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By¢ z Bogiem w wiecznosc. Pojecie raju
w nauczaniu Jana Pawta II

Streszczenie: Nauczanie Jana Pawta II jest bardzo bogate w réznorodne
koncepcje teologiczne, ktére s3 podsumowaniem tego, co pojawialo si¢
wczesniej w tradycji oraz pewnym otwarciem w poszukiwaniu nowych
sformutowan dla wyrazenia wiary Ko$ciota. Przyklad ,,raju” jest jednym
z wielu poje¢, ktérymi papiez si¢ postuguje nadajac mu przy tym rézne
znaczenia. Jan Pawel II uzywa go jako elementu klasycznego dla dok-
tryny o rzeczach ostatecznych czlowieka (obok $mierci, sadu i piekla),
a w ten sposob nie zrywa z dziedzictwem wiekéw. Ubogaca je jednak
o inne aspekty, ktdre rzucajg nowe $wiatto na eschatologiczne spetnienie
czlowieka. Raj moze oznacza¢ bardzo formalnie bycie z Bogiem czlowie-
ka odkupionego, wejscie tegoz ostatniego we wspodlnote z innymi ludzmi
(communio sanctorum) oraz z calym stworzeniem, a ostatecznie budo-
wanie pelni Kroélestwa Bozego, czyli Kosciol. Te wszystkie plaszczyzny
sie uzupelniaja i nie powinny by¢ sobie przeciwstawiane. Rozpatrywanie
ich razem pozwala dostrzec ztozonos$¢ nauczania Kosciota w tym, co kla-
sycznie okresla si¢ mianem novissimi. Nie chodzi bowiem o zaspokajanie
zwyklej ciekawosci, lecz o probe wyjasnienia misterium. Ono samo ucie-
ka od pelnego zrozumienia, ale nie jest absolutnie nieznane. Gwarancja
i zadatkiem tej ostatecznej rzeczywistosci sg sakramenty, szczegolnie Eu-
charystia. Czlowiek moze ten dar przyjac i nim zy¢, bo tylko wéwczas
przygotowuje sobie szczgscie okreslane mianem raju lub nieba.

Stowa kluczowe: eschatologia, Koécidl, niebo, raj, $wiat, wspdlnota,
Zycie wieczne.

Kwestia eschatologii jako dziatu teologii katolickiej przeszta w XX wieku swoi-
sta przemiane. Od traktatow wnikajacych bardzo szczegétowo w zycie przyszle
do ksigzek, ktére albo nie méwia (prawie) nic, albo moéwig tak, ze nic z tego nie
wynika. Sformutowana przed laty uwaga Hansa Ursa von Balthasara o tym,
ze do dzi$ nie udalo sie stworzy¢ jednego, calosciowego opracowania eschato-
logii, pozostaje niestety wciaz aktualna.

Pontyfikat Jana Pawla II jest pod wzgledem nauczania eschatologii oraz jej
przedstawiania dos¢ interesujacy. Z jednej strony naznaczony jest wysitkiem
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przygotowania i opublikowania Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktéry zbie-
ra i systematyzuje najwazniejsze elementy teologii katolickiej. Z drugiej zas,
sam okres trwania tego pontyfikatu (1978-2005) jest dlugi i przypada na czas
wielkich przemian spotecznych i kulturowych, a przez to moze - i tak jest rze-
czywiscie — wskazywac na pewng ewolucje w podchodzeniu do kwestii escha-
tologicznych'.

Niniejszy artykul nie stawia sobie za celu przedstawienia wszystkich watkéw
eschatologii, jakie pojawiaja si¢ w nauczaniu polskiego papieza. Chce si¢ skupi¢
wylacznie na okredleniu ostatecznego celu cztowieka, sposobie jego przedsta-
wienia oraz znaczeniu, jakie posiada dla kazdego chrzescijanina. Chodzi wigc
o przyjrzenie si¢ kwestii nieba - raju, ktore tradycyjnie sg stosowane jako jeden
z elementow doktryny o rzeczach ostatecznych.

Wspomniany juz Katechizm Kosciota Katolickiego ujmuje problem ostatecz-
nego zbawienia w kategoriach czterech rzeczy ostatecznych czltowieka: $mierci,
sadu, piekla i nieba’. Niebo okresla zycie z Chrystusem, z Tréjca Swieta, ze $wie-
tymi i wyraza sie takze w communio sanctorum’. Taka komunia wierzacych

! Ta uwaga jest istotna z punktu widzenia metodologicznego z dwdch powodéw. Po pierw-
sze, w artykule pominieto nauczanie kardynata Wojtyly przed objeciem postugi Piotrowej. Nie
ulega watpliwosci, ze to nauczanie mocno uksztaltowalo — przynajmniej w tre$ci — pozniejsze
nauczanie papieskie. Byloby rzeczg interesujaca przesledzi¢ ten okres Zycia Jana Pawta II i zoba-
czy¢, jakie elementy obecne byly juz w nauczaniu biskupim w Krakowie i profesorskim w Lub-
linie. Po drugie, dlugi pontyfikat papieza to mnéstwo dokumentéw i wiele powtarzajacych sie
mys$li. Nie chcac rozciggad i przecigzaé przypisow, ograniczamy sie tylko do wskazania kilku
miejsc, w ktorych dana mysl wystepuje w sposdb bardzo oczywisty. Przypisy nie majg za zadanie
stanowi¢ indeksu dziet papieskich lub tworzy¢ swoistej antologii. Tam, gdzie jest to mozliwe, od-
sylaja one do tekstow ze strony Watykanu (szczegdlnie encykliki i adhortacje), a w pozostatych
przypadkach do polskiego wydania ,,L* Osservatore Romano” (OsRomPol).

Do dzi$ nie ukazat si¢ zaden instrument badawczy, pozwalajacy na skrupulatne przegla-
danie tekstéw i nauczania Jana Pawla II. Istnieje wprawdzie Diccionario de Juan Pablo II, red.
E. D. Diaz, Madrid 1997, lecz nie ma w nim Zadnego szczegélowszego opracowania kwestii es-
chatologicznej. Znajdziemy tam tylko pytanie o zycie wieczne (s. 923-926).

Na poczatku XXI wieku krakowskie Wydawnictwo M wydalo monumentalne Dziela zebra-
ne Jana Pawla II. Seria miala wspanialy komitet honorowy i redakcyjny i roscila sobie prawo
do calo$ciowego zebrania dokumentéw z czaséw pontyfikatu papieza Polaka. Zamyst dobry,
wykonanie jednak znacznie mniej doskonate. Bledy ujawnione w tomach mozna zebra¢ w dwa
punkty. Po pierwsze, braki dokumentéw w tomach, w jakich umieszcza si¢ je w spisach i sko-
rowidzach (np. w t. IV brakuje oredzi na Wielki Post mimo odwotan w indeksach). Po drugie,
bledne odnosniki do tekstow, w ktérych dane stowo nie wystepuje, np. zestawienie dla pojecia
raj w stowach kraj (np. wspomniany t. IV i oredzia na Swiatowy Dzieh Migranta w 1990 r. oraz
w1996 1.).

? Na tych czterech pojeciach oparty jest caly artykut 12 rozdzialu poswigconego Duchowi
Swietemu w komentarzu do Credo (nr 1020-1050). Wydane juz za pontyfikatu Benedykta XV1,
wczesniejszego przewodniczacego komisji przygotowujacej Katechizm, Kompendium Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego (Kielce 2005) rzeczy ostateczne przedstawia jako: $mier¢, sad, pote-
pienie, zbawienie (s. 217). Wczesniej jednak w miejscu odpowiadajacym uktadowi Katechizmu
uzywa si¢ pojecia nieba i piekfa jako odpowiednikow szczescia wiecznego i potepienia (s. 73-74).

? Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, n. 1023-1029.
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z Chrystusem, a przez Niego z pozostatymi Osobami Tréjcy Swietej, jest za-
rysowana juz na kartach dokumentéw soborowych i to w kategorii daru. Jesli
bowiem spelnieniem istnienia czlowieka, jego celem i punktem odniesienie
najglebszych dazen pozostaje sam Bog, to takie pragnienie Boga, bycia z Nim
lub jak On byloby nie do zrealizowania wylacznie wysitkiem czlowieka. Nawet
za ceng réznych prob i podejs¢ czlowiek, cheac is¢ samodzielnie do Boga, raczej
sie od Niego oddala. Sta¢ si¢ podobnym do Boga to fatalny ideal, od ktdrego
zaczela sie cala historia zbawienia. Pragnienie to jednak nie jest pozbawione
sensu. Bdg bowiem sam ostatecznie ukazuje si¢ cztowiekowi jako dar i zapra-
sza do wspolnoty ze Soba, do uczestniczenia w Jego boskim Zyciu. Dar z Sie-
bie dla stworzenia, zaproszenie go do wspdlnoty ze Sobg, otwarcie si¢ na nie
oraz towarzyszenie zawsze i wszedzie — to przywileje Boga dla tego, co Nim
nie jest. Trwanie przy stworzeniu, a zwlaszcza cztowieku, nie tamie daru wol-
nosci: kazde stworzenie rozumne, wspdtpracujac z taska, osiaga przewidziany
dla niego cel. Konstytucja soborowa Lumen gentium stwierdza: ,,Przedwieczny
Ojciec, na skutek najzupelniej wolnego i niezgtebionego zmystu swej madrosci
i dobroci, stworzy! caly $wiat, a ludzi postanowil wynies¢ do udziatu w zyciu
Bozym; nie opuscil tez ich po upadku w Adamie, dajac im nieustannie pomo-
ce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela, ktéry »jest obrazem
Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia« (Kol 1, 15).
Wszystkich za§ wybranych Ojciec przed wiekami »przewidzial i przeznaczyt,
by sie stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym miedzy wie-
lu bra¢mi« (Rz 8, 29). Wierzacych za$§ w Chrystusa postanowil zgromadzi¢
w Kosciele $wietym, ktéry - juz od poczatku $wiata zapowiedziany w typach,
cudownie przygotowany w historii narodu izraelskiego i w starym przymierzu,
ustanowiony w czasach ostatecznych - zostal objawiony przez wylanie Ducha,
a w koncu wiekéw osiggnie chwalebne dopelnienie. Wtedy, jak to czytamy
u $wietych Ojcédw, wszyscy sprawiedliwi, poczynajac od Adama, »od sprawied-
liwego Abla az po ostatniego wybranego«, zostana zgromadzeni w Ko$ciele po-
wszechnym u Ojca™.

Zamiar zbawienia cztowieka stoi u podstaw dziela stworzenia, gdyz oba
te dzialania pozostajg w Bogu nierozlaczne, cho¢ rézne. Fakt istnienia tego,
co nie jest Bogiem, znajduje swe uzasadnienie w milosci, jaka faczy Osoby Troj-
cy Swietej, a ktora udzielana jest widzialnie przez Chrystusa, niewidzialnie za$

* Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, w: Konstytu-
cje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008, n. 2 (dalej: KK). Podobny ton ma konstytucja Gaudium et
spes: ,Ma on [sobor] wiec przed oczami swiat ludzi, czyli cala rodzine ludzka wraz z caloksztal-
tem rzeczywisto$ci, wérdd ktdrej ona zyje; $wiat, widownie dziejow rodzaju ludzkiego, nazna-
czony jego przedsiebiorczoscig, kleskami i zwyciestwami; $wiat, ktory jak wierza chrzescijanie,
zostal stworzony i jest zachowywany dzieki milosci Stworzyciela, popadl wprawdzie w niewole
grzechu, lecz po ztamaniu przez ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Chrystusa mocy Zlego
zostal wyzwolony, aby przeksztalci¢ si¢ wedlug zamiaru Boga i osiggna¢ doskonalos¢” (Sobor
Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,,Gaudium et spes”,
w: Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008, n. 2).
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przez Ducha Swietego. Jedng mito$cig Bég kocha Siebie i wszystko to, co Nim
nie jest. Ta sama takze mitos¢ objawia sie w stworzeniach zdolnych do mitosci,
ktdra staje si¢ dla nich antycypacja milosci wiecznej. Mitos¢ do Boga i mitos¢
do czlowieka nie s przeciwstawne, lecz komplementarne. Cale ludzkie zycie
jest oparte na milosci, a przez to cale jest naznaczone eschatologia. Kazde zycie
jest zorientowane na eschatologiczne spelnienie, zag samo ostateczne spotkanie
z Bogiem staje sie dla kazdego principium zycia chrzescijanskiego. Znajac cel
i dazac do niego, czlowiek moze i powinien si¢ oczyszczac i uswigcac, by w zy-
ciu $wietych moc prawdziwie uczestniczy¢. Juz w 1979 roku Jan Pawet IT méwit:
»Wieczna milo$¢ oczekuje nas w raju. Musimy myslec o raju. Aby odnies¢ sukces
w naszym chrzescijaiiskim zyciu na ziemi, musimy stawia¢ na raj. Ta pewnos¢
i to oczekiwanie nie odwracaja nas od ziemskich zadan. Przeciwnie, oczyszczaja
nas i intensyfikuje ja, jak widzimy to w Zyciu wszystkich swietych™.

Spelnienie cztowieka jest okreslane mianem raju. Pojecie to ma w nauczaniu
papieza Polaka szczegdlne miejsce i uzywane jest w roznych kontekstach. Warto
im si¢ przyjrze¢ dokladniej.

1. Raj jako spelnienie cztowieka

Tradycyjna linia nauczania o rzeczach ostatecznych oparta byla o schemat:
$mier¢, sad, pieklo i raj. Ta linia znana jest przynajmniej od czaséw katechi-
zmu kard. Gaspari, ktérego popularnosci nie trzeba w zaden sposéb przypo-
minac’. Méwienie o raju jako synonimie wiecznego szczescia trwale wpisuje sie
w nauczanie papieskie XX wieku, zwlaszcza papieza Pawla VI’. Kontynuujac
te linie, Jan Pawel II wielokrotnie bedzie méwil o raju jako elemencie kosciel-
nego nauczania o przysztej chwale czlowieka. Podczas uroczystosci Wszystkich
Swietych w potowie lat 80. papiez méwit ,,Nasza mys$l przenosi sie do niebieskiej
Jerozolimy, krolestwa bezkresnego szczescia, zamieszkalego przez niezliczone
rzesze, ktore nieustannie wznoszg hymny pochwalne do Boga Ojca, Syna i Du-
cha Swietego oraz do Najswietszej Panny, Krélowej niebios, Krélowej aniotow
i Wszystkich Swietych (...). »Kosciol, do ktérego w Jezusie Chrystusie jestesmy
wszyscy powolani i w ktorym dzigki tasce Bozej zdobywamy swietos¢, osiggnie
pelni¢ dopiero w chwale niebieskiej« (Lumen gentium 48). Tak rozpoczyna si¢

> Jan Pawet II, Przeméwienie w parafii sw. Bazylego w Rzymie, ,La Documentation cat-
holique” z dn. 15 kwietnia 1979 r. Pojecie communio zajmuje szczegolne miejsce w nauczaniu
papieskim i wydaje sie by¢ gléwna zasada jego myslenia teologicznego. Por. G. A. McCool, The
Theology of John Paul II, w: The Thought of Pope John Paul II, red. ]. M. McDermott, Roma 1993,
s. 29-53.

¢ Tak m.in. katechizmy: kard. Gaspariego i kard. Bellarmina. Por. odpowiednio: http://
www. piusx.org.pl/katechizm/12 (odczyt z dn. 25.05.2012 r.) oraz http://www.ultramontes.pl/
Katechizm_Bellarmina_X XILhtm (odczyt z dn. 25.05.2012 r.)

’ Dla przykiadu: Pawel VI, Audiencja generalna w dniu 8 wrzesnia 1971 r., w: Insegnamenti
di Paolo VI, Vaticano, t. IX: 1971, s. 746.
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rozdziat Lumen gentium na temat eschatologicznej natury Kosciota pielgrzymu-
jacego oraz jego zwigzku z Ko$ciotem niebieskim. Rozdzial ten, powolujac sie
na rzeczy ostateczne — $mier¢, sad ostateczny, pieklo, niebo [paraiso, paradis] -
w pelnym s$wietle ukazuje prawde o odnowie wszystkich rzeczy, ktéra rozpo-
czela sie juz w tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa i ma objawic si¢ w pelni
w nowym niebie i na nowej ziemi, gdzie bedzie mieszkala sprawiedliwo$¢™.

W tym krétkim fragmencie papiez zbiera elementy, ktdre skladajg si¢ na kon-
cepcje raju identyfikowanego niezmiennie z niebem. To ostatnie jest okreslane
wyrazeniem Jeruzalem niebianskie, ktérego zrédlem jest Apokalipsa $w. Jana.
Choc¢ identycznos¢ obu obrazdw jest jasna, to nie wyczerpuje sie jednak wylacznie
w prostej wymienno$ci. Sw. Jan, postugujac sie w swym dziele pojeciem niebian-
skiego Jeruzalem, miasta swigtego, czyni je synonimem Kosciota chwalebnego.
Idac po tej linii, Jan Pawel IT wskazuje na zwiazek, jaki istnieje miedzy Ko$ciolem
a tym przyszlym miastem, krolestwem nieskoniczonego szczedcia. Apokaliptyczna
Jerozolima jest pelna swiadkow, ktérzy chwalg Boga, odstaniajac swe fundamen-
talne powotanie. To w tej wspolnocie cztowiek osiaga pelnig §wigtosci, ktérg moze
rozla¢ na stworzenie. Odnowiony cztowiek pocigga nowe stworzenie, w ktérym
objawi sie sprawiedliwos¢. Ze wzgledu na wymiar horyzontalny nadziei czlo-
wieka ujawnia si¢ cigglos¢ historii, w ktérej stworzenie i odkupienie odpowia-
daja sobie, poniewaz majg jednego autora, jedynego Boga Tréjjedynego. Ten
Bdg objawia sie poprzez kolejne wydarzenia historii: ,,Boska Tréjca znajduje
sie bowiem u poczatkdéw bytu oraz dziejow i jest obecna u ich ostatecznego
celu. Stanowi poczatek i cel historii zbawienia. Pomiedzy dwoma krancowymi
punktami, ogrodem Eden (por. Rdz 2) a drzewem zycia w niebieskim Jeru-
zalem (por. Ap 22), zawiera si¢ dtuga historia, wypetniona mrokiem i $wiatlem,
grzechem i faska. Grzech oddalil nas od blasku Bozego raju; odkupienie prowadzi
nas z powrotem do chwaly nowego nieba i ziemi nowej, gdzie »$mierci juz odtad
nie bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz [odtad] nie bedzie«. (...) W nie-
bianskim Jeruzalem spotykaja sie poczatek i koniec. Ukazuje si¢ bowiem Bog
Ojciec, ktdry zasiada na tronie i mdéwi: »Oto czynie wszystko nowe«™.

8 Jan Pawel II, Modlitwa Aniot Pariski 01.11.1985 r., OsRomPol 1985, nr 10-11-12, s. 25.
Tekst wydania polskiego méwi o niebie, zas tekst wloski, hiszpanski i francuski (dwa pierw-
sze na stronach Watykanu, trzeci w ,La Documentation catholique” z dn. 1 grudnia 1985,
s.1111-1112) méwig o raju. Zastanawiajaca zmiana, szczegélnie jesli zestawic¢ to wyliczenie
z papieskim przemdwieniem w trakcie audiencji generalnej w listopadzie 1983 r. Tam réwniez
papiez wyraznie mowi o raju jako o rzeczywisto$ci ostatecznej dla wierzacego. OsRomPol 1983,
nr 11 (47), s. 11. Podobne sformutowania znajduja si¢ tez w: Jan Pawel II, Adhortacja apostolska
»Reconciliatio et Paenitentia”, Rzym 1984, n. 26.

® Tenze, Audiencja generalna 19.01.2000 r., OsRomPol 2000, nr 3, s. 48. Ostatni cytat przy-
woluje tekst Ap 22, 5. Samo stwierdzenie, ze Bog czyni nowe rzeczy, kaze rozpatrywac je w kon-
tekscie stéw zapisanych wcze$niej. Sw. Jan opisuje niebianiskie Jeruzalem za pomocg wyrazen
nowa ziemia i nowe niebo, ktore s3g w opozycji do starego nieba i starej ziemi. Ten §wiat przemija,
a wraz z nim jego béle. To, co czyni Bdg, to nie jakies dowolne rzeczy, lecz nowy $wiat. Stad
Biblia Jerozolimska tlumaczy to zdanie: Voici, je fais lunivers nouveau. La Bible de Jérusalem,
Paris 1998.
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Wszechswiat pochodzi od Boga i w Nim znajdzie swoje spelnienie. Jednak
ta pelnia nie ogranicza si¢ wylacznie do ludzi. Obietnice eschatologiczne do-
tycza wszystkich stworzen, poniewaz koniec jest ukazaniem nowych rzeczy-
wistosci nieba i ziemi. Nie chodzi w nich o stworzenie nowego $wiata w sensie
absolutnej nowosci. Koniec nie oznacza zniszczenia, tylko transformacje. Nowe
rzeczywistoéci nieba i ziemi nie pojawig si¢ na ruinach obecnych, lecz beda wy-
niesieniem tego, co istnieje, do godnosci dzieci Bozych. Takie rozumienie rze-
czywistosci eschatologicznych uzasadnia zmartwychwstanie Chrystusa, przez
ktdre te nowe rzeczywistosci juz sie rozpoczety. Koniec musi by¢ rozpatrywany
jako calkowite wylanie tego, co juz zostalo zainaugurowane oraz jako posiada-
nie pelni daru Boga. Bez watpienia ta pelnia dostepna bedzie dla swigtych, dla
tych, ktérzy podczas swego doczesnego zycia wybierali Boga i wspdtpracowali
wytrwale z Jego faska. Oni w raju beda zy¢ w doskonalej wspdlnocie miedzy
sobg, z Maryja, z aniolami oraz z Bogiem. To communio jest zrédlem szczgscia
niewyczerpanego i niewyrazalnego, ktére uzupelnia dar ze strony Boga w po-
staci Jego sprawiedliwosci. Wspodlnota swietych ma na celu wychwalanie Boga
za kazde z dobrodziejstw, gdyz otrzymana nagroda oparta jest na réwnej i de-
finitywnej odptacie.

Raj jako element stalego nauczania teologicznego zawiera pig¢ nastepujacych
elementéw: jednos¢ ludzi migdzy sobg, jedno$¢ ludzi ze stworzeniem w prze-
znaczeniu, koniec, ktdry juz zostal zainaugurowany i dazy do swego spetnienia,
pelnia szczgscia i sprawiedliwos$ci oraz wypelnienie wszystkiego w Bogu. Kazdy
z tych elementéw powraca w nauczaniu Jana Pawta II, przynoszac nowe idee
i wskazowki, czesto wydobywane ze skarbca Tradycji.

2. Raj jako bycie z Bogiem

Istotg bycia $wietych w raju jest bycie w bliskosci Boga. Tam czlowiek zobaczy
Go twarza w twarz, ukazujac przed sobg samym swoje do Niego podobienstwo.
Jan Pawel II przypomina, ze Bog wszystko stworzyt dla szczescia, bo jest naj-
doskonalszg i najwyzszg mitoscig. Bedac Bogiem-Mitoscig, pragnie dobra dla
wszystkiego, co istnieje poza Nim. Stworzenie jest dzielem milosci Boga, ktdre
dostatecznie dowodzi Jego postawy: On pragnie dobra dla kazdego stworzenia,
szczegodlnie dla czlowieka'. Dla niego bowiem $wiat zostal stworzony i jemu
zostal poddany. Czlowiek w §wiecie jest obrazem i podobienstwem Boga, a ta-
kie istnienie jest calkowicie niezastuzonym darem. Bedac podobnym do Boga,
cztowiek w $wiecie trwa jako widzialny znak wielko$ci mitosci Bozej. Ona jest
tak wszechmocna, tak silna i tak ufna, Ze calo$¢ stworzenia poddaje stabemu
stworzeniu w tym panowaniu. Pozycja czlowieka jest uprzywilejowana: jest on
panem stworzenia, ktéremu wszystko jest powierzone.

10 Tenze, Homilia w Toronto 25.07.2002 r., OsRomPol 2002, nr 9, s. 49.
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Jednak to nie do $wiata nastawiony jest cztowiek, lecz do jego prawdziwe-
go Autora. Relacje ze §wiatem, tak liczne i r6znorodne jak mogg istnie¢, nie
zastapig nigdy podstawowej relacji, od ktdrej zalezg inne, to znaczy relacji
do Boga. Bycie przed Nim jest sensem ludzkiego istnienia. Cztowiek wezwany
jest do zycia w obecnosci Boga, a samo to wezwanie jest darem nieporéwnywal-
nym z Jego strony. Czy mozna z czyms$ poréwnac wieczng komunie z Bogiem?
Czy mozna z czyms$ poréwnac to dzielo zbawcze Chrystusa? Na pewno nie
zZ czyms, co jest stworzone, gdyz Boga nic nie moze zastapi¢. Proba zwrdcenia
sie do $wiata i jego ddbr, zastgpienie nimi dobra najwyzszego jest grzechem,
w ktéry cztowiek tak fatwo moze upas¢. W ten sposob zamiast przyjmowac
raj od Boga, czlowiek prébuje sam go sobie stworzy¢. Lecz i wéwczas Bog nie
przestaje go pociagac i dalej pozwala mu odczuwaé wielkie pragnienie serca:
»lak, czlowiek rzeczywiscie szuka Boga; szuka Go swoim umystem, swoim ser-
cem i calg swojg istota. Mowi $§w. Augustyn: »niespokojne jest serce ludzkie,
dopodki nie spocznie w Bogu« (S. Augustini, Confessiones, 1, 1: CSEL 33, 1).
Ten niepokdj, to niepokdj tworczy. Czlowiek szuka Boga, poniewaz w Nim,
tylko w Nim moze znalez¢ swoje spetnienie, spetnienie swoich dazen do praw-
dy, dobra i pigkna. »Nie szukalby$ mnie, gdyby$ mnie juz wczesniej nie zna-
lazt« — tak méwi o Bogu i cztowieku Blaise Pascal (Les Pensées, Sez. VI, 555).
Znaczy to, ze Boég sam uczestniczy w tym szukaniu, ze chce, aby cztowiek Go
szukal i stwarza w czlowieku potrzebne warunki, azeby mégt Go znajdowac.
Sam sie zresztg do czlowieka zbliza, sam mu moéwi o Sobie, pozwala mu po-
zna¢ Siebie. Pismo Swigte jest wielkim zapisem na temat tego szukania i znaj-
dowania Boga”. I dalej papiez wyjasnia: ,,Otéz jednym z tych warunkoéw jest
wladnie czysto$¢ serca. Czym ona jest? Dotykamy w tym miejscu samej istoty
cztowieka, ktory dzigki fasce odkupienia przez Chrystusa odzyskal harmonie
serca utracong w raju przez grzech. Miec serce czyste to by¢ nowym czlowie-
kiem, przywrdconym przez odkupiencza mitos¢ Chrystusa do zycia w komunii
z Bogiem, a takze z calym stworzeniem tej komunii, ktora jest jego pierwotnym
przeznaczeniem. Czysto$¢ serca jest przede wszystkim darem Boga. Chrystus,
dajac si¢ cztowiekowi w sakramentach Kosciofa, zamieszkuje w sercu czlowie-
ka irozjasnia to serce »blaskiem Prawdy«. Tylko ta Prawda, ktdrg jest Jezus
Chrystus, zdolna jest o§wieci¢ rozum, oczyscic serce i uksztaltowac ludzka wol-
no$¢. Bez zrozumienia i przyjecia Prawdy gasnie wiara. Czlowiek traci widzenie
sensu spraw i wydarzen, a jego serce szuka nasycenia tam, gdzie go znalez¢
nie moze. Dlatego czystos$c¢ serca to przede wszystkim czysto$¢ wiary. Czystos¢
serca bowiem przysposabia nas do widzenia Boga twarza w twarz w wymia-
rach wiecznej szczedliwodci. Dzieje sie tak dlatego, ze juz w zyciu doczesnym
ludzie czystego serca potrafig dostrzega¢ w calym stworzeniu to, co jest Boze,
co jest od Boga. Potrafig niejako odstania¢ Boski wymiar, Boskg wartos¢, Boskie
piekno wszystkiego, co stworzone. Blogostawienstwo z Kazania na Gérze wska-
zuje nam niejako na cale bogactwo i cate pickno stworzenia i wzywa nas, aby-
$my umieli odkrywac we wszystkim to, co od Boga pochodzi i to, co do Boga
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prowadzi. W konsekwencji cztowiek cielesny i zmystowy musi ustepowac, musi
robi¢ miejsce w nas samych dla cztowieka duchowego, uduchowionego. Jest
to proces gleboki. Laczy sie z wewnetrznym wysitkiem. Wysilek ten jednak,
wsparty faska Bozg, przynosi wspaniale owoce. W ten sposdb czystos$¢ serca
jest kazdemu czlowiekowi zadana. Musi on stale podejmowac trud opierania si¢
silom zla, tym dzialajacym z zewnatrz i tym z wewnatrz - sitom, ktdre chca go
od Boga oderwac. I tak w sercu ludzkim rozgrywa si¢ nieustanna walka o praw-
de i szczedcie. Azeby zwyciezy¢ w tej walce, czlowiek musi sie zwrdci¢ ku Chry-
stusowi. Moze zwycigzy¢ tylko umocniony Jego moca, moca Jego krzyza i Jego
zmartwychwstania. »Stwdrz, o Panie, we mnie serce czyste« (Ps 51, 12) — tak wota
psalmista, ktory swiadomy jest ludzkiej stabosci i wie, ze aby by¢ sprawiedli-
wym wobec Boga, nie wystarczy sam ludzki wysitek™'.

Wspdlnota z Bogiem jest celem ostatecznym Zycia. W tej wspolnocie i tylko
w niej czlowiek bedzie napelniony wieczng miloscig. W raju bedzie kochany i sam
bedzie kochal w sposéb doskonaly i catkowity. Juz teraz, zZyjac miloscia, zbliza sie
do raju i tworzy jego namiastke wokot siebie. Odnowiony bowiem wewnetrznie
buduje lepszy $wiat wokdt siebie, a jego prawem jest mitos¢ Boga. Jesli Jan Pa-
wel II stwierdzal, Ze ,,rodzimy si¢ tylko po to, aby i§¢ do raju™?, to stwierdzenie
to mozna sparafrazowac : ,rodzimy sie tylko po to, by zy¢ w komunii z Bogiem™"”.

Co czlowiek znajdzie w raju? Jakie dary zostang mu udzielone na skutek
obecno$ci Boga? Papiez Jan Pawel II szczegdlnie podkresla cztery elementy
zycia wiecznego przed Bogiem. Pierwszy, cho¢ nie bardziej wazny niz pozostate
trzy, to odpoczynek. Chrzescijanie modlg si¢ do Pana za zmarlych, aby odpo-
czywali w pokoju. Psalmista, wyjasnia papiez, mial to samo odczucie, kiedy
wolal: ,Wr6¢ duszo moja do twego spokoju™*. Cztowiek moze wréci¢ do tego,
co juz byto mu znane lub od tego, co do niego wczesniej nalezato. Jest to mozliwe,
poniewaz w historii zbawienia byt juz taki moment, w ktérym miat odpoczynek,
a ktory zostal zakldcony przez grzech. Pierwotny stan minat bezpowrotnie, ale
nie definitywnie. Nowy odpoczynek mozna uzyskac jako wynik zmiany spo-
sobu Zycia, w stawaniu si¢ matym i pokornym, w przylgnig¢ciu do Chrystusa.
Ostatecznie bowiem to Chrystus jest odpoczynkiem cztowieka, ktéry na nowo
prowadzi go do raju, nie na skutek jego zastug, lecz dzieki wielkiemu milo-
sierdziu Boga. Powrdt do Boga przez Chrystusa napelnia czlowieka radoscia',

1 Tenze, Homilia w Sandomierzu, 12.06.1999 r., http://www.vatican.va/holy_father/john_
paul _ii/homilies/1999/do cuments/hf_jp-ii_hom_19990612 _sandomierz_pl.html (odczyt z dn.
22 maja 2012 1.).

12 Tenze, Przemowienie w parafii rzymskiej Sw. Bazylego 15. 04. 1979 ., ,,La Documentation
catholique” z dn. 15 kwietnia 1979 r., s. 366.

1 Por. tenze, Audiencja generalna 25.09.1985 ., OsRomPol 1985, nr 9, s. 4.

* Odwolujemy sie tu do tekstu Audiencji generalnej w dniu 26.01.2005 r., OsRomPol 2005,
nr 4, s. 52-53, ktdry konczy si¢ cytatem z Orygenesa.

5 Dla przykladu: Jan Pawel II, Homilia na ostatnie pozegnanie kard. A. Bovone, w dniu
20.04.1998 r., http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1998/documents/
ht_jp-ii_hom_19980420_cardeal-bov one_it.html (odczyt z dn. 22 maja 2012 r.).
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co wiecej, nie jest ona ani efemeryczna, ani czg$ciowa. Trwalo$¢ i niezmien-
nos$¢ tej radosci wynika z jej pochodzenia, to znaczy z taski. Jezeli taska prze-
nika zycie czlowieka stopniowo, to réwniez i rado$¢ stopniowo ogarnia cate
serce cztowieka az do calkowitego ogarniecia wszystkich wymiardéw jego zycia
i w ten sposdb uwidacznia si¢ we wszystkim, co cztowiek czyni. Przed Bogiem
nic nie przeszkadza mu cieszy¢ sig¢, nic go nie zasmuca, nic nie powoduje w nim
zgorzknienia lub zmartwienia. Ten brak powoddéw smutku jest konsekwen-
cja sprawiedliwosci Boga: w wiecznosci ona bedzie doskonata i uwidoczni sie
przez gleboki pokdj wewnetrzny'®. Sprawiedliwo$¢ ta nie jest szczgsciem sama
w sobie i nie czyni czlowieka szczesliwym. Szczesliwos¢ eschatologicznego raju
wyrazana i rozumiana jako sprawiedliwo$¢, cho¢ wyraza transcendentalng do-
skonalos¢ Boga, przywoluje nieustannie mitosierdzie i mito$¢ Boga'’. To w tych
dwoch perspektywach zawiera si¢ prawdziwe pojgcie zbawienia i eschatologii,
gdyz stawanie si¢ sprawiedliwym i cieszenie si¢ z niej oznaczaja odnalezienie
ostatecznego sensu miltosci Boga wedlug zasady: milo$¢ jest warunkiem spra-
wiedliwo$ci oraz — ostatecznie — sama sprawiedliwo$¢ jest na stuzbie mitosci'®.
Zastanawiajace jest, jak takie pojecie sprawiedliwo$ci przywoluje stworzenie
$wiata i Boga. Wowczas Bog zlaczyt sie z tym, co stworzyl przez milos¢ wyjatko-
wa i niezmienng, poniewaz: ,Do natury za$§ mitosci nalezy to, Ze nie moze ona
nienawidzi¢ i pragna¢ zla tego, kogo raz sobg obdarzyta: Nihil odisti eorum que
fecisti — »niczym si¢ nie brzydzisz, co uczynites« (Mdr 11, 24). Te stowa wskazuja
na najglebsza podstawe stosunku pomiedzy sprawiedliwoscig a mitosierdziem
w Bogu, w Jego stosunku do czlowieka i do $wiata. One mdwig, iz zyciodajnych
korzeni oraz najglebszych racji tego stosunku musimy szukac u »poczatku«, w sa-
mej tajemnicy stworzenia. One tez - juz w kontekscie Starego Przymierza — za-
powiadajg pelne objawienie Boga, ktory »jest mitoscig« (] 4, 16)”".

W stworzeniu wszech§wiata koniecznym jest umieszczenie daru spra-
wiedliwos$ci ofiarowanego cztowiekowi, ktdry ukazuje sie nie tylko w aspekcie
wewnetrznego posiadania swietosci, lecz rdwniez w aspekcie zewnetrznym
poprzez harmonie¢ z innymi stworzeniami. Czlowiek nalezy do $wiata stwo-
rzen ijest jednym ze stworzen samego Boga. Z tej racji musi zy¢ w przyjazni
z innymi, zaréwno ze swoimi bliskimi, jak i ze §wiatem materialnym w ogdle,
by w ten sposéb podazac za zamiarem Boga i moéc prawdziwie zawigzac z Nim
silng wiez. Harmonia ze $wiatem stworzonym staje si¢ znakiem stanu rajskiego,
ktéry odsyla do eschatologicznej przysztosci’, do czasu triumfu Chrystusa,
do pelni tego, co jest juz teraz cze$ciowe.

Jan Pawet II ktadzie mocny nacisk na wymiar kosmiczny zbawienia, ktdre-
go dokonatl Chrystus. Syn Bozy przyszed! nie tylko wyzwoli¢ ludzi z grzechu

'¢ Por. tenze, Encyklika ,,Redemptor hominis”, Rzym 1979, n. 17 (dalej: RH).

'7 Por. tenze, Encyklika , Dives in misericordia”, Rzym 1980, n. 12. 4 (dalej: DM).
18 Por. tamze, n. 4.

Y Tamze.

20 Por. tenze, Audiencja generalna 17.01.2001 r., OsRomPol 2001, nr 4, s. 43.
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i $mierci, lecz réwniez przekonac caly §wiat o miloéci swego Ojca. Catle zycie
Chrystusa jest zwiastowaniem tej zbawczej milosci, ktora konkretyzuje si¢ naj-
pierw we wcieleniu, a nastepnie w $mierci i zmartwychwstaniu: ,,Podczas Boze-
go Narodzenia bedziemy kontemplowac wielkie misterium Boga, ktory staje si¢
cztowiekiem w fonie Dziewicy Maryi. Rodzi si¢ On w Betlejem, by dzieli¢ nasz
niepewny ludzki los! Przychodzi do nas i przynosi zbawienie calemu $wiatu.
Jego postannictwem bedzie zgromadzi¢ ludzi i narody w jedna rodzine dzieci
Bozych. Mozemy powiedzie¢, ze w tajemnicy Bozego Narodzenia kontemplu-
jemy »radykalny przelom« w dziejach zbawienia. Czlowiek, ktory przez grzech
oddalit sie od Stworcy, otrzymuje teraz w Chrystusie dar nowej i petnej z Nim
komunii. W ten sposob na nowo rodzi si¢ w jego sercu nadzieja, gdyz bramy
raju zostaly otwarte™*.

Przez wydarzenia swego zycia, szczegolnie zas$ te z ostatniego okresu, Chry-
stus otwiera nam, raz na zawsze, bramy raju*. Przez swoje uwielbienie i swoje
wywyzszenie na prawice Ojca pascha ziemska Chrystusa wypelnia si¢ w mi-
sterium wniebowstgpienia: Chrystus jest w niebie, w ojczyznie wiecznej, gdzie
czlowiek moze kontemplowac Jego zwycieskie oblicze*. On wrdcil do swego
Ojca i zyje w chwale raju. Ostatecznie wigc niebo i raj stajg si¢ synonimami
i wskazujg na jedna, jedyna rzeczywisto$¢: na bliskos¢ Boga.

3. Raj jako dzielenie wspolnoty swietych

Zasada zycia wiecznego oraz prawdziwym celem Zycia na ziemi czlowieka jest
uczestnictwo w zyciu Boga. Wieczno$¢ jest okreslana jako ostateczny powrdt
do Boga przez Chrystusa. Jednakze ta eschatologia indywidualna nie wyczer-
puje catego przysztego szczescia. Innym wymiarem eschatologii, nie mniej
waznym i nie drugorzednym, a na pewno uzupelniajagcym i rownym jest udziat
we wspolnocie $wigtych. Bycie z Bogiem pociaga za soba zawsze bycie z innymi

! Tenze, Audiencja generalna 22.12. 2004 r., OsRomPol 2005, nr 2, s. 16. Por. RH, n. 10;
DM, n. 7-8; tenze, Encyklika ,Redemptoris Mater”, n. 7-11; tenze, Encyklika , Dominum et vivi-
ficantem”, Rzym 1986, n. 52.

22 Por. tenze, Homilia na stadionie w Ammanie 21.03.2000 r. Papiez po przywolaniu obietnic
danych Abrahamowi i ukazaniu waznosci prawa mojzeszowego, konkluduje: ,,Jezus jest spelnie-
niem obietnicy. Jego $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie prowadza do ostatecznego zwycie-
stwa zycia nad $miercig. Przez zmartwychwstanie bramy raju zostaja otwarte na osciez, my za$
mozemy znéw przechadzac si¢ po ogrodzie zycia”. OsRomPol 2000, nr 5, s. 17. Ostatnie poréw-
nanie pozawala wréci¢ w duchu do rzeki raju, ktérej wody nawadnialy pustynie i podlewaty
roéliny rosngce na jej brzegach.

» Zaznaczmy tutaj, ze cykl katechez poswigconych osobie Syna Bozego zamyka si¢ przez
wyjasnienie tajemnicy wniebowstapienia. Jan Pawet II wskazuje, ze nieobecnoé¢ Chrystusa jest
tylko na poziomie znaku: nie ma Jego fizycznej obecnosci bo jest w niebie, lecz dalej jest obecny
w tym $wiecie w Kosciele i przez sakramenty, szczegolnie w Eucharystii. To ona staje si¢ sakra-
mentem eschatologicznym, przez ktéry chwalebne niebo i raj trwaja w tym $wiecie. Por. tenze,
Audiencja generalna 05.04.1989 ., OsRomPol 1989, nr 4, s. 5. Zob. takze: RH, n. 20.
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ludZmi. Jest do$¢ prawdopodobne, Ze ten podwojny aspekt, tak czesto pod-
kreslany przez papieza, opiera si¢ i inspiruje linig zawartg w Lumen gentium.
Konstytucja bowiem stwierdza, do$¢ lapidarnie, ze Bog nie chcial nas zbawic
pojedynczo*. Zbawienie na wymiar wspdlnotowy, dotyczy kazdego czltowieka
i calej ludzkosci, bowiem zycie wieczne jako dar i jako tajemnica sg w zasiegu
kazdego czlowieka. Powotanie do zbawienia jest bowiem tylko jedno, a praw-
dziwe szczescie moze istniec tylko wowczas, gdy moze by¢ dzielone z innymi.
Zycie wieczne spelnia sie we wspdlnocie $wietych.

Eschatologiczna communio sanctorum jest tworzona przez ludzi oczyszczo-
nych wczeéniej przez Chrystusa i uswieconych przez Ducha Swietego. Dzieto
zbawienia najpelniej objawia si¢ w samym Kosciele, bowiem taska przeksztal-
ca kazdego chrzescijanina wedlug zamystu Boga, aby mdgt posias¢ pelnie zy-
cia iszczgécia poza granicg $mierci. Wszelkie dobra materialne z tego $wiata
nie s3 dobrami, jesli odwracajg cztowieka do Boga. Nie mozna bowiem stwo-
rzy¢ i posiadad raju na ziemi bez skutecznej pomocy Boga. A pomoc ta znajduje
sie w ewangelii, ktorg nalezy wprowadzi¢ w zycie. To praktyka cnét i wartosci
ewangelicznych podtrzymuje nadzieje posiadania débr przyszltych w wieczno-
$ci. Wszechmoc Stowa Bozego nie pozostawia obojetnym czlowieka nie tylko
przez zblizenie go do Boga, lecz rdwniez przez uczynienie go jakby plodnym:
»Drodzy mlodzi, szukajcie w swoich grupach okazji do stuchania i poznawania
stowa Bozego, zwlaszcza poprzez czytanie Pisma Swietego (lectio divina): odkry-
jecie tajemnice Serca Bozego, ktore pomoga wam rozeznawac sytuacje i zmieniac
rzeczywisto$¢. Prowadzeni przez Pismo Swiete bedziecie mogli rozpoznaé obec-
no$¢ Pana w waszym zyciu i nawet »pustynia« stanie si¢ woéwczas »ogrodems,
w ktérym stworzenie moze prowadzi¢ zazyta rozmowe ze swoim Stworzycielem:
»Kiedy czytam Boskie Pismo, Bdg na nowo przechadza si¢ po ziemskim raju«”*.

Mozna jeszcze dodac, jako konsekwencje takiej osobowej transformacji chrzes-
cijanina, ze rajem jest takze cata ludzkos¢ odnowiona. Nowy czlowiek, cztowiek
oddany Duchowi Swigtemu nie jest ukierunkowany wylacznie na Boga. Szuka
takze drugiego cztowieka, by z nim stworzy¢ nowe wigzy oparte na Chrystusie.
Wspolnota $wietych jest rajem Boga, gdyz tworzy nowg ludzkoé¢. Swieci sg rajem
i s3 w raju, to znaczy tam, gdzie wypelnia sie ich zycie. By¢ z Bogiem, to istota
tego raju, ktdra nie mniej objawia si¢ w byciu z innymi ludzmi. Ta wiez pozwala
kontemplowac oblicze Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Cztowieka,
w ktorym milto$¢ wieczna i podstawowe pigkno spotykaja sie¢ na nowo*.

2 Por. KK, n. 9.

% Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowe Dni Miodziezy 1997, n. 6, OsRomPol 1996, nr 19(187), s. 6.

26 Por. tenze, Homilia 15.12.1998 r.: “Chi ¢é il Messia, Redentore del mondo? Perché ed in
cosa consiste la sua venuta? Ancora una volta, per addentrarci su questo cammino, dobbiamo
far riferimento al Libro della Genesi. Esso ci rivela che ¢ il peccato e il suo ingresso nella storia
la causa della distanza tra 'uomo e Dio, di cui & simbolo eloquente la cacciata di Adamo ed Eva
dal paradiso terrestre”. Za: http://www.vatican.va/holy_father/john_ paul_ii/homilies/1998/do-
cuments/hf_jp-ii_hom_15121998_it.html (odczyt z dn. 22 maja 2012 r.).
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Taki punkt spojrzenia na koniec ludzkiego zycia, ktory implikuje pewna dy-
namike calego zycia i czynig jg decyzyjna przez wybor miedzy dobrem a ztem,
przynosi w mysli Jana Pawla II element dos¢ wyjatkowy. Chodzi o sens cier-
pienia. Ten, kto cierpi, a XX wiek jest przykladem straszliwych cierpien po-
szczegolnych ludzi i calej ludzkosci, przez akceptacje swych ograniczen i swych
stabosci, jak réwniez przez glebokie przylgniecie do Chrystusa w wierze, moze
by¢ pewien nagrody, ktérg otrzyma w przyszlym zyciu, w raju $wigtych. Logi-
ka takiego rozumowania opiera si¢ i wyjasnia w optyce Chrystusa, cierpigce-
go stugi Jahwe. Jezeli uznamy, ze Jego zycie i Jego $mier¢ maja sens dla calej
ludzkos¢, ktéra w ten sposob otrzymuje najwiekszy dowod milos¢ ze strony
Boga, tej samej milosci, ktora spaja dzieto stworzenia i odkupienia, wéwczas
wszystkie cierpienia Chrystusa, ktore si¢ przedtuzaja, wykanczaja i uzupetnia-
ja (por. 1 Kor 1, 24) w cierpieniach kazdego chrzescijanina stajg si¢ srodkiem
otrzymania chwaty, ktora sam Chrystusa posiada jako wywyzszony na prawicy
Swego Ojca. Za cene swych stabosci cielesnych mozna posiadac raj: ,,Jezus nie
przyszed! ustanowi¢ ziemskiego raju, w ktérym nie bytoby miejsca na cierpie-
nia. Ci, ktoérzy sa blizej zwigzani z Jego losem, winni spodziewac si¢ cierpie-
nia. Jednakze zakonczy sie ono radoscia. Jak cierpienie kobiety, ktéra wydaje
na $wiat dziecko. Cierpienie jest zawsze krétkim przejsciem ku trwatej radosci,
i rado$c¢ ta jest zbudowana na przedziwnej owocnosci cierpienia. W planie Bo-
zym kazdy bdl jest bolem rodzenia, przyczyniajagcym si¢ do narodzin nowej
ludzkosci. Mozemy zatem stwierdzi¢, Ze jednajac cztowieka z Bogiem poprzez
swa ofiare, Chrystus pojednat go z cierpieniem, uczynit bowiem z niego $wia-
dectwo mitosci i twdrczy akt w budowaniu lepszego swiata™.

Niepoliczony tlum $wietych, ta czes¢ Kosciola, ktora juz cieszy sie chwala
Boga, pobudza innych cztonkéw Mistycznego Ciala do odwagi i sity w naslado-
waniu Chrystusa. W tym imitatio $wieci daja przykltad autentycznego §wiade-
ctwa zycia przeniknietego ewangelig i to na przestrzeni wielu wiekéw historii.
Zywe $wiadectwo ich zycia jest dowodem, ze droga rygoryzmu ewangelicznego
pozostaje wcigz mozliwa do podjecia i zrealizowania. Jednak §wieci nie idg nie-
znang droga. Wpatruja si¢ w przyktad jedyny i niepowtarzalny zycia Maryi. Ona
jest pierwszg z ludzi, w ktdrej dystans miedzy Bogiem a cztowiekiem zostat nie
tylko zmniejszony, lecz wrecz zniweczony. Przez swojg wiare i zaufanie, przez
swoje postuszenstwo i zastuchanie, wreszcie przez swe matczyne cierpienia
Maryja otrzymuje zycie wieczne w raju Boga. Weszta do niego jako pierwsza®
z ludzi i tam nieustannie pozostaje, czekajac na pozostatych cztonkéw Kos-
ciofa. Matka Chrystusa cieszy si¢ chwalg i szczgsciem raju eschatologicznego,
a te ostateczne rzeczywistosci nie sa czesciowe. Maryja i tylko Ona na razie

7 Tenze, Audiencja generalna 27.04.1983 r., OsRomPol 1983, nr 4, s. 8.

* W rozwazaniach przed modlitwa Aniot Panski papiez stwierdzil, ze Lazarz po $mierci
zostal przyjety do raju (Aniof Pariski 26.09.2004 r., OsRomPol 2004, nr 11-12, s. 45). Prawdo-
podobnie trzeba tu jednak widzie¢ odwotanie do raju dla sprawiedliwych, do ktérego nawiazuje
tradycja zydowska.



By¢ z Bogiem w wiecznosc. Pojecie raju w nauczaniu Jana Pawta 11 79

posiada pelnie tego ostatecznego stanu, poniewaz Ona jedna ,,posiada” Boga
w calo$ci swego bytu, to znaczy w duszy i ciele. Wniebowzigcie Maryi jest ta-
jemnicy, ktéra pozwala nam z jednej strony kontemplowa¢ przysztos¢ niejako
pozbawiong materii, a z drugiej mie¢ nadzieje, Ze cialo cztowieka, podobnie
jak caly $wiat, zostanie przemienione przez milo$¢ Boga, by ukazac Jego triumf
w calosci tego, co zostalo stworzone. Stwierdzajac, ze Maryja jest w raju, Jana
Pawel II wyraza wiar¢ w to, Ze jest Ona w niebie pelnym $wietych®.

Chwala raju, ktora posiada wspdlnota $wietych, powieksza koncepcje sta-
néw ostatecznych. Nie ogranicza sie wylacznie do samych ludzi, lecz wymaga
z konieczno$ci miejsca dla $§wiata stworzonego. Pozbawienie tego wymiaru
eschatologii — mimo zrozumialego umiaru - byloby odejsciem od wizji zycia
wiecznego gloszonego przez Kosciol.

4. Raj jako $wiat odkupienia

Pojecie stworzenia, ktorym postuguje sie czesto w swych pismach Jan Pawet II,
zawiera wiele elementéw pozytywnych odnos$nie tego, co istnieje. Dla przykladu
zacytujmy tylko jeden fragment ze srodowej audiencji: ,W odczytanym przed
chwilg hymnie pochwalnym psalmista wylicza wszystkie stworzenia, nazywajac
je po imieniu. Na wysokosci pokazuja si¢ aniolowie, sfonice, ksiezyc, gwiazdy i nie-
biosa; na ziemi poruszajg sic dwadziescia dwa stworzenia — tyle, ile liter liczy alfabet
hebrajski, co oznacza pelnie i cato§¢. Wierny jest niejako »pasterzem istnienia,
to znaczy tym, ktdry prowadzi do Boga wszystkie istoty, zachecajac je, by $piewaly
pochwalne »alleluja«. Psalm wprowadza nas jakby do kosmicznej §wigtyni, ktorej
sklepienie stanowig niebiosa, nawy - czesci $wiata, a w jej wnetrzu $piewa Bogu
chor stworzen. Ta wizja mogtaby z jednej strony przedstawia¢ raj utracony, a z dru-
giej — raj obiecany. Nieprzypadkowo horyzont rajskiego wszechswiata, przedstawio-
ny w Ksiedze Rodzaju (r. 2) u samych poczatkéw $wiata, ukazany jest przez [zajasza
(r. 11) i Apokalipse u kresu dziejow. Dzigki temu widzimy, ze harmonia czlowie-
ka z bliznimi, ze stworzeniem i Bogiem zawiera si¢ w planie zamierzonym przez
Stwdrce. Plan ten byt i wcigz jest naruszany przez ludzki grzech, ktorego Zrodlem
jest inny zamysl, réwniez przedstawiony w Ksiedze Rodzaju (r. 3-11), gdzie opisane
jest narastanie napiecia i konfliktu z Bogiem, z bliznim, a nawet z przyrodg™.
Swiat jako dzieto Boga jest piekny i dobry. Te dwie cechy fundamentalne
dla natury wszechswiata przypominaja o jego stanie w raju z Ksiggi Rodzaju.

¥ Istnieje bardzo wiele tekstow. Podajemy tylko kilka przykladowych: Audiencja generalna
03.01.1996 r., OsRomPol 1996, nr 3, s. 41; Aniot Pariski 15.08.1997 r., OsRomPol 1997, nr 10,
s. 46-47;02.11.1997 r., OsRomPol 1997, nr 12,s. 42; 01.11.1991 r., OsRomPol 1991, nr 12, s. 46;
15. 08. 2002 r., OsRomPol 2002, nr 10-11, s. 52; 15.08.2003 ., OsRomPol 2003, nr 11-12, s. 37.

30 Jan Pawel 11, Audiencja generalna 17.01.2001 ., OsRomPol 2001, nr 4, s. 43. Poza tym na-
uczanie o stworzeniu zostalo wylozone w cyklu srodowych katechez w roku 1986, roku poswie-
conym Bogu Ojcu. Zob. takze: DM, n. 4 ; tenze, Encyklika ,,Evangelium vitae”, Rzym 1995n. 34.
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To w tym raju pigkno i dobro¢ $wiata ukazaly si¢ w calej pelni i glebi po to, aby
odstoni¢ zamiar stworczej woli Boga. Swiat z poczatkéw, pierwotny raj, ktdrego
istnienie zostalo naznaczone i przerwane grzechem, przypomina $wiat odku-
pienia, czyli $wiat terazniejszy. Swiat nie stat sie sam w sobie zly i brzydki. Wcigz
obecnie mozemy w nim obserwowac cechy pierwotne, lecz w przeciwienstwie
do raju, bez odnoszenia ich do Stwdrcy. Dla chrzescijanina $wiat pozostaje dzie-
lem Boga, Jego naturalnym objawieniem, ktére pomaga wznie$¢ w wierze du-
cha do zrédta wszelkiego istnienia’!. Takze obecnie czlowiek odnowiony przez
Chrystusa moze odkry¢ w $wiecie $lady pierwotnej dobroci i wyobraza¢ sobie
$wiat eschatologiczny. Jest to mozliwe dlatego, ze $wiat, gdzie dzis czlowiek zyje
i pracuje, jest symbolem utraconego raju oraz przedsmakiem raju ostateczne-
go*?. Ustalenie jasnych stosunkow miedzy tymi dwoma ekstremami historii jest
niemozliwe, tak samo jak odpowiedzenie na pytanie, czy raj eschatologiczny
identyfikuje sie z rajem poczatkédw. Ponadto trudno stwierdzi¢, czy przyszlosc
jest powrotem do przesztosci, do stanu utraconego przez niepostuszenstwo
cztowieka. W pewnym sensie odpowiedz pozytywna jest dopuszczalna, pod
warunkiem uwypuklenia wartosci daréw rajskich, jak na przyktad wspélno-
ty z Bogiem, a nie ograniczaniu si¢ tylko o okreslonego momentu czasowego
w historii zbawienia. Koniecznym jest nieustanne podkreslanie tego, ze raj es-
chatologiczny otwarty jest dla ludzkosci przez $mier¢ Stowa wcielonego oraz to,
ze zastugi tego aktu nie byly znane od chwili stworzenia. Niezaleznie od pro-
ponowanego kierunku poszukiwan w tych papieskich wypowiedziach mozna
w nich doszuka¢ si¢ pewnej idei fundamentalnej. Zgodnie z nig, mowienie
o raju jest zachowaniem do$¢ wiernie pamiagtki z przeszlosci, przy jednoczes-
nej terazniejszej nadziei na udzial w zbawieniu catego swiata®. Dobro¢ $wiata
stworzonego przez Boga, odwrdcenie si¢ czlowieka i obietnica nowego swiata
ksztaltujg, zdaniem papieza, istote calej katolickiej doktryny o stworzeniu jako
takim*. Przyszto$¢ usprawiedliwia si¢ przez poczatek, poniewaz w Chrystu-
sie $wiat zostal stworzony i w Nim takze zbawiony. To jest sens przeznaczenia
w Chrystusie i zasada wszelkiego (réwniez nowego) stworzenia™.

Papiez czgsto przypomina, ze $§mier¢ Chrystusa jest pojednaniem catego
stworzenia z Bogiem™. Chociaz Zbawiciel przychodzi, by naprawi¢ grzech
czlowieka i to wobec czlowieka ujawnia si¢ cala moc dzieta zbawienia. Jednak
poprzez cztowieka zbawienie obejmuje caly wszechswiat zabrudzony grzechem

3! Por. tenze, Aniot Pariski 11.07.1999 ., OsRomPol 1999, nr 11, s. 37-38. ; tenze, Audiencja
generalna 2. 08. 2000 r., OsRomPol 2001, nr 1, s. 36-37.

2 Tenze, Homilia w Christchurch w Lancaster Park 24.11.1986 r., OsRomPol 1987, nr 2, s. 15.

33 W swej encyklice Evangelium vitae papiez nazywa ziemi¢ ogrodem Eden, tzn. ,kraing
obfitodci, zyczliwych relacji migdzy ludzmi i przyjazni z Bogiem” (EV 9). Takie nazewnictwo
pozwala mie¢ nadziej¢ na udzial wszechswiata w pelni zbawienia.

3 Jan Pawel II, Audiencja generalna 08.01.1986 r., OsRomPol 1986, nr 1, s. 8.

% Por. tenze, Audiencja generalna 28.05.1986 r., OsRomPol 1986, nr 5, s. 20-21.

% Por. RH, n. 8-9 ; tenze, Homilia w Wigilie Paschalng 19.04.2003 r., OsRomPol 2003, nr 6,
s. 18122.04.2000 r., OsRomPol 2000, nr 6 s. 22.
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i ztem. Chrystus odnawia wszystkich i wszystko, za$ skutkiem tego odnowienia
jest kontynuacja u$wiecenia przez Ducha Swietego, az wypehni si¢ czas i Pan
powrdci. Rozpoznanie i uznanie dobroci $wiata, podobnie jak podjecie tro-
ski o niego obecnie, nie powinny czltowieka zaslepi¢ lub ostabi¢ jego czujnos¢.
Swiat moze staé si¢ niebezpieczenistwem i przeszkodg miedzy cztowiekiem
a Bogiem*. Nowe niebo i nowa ziemia nastang w przyszlodci, a ich obecno$¢
jest obietnicg do zrealizowania. Stad konieczno$¢ dla czlowieka wspolpracy
z Duchem, przez ktérego dobra wspdlnoty ludzkiej moga by¢ przemienione
i zachowane w wiecznosci.

5. Raj, czyli Koscidt bedacy pelnig krdlestwa Bozego

Stosunek Kosciofa do krolestwa Bozego papiez rozwaza w encyklice Redemptoris
missio. Przeciwstawia si¢ zdecydowanie koncepcjom, ktére kladg nacisk (zbyt
mocny i przesadny) na czlowieka lub na Kosciét w jego aktywnosci jako znaku
ustalenia nowego porzadku spolecznego w swiecie. Te dwa nurty pomijaja to,
co jest istotne dla zrozumienia odniesienia Kosciota i krolestwa Bozego, to zna-
czy ich zwigzek z Chrystusem. Osoba Syna Bozego jest objawionym krdlestwem,
obecnym i wypetnionym®. Tak jak niemozliwe jest odseparowanie Chrystusa
od krélestwa Bozego, tak rowniez niemozliwe jest odseparowanie Kosciota
od tego krélestwa. Kosciot stuzy krélestwu, jest jego zadatkiem, znakiem i na-
rzedziem, aby ono sie rozwijalo coraz bardziej miedzy ludzmi w $wiecie: ,,Natura
krolestwa jest komunia wszystkich ludzi pomiedzy sobg i z Bogiem. Krolestwo
dotyczy wszystkich ludzi, spoleczenstwa, catego swiata. Pracowac dla krélestwa
znaczy uznawac i popiera¢ Bozy dynamizm, ktéry jest obecny w ludzkiej hi-
storiii jg przeksztalca. Budowac krolestwo znaczy pracowac na rzecz wyzwolenia
od zta we wszelkich jego formach. Krotko moéwigc, krélestwo Boze jest wyrazem
i urzeczywistnieniem zbawczego planu w calej jego petni™®.

W tej szerokiej perspektywie raj moze takze oznaczac¢ Koscidt u kresu swego
pielgrzymowania, Ko$ciél w chwale Boga Trojjedynego®. Trzeba koniecznie
podkresli¢ akcent mocno potozony na przyszlosci i na czasy eschatologiczne.
Jeszcze nie teraz Koscidt jest w calej pelni rajem Boga. Trwajac w tym $wie-
cie, uposazony licznymi charyzmatami i darami Bozymi, nie przestaje si¢ bic,
aby zbawienie objelo cale stworzenie. Istnienie Kosciola nie jest pozbawione
problemoéw i trudnodci na tyle, na ile w jego czlonkach wspolistnieje grzech
i $wietos¢. Raj jednak oznacza wyzwolenie ze zla i zwycigstwo nad grzechem.
Z tej racji Kosciodt caly oczekuje, ma nadzieje i modli si¢ o to, aby Pan przyszedt

%7 Por. tenze, List do Mtodych catego swiata z okazji Miedzynarodowego Roku Mtodziezy 5,
OsRomPol 1985, nr 1, s. 6.

3 Por. tenze, Encyklika ,,Redemptoris missio”, Rzym 1990, n. 17-18.

¥ Tamze, n. 15.

* Por. tenze, Audiencja generalna 30.08.2000 ., OsRomPol 2001, nr 1, s. 39.
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w chwale i zastal wszystko odnowione i przemienione. Koscio! staje si¢ rajem
dla nowej ludzkosci i dla nowego stworzenia przez to, co im ofiaruje*. Petnia
daréw zbawienia juz teraz jest obecna w Kosciele.

Ta dialektyka juz a jeszcze nie, tak klasyczna dla calej eschatologii katolickiej,
daje si¢ z fatwoscia zauwazy¢ w podejsciu do sakramentdéw, szczegdlnie do eu-
charystii. Wydaje sie, ze teksty papieskie méwia o tym dos$¢ jednoznacznie:
»W eucharystycznym Chlebie zawarte jest bowiem to samo Cialo, ktdére naro-
dzilo sie z Maryi i zostalo ztozone w ofierze na krzyzu: Ave verum Corpus natum
de Maria Virgine, vere passum, immolatum in cruce pro homine. Czyz mozna
nie powraca¢ wcigz na nowo do tej tajemnicy, ktéra zawiera w sobie cale Zycie
Ko$ciota? Przez dwa tysigce lat ten Sakrament byl pokarmem niezliczonych
wiernych. Z tego zrédla wyptynela rzeka taski. Iluz swietych znalazio w nim nie
tylko zadatek, ale prawie przedsmak raju!”* oraz ,,Oczekujemy Twego przyjscia
w chwale. Eucharystia kieruje do ostatecznego celu, jest przedsmakiem pelni
radosci obiecanej przez Chrystusa (por. J 15, 11); w pewnym sensie jest an-
tycypacja raju — w niej »otrzymujemy zadatek przysztej chwaly«. W Euchary-
stii wszystko wyraza pelne nadziei oczekiwanie »przyjscia naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa«. Kto si¢ karmi Chrystusem w Eucharystii, nie potrzebuje
wyczekiwaé zaswiatdw, zeby otrzymac zycie wieczne: posiada je juz na ziemi,
jako przedsmak przyszlej pelni, ktéra obejmie czlowieka do konca™.W po-
dobny sposdb: ,,Po Mszy $w. udamy sie, z modlitwg i $piewem, do bazyliki
Matki Bozej Wiekszej. Ta procesja pragniemy symbolicznie wyrazié, ze jeste-
$my pielgrzymami, viatores, zmierzajagcymi do ojczyzny niebieskiej. W naszym
pielgrzymowaniu nie jesteSmy sami - idzie z nami Chrystus, Chleb zycia, panis
angleorum, factus cibus viatorum — »Chleb anioléw, Chleb pielgrzymow« (Sek-
wencja). Jezus, pokarm duchowy, ktéry wzmacnia nadzieje wierzacych, wspiera
nas w tej wedréwce ku niebu i poglebia naszg komunie z Ko$ciotem niebieskim.
Przenajswietsza Eucharystia, przedsmak raju na ziemi, ktérego $wiatlo przenika
przez chmury naszej historii, jest promieniem chwaly niebieskiego Jeruzalem,
rzucajacym $wiatlo na drogi naszego zycia™*.

W ten sposdb Kosciol w swym postugiwaniu sakramentalnym objawia swo-
ja przysziosci i swoje spelnienie. Calkowicie napetniony obecnoscia Ducha,

1 Por. tenze, Przemowienie do uczestnikéw sympozjum ,Iwanow i kultura jego czasow”, Os-
RomPol 1983, nr 5-6, s. 26; tenze, Przemowienie do uczestnikow konferencji na temat realizacji
nauczania Powszechnego Soboru Watykariskiego I, 27.02.2000 r., OsRomPol 2000, nr 4, s. 44-45.

> Tenze, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 2000, n. 8-9, OsRomPol 2000, nr 5, s. 6.

* Tenze, Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia”, Rzym 2003, n. 18. Modyfikacja ostatniego zda-
nia jest konieczna. Tekst wloski konczy zdanie sformutowaniem nella sua totalita, tekst angielski
in his totality, tekst francuski dans sa totalité. Powiedzenie, Ze pelnia obejmie cztowieka do korica
jest niepelne. Papiez zdaje si¢ wskazywac nie tylko na sam proces, ktdry sie zakonczy, ale przede
wszystkim na jego skutki: pelnia obejmie cztowieka jako byt duchowo-cielesny. Lepiej brzmia-
toby zakonczenie podobne do cytowanych tekstow: ,w jego calosci”. Wiszystkie teksty encykliki
podane sg na stronach Watykanu.

4 Tenze, Homilia 19.06.2003 r., OsRomPol 2003, nr 9, s. 59.
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miloscig obopdlng Ojca i Syna, przedstawi swej Glowie ludzkos$¢ i $wiat zmie-
nione wedlug zamiaréw Boga. To wowczas bedzie on definitywnie, na mocy
pelnego zjednoczenia z Chrystusem, rajem napeinionym miloscig Boga, ktérej
swiadkiem jest Chrystus. Wszystko przychodzi od Chrystusa, wszystkie jest przez
Niego i wszystko jest dla Niego. By¢ z Nim to stodki raj, by¢ bez Niego to piekio®.
Pojecie raju, jakie spotykamy w pismach Jana Pawla II, okresla rozne aspekty
jednej rzeczywistodci. Nigdy jednak nie chodzi o to, by cokolwiek sobie prze-
ciwstawia¢. Papiez nie postuguje sie tym pojeciem po to, by wprowadzac ja-
kiekolwiek sztuczne podzialy lub rozréznienia. Wrecz odwrotnie. Tak bogate
znaczenie jednego pojecia ukazuje, ze rzeczywistos¢, do ktdrej sie odnosi, jest
wielka tajemnicg. Przed nig cztowiek moze tylko pochyli¢ glowe w pokorze
i zatrzymac si¢ w chwili adoracji. Raj ma sens przede wszystkim teologiczny
i chrystologiczny, ale réwniez nie mniej odnosi si¢ do eklezjologii i antropologii
chrze$cijanskiej oraz chrzescijanskiej kosmologii. Wydaje sie, ze te wszystkie
plaszczyzny powinny by¢ rozpatrywane facznie, a nie selektywnie i oddzielnie.
Kazda przywoluje nastepng i dopiero razem dajg — prawdziwy, lecz czesciowy
— obraz calo$ci. Ta cze$¢ nie jest ograniczeniem rzeczywisto$ci, lecz skutkiem
niezdolnosci cztowieka do pojecia tego, co Bog dla niego przygotowal. Jako viator,
czlowiek ma przedsmak rzeczywistosci eschatologicznej, a realizm tego zadatku
gwarantujg sakramenty, szczegolnie Eucharystia. Zycie czlowieka na ziemi jest
przygotowaniem do rzeczy ostatecznych, ich ,,tworzeniem” dla siebie, nie wedtug
wlasnych upodoban, lecz zgodnie z zamystem samego Boga. To On daje siebie
jako najwyzszy i ostateczny dar. To On jest spetnieniem i celem ostatecznym.
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To be with God in eternity. The concept of paradise
in the teaching of John Paul II

Summary

The teaching of John Paul II is very rich in various theological concepts which sum-
marize everything that appeared in the tradition before and which are some opening in
searching for new terms to express faith of the Church. The example of the concept of
paradise is one of many notions that the Pope uses conferring various meanings to it.
John Paul II uses the concept as a classical element for the doctrine about the ultimate
things of a man (along with death, last judgment and hell) and he does not give up the
century heritage. The Pope enriches it with other aspects that shed light on the man’s
eschatological fulfillment. Paradise may mean a very formal being with God of a re-
deemed man, entering the community with other people (communio sanctorum) and all
the creatures, and finally forming the entire Kingdom of God, i.e. the Church. All these
planes complete one another and should not be opposed to one another. Analysing all
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of them together enables to perceive the complexity of the Church teaching in what is
called novissimi, classically since it is not about meeting sheer curiosity but an attempt
to explain the mystery. The mystery itself escapes from a full understanding, however
is not unknown absolutely. The guarantee and deposit of this ultimate reality are sacra-
ments, especially the Eucharist. The man may accept this gift and live with it as only
then he prepares happiness for himself which is called paradise or heaven.

Keywords: Church, community, eschatology, eternal life, heaven, paradise, world.



