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Abstract

The cult of masculinity. The sworn virgin tradition in the zadruga community in Albania
with respect to the Kanun law

Sworn Virgin is a girl that becomes a boy. In the zadruga community in Albania it is a pheno-
menon that dates 500 years back. A woman decides to live like a man (fulfills his duties),
wears man’s clothes and cuts her hair short. The fact that she smokes cigarettes meets social
acceptability. The zadruga community members treat her equally to other men, despite the
fact that they know her sex. She resigns from her own femininity, changes her physical
appearance and behaviour in order to fulfill a new social role. The purposes may vary: it may
be her rebellion against arranged marriage (tradition adhering to the Kanun law), accepting
the role of the head of a family when the oldest, most experienced male figure in the family dies
leaving no male descendants. The status of a woman in the zadruga community is much
lower than that of a man — this is a common reason for swearing-in. The Balkan Virdzina
phenomenon of an anatomical woman who assimilates her physical appearance to that of
a man is the example of living tradition in Albania and the reason for my deliberations on
the cult of the body.

Keywords: sworn virgin, the zadruga community, Albania, social role, the Kanun law, living
tradition, cult of masculinity
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Kazda grupa spoteczna naktada na swych
cztonkow, jak pisat Florian Znaniecki, zada-
nie dbatosci o ciato, stosownie do przyjmo-
wanych przez nich obowigzkéw — wynikaja-
cych z zadan roli spotecznej (Znaniecki 1973).
Urabianie odpowiedniego typu fizycznego,
odpowiadajacego zadaniom roli spotecznej
powierza si¢ nauczycielom, ostatecznie jed-
nak - po ustaniu stosunku wychowawczego
z kandydatem do dorostosci.

Obowigzek samodzielnego doskonalenia
cielesnych przypadtosci spoczywa na kaz-
dym, komu zostaje powierzona troska o do-
bro wspdlne.

Typ cielesny warunkuje spetnianie zadan
wynikajacych z roli spotecznej i przesadza
o pomyslnosci w osigganiu dobra osobistego
i wspdlnego. Jak wiadomo, Znaniecki wy-
r6zniat sze$¢ typow fizycznych i stosownie do
tego podziatu w socjologicznej teorii wycho-
wania fizycznego wyjasnil nastepujece przy-
padki urabiania cielesnosci ucznia: geneono-
miczny, higieniczny, utylitarno-fizyczny,

hedonistyczny, obyczajowo-estetyczny i spor-
towy (Znaniecki 1973, s. 223-227).

Odwotuje sie zaréwno do tej zasady: za-
leznosci zadan zwigzanych z petniong rolg
spoteczng od cielesnych przypadtosci oraz
samej typologii urabiania typow cielesnych,
gdyz ma ona zastosowanie uniwersalne. Ty-
pologia ta zostata wprawdzie pdzniej rozwi-
nieta (Pawtucki 1994, 2013), jednakze w swej
oryginalnej wersji okazuje si¢ niezmiennie
przydatna w badaniach etnograficznych
iantropologiczno-kulturowych. Socjologiczng
teorie urabiania typéw fizycznych Floriana
Znanieckiego wykorzystatam w eksplora-
¢ji kultury fizycznej mato znanej spotecz-
nosci albanskiej, a doktadniej — wspolnoty
rodzinnej zadruga.

Moje zainteresowania badawcze kulturg
fizyczng sa pochodng wczes$niejszego pozna-
wania kultur i spoteczenstw na Batkanach
pod wzgledem historycznym i etnograficz-
nym. Batkany jako kraina sa obszerne po-
wierzchniowo i réznorodne kulturowo. Cho¢
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sa jednostka geograficzng, to w zadnym ra-
zie nie tworza ani jednolitej rzeczywistosci
spotecznej, ani tez nie zamykajg swego ob-
szaru w ujednoliconej kulturze. Nawet w
politycznej strukturze dawnej Jugostawii,
ujednoliconej autorytarng ideologia socja-
lizmu, czy w czasie rezimu Envera Hodzy
w Albanii, spoteczenstwa zamieszkujace Bat-
kany zachowaty swoja kulture i tradycje.

W czasach wspotczesnych doszio do wielu
wydarzen o znaczeniu politycznym i kultu-
rowym w omawianym regionie Europy, nie-
zwykle trudnych do jednoznacznego zinter-
pretowania. Zaglebiajac sie w problematyke
kulturowego tygla Batkanow, jestem wiec
zmuszona do wyboru matej, interesujacej
czesci, a etnograficzna eksploracja Albanii
wynika z checi dostarczenia materiatu ewi-
dencyjnego, umozliwiajacego rewizje pogla-
dow na kulturowosé spoteczenstw zamiesz-
kujacych ten kraj. Dla badacza poszukujacego
znamion kulturowosci jest to kopalnia wiedzy.
Z racji zainteresowan wielokrotnie w ostat-
nich latach przebywatam w tym kraju. Mia-
tam mozliwos¢ penetracji jego kultury, po-
szukiwania przyktadéow funkcjonowania
wieloletniego dorobku narodowego, porow-
nania z krajami oSciennymi. Zamiarem moim
jest poznanie obyczaju Virdziny, co bedzie
zapowiedzig dalszych badan nad jego od-
niesieniem do podobnych wzoréw kultury
cielesnej innych spotecznosci etnicznych.
Wzoér Virdziny rozpatruje w aspekcie utyli-
tarno-fizycznego i obyczajowo-estetycznego
urabiania typu cielesnego — nigdzie indziej
nie spotykanego.

Podstawowa jednostka spoteczng na Pot-
wyspie Batkanskim jest rodzina, ktéra funk-
cjonuje zgodnie z zasadami przyjetymi przez
spoteczenstwo. Tradycyjnym modelem ro-
dziny w wiekszosci krajow batkanskich w
XIX i XX wieku byt dom podporzadkowany
systemowi patriarchalnemu. Zgodnie z tym
systemem, najwyzsza pozycje w rodzinie
mial mezczyzna. Cztonkowie takiej wspol-
noty tworzyli rodzing nuklearng. Oznacza to,
ze musiata si¢ ona sktada¢ z dwoch os6b
dorostych réznej pici oraz dzieci. W Albanii
oraz w czesci Czarnogory jej odpowiedni-
kiem jest zadruga, czyli tradycyjna rodzina
rozszerzona. ,,Zadruga jest to wspolnota eko-
nomiczna przynajmniej 3 rodzin pojedyn-
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czych zwiazanych wigzami pokrewienstwa
lub powinowactwa, na czele ktorej stoi
mezczyzna — zwierzchnik posiadajacy naj-
wigkszy autorytet w tej wspolnocie” (Bau-
mann 1981, s. 106-107).

Powstawaty na terenach, ktére znajdo-
waly si¢ pod panowaniem tureckim. Skta-
daty sie z co najmniej trzech spokrewnionych
rodzin, na czele ktérych stal mezczyzna
(chor. domacin) bedacy najwiekszym auto-
rytetem we wspolnocie. O jego wyborze de-
cydowata najczesSciej zasada starszefistwa,
w zadrugach zaréwno ojcowskich, jak i bra-
terskich. Charakterystyczny w nich jest pa-
trylineat, zgodnie z ktérym synowie wraz
ze swoimi zonami i dzie¢mi pozostawali w
domu rodzinnym, cho¢ zdarzaly si¢ pewne
wyjatki (z ré6znych przyczyn zigé, tzw. do-
mazet, wprowadzat sie do domu rodzinnego
swojej zony). Gtéwng przyczyna powsta-
wania zadrug byty wzgledy ekonomiczne.
To rodzice wybierali meza corce, co byto
jednoznaczne z kontraktem o wzajemnej po-
mocy miedzy rodzinami. Wieksza rodzina,
a co za tym idzie sita robocza byta w stanie
utrzymac¢ gospodarstwo oraz wyproduko-
wa¢ wigksza ilo§¢ pozywienia (Baumann
1981, s. 105-120). Do tej pory tradycja za-
drugi zyje w p6tnocnej czesci Albanii.

Zaréwno dziewczyna, jak rowniez w poz-
niejszym okresie rozwoju osobniczego — ko-
bieta, ktéra urodzona jest w okreslonej wspol-
nocie kulturowej, wychowuje si¢ poprzez
samo bycie w tej wspdlnocie. Odczytujac
i wartosciujac pewne zjawiska w niej zacho-
dzace, Swiadomie wybiera swoja droge, gdyz
posiada ten wybor, wykorzystuje wtasne
doswiadczenia i obserwacje, a takze nakazy,
ktore sa jej wpajane, szczegblnie w okresie
dziecinstwa i czasu mtodzienczego.

Virdzina to dziewczyna, ktora staje sie
chiopcem. ,,Po serbsku ‘muskobana’, Zena-
-Covjek (meska kobieta, kobieta-mezczyzna;
dostownie: kobieta-cztowiek) lub ‘tombelije’
(tobelije) (chtopczyca), po albansku virgji-
neshé, virgjina (dziewica) to dziewczyna,
ktora w obecnosci Swiadkow ze swojej wsi
(zwykle mowi sie o koniecznosci wystgpie-
nia przed dwunastoma Swiadkami ze star-
szyzny rodowej lub plemiennej) przysiegata
pozostanie panng i zachowywanie si¢ jak
mezczyzna” (Bielenin 2010). Tradycja ta na-
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rodzita si¢ w Albanii ponad 500 lat temu.
O kobietach, ktore zyja jak mezczyzni,
moéwig zrédta z XIX i poczatku XX wieku,
gtéwnie z poétnocnych regionéw Albanii,
ale réwniez z Macedonii, Czarnogory oraz
Kosowa. Przyczyny przysiegi dziewictwa
byty rézne. Niezamezna kobieta przyjmo-
watla na siebie role zwierzchnika rodziny, gdy
gtowa rodu umierata, nie pozostawiajac po
sobie meskich potomkow.

Przedstawiajac przypadek Virdziny, na-
lezy bezwzglednie odnies¢ sie do prawa zwy-
czajowego Kanun (bardzo czesto zaprzy-
siezone dziewice nazywane s3a dziewicami
Kanunu). Kanun to bardzo wazny element
kultury albanskiej. Mimo iz zostato usta-
nowione kilkaset lat temu, to w dalszym
ciagu znajduje odzwierciedlenie w Swiado-
mosci Albanczykow. Czym jest zatem pra-
wo zwyczajowe? Jest to ,,[...] zespél norm,
zakazow i nakazow, funkcjonujacy w tra-
dycji i bedacy - zgodnie z jego rozumie-
niem w prawie rzymskim — wyrazem woli
ludu” (Bielenin 2013). Spoteczenstwa przed-
panstwowe decydowaty o swoim systemie
norm i wartosci, tworzyty kodeks moralny.
To lud ustalat prawo zwyczajowe, ktore obo-
wigzywato nie na podstawie nadania czy
uchwalenia przez organ panstwowy, a po-
przez ksztaltowania go w toku historii. Prawo
zwyczajowe funkcjonowato wiec we wszyst-
kich spotecznosciach przedpanstwowych,
rowniez w krajach batkanskich — Czarno-
gorze, Serbii, w niektérych regionach Ma-
cedonii Rumunii oraz Albanii. Na Potwy-
spie Batkanskim przez stulecia rzadzili
najezdzcy, m.in. Rzymianie, Bizantyjczycy,
Stowianie, Turcy. Ze wzgledu na trudnosé
terenu, nigdy nie udato si¢ im (szczeg6lnie
Turkom) w petni kontrolowa¢ zagarnietych
regionéw, w szczegdlnosci gor na pograni-
czu dzisiejszej Czarnogory i Albanii (nie bez
powodu nazwa geograficzna to Prokletije
(Gory Przeklete). Stad tez zachowata sie, w
odizolowanych wioskach w gorach, sita prze-
trwania praw kulturowych do czaséw wspot-
czesnych. ,,Najbardziej znang wersja jest
Kanun Leka Dukagjini, pochodzacy z XV
wieku, a spisany w latach 30. XX wieku przez
pochodzacego z Kosowa franciszkanina Shtje-
féna Gjecova. Wydany zostat juz po jego

Smierci przez wspotbraci z zakonu” (Biele-
nin 2013). Kanun okreslat zachowania, ktore
powinny by¢ przestrzegane przez ogot spo-
tecznosci, decydowat o wszystkich wydarze-
niach w zyciu cztowieka od narodzin do
Smierci. Regulowat rézne dziedziny zycia,
bardzo czesto w sposob drobiazgowy: ,,[...]
gos¢ moze w domu gospodarza czyni¢ wszyst-
ko, co mu si¢ zywnie podoba - nie moze
tylko podnie$¢ pokrywki z wiszacego nad
ogniem kociotka z wodg. To niewyobrazal-
na obraza” (Jedrysik 1998, s. 44), ale tez spo-
sobu i miejsca pochéwku zmartych: ,,Wsrod
grobow bractwa i klanu nie moze si¢ zna-
lez¢ obcy grob” (Jedrysik 1998, s. 44).

Kanun Leka Dukagjini sktada sie z dwu-
nastu ksigg, ktore dotyczg takich zagadnien
jak: kosciot, rodzina, matzenistwo, dom, in-
wentarz i wlasnos¢, praca, przekazanie wias-
nosci, przysiega (dane stowo), honor, znisz-
czenia (wyrzgdzanie szkod), prawo dotyczace
przestepstw, prawo sagdowe, zwolnienia i wy-
jatki (Bielenin 2010). Prawo to narodzito si¢
i najsilniej zakorzenito w goérach pétnoc-
nej Albanii (Alpy Albanskie, a inaczej Pro-
kletije). Na tych trudnych terenach spotecz-
nos¢ albanskich gorali dzielita si¢ na klany.
,»Kazdy klan skupia rodziny, ktére wywo-
dzg sie od wspdlnego antenata. Podstawowg
jednostka spoteczng jest wtasnie wielopo-
koleniowa rodzina, zorganizowana na za-
sadzie patriarchalnej, Zyjaca pod jednym
dachem i zajmujaca si¢ ta sama dziatalno-
Scia. Taka rodzina moze liczy¢ nawet 30,
do 40 0s6b” (Jedrysik 1998, s. 44). Kodeks
prawa zwyczajowego Scisle okresla, czym
jest rodzina, jakie sa obowiazki i zadania
poszczegolnych jej cztonkow, okresla status
poszczegolnych jednostek, wskazuje na domi-
nujaca role mezczyzny. Najstarszy mezczy-
zna stoi na czele wspolnoty, jest jej zarzadcg.
W przypadku, gdy nie ma mezczyzny, ktory
mogtby petnic te funkcje, moze ja objac ko-
bieta, ktora ztozyta przyrzeczenie dziewic-
twa, co dawato jej mozliwos¢ bycia repre-
zentantem rodziny o prawach mezczyzny.

W Kanunie stwierdza sie, ze spoiwem
kazdej rodziny jest matzenstwo:

,,28. W $wietle Kanunu matzenstwo ozna-
cza powiekszenie domostwa o jedng osobe
jako site robocza i wydanie dzieci na §wiat.
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32. Obowiazki meza wobec Zony:

a) dba¢ o zywnos¢ i ubior, o wszystko,
co potrzebne do zycia;

b) dba¢ o honor swojej zony i nie po-
zwoli¢, by sie na cokolwiek skarzyta.

33. Obowiazki zony wobec meza:

a) dbac¢ o honor swojego meza;

b) nie kaprysi¢;

¢) by¢ mu postuszng;

d) spetnia¢ obowigzki jakie naktada na
nig zwigzek matzenski;

e) dbac o dzieci, ich dobre wychowanie;

f) dbac o ubiory (jesli chodzi o szycie);

g) nie decydowaé o przysztych wybo-
rach zon i mezoé6w swoich synéw i corek.

88. Kanun uznaje za spadkobierce syna
a nie corke.

89. Nieslubnego syna nie uznaje si¢ za
spadkobierce.

90. Do wnuka z krwi nalezy spadek, a nie
do wnuka po mleku, czy do wnuka po cor-
kach (Kanun Leka Dukagjini 2002, s. 119).

Kanun wprowadza, oprocz obowigzkow
matzenskich, réwniez zasady dotyczace za-
wierania $lubu oraz organizacji wesela, ,,[...]
precyzuje nawet, co i w jakiej ilosci nalezy
podawac na weselny stot, jak ma wygladac
pierscionek zareczynowy, a takze ile nalezy
zaptaci¢ za dziewczyne jej rodzicom” (Biele-
nin 2010). Rodzina podejmuje decyzje o mat-
zenstwie. Czesto jest to transakcja miedzy
rodzinami. Mtodzi nie majg prawa gtosu,
muszg pogodzic si¢ z tym, ze zareczyny sa
aranzowane. Kobieta wychodzi za maz,
a mezczyzna sie zeni dla dobra rodziny.

Poruszone w Kanunie zagadnienia doty-
czace zbrodni wzbudzaja najwiecej kontro-
wersji w umysle wspoéiczesnego cztowieka,
Zyjacego w systemie dekomkratycznym, w
ktorym o losach zbrodniarzy decyduja sady.
Wsrod Albanczykoéw funkeje normatywna
i sadowniczg spetniat Kanun. Badacze alban-
skiego prawa zwyczajowego najbardziej za-
interesowani sa prawem rodowej zemsty,
a przede wszystkim krwawej zemsty nazy-
wanej wendetg, czyli pomsta cztonkow jed-
nej rodziny na drugiej za zabojstwo krew-
nego. W pracach naukowych po§wieconych
dzisiejszemu spoteczenstwu albanskiemu
prawie zawsze wspomina sie o wcigz obo-
wigzujacej wendecie. Jest to ,,konsekwencja
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zbrodni popetnionej wczesniej — morder-
stwa lub zranienia w wyniku pozbawienia
kogos$ honoru” (Bielenin 2010). Wypelnienie
aktu pomszczenia wymaga rowniez odpo-
wiednich zachowan. Ismail Kadare opisuje
taka sytuacje w swojej ksigzce Krew za krew.
Gjorg, gtowny bohater, zabija cztowieka w
akcie zemsty rodowej. Zgodnie z Kanunem
ostrzega jednak wroga przed oddaniem strza-
tu. Po dokonaniu zbrodni przewraca go na
wznak i opiera strzelbe o gtowe zabitego.
,»Kanun - kodeks praw zwyczajowych — prze-
widywat stan szoku, w ktérym msciciel moze
si¢ znalez¢ po dokonaniu czynu i pozwalat,
aby przechodnie wyreczali go w tym, czym
nie byt zdolny sie zajaé. Ale pozostawienie
zabitego na brzuchu, z odrzucong strzelbg
byto hanbg nie do wymazania” (Kadare
1998, s. 9). Po zabdjstwie obowigzkiem
zbrodniarza byto uczestnictwo w pogrzebie
i stypie, po czym dostawat od rodziny zmar-
tego tzw. bese. W czasie jej trwania, nikt
z rodziny pochowanego nie ma prawa go
pomsci¢. W okresie besy morderca zyje jak
przedtem, jest wolny od niebezpieczenstwa.
Jest to dla niego czas na zatatwienie codzien-
nych spraw i przygotowanie si¢ do zycia, w
ktorym nie moze opuszcza¢ domu (dom jest
azylem, gdzie poszukiwany mezczyzna jest
nietykalny). Gdy besa dobiegnie konca (to
zgromadzenie w porozumieniu z rodzing
zmartego decyduje o jej dtugosci), nie jest juz
bezpieczny: ,,Potem ze wszystkich stron osa-
cza go $mier¢. Bedzie poruszac sie tylko po
ciemku, jak nietoperz, unika¢ stonca, blasku
ksiezyca i pochodni” (Kadare 1998, s. 14).
Przy okazji zemsty nalezy wspomniec, jak
ogromng role odgrywa w kulturze alban-
skiej krew. W Kanunie jej symbolika jest
bardzo bogata. Gtéwnie dotyczy krwi ro-
dowej, ktoéra jest przekazywana z pokole-
nia na pokolenie przez meskiego potomka.
Krew jest wiec nosnikiem gatunku, zycia.
Gdy umiera meski potomek, ktory jest jed-
noczesnie nosicielem i przekaznikiem krwi
rodowej, nalezy go pomscic.

Zaglebiajac sie w treSci Kanunu, mozna
wyciagna¢ wniosek, ze najwiekszym nie-
szczes$ciem jest urodzic sie kobietg. ,,Kobieta
wedtug Kanunu jest rbwna ‘zwierzeciu po-
ciggowemu’. Nie obejmuje jej prawo krwi.
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Za zabicie kobiety nie ptaci sie zyciem. [...]
Jesli pan mtody podczas nocy poslubnej
odkryt, ze panna mtoda nie byta dziewica
musial ja zabi¢” (Jedrysik 1998, s. 45). Gdy
we wsi rodzi sie chtopiec, mieszkancy wio-
ski strzelaja z radosci, rodzina przyjmuje gra-
tulacje, natomiast gdy rodzi si¢ dziewczynka,
nikt sie nie cieszy.

Status kobiety we wspoélnocie byt duzo
nizszy niz mezczyzny. Nie mogta sama o sobie
decydowac, musiata ciezko pracowac fizycz-
nie, podczas gdy do zadan mezczyzny na-
lezato przyjmowanie gosci, obrona honoru
rodu, dbanie o bezpieczenstwo cztonkow
rodziny.

W jaki sposob kobieta moze uciec od
swojego przeznaczenia, czyli ponizania, bra-
ku poczucia wtasnej wartosci i wolnosci?
Kobieta nie jest rowna mezczyznie, a mez-
czyzna we wspolnocie albaniskiej stanowi
najwyzsza wartosSc, ktora fizycznie dla kobiety
jest nieosiggalna. Kobiety jednak probuja
stac sie tg wartoscig, daza do jej osiagnie-
cia kontrowersyjnymi metodami. Kobieta,
ktora chce podniesé swoj status we wspol-
nocie, wyrzeka si¢ swojego kobiecego ciata
i czesto umystu. Przyczyny sa rozne. Dziew-
czyna nie zgadza sie na aranzowane mat-
zenstwo, czyli sprzeciwia sie uznawanemu
za stuszne prawu rodzicow do wyboru jej
przysziego meza. Obserwuje od dziecka swoja
rodzine i dochodzi do wniosku, ze nie chce
by¢ przez jej cztonkéw traktowana jak jej
matka, starsza siostra czy dalsze krewne.
Inna przyczyna moze by¢ obrona honoru
rodziny, ktéra wiaze si¢ z jej historia. Mi-
fada Jedrysik w swoim artykule opowiada
historie Albanki o imieniu Pashk, ktéra oko-
licznosci sktonity do zaprzysiezenia. Ojciec
Pashk zmart, gdy jej matka spodziewata sie
dziecka. Inni mezczyzni zgineli z rak alban-
skich komunistéw. Gdy ostatni mezczyzna
z rodu (wujek) z powodu choroby trafit do
szpitala, Pashk zadecydowata przywdziaé¢
meski stréj. Dzieki temu mogta spokojnie
podrézowac i odwiedzaé schorowanego wuja,
nie zaczepiali jej obcy mezczyZzni. W wieku
33 lat uchodzita w oczach Albaniczykow za
starg panne. W tym wieku nie miata szans
na znalezienia meza, ktory bytby dla niej
tzw. dobrg partia. Wujek zmart. ,,Najwicksza

tragedia jest, gdy zmarty nie pozostawi po
sobie syna” (Jedrysik 1998, s. 45). Tak byto
w przypadku wuja Pashk. Prawa i obo-
wigzki kobiety i mezczyzny okreslane przez
Kanun, mozna interpretowac w taki sposob,
ze kobieta zajmuje sie domem, wychowywa-
niem dzieci, przygotowywaniem positkow
i tym podobne. Mozna zatem powiedzie¢, ze
dba o sprawy ,,wewnetrzne” rodziny. Mez-
czyzna natomiast jest reprezentantem zadrugi
»ha zewnatrz”, czyli zajmuje si¢ kontaktami
z innymi ludzmi, decyduje o wydatkach
i handlu wymiennym.

Kobiety, ktore zdecydowaty sie zy¢ jak
mezczyzna, nie wstydzg sie swojej biologicz-
nej tozsamosci. Czesto w ich domach na $cia-
nie mozna zobaczy¢ fotografie sprzed lat,
ktore przedstawiaty Virdziny jako pieknosci
z dtugimi gestymi wtosami i $miejacymi
sie oczami. Podkresli¢ nalezy, iz kobiety te
swiadomie decydujg sie na zycie zaprzysie-
zonej dziewicy. Nie chca w matzenstwie
doznawac upokorzen, a co najgorsze miec
Swiadomosc, ze zte traktowanie kobiet przez
ich mez6w ma spoteczne przyzwolenie. Fa-
tos Lubonja pisze o radach, ktére dostaja
panstwo miodzi:

»Nalezy postawic sprawy jasno od same-
go poczatku” (Lubonja 2005, s. 132) — to
styszy mezczyzna przed Slubem jako rade od
starszych z rodziny. ,,Zaden sprzeciw nie da
ci tylu korzysci jak ulegtosc. Ustepu;j! Siedz
cicho!” (Lubonja 2005, s. 132) — to trady-
cyjna rada dla panny mtodej. Lubonja twier-
dzi w dalszej czesci tekstu, ze kobiety nie
wota si¢ po imieniu tylko stowami ej!, ty!
i im podobnymi. Dzieje si¢ tak, poniewaz
kobieta jest po prostu biologicznym istnie-
niem, ktore ustuguje mezczyznie, wykonuje
okreslone prace, rodzi dzieci i opiekuje sie
nimi. Jej status wzrasta, gdy urodzi dzieci,
gtownie synow. Zdarza sie, ze wtedy moze
petnic¢ role doradcy.

Dlatego tez biologiczne istnienie czesto
przebiera sie za mezczyzne. Ciato w tym przy-
padku pelni wazng role. Zmiany nie idg w
kierunku ingerujagcym w nature. Nie dazy sie
do biologicznej zmiany ptci. Gtéwny cel to
stac sie niekobieta i upodobnic¢ swoj wyglad
zewnetrzny oraz zachowanie do meskiego.
Interesujace, ze wsrdod wspoiplemienicow
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wiadome jest, ze osoba ta jest biologiczng
kobietg, ale traktowang z szacunkiem spo-
fecznym naleznym mezczyZnie. Zmiana do-
tyczy ozdob ciata, czyli typu fryzury, ubioru,
sposobu chodzenia. Nie obejmuje natomiast
zmiany cech ptciowych, tj. anatomicznych
wiasciwosci organizmu. Mitada Jedrysik w
artykule Prawo gor, prawo krwi opisuje wy-
glad zewnetrzny swojej rozméwczyni Pashk
— gospodarza domu: ,,ma na sobie czarne,
wypchane na kolanach spodnie, zgrzebng
kamizelke i marynarke. Kajakowate, prze-
chodzone buciska. Krétko ostrzyzone wiosy
poteguja tylko wymowe odstajacych uszu
(Jedrysik 1998, s. 46). ,,ROwniez zachowa-
nie wskazywatoby, ze mamy do czynienia
z mezczyzng: kiedy Pashk sie Smieje, robi
to w ten sam rubaszny sposéb jak inni mez-
czyzni. Jak inni wali rekami po kolanach”
(Jedrysik 1998, s. 46). Jednak nie do konca
jest w stanie oszukaé niewtajemniczonych:
»l-..] ale w tym $miechu jest migkszy ton.
W zmarszczkach wokot zmruzonych oczu -
nieoczekiwana tagodnos¢” (Jedrysik 1998,
s. 46).

Roéwniez Karolina Domagalska (2010)
w artykule ,,Spodnie dajg mi wolnos¢” zdaje
relacje ze swojego spotkania z Virdzing
o imieniu Lula. Spostrzezenia autorki do-
tyczace wygladu zewnetrznego sg podobne:
»krotkie wtosy. Spodnie. Spluniecie. Wielki
ztoty meski zegarek. Sygnet na matym palcu.
Srogie spojrzenie. Spluniecie. Kiedy$ Lula
palita papierosy, ale lekarz powiedziat, ze
jesli nie przestanie, to serce powie ,,dziekuje”
i kto si¢ wtedy zajmie domem? Dzis, mimo
ze nadal widoczne, jakos lepiej przylegaja do
ciata” (Domagalska 2010, s. 8). Lula straci-
ta kobiecos¢, lecz w zamian przystuguja jej
meskie prawa i obowiazki. Moze wiec pa-
li¢ papierosy i pi¢ rakije, moze przyjmowac
gosci, ale musi sie 0 domownikéw troszczyc
i broni¢ ich honoru. Wykonuje réwniez ty-
powo meskie prace: ,,dwa pokoje i werande
dobudowatam sama — moéwi bardzo niskim
gtosem. — Kupowatam materiaty, zwozitam
drewno z gor ciezaréwka, zatrudniatam
robotnikéw i im pomagatam” (Domagalska
2010, s. 8). Jako mezczyzna musi rodzinie
zapewni¢ byt. Pracowata np. w restauracji
jako ochroniarz, czyli miata dos¢ meska prace.
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Autorka artykutu uwaza, ze meskos¢ jej roz-
moéwcezyni to nie tylko wyglad zewnetrzny, ale
tez dziatanie. ,,Lula nie tylko wyglada jak
mezczyzna” (Domagalska 2010, s. 10).

Dziewica Kanunu, podejmujac decyzje
wyboru swojego statusu spotecznego, ma
Swiadomos¢ rezygnacji z wtasnej kobiecosci.
»Moje zycie nie r6zni sie od zycia innych
oprocz tego, ze postanowitam zakonczy¢ je
jako kobieta. I ze nie bede miata zadnego
mezczyzny. Mozna sobie stworzy¢ postac
mezczyzny w wyobrazni i to wystarczy (Do-
magalska 2010, s. 8). Jej pozycja spoteczna
wzrasta do tego stopnia, ze w przypadku
braku mezczyzn w rodzinie, Virdzina moze
czyni¢ wendete: ,,‘Sworn virgins’ would
expect to take a man’s role in bloodfeuds.
Withtaker suggest that her acceptance of
a change in gender relationship to the act
of killing, by swearing perpetual virginity,
and by assuming man’s clothing, she could
be treated socially as a man, and kill and be
killed” (Young 2001, s. 138).

Badania prowadzone przez wiele lat do-
wodza, iz VirdzZina jest zywa tradycja. ,,There
are even now, still a number of such women
living as men in northern Albania and the
surrounding areas. They are not always re-
cognizable [...]” (Young 2001, s. 65), jak pisze
Antonia Young, jedna z pierwszych antropo-
logéw, ktora robita badania na temat za-
przysi¢zonych dziewic. Warto wspomnie¢
réwniez o Jill Peters (2013), ktora podrozo-
wala z aparatem przez albanskie gory i fo-
tografowata kobiety zyjace i wygladajace jak
mezczyzni. Naukowcy charakterystyczne
dla Albanii zjawisko tzw. meskich kobiet
zaczeli traktowac jako dziedzictwo kultu-
rowe i potwierdzenie sity obyczajow i tradycji
w tym kraju. Prawo Kanunu, a takze wigzaca
sie z nim wendeta, w czasie 45 lat komuni-
zmu, panowania rezimu Envera Hodzy, biedy
i izolacji od innych krajow europejskic zo-
stato zepchniete na dalszy plan. Za czasow
Hodzy mezczyZnie przytapanemu na wen-
decie grozita Smier¢. Po upadku komunizmu,
w czasach poczucia wolnosci, kiedy nie ma
juz ucisku wtadzy, tradycja, czyli Kanun,
powraca. Z badan przywotywanych przez
Lubonje wynika, ze w niepodlegtych, de-
mokratycznych spoleczenstwach europej-
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skich kobieta jest w dalszym ciagu trakto-
wana czesto jak wlasnos¢ mezczyzny, wiele
kobiet doznaje przemocy fizycznej ze strony
swojego meza. ,,Z ankiety dotyczacej prze-
mocy wobec kobiet przeprowadzonej dla
Forum Kobiet wynika, ze sposr6d 30 kobiet
w jednej z dzielnic pewnego miasta w Alba-
nii, 21 doznato przemocy w rodzinie w for-
mie bicia, obrazania, powaznego grozenia
$miercig, lekkich obrazen” (Lubonja 2005,
s. 139). Dopoki takie sytuacje beda miaty
miejsce, dopoty w albanskich gérach nie-
ktore kobiety z powodu strachu przed lo-
sem ofiary beda chciaty zy¢ jak mezczyzZni,
a jedyna szansa ucieczki bedzie dla nich
przywdzianie meskiego stroju i przysiega
dziewictwa az do $mierci.

PODSUMOWANIE

Moja rola jako badacza jest spdjna z pogla-
dami zawartymi w Rozwazaniu o wycho-
waniu Andrzeja Pawtuckiego (1994), a do-
tyczy trzech rodzajow odkry¢. Mozna by¢
odkrywcg bytu, ktérego dotychczas nikt nie
poznat i traktowac¢ to nalezy jako pierwsza
odstone w wydzieraniu tajemnic rozpozna-
wanej rzeczywistosci. Kolejna odstona, we-
dtug autora, ma charakter wybitnie opisowy.
Kulminacja eksploracji jest odkrycie zwiaz-
kow zaleznosciowych miedzy bytem dostrze-
zonym a opisanym. Takie sa fazy episemicz-
ne odkrywania zaleznosci przyczynowych
i tworzenia teorii. Trzeba doda¢, ze w pozna-
waniu kulturowej rzeczywistosci, w ktorej
uczestnicy zycia spotecznego przypisuja po-
dejmowanym dzialaniom znaczenia, nie-
odzowna procedurg poznawcza staje si¢
interpretacja owych znaczen, czyli — zgod-
nie z zasada wspotczynnika humanistycz-
nego F. Znanieckiego — odkrywanie ich
senséw zgodnie z tym, jak je ujmuja sami
ich wykonawcy. Na tym etapie badan po-
stuzytam si¢ wynikami badan interpreta-
tywnych juz istniejacych oraz siggnetam
do tekstow normatywnych, by przyblizy¢
ducha konstytucji Kanun. W nastepnym
etapie badan zastosuje metode wywiadu
narracyjnego oraz, na ile to bedzie mozli-
we, doprowadze moje wyjasnienia i inter-
pretacje do stanu teorii ugruntowane;j.

Mozna stwierdzic, ze Albania ma w obec-
nych czasach podwojne oblicze. Wedtug nie-
licznych badan przeprowadzonych w tym
zakresie, zachowywanie si¢ postkomuni-
stycznego spoteczenstwa albanskiego jest
sprzeczne (Lubonja 2005, s. 134). Z jednej
strony Albanczycy wrecz chwala sie swoja
otwartoscig, na kazdym kroku podkresla-
ja swoj szacunek do innych religii [,,Reli-
gig Albanczyka jest albafisko$¢” (Lubonja
2002), s. 76)], ciesza sie, zyjac w wolnym
kraju zdaja sobie sprawe z sytuacji, ze trau-
ma rezimu Envera Hodzy jest przesztoscia,
ze nastala po latach strachu i przemocy
dtugo oczekiwana demokracja. Z drugiej
strony zas$, tradycyjny model rodziny, czyli
patriarchat, ma miejsce nie tylko wsrod lu-
dzi gor i wsi oddalonych od metropolii, ale
jego idee s3 przywozone przez tychze miesz-
kancow do miast, do ktorych migruja w po-
szukiwaniu pracy i lepszego bytu.

Czy Kanun dzisiaj funkcjonuje? ,,We-
dtug albanskiej prasy w poétnocnej czesci
kraju okoto 6 tysiecy chtopcow nie chodzi do
szkoty, gdyz wraz z innymi mezczyznami
ze swych rodzin ukrywajg sie przed wende-
t3” (Jedrysik 1998, s. 42). Gdyby tak byto, to
wzor cielesny Virdziny bytby zapewne jed-
nym we wspotczesnej kulturze obyczajowo-
-estetycznej Europejczykow.
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