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STEFANA SWIEZAWSKIEGO
INTERPRETACJA ESCHATOLOGII
TOMASZA Z AKWINU.

Z AGADNIENIE NATYCHMIASTOWOSCI
ZMARTWYCHWSTANIA CIAELA PO SMIERCI

Stefan Swiezawski's Interpretation of Thomas' of Aquin Eschatology. The
Problem of Immediacy of Bodily Resurrection after Death

Slowa kluczowe: Tomasz z Akwinu, Stefan
Swiezawski, zmartwychwstanie ciala, jednos¢
psychofizyczna, antropologia.

1. ESCHATOLOGIA SW. TOMASZA Z AKWINU

Wydawac by sie moglo, ze wiedza na temat tego, co
dzieje sie z cztowiekiem po jego Smierci przynalezy do dziedziny
teologii, natomiast filozofia jest sie w stanie wypowiedzie¢ tylko
o doczesnym zyciu. Jednakze taki sposob myslenia nie odpowiada
nauce Tomasza z Akwinu, zyjacego w XIII wieku dominikanina,
doktora Kosciola, wybitnego teologa i filozofa. Sw. Tomasz
z ukonstytuowania bytu ludzkiego w Zyciu doczesnym,
wyprowadza konsekwencje rozciagajace sie na bycie po $mierci.
Nauka eschatologiczna o cztowieku jest uwienczeniem Toma-
szowej antropologii iuwypukla jej najistotniejsze elementy'.
Zalezno$¢ miedzy antropologia a eschatologia w mysli Tomasza

! 7a przyktad moze postuzy¢ kwestia 89 Sumy teologicznej, gdzie Tomasz przed-
stawia sposob, w jaki poznaje dusza odlaczona od ciata, odwolujac sie przy tym
do wnioskéw zaprezentowanych w poprzednich kwestiach.
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wyraznie ukazat Stefan Swiezawski, historyk filozofii, mediewista
zwiazany z tzw. Lubelska Szkola Filozoficzna.

1.1 SMIERC W UJECIU TOMIZMU

Martin Heidegger nazwal czlowieka ,bytem-ku-$mierci”
wyrazajac  wten sposob, zdaniem Mieczystawa Krapca,
wieloletniego rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
ijednego ztwércéw Lubelskiej Szkoty Filozoficznej, jak duzy
wplyw wywiera Smier¢ na rozumienie catoksztaltu ludzkiej
egzystencji ijak w $mierci ogniskuja sie wszystkie zagadnienia
antropologiczne®. Smier¢, bedac nieuchronng perspektywa zycia,
przenika cala ludzka egzystencje. Czlowiek podejmujac
roznorodne dzialania, dokonuje ich w horyzoncie wilasnej
Smiertelnosci. Wydaje sie, Ze to ona motywuje do okreSlonych
czynow lub tez przed innymi powstrzymuje. Czlowiek na co dzien
doswiadcza przemijania poprzez obcowanie ze $mierciq innych
ludzi. Z perspektywy biologicznej, zdaniem Krapca, cztowiek
ostatecznie rozumie jej koniecznosc¢ i jej wpisanie w nieublagane
prawa przyrody. Réwnoczesnie stara sie ja od siebie jak
najbardziej oddali¢, co jest wedlug Krapca wyrazem buntu oraz
braku wewnetrznej zgody na osobiste nieistnienie’. Filozofia
podejmowata préby okielznania tego wydarzenia, uczynienia go
bardziej zrozumialym, a przez to bardziej akceptowalnym. Stad
tez dla nurtu platonizujacego smier¢ byla czyms, co wychodzito
duszy na lepsze, pierwiastek duchowy uwalnial sie ze swojego
wiezienia, ktére go ograniczalo. Smier¢ stanowila ostateczne
zwyciestwo niesmiertelnej duszy nad stabym cialem. Roéwniez
stoicy nie uwazali Smierci za wydarzenie tragiczne, wpisywalo sie
ono dla nich w porzadek natury, w kosmiczng harmonie. Nie byla
czyms dla czlowieka niewlasciwym. Nieodpowiedni mogt byc¢

2 Por. M. Krapiec: Ja — czlowiek. Lublin 1991, s. 427.
? Por. ibidem, s. 434.
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najwyzej stosunek cztowieka do Smierci, ktory nie zrozumiat jej
roli w utrzymaniu mtodosci i $wiezosci we wszech$wiecie”.
Tymczasem w koncepcji tomistycznej Smier¢ nie ma juz
tak pozytywnego wydzwieku. W mysli chrzescijanskiej klasycznie
ujmuje sie ja jako oddzielnie sie duszy od ciata’. Jest to zjawisko,
ktore dotyczy catego cztowieka — compositum, a nie tylko ktérejs
z jego czeSci. W koncepcji Tomasza umiera cztowiek, nie tylko
cialo. Cialo nalezy do istoty czlowieka, zatem poprzez S$mierc¢
zostaje zadany gwalt naturze, a co$ co byto powolane do bycia
jednym, rozpada sie. W momencie S$mierci przestaje istnie¢
czlowiek, jego gtdwne komponenty sktadowe — materia i forma —
rozdzielaja sie. Reprezentant mysli tomistycznej, Josef Pieper,
okresla sSmier¢ jako zjawisko, ktore jest: ,,rozdarciem czegos, co
z natury do siebie przynalezy, a wiec zniszczeniem, nieszczesciem,
katastrofg”®. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze jest to dla
czlowieka zjawisko catkowicie nienaturalne. Sw. Tomasz
uzasadnia $mieré, ukazujac ja jako kare za grzech pierworodny’
oraz konsekwencje posiadania czynnika materialnego®. Chrze-
Scijanie widza Smier¢ w perspektywie zaré6wno doczesnej, jak
i nadprzyrodzonej. Chociaz mysliciele chrzescijanscy dazyli do
tego, zeby uczyni¢ ja bardziej zrozumialg i usprawiedliwiong, to
jednak duch chrzescijanstwa przesigkniety jest ostateczng
niezgoda na $mier¢ czlowieka, pragnieniem przekroczenia jej.
Wyrazem tego jest nauka o nieSmiertelnoSci duszy i zmar-

* Por. ibidem, s. 432.

> Por. J. Pieper: Smier¢ i nieSmiertelno$é. Paris 1970, s. 32.

® Ibidem, s. 41.

7 Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna. I-11, 85,5: ,,Stqd tez Smier¢ oraz inne
niedomagania cielesne wynikajqce z utraty sprawiedliwosci pierwotnej sq réw-
niez karami za grzech pierworodny”. Przytaczajac polskie ttumaczenia korzysta-
lem z: Tomasz z Akwinu: Traktat...; Idem: Suma teologiczna. London. 1962-
1974.

® Ibidem, I-11, 85,6: ,, Tak wiec czlowiek jest z natury swej podlegly zepsuciu nie
ze wzgledu na nature swej formy ale ze wzgledu na nature swego sktadnika mate-
rialnego”.
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twychwstaniu ciala. Nie bagatelizuje ona jednak znaczenia
$mierci, nie czyni jej =z perspektywy ludzkiej okielznang
i niegrozng. Smier¢, nawet jezeli by ja zrozumieé¢ i przygotowac
sie do niej, pozostanie tragicznym rozdarciem natury.

1.2 STAN CIAEA PO SMIERCI

Smieré, w rozumieniu Tomasza, powoduje, Ze materia
traci czynnik organizujacy ja, czyli dusze. Wida¢ tymczasem, ze
po czlowieku, ktéry umarl, co$ zostaje, jego cialo tkwi w tym
samym miejscu, co w momencie Smierci. Wydawaloby sie wiec,
ze dusze musi zastepowac¢ jakas inna forma substancjalna.

Na gruncie koncepcji Tomasza materia w sensie
fizykalnym powstaje przez polaczenie materii pierwszej z jaka$
forma. Sama materia pierwsza jest czysta potencjalnoscia, nie
posiada zadnej okres$lonosci. Dusza opuszczajac cialo, skazuje je
na popadniecie w czystq mozliwos¢, na stanie sie materia
pierwsza, co wynika ztego, ze dusza rozumna, w koncepcji
Tomasza, jest jedyna forma substancjalna w cztowieku. Nalezy to
jednak traktowac, zdaniem Josepha Ratzingera, jako wypowiedzZ
ontologiczna, co oznacza, ze nie nalezy rozpatrywaC tego
w porzadku czasowym, lecz dokonuje sie to w porzadku natur’.
W rzeczywisto$ci  czasoprzestrzennej, jak pisze Ratzinger,
rownoczes$nie nastepuje wydarzenie rozlaczenia duszy ludzkiej
i ciala oraz pojawienie sie nowej formy substancjalnej, ktéra
formuje to, co zostalo po czlowieku. Fizyczna materia jest
ksztaltowana przez nowa forme, nie mozna juz jednak na gruncie
koncepcji Tomasza mowi¢ otym bycie, Ze jest on nadal
cztowiekiem. Sa to zwloki ludzkie, tzn. nie sam czlowiek, ani
nawet, zdaniem Swiezawskiego, ludzkie cialo, ale co$, co po
cztowieku ijego ciele zostalo. Swiezawski uwaza zwloki za

% Por. J. Ratzinger: Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne. [w:] Idem: Zmar-
twychwstanie i zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei. Przel.
J. Kobienia. Lublin 2014, s. 174.
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zmystowe Swiadectwo istnienia cztowieka ijego ciata, aspekt
czlowieczenstwa, ktéry najbardziej by} zwigzany z doczesnoscia™.

W klasycznej metafizyce mowi sie o ztozeniu bytowym
z formy i materii, a nie z formy i ciata. Materia istniejaca wedlug
Tomasza ze wzgledu na forme jest zorganizowana przez dusze
w cialo czlowieka i realizuje zadania przynalezne ludzkiej naturze.
Cialo ludzkie, podlegajace prawom biologicznym, przenikniete
jest rzeczywisto$cia niematerialng i sluzy takze celom
przekraczajacym czas i przestrzen. Cialo jest w mysli Tomasza
skutkiem dzialalno$ci formy w materii, nie elementem, ktory
formie mozna przeciwstawic.

W momencie $mierci, w ujeciu Tomasza, cialo przestaje
stuzy¢ duchowym celom duszy. Wydaje sie réwniez, ze do natury
nowego bytu — ludzkich zwlok — przynalezy caly doczesny,
biologiczny aspekt cztowieka, jego przyrodnicze wtasciwosci. Jest
to powod dla ktorego Swiezawski odmawia zwtokom statusu ciata
ludzkiego, gdyz nie realizuja one transcendentnego powotania
ciata ludzkiego. Ujawniajg sie wten sposéb wilasciwe bieguny
konfrontacji duchowego i przyrodniczego aspektu czlowie-
czenstwa — dusza ludzka jako to co w cztowieku transcendentne,
duchowe i wykraczajace poza czasoprzestrzen oraz zwloki ludzkie
jako to, co w czlowieku jest doczesne, ziemskie i biologiczne.
Nalezy jednak pamietac o tym, ze zwloki nie sa materia, ale bytem
ztozonym — skladajq sie z materii i formy.

Ratzinger zauwaza, ze konsekwentne trzymanie sie
tomistycznej wykladni prowadzi do negacji tozsamosci ciata
sprzed ipo Smierci, atym samym, zostaje zaprzeczona np.
tozsamo$¢ martwego ciala Jezusa Chrystusa z Nim samym''.
Podobne watpliwosci wysuwali wzgledem koncepcji Akwinaty
jemu wspotczesni, dlatego tez Tomasz rozwigzal ten problem
argumentem o trwato$ci Osoby Boskiej w Jezusie i tym samym

% por. S. Swiezawski: Swiety Tomasz na nowo odczytany. Poznan 1995, s. 105.
1 por. J. Ratzinger: Eschatologia..., s. 174.
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Boskos¢ Jezusa jest czynnikiem gwarantujagcym tozsamos¢ Jego
ciata'* Tymczasem, jak zauwaz Ratzinger, jezeli chodzi
o cztowieka, to konsekwencja jest dalej aktualna, a tym samym
zostaje zerwana cigglos¢ tozsamosci pomiedzy ludzkim ciatem,
a ludzkimi zwlokami. Ratzinger méwi o ,ciele” takze po $mierci
cztowieka, Swiezawski za$ jednoznacznie odrzuca sensownos¢
stosowania tego terminu po roztaczeniu duszy i ciala. Okresla on
zwloki jako: , relikwie, agregat komorek, ktore stanowity jednos¢é
substancjq, gdy ozywiala je dusza”*.

Podwazenie tozsamo$ci ciala i zwlok w koncepcji
tomistycznej mogtoby hipotetycznie postuzy¢ np. do krytyki kultu
relikwii lub sensownosci celebracji pochowku zmartego.
Mozliwym rozwigzaniem tego problemu mogloby by¢ odwolanie
sie do tozsamosci pod wzgledem biologicznym ciata i zwtok oraz
nawigzanie do zwigzku formy zwlok z forma embrionalna,
bedacej pierwotna forma w momencie zaptodnienia.

1.3 STAN DUSZY PO SMIERCI

Metafizyka Arystotelesa nie uznawala bytowania samej
formy bytow materialnych. W momencie $mierci, rozpadu
zlozenia bytowego (fac. compostium) forma przepada, a materia
jest porzadkowana przez inng forme. Jedyna czysta forma jest
u Arystotelesa pierwsza przyczyna, Nieruchomy Poruszyciel
i tylko on egzystuje bez materii. Sw. Tomasz do pewnego stopnia
uznaje ten poglad. Jego zdaniem, dusze zwierzat przepadaja wraz
z cialem i wydawaloby sie, ze czlowieka, takze bedacego bytem
ztozonym z materii i formy, réwniez ten los dotyczy. Tomasz
modyfikuje jednakze w tym zakresie nauke Arystotelesa.

12 por. S. Swiezawski: Swiety Tomasz..., s. 106.
'3 Ibidem, s. 105.

50



Michat Czyrnek — STEFANA SWIEZAWSKIEGO INTERPRETACIJA (...)

1.3.1 DOWOD NA NIESMIERTELNOSC DUSZY

Sw. Tomasz uzasadnia nie$miertelno$¢ duszy jej
samoistnoéciq“. W zwigzku z tym, Ze jest samoistna, nie moze
ona — zdaniem Tomasza — ulec zniszczeniu, ani sama przez sie, ani
z przyczyny przypadloS$ciowej. Jezeli istnienie przystuguje duszy
samo przez sie, czyli samodzielnie i bez uzaleznienia od innego
czynnika, to nie moze sie, wedlug Tomasza, tym samym od duszy
odlaczy¢. Materia posiada istnienie ze wzgledu na forme
cztowieka, z ktora sie laczy i traci je w momencie $Smierci. Forma
natomiast nie moze sama z siebie utraci¢ swego istnienia.

Tomasz argumentuje takze, ze forma nie moze straci¢
istnienia z przyczyny przypadioSciowej, tzn. nie moze ulec
zniszczeniu wzwigzku ztym, ze jaka$ inna rzecz ulegla
zniszczeniu. Jego zdaniem danej rzeczy przystuguje powstawanie
i giniecie w ten sam sposdb, w jaki posiada ona istnienie. Jezeli
np. przypadtoscia krzesta jest bycie koloru czerwonego, tzn. jesli
kolor czerwony jest przypadloscia istniejaca istnieniem
zapos$redniczonym przez krzesto, to w momencie spalenia krzesta,
kolor takze przepadnie. Dusza posiada jednak istnienie sama przez
sie, wiec nie traci go w momencie rozpadniecia compositum.

Za nieSmiertelno$cia duszy przemawia takze panujacy
w Swiecie lad iporzadek, ktérego istnienie uznaje sw. Tomasz.
Jego zdaniem: ,, pragnienie za$ naturalne nie moze by¢ préine”"™
W naturach rzeczy nie ma przypadku, kazdy byt ukonstytuowany
jest na wypeklianie swojego appetitus naturalis, a tym samym
wiasciwosci i cechy, ktére w bytach sie znajduja, sa powotane do
tego, aby by¢ zrealizowane. Kazdy byt pragnie zy¢ zgodnie ze
swoja natura, a$wiat w koncepcji $w. Tomasza sie temu nie
sprzeciwia. Zdaniem Akwinaty jest wrecz przeciwnie i Swiat jest
tak urzadzony, aby kazdy byt realizowal swoja nature. Nie moze
wiec ulec zniszczeniu dusza, ktérej naturalnym dzialaniem jest

14 por. Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna, 1, 75, 6.
15 Thidem.
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poznanie umystowe, transcendujace czasoprzestrzen i wykra-
czajace poza to, co materialne. Nie moglaby wtedy dusza,
zdaniem Tomasza, realizowaé tego, co jej w sposéb naturalny
przynalezy. Co wiecej, wyobrazenia zmystowe nie sa wedhlug
niego koniecznie potrzebne duszy do poznania umystowego'®.
Dusza ludzka musi wiec by¢ nieSmiertelna, aby sie moglo
zrealizowac jej pragnienie poznawania umystowego.

1.3.2 DZIALALNOSC DUSZY PO SMIERCI

W koncepcji Tomasza z Akwinu dziatanie duszy po jej
rozlgczeniu z ciatem ogranicza sie do tych wiladz, ktorych
podmiotem jest sama dusza. Chociaz wladze wegetatywna
i zmystowa tkwia w formie zalazkowej w duszy, jako bedacej
w mysli Tomasza zasada dzialania czlowieka, to ze wzgledu na
rozpad compositum, ktére bylo ich podmiotem, pozostaja one
niezaktualizowane. Tomasz stwierdza, ze duszy oddzielonej
przystuguja wladze duchowe — intelekt oraz wola"’.

Dusza oddzielona, wedlug Tomasza z Akwinu, moze m.in.
poznawa¢ umystowo inne substancje oddzielone od ciala oraz
duchy czyste. Nalezy jednak pamieta¢, ze wiasciwe dla duszy jest
poznawanie za posrednictwem wyobrazeni zmystowych. Poznanie
bez nich jest przeciwne naturze duszy ludzkiej, a w zwiazku z tym
niedoskonate. Ponadto cztowiek w koncepcji Tomasza ma swoje
miejsce w hierarchii bytow, a tym samym ma takze swoisty dostep
do S$wiatla Bozego, bedacego zroédlem form poznawczych.
W konsekwencji §w. Tomasz stwierdza ze: ,,gdyby wiec dusze
ludzkie z ustanowienia Bozego mialy poznawa¢ umystowo
w sposob wiasciwy substancjom oddzielonym od materii, to nie
mialyby one poznania doskonatego, lecz przystugujqce im
poznanie byloby niewyraziste i ogélnikowe”'®.

16 por. ibidem, 1, 75, 6, a. 3.
7 por. ibidem, 1, 77, 8.
18 Ibidem, 1, 89, 1.
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Zdaniem Tomasza, dla wszystkich substancji poznajacych
umystowo podstawa sa formy poznawcze wywodzace sie
z wplywajacego $wiatla Bozego'’. Dusza ludzka, jego zdaniem,
posiada poza tym takze formy nabyte podczas zycia ziemskiego®.
Wspomniane formy pozwalajg na poznanie przez dusze bytow
szczegotowych, chociaz w sposéb bardziej ograniczony niz
u aniotéw. Zdaniem $w. Tomasza dusze nie maja jednak wiedzy
odnosnie tego co dzieje sie na S$wiecie, z wylaczeniem dusz
$wietych ogladajacych Boga®'.

Swiezawski zauwaza, ze Smier¢ wplywa korzystnie dla
samopoznania duszy. Znika bowiem cielesna przeszkoda i jak
pisze Swiezawski: ,dusza oddzielona jako samoistna forma
niematerialna z najwiekszq tatwosciq ijak gdyby «z przyrzutu»
poznaje swq wlasnq istote”**. Przeslanka ta oraz wcze$niej
wspomniane elementy dziatalnosci duszy po smierci skladaja sie
w ostatecznosci, jego zdaniem, na pozytywna ocene stanu duszy
odtaczonej”. Jezeli jednak dusza odlaczona jest wtak dobrej
sytuacji, to jaki sens posiada chrzescijafiska nauka o zmartwych-
wstaniu ciata?

1.4 ZMARTWYCHWSTANIE CIALA

1.4.1 PRZESEANKI ZA PRAWDOPODOBIENSTWEM ZMAR-
TWYCHWSTANIA

Swiezawski komentujac Sw. Tomasza sugeruje, zZe prawda
o zmartwychwstaniu ciala nie przynalezy jedynie do domeny wia-
ry, lecz mieSci sie takze w obrebie wladzy rozumu: ,,Gdy chodzi
o to, ze po smierci (ktora jest gwaltem zadanym naturze ludzkiej
i zerwaniem aktualnego polqczenia duszy z cialem) nastepuje

19 por. ibidem.

20 por. ibidem, 1, 89, 6.

21 por. ibidem, 1, 89, 8.

22 5. Swiezawski: Wstep do kwestii 89. [w:] Tomasz z Akwinu: Traktat..., s. 680.
23 por. ibidem, s. 684-685.
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zmartwychwstanie ciala i ze ludzki byt ztozony powstaje na nowo,
to mamy tu do czynienia z prawdq wiary, chociaz rozumowi przy-
rodzonemu przedstawia sie to z duzym prawdopodobieristwem”**.

Zmartwychwstanie ciata, bedac jednym z najistotniejszy
punktéw chrzescijanskiej doktryny religijnej, na gruncie systemu
tomistycznego wykracza poza obreb wiedzy nadprzyrodzonej.
Tezy dotyczace zmartwychwstania sa zakorzenione w filozofii
$w. Tomasza istanowia wedlug Swiezawskiego konsekwencje
Tomaszowej mysli, przyjetych rozwigzan tak antropologicznych,
jak i kosmologicznych®. Podstawowym problemem wydaje sie
w zwigzku ztym uzasadnienie ponownego polaczenia duszy
z cialem w oparciu o argumenty filozoficzne.

1.4.1.1 NIEKOMPLETNOSC NATURY CZLOWIEKA

Punktem wyj$cia w dokonywanej na tamach tej pracy
rekonstrukcji tezy o prawdopodobienstwie zmartwychwstania, jest
przynalezno$¢ aspektu materialnego do natury cztowieka. Wedlug
Tomasza polaczenie duszy zcialem nie jest czym$ przypa-
dlosciowym®™, a sama dusza nie realizuje w peli czlowie-
czenstwa. Akwinata wskazuje na role zwiazku psycho-fizycznego
w cztowieku, mowiac, ze: ,,dusza w tym celu tqczy sie z ciatem,
aby istniala i dzialala zgodnie ze swojq naturg””’. Co wiecej,
stwierdza takze, ze: ,,polqczenie z cialem i poznawanie umystowe
przy pomocy zwracania sie do wyobrazen wychodzi duszy na
lepsze”®®. Dusza w swojej drodze do prawdy idzie droga poznania
zmystowego, a zwracanie sie do wyobrazen zmystowych jest dla
niej czym$ naturalnym, czym$ do czego jest przystosowana.
Droga przez zmystowos$¢ wynika z konstytucji natury cztowieka.

% Idem: Centralne zagadnienie tomistycznej nauki o duszy. (Commensuratio
animae ad hoc corpus). ,,Przeglad Filozoficzny”, 1948, z. 1-3, 1. 44, s. 188.

% por. idem: Swiety Tomasz..., s. 108.

% por. Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna, 1, 89, 1.

%7 Tbidem.

%8 Ibidem.
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W mysli Tomasza wyobrazenia zmystowe nie rodza sie jednak bez
zmystow, zatem dusza musi by¢ zjednoczona z cialem, ktére jest
odpowiednim narzedziem postrzegania®. Ponadto, dusza
posiadajaca commensuratio ad hoc corpus zawiera w sobie
przystosowanie do unii z materia, a wiec sama istota duszy
wskazuje, ze wilasciwym sposobem jej egzystencji jest
aktualizowanie materii do bycia cialem. Smieré powstrzymuje
realizowanie potencjatu ludzkiej duszy, a przez to wtraca ja w stan
niespelniania wiasnego powolania, co w systemie Tomasza
przeklada sie na umniejszenie jej doskonalosci*. Réwniez
niematerialnos¢ i nieprzemijalno$¢ ludzkiej duszy, a wiec sposob
jej bycia nakierowany na wieczne trwanie sprawia, ze, jak to
okresla Zdzistaw Kuksewicz, znawca filozofii sredniowiecznej:
»przemijanie ludzkich jednostek sprzeciwia sie bardziej ich
indywidualnej naturze niz to jest w przypadku innych istot
materialnych”'. Henryk Majkrzak, badacz mysli §w. Tomasza,
wskazuje na to, ze w mysli Tomasza zgon nie zrywa calkowicie
wiezi duszy z materia idazenie do ponownego zlaczenia jest
w duszy dalej obecne®. Bytowanie duszy po $mierci, pomimo
waloré6w poznawczych wynikajacych zbraku ciala, jest
w koncepcji Tomasza, zdaniem Swiezawskiego, oczekiwaniem na
pelnie czlowieczenstwa oraz na ponowna realizacje kompletnej
ludzkiej natury, atym samym na byciem znowu pelna osoba
ludzka®™. W duszy zakorzeniona jest tesknota za zmartwych-
wstaniem, ktéra Swiezawski okresla jako: ,,[tesknote] za petniq
istnienia, ktéra sprowadza sie ostatecznie do zasadniczej tesknoty

2 Por. A. Zimmermann: Czytanie Tomasza. Przel. J. Marecki. Warszawa 2011,
s. 163.

% por. Z. Kuksewicz: Zarys filozofii §redniowiecznej. Filozofia laciriskiego ob-
szaru kulturowego. Warszawa 1973, s. 212.

3! Ibidem, s. 167.

%2 Ppor. H. Majkrzak: Antropologia integralna w Sumie teologicznej $w. Tomasza
z Akwinu. Krakow 2006, 147-148.

3 Por. S. Swiezawski: Mysl chrzescijariska w obronie materii. [w:] Idem: Rozum
i tajemnica. Krakéw 1960 s. 78-79.
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za Bogiem, silniejszej jeszcze w tym porzqdku przyrodzonym po
9934

Smierci anizeli za zycia”".
1.4.1.2 PORZADEK SWIATA

Kolejnym elementem w rekonstrukcji Tomaszowej tezy
o prawdopodobienstwie zmartwychwstania ciala jest przyjecie,
przez niego, porzadku i celowo$ci w Swiecie. Pisze $w. Tomasz,
ze: ,pragnienie zas naturalne nie moze by¢ préine”®. Gdzie
indzie z kolei oznajmia, Ze: ,,celem tego, co istnieje w moznosci,
jest bycie urzeczywistnionym”*®. W moznosci tymczasem tkwi
commensutatio animae ad hoc corpus. Istotna wlasciwos¢ ludzkiej
duszy po rozlaczeniu z cialem pozostaje niezrealizowana. Swiat
tymczasem dla Akwinaty nie jest chaosem i beztadem,
a wydarzenia nie dokonuja sie w nim przypadkowo. Kosmologia
tomistyczna sprzeciwia sie nienaturalno$ci, realizacja appetitus
naturalis kazdego bytu jest zagwarantowana ukonstytuowaniem
Swiata. W naturze ognia jest zapisane, ze wznosi sie do gory
ipodpala to, czego sie dotknie. Tomasz uwaza, Ze jest to
sktonnos$¢ umiejscowiona w jego formie i nie moze sie realizowac
inaczej”’. Dokonuje sie to na mocy istniejacego w $wiecie ladu.
Jezeli by zabra¢ rzeczom stworzonym ich naturalny porzadek, to
zdaniem Akwinaty, zabierze sie im to co maja najlepszego™®.
Swiat, jego doskonato$¢, harmonia domagaja sie tego, zeby natury
bytow byly realizowane. Wypeklianie wilasnej natury irozwdj
zgodny z jej prawami jest rOwniez sposobem przyczyniania sie do
chwaly Bozej, aco wiecej, jest tego warunkiem koniecznym.
Byty, w koncepcji tomistycznej, poprzez speinianie sobie

3 Idem:, Swiety Tomasz..., s. 106.

% Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna, 1, 75, 6.

% Jdem: Summa contra gentiles, 111, 39.

% por. E. Gilson: Tomizm. Przel. Jan Rybalt (pseud.). Warszawa 1998, s. 276.
38 por. Tomasz z Akwinu: Summa contra gentiles, 111, 69.
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powierzonego dobra, sobie danej istoty zmierzaja do Boga, jako
swego celu™.

W kontek$cie pojmowania przez Tomasza Boga, jako
ostatecznego celu wszystkich bytéw, ujawnia sie rowniez zwigzek
zmartwychwstania ze szcze$ciem ostatecznym. Dla $w. Tomasza
ostatecznym celem czlowieka, jego szczesciem, jest Bag.
Szczytowa aktywnoscia ludzka jest umystowe poznanie Boga
poprzez whasciwe czlowiekowi dzialanie®. W konsekwencji
Akwinata stwierdza, ze cialo nie jest potrzebne duszy do
osiagniecia szczesliwosci, bo sama dusza jest zasadq dziatania
umystowego. Zmysty sa co prawda potrzebne do uzyskania
wyobrazeri, Boga jednak nie oglada sie przez wyobrazenia®.
Mogloby sie zatem wydawac, ze zmartwychwstanie nie jest czyms
cztlowiekowi  potrzebnym. Tomasz  wprowadza  jednak
rozroznienie czynnikéw potrzebnych do doskonalosci: ,, Trzeba
jednak wiedzie¢, ze cos dwojako moze by¢ potrzebne do
doskonatosci jakiejs rzeczy.

* do utworzenia jej istoty. w ten sposob dusza jest potrzebna
dla doskonatosci czlowieka;
* do dobrego istnienia tej rzeczy, tak np. pieknos¢ ciata

i bystros¢ umystu sq potrzebne do doskonatosci cztowieka.

Chociaz wiec ciato nie jest potrzebne do doskonatej

szczesliwosci  w pierwszym  znaczeniu, jest jednak

potrzebne w drugim znaczeniu”*.
Sw. Tomasz chce w ten sposéb zwigza¢ szczescie czlowieka
z Bogiem samym, podkresli¢c boskie pierwszenistwo w zas-
pokojeniu potrzeb ludzkich. Istota doskonalego szczeScia polega
wedlug niego na kontemplowaniu Boga i w tym sie wyczerpuje,
posiadanie za$ zupeilnosci natury jest czym$ dodatkowym,

3 Por. S. Swiezawski: Swiety Tomasz..., s. 75-76.

40 por. Tomasz z Akwinu: Summa contra gentiles, 111, 25.
4 por. idem: Suma teologiczna, 1-11, 4, 5.

42 Thidem.
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przypadlosciowym. Tomasz uwaza przy tym jednocze$nie, zZe
realizacja natury sklada sie na ostateczng szczesliwos¢ cztowieka
iposiadanie ciala wplywa na doskonalo$¢ stanu czlowieka,
chociaz sama doskonalo$¢ zasadza sie na czym innym. Zamiarem
Tomasza jest réwnocze$nie obroni¢ prymat Boga i ustrzec przed
zatraceniem wartos¢ stworzenia. To napiecie ujawnia sie réwniez
w innym fragmencie, gdzie Tomasz stwierdza: ,,Dusza bowiem
pragnie rozkoszowac¢ sie Bogiem w ten sposob, by rados¢ ta
promieniowata takze w miare moznosci na ciato. Jak dtugo wiec
dusza raduje sie Bogiem w oderwaniu od ciata, pozqdanie jej jest
wprawdzie ukojone w tej szczesliwosci, ktorq posiada, niemniej
dusza ta chcialaby, aby takze cialo miato w niej udziat”®.
Akwinata stara sie unikna¢ sformutowania ostabiajacego pozycje
Boga iumiejscawia pragnienie polaczenia z cialem po stronie
duszy, ktéra chociaz zaspokojona jest komuniq z Bogiem, to
chciataby zmartwychwstania jako czego$ dodatkowego, co wynika
bardziej z checi dzielenia sie swoim szczeSciem, niz ze smutku
niezaspokojenia.

Wydaje sie, ze Sw. Tomasz traktuje zmartwychwstanie,
jak i inne nasuwajace sie Zrodla szczescia, jako cele posredniczace
w osiagnieciu szczeScia ostatecznego — Boga. W jego koncepcji
ostateczne spelnienie cztowieka nie polega na rzeczach zewne-
trznych, zdrowiu, pieknie, cnotach intelektualnych i moralnych,
ani nawet ponownym zrealizowaniu ludzkiej natury oraz
zmartwychwstaniu ciata. Wszystkie te rzeczy prowadza do
ostatecznego celu tworzac podstawe do osiagniecia go, pelniac
tym samym funkcje krokéw przyblizajacych do kontemplacji
Prawdy — poznania Boga. Tomasz wyraza to w nastepujacy
sposob: ,, Wydaje sie rowniez, ze do tego dziatania kierujq sie jako
do celu wszystkie inne dziatania ludzkie. Do doskonatosci
kontemplacji potrzebna jest bowiem sprawnos¢ cielesna, ktdrej

4 Ibidem.
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stuzq wszystkie wytwory pracy ludzkiej konieczne do Zzycia.
Potrzebna jest réwniez wolno$S¢ od niepokoju namietnosci, do
ktérej sie dochodzi przez cnoty moralne iprzez roztropnosé,
a takze wolnos¢ od niepokojow zewnetrznych, ktorej stuzy wszelka
wiladza nad zyciem spolecznym. I tak, jesli sie nad tym dobrze
zastanowic, wszystkie ludzkie zajecia wydajq sie stuzy¢ tym, ktorzy
oddajq sie kontemplowaniu prawdy”**. Podsumowujac ten wywéd
mozna powiedzie¢, ze w koncepcji $w. Tomasza zmartwych-
wstanie ciata przestaje byC jedynie elementem Objawienia, ale
staje sie postulatem rozumu. Swiezawski zwraca uwage, Ze
antropologia Tomasza jest integralna, cechuje ja humanizm,
szacunek dla calej natury czlowieka i pragnienie harmonii
w ludzkim bycie®. Przeklada sie to na eschatologiczng teze
0 umiejscowieniu w czlowieku pragnienia zmartwychwstania
ciata. Tomasz uwazal, ze ,za Boziym zrzqdzeniem w ciele
umartego pozostaje jakas dyspozycja do zmartwychwstania”*.
Wspomniana dyspozycja nie moze, w mys$l tomistycznego
pojmowania $wiata, pozosta¢ prézna. Jezeli dusza nie laczytaby
sie na powrdt z cialem, to spojnos¢ systemu zostataby naruszona.
Zmartwychwstanie jest kwintesencja catej wizji czlowieka i jego
miejsca w Swiecie, stad tez wynika tomistyczna koncepcja duszy
oczekujacej na ponowne zjednoczenie natury ludzkiej. Nie
decyduje sie jednak Tomasz na apodyktyczne stwierdzenie
koniecznosci zmartwychwstania, lecz wyraza swoja mysl
pozostawiajac element niepewnosci: ,[...] dusza {qczy sie
z ciatem w sposéb naturalny; zistoty swej jest bowiem formq
ciala. Istnienie bez ciata jest wiec przeciwne naturze duszy. Nic
zas przeciwnego naturze nie moze by¢ wieczne. Dlatego dusza nie
bedzie istnie¢ wiecznie bez ciata. Poniewaz wiec trwa wiecznie,

4 Idem: Summa contra gentiles, 111, 37 .

4 Por. S. Swiezawski: Albertyrisko-tomistyczna a kartezjariska koncepcja czlo-
wieka. [w:] Idem: Rozum...., s. 260.

4 Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna, 111, 50, 2, ad 2.
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musi sie ponownie ziqczy¢ z ciatem — a na tym wlasnie polega
zmartwychwstanie. A zatem wydaje sie, ze nieSmiertelnos¢ duszy
domaga sie przyszlego zmartwychwstania ciat””’. Wynika z tego,
Ze istniejg argumenty przemawiajace za tym, zeby takie zjawisko,
jak zmartwychwstanie ciala zachodzilo ize jest ono w sensie
metafizycznym usprawiedliwione. Tomasz dostrzegl na gruncie
swojej koncepcji czlowieka, potrzebe istnienia takiego procesu.
Jezeli zas Swiat ze swego urzadzenia pragnie realizacji natur
bytow, to mozna przypuszczac, ze dziata w nim jakas sita zdolna
uskuteczni¢ pragnienie ludzkiej duszy do ponownego polaczenia
z cialem. Czy zatem zmartwychwstanie ciala dokonuje sie
naturalnie?

1.4.2 NATURALNOSC ZMARTWYCHWSTANIA?

Tomasz z Akwinu zaprzecza temu, Ze zmartwychwstanie
ciala dokonuje sie naturalnie ijego zdaniem u poczatku tego
procesu nie dziala zadna sila naturalna*®. Nie neguje jednak, ze
moze istnie¢ ruch, ktérego koricem jest natura, a poczatek nie.
Ruch taki jest zapoczatkowany jakim$ cudem, sztucznie lub przez
przymuszenie. Ten typ ruchu, wedlug Tomasz, tylko w tym sensie
uchodzi za naturalny, ze prowadzi do czego$ zgodnego z natura.
Do tej kategorii zjawisk nalezy zmartwychwstanie. U jego
poczatku Sw. Tomasz widzi bowiem cud, jakim bylo
zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Zdaniem Akwinaty nie jest
jednak tak ,,Zeby ono samo sprawiato nasze zmartwychwstanie,
ale tak, ze sprawia jq za posrednictwem swojej przyczyny, tj. mocq
Boziq, ktéra dokona naszego zmartwychwstania na podobienstwo
zmartwychwstania Chrystusa”®. W ponownym polaczeniu duszy
i ciala sila sprawcza bedzie nadprzyrodzona moc Boza. Pisze $w.
Tomasz: ,,Natomiast bez udziatu aniotow Bog bezposrednio sam

47 1dem: Summa contra gentiles, 1V, 79.
8 por. idem: Supplementum 75, 3.
* Ihidem, 76, 1.
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ztqczy ponownie dusze z ciatem, tak jak jq bezposrednio sam
stworzyl. Rowniez bez ich postugi sam uwieniczy cialo chwalq,
podobnie jak idusze bezposrednio sam uwiericzy chwalq”™.
Wynika ztego, zZe nie jest mozliwe w systemie tomistycznym
zrealizowanie postulatu zmartwychwstania ciala bez uwegle-
dnienia Boga, jako przyczyny sprawczej tego zjawiska. Bog jest
ostatecznie gwarantem utrzymania harmonii Swiata. Przy
uzasadnianiu  prawdopodobiefistwa zmartwychwstania ciata
konieczne jest w koncepcji Tomasza uwzglednienie obecnoSci
dobrego Boga, czuwajacego nad stworzeniem i aktywnie
dzialajacego we wszechswiecie. Zyskuje na tym réwniez pozycja
czlowieka, ktorego los jest w jeszcze wiekszym stopniu
przesigkniety Boza inicjatywa. Nie jest jednak Bo6g w tym
procesie do czego$ zmuszany, nie dziata On z koniecznosci i jak
stwierdza Swiezawski: ,, W ekonomii wiecznej szczesliwosci nie
ma zadnego automatyzmu inie wystarczajq spetnione warunki
w porzqdku naturalnym; wszystko dokonuje sie z najzupetniej
dowolnego, wylqcznie od taski Bozej zaleznego daru™".
Ostateczne uzaleznienie ponownego polaczenia duszy
iciala od dzialania Boskiego mogloby zosta¢ uznane za
ostabiajgce rozumowa warto$¢ koncepcji zmartwychwstania.
Nalezy jednak pamieta¢ o tym, ze wiedza o Bogu nie jest dla sw.
Tomasza jedynie wiedza objawiona, lecz pochodzi réwniez od
wiladzy rozumu®. Z tego wzgledu nie uchybia to racjonalnosci
Akwinaty, ze odwotluje sie do czynnika boskiego. Koncepcja
zmartwychwstania stanowi racjonalng podbudowe prawd Obja-
wienia i nie moze by¢ w pelni autoteliczna wzgledem niego.
Filozoficzna koncepcja prawdopodobiefistwa zmartwych-
wstania ciala jest integralng czescia Tomaszowego systemu i nie
narusza jego spojnosci. Swiezawski, opisujac koncepcje

% Ibidem, 76, 3.
515, Swiezawski: Wstep do kwestii 89. [w:] Tomasz z Akwinu: Traktat..., s. 676.
52 por. Tomasz z Akwinu: Summa contra gentiles, 1, 4.
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Akwinaty, dopowiada teze, ktorej Tomasz explicite nie
wypowiada, aktéra wydaje sie lubelskiemu mediewiScie
konsekwencja tomistycznego systemu: , Dlatego zachodzi jak
gdyby filozoficzna koniecznos¢ zmartwychwstania. Zmartwych-
wstanie nie jest tezq filozoficzng, bo filozofia nic na ten temat nie
moze powiedzie¢, ale na podstawie tej koncepcji cztowieka, jakq
wypracowat sw. Tomasz, zmartwychwstanie niejako sie na-
rzuca”™* Stanowi ona ukoronowanie antropologii Tomasz
z Akwinu. Na gruncie filozoficznym uzasadnial on bowiem
niesmiertelno$¢ duszy oraz psychofizyczny charakter ludzkiej
natury. To z kolei prowadzi go do uznania, ze dusza po Smierci
moze trwaC samodzielnie inie potrzebuje ciala zeby istniec.
Tomasz uwaza jednak, ze aby istnial cztowiek jako osoba, samo
trwanie duszy nie wystarcza i samodzielne istnienie duszy, nie jest
trwaniem osoby. Tylko posiadajac cialo, zdaniem Tomasza,
mozna by¢ w pehi czlowiekiem i osoba>*. Osobno dusza i cialo sq
substancjami niezupelnymi, poniewaz nie zawieraja w sobie
wszystkiego co istotne dla bycia cztowiekiem. Sama dusza nie jest
pelng osoba, poniewaz, osobe jako suppositum, czyli samoistny
podmiot natury rozumnej, musi stanowi¢, wedlug Tomasza, pelna
jednostka posiadajaca wszystko, co sklada sie na nature danego
bytu. W innym wypadku, w mysl tej koncepcji, podmiot nie
realizuje swojej istoty i nie moze wykonywac wszystkich dziatan
jego naturze przyshugujacych®. Zmartwychwstanie ciala pojawia
sie zatem jako element dopelniajacy cala koncepcje cztowieka.

53 3. Swiezawski: Swiety Tomasz..., s. 102.

5 por. Eadem: Suma teologiczna. 1, 29, ad 3.

55 S. Swiezawski: Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej. Krakéw 1999,
s. 291-292.
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2. NATYCHMIASTOWOSC ZMARTWYCHWSTANIA CIALA JAKO
KONSEKWENCJA SYSTEMU TOMISTYCZNEGO W UJECIU STEFA-
NA SWIEZAWSKIEGO.

Problem zmartwychwstania ciala w koncepcji Sw.
Tomasza w filozoficznej literaturze przedmiotu nie by}l obiektem
szerokich analiz. Komentatorzy, sposrod zagadnien escha-
tologicznych, duzo wieksza uwage przykladali do kwestii
niesmiertelno$ci duszy. Temat zmartwychwstania zywiej byt
podejmowany przez teologéw, ajednym z dyskutowanych
probleméw w tej materii byl moment ponownego polaczenia
duszy iciala. Zagadnienie to podjal rowniez Swiezawski,
rozwijajac przy tym tworczo eschatologiczng koncepcje Tomasza,
tworzac tym samym ,,nowe odczytanie” jego filozofii.

2.1 ZAGADNIENIE ZMARTWYCHWSTANIA CIALA U STEFANA
SWIEZAWSKIEGO

Koncepcja zmartwychwstania ciata u Swiezawskiego nie
jest osadzona w prézni, spos6b wjaki odczytal eschatologiczna
my$l Sw. Tomasza jest nierozdzielnie zwigzany z caloscig jego
interpretacji systemu Akwinaty.

Swiezawski, zdajac sobie sprawe z réznorodnos$ci nurtow
w tomizmie, wyr6znia podstawowe trzy tendencje: tomizm
tradycjonalistyczny, —neotomizm, tomizm egzystencjalny’.
Pierwszej przypisuje skostnienie w obrebie metody scholastycznej
i zamkniecie na terazniejszoS¢, co prowadzi do tego, zZe, jak to
ujmuje Krzysztof Kaminski, autor pracy poswieconej twérczos$ci
Swiezawskiego: ,,[w] tomizmie pierwszego typu litera moze tatwo
zabi¢ ducha””’. Problemem neotomizmu jest tymczasem, zdaniem
Swiezawskiego, pozostanie przy Tomaszowej terminologii, przy
rownoczesnym odejsciu od jego pogladéw lub tez przypisywanie

% Ppor. K. Kaminski: Humanizm chrzescijariski Stefana Swiezawskiego. E.ask
2007, s. 110.
%7 Ibidem.
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mu idei nie nalezacych do niego. Bardziej pozytywna ocene
wystawia Swiezawski tomizmowi egzystencjalnemu, zwigzanemu
z osobami Gilsona i Maritaina. Naczelnym pojeciem w tym nurcie
jest istnienie”, ktére, jak to okresSla Swiezawski: ,,odpowiada
aktowi bycia sprawiajqcemu, ze kazdy byt jest czyms bedgcym lub
czyms istniejgcym 58 Ten typ tomizmu uznaje przewage ontyczng
istnienia nad istota, nie umniejszajac przy tym esencji, gdyz,
zdaniem lubelskiego mediewisty: ,,jesli istnienie przewaza
ontycznie istote, to nie pomniejsza jej wcale, ale przeciwnie,
powieksza, poniewaz jq urzeczywistnia”’. Swiezawskiemu
najblizej do tego sposobu odczytania mysli $§w. Tomasza®”
Tomizm egzystencjalny ocenia jako najbardziej wierny intencji
samego Akwinaty, widzi w nim autentyczng interpretacje jego
pogladéw, najlepiej oddajaca jego typ filozofowania®'.

2.1.1 ASPEKT CIELESNY W TOMIZMIE SWIEZAWSKIEGO
Istotnym punktem wmysli Swiezawskiego bylo
zwrOcenie uwagi na czlowieka jako monolit psychofizyczny.
W wykltadzie mysli Sw. Tomasza zdecydowany nacisk kladzie na
przelamanie spirytualizmu i budowe integralnej koncepcji natury
cztowieka, obejmujacej tak materie jak i forme®. Kiedy
omawiajac antropologiczne poglady Akwinaty w pracy ,Swiety
Tomasz na nowo odczytany” referuje wlasnosci ludzkiej duszy, to
odnosi je za kazdym razem do ich wplywu na materie i cielesnos¢
cztowieka®. Podkreéla, ze cialo, doczesna aktywnos$¢ czlowieka,
zmystowo$¢ sa efektem dzialania duszy w materii, tak tez dusza
ludzka ma w sobie zakorzeniong cielesnos¢. Wyr6zniona zostaje

8 J. Kalinowski, S. Swiezawski: Filozofia w dobie Soboru. Warszawa 1995,
s. 146.

% Ibidem, s. 146.

5 por, K. Kaminski: Humanizm..., s. 111.

81 por. J. Kalinowski, S. Swiezawski: Filozofia... , s. 146-148.

52 por. S. Swiezawski: Swiety..., s. 99.

53 por. ibidem, s. 96-104.
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przez niego nauka o commensuratio animae ad hoc corpus,
element niezwykle rzadki w wykladzie antropologii tomistycznej,
sporadycznie jedynie wystepujacy u innych autoréw. Afirmacja
cielesnosci przeklada sie takze uniego na dowartoSciowanie
doczesno$ci — pracy, zycia rodzinnego, kultury - ina
zdecydowana krytyke postawy manichejskiej. Swiezawski jest
w tym wzgledzie dziedzicem myslenia Maritaina®.

Apologie ciata wida¢ rowniez bardzo wyraznie w tomie
esejow zatytulowanym ,,Rozum i tajemnica”. W artykule ,Mysl
chrzescijaniska w obronie materii” Swiezawski umiejscawia
cielesnos$¢, afirmacje materii w centralnym punkcie chrzes$-
cijanstwa, rownoczes$nie rozmieszczajac ewangeliczng formacje
umystowa naprzeciw platoniskiej wizji czlowieka. Swiezawski
uznaje, ze nauczanie $w. Pawla o zmartwychwstaniu wygloszone
na atenskim Areopagu to ,pierwsza walka doktrynalna, jakq
rozegrato chrzescijaristwo o godno$¢ materii *°. Uwidocznia sie
tutaj, jak wielka wage przykladal Swiezawski do tego zagadnienia
eschatologicznego ijak uwazal stosunek do ciala po Smierci za
odbicie calej antropologii i jej uwienczenie.

Jednym z obroncéw materii wspomnianych w artykule jest
$w. Tomasz z Akwinu. Swiezawski dostrzega u niego odparcie
angelizmu oraz podniesienie znaczenia — elementu cielesnego®.
Oczyszczony znalecialo$ci arabskich ineoplatoriskich oraz
nakierowany przez prawdy wiary arystotelizm zostaje, zdaniem
Swiezawskiego, zaprzegniety do obrony ciala, a takze zmartwych-
wstania. Zerwanie lacznosci zcialem nie jest juz dla duszy
pozytkiem, jak to mialo miejsce w platonizmie, ale bolesnym
rozdarciem natury ludzkiej. Swiezawski wyraznie zaznacza, ze
polaczenie duszy — formy zcialem — materia wychodzi tej
pierwszej na dobre, za$ na skutek nieusuwalnego, trwajacego

% por. K. Kaminski: Humanizm..., s. 246-247.
5 3. Swiezawski: Mysl chrzescijaniska... . [w:] Idem: Rozum..., s. 71.
% Por. ibidem, s. 77.
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nawet po Smierci dostosowania duszy do jednoSci z cialem:
»dusza oderwana od ciata czeka niejako na 6w moment
ostatecznego «wykonato sie» catego wszechswiata, w ktérym na
rozkaz Bozy dusza na nowo urzeczywistni w zmartwychwstaniu
swe przystosowanie do ciata”®’.

Podobne omoOwienia Tomaszowej antropologii,
nacechowane apologia ciala istawiajace teze o prawdopo-
dobienstwie zmartwychwstania mozna znalez¢ w innych
artykutach Swiezawskiego nalezacych do tego zbioru. W eseju Z
rozwazan nad Wcieleniem Swiezawski stwierdza, ze: ,,Cala
filozofia tomistyczna przepojona jest ideq wcielenia”, za$:
»Czlowiek jawi sie nam jako «cztowiek wcielony», jako zwarta
i harmonijna  jednia psychofizyczna, jako majgcy dusze
nieSmiertelnq, ale zarazem w sposob istotny przystosowanq do
tego to ciata, ktérego jest duszq”®®. Antropologia jest réwniez dla
Swiezawskiego odpowiedzia na pytanie: ,,Dlaczego tomizm?”.
Koncepcja czlowieka Sw. Tomasza jest, obok realistycznej
postawy, fundamentem calego systemu: ,,Kto miatby moznosé
i wytrwatos¢, ten moglby sie przekonad, ze wszystkie najbardziej
charakterystyczne dla tomizmu twierdzenia posrednio lub
bezposrednio wywodzq sie z poglqdow, jakie zywil Tomasz
o naturze czlowieka io przejawach jego natury”®. Tym, co
wartosciowe w antropologii $w. Tomasza, zdaniem lubelskiego
historyka filozofii, jest odparcie platonizmu, spirytualistycznej
wizji czlowieka i utozsamienia cztowieka z dusza. Dusza jest
forma ciala ijest przystosowana do zwigzku z cialem. Po raz
kolejny Swiezawski przypomina o obecnej w filozofii Tomasza
przeciwnej do platoniskiej ocenie bytowania duszy bez ciata: ,, Dla
natury ludzkiej smier¢ jest rozdarciem, brakiem, czyms naturze tej

%7 Ibidem, .78
% Tdem: Z rozwazari nad wcieleniem. [w:] Idem: Rozum..., s. 88.
% Tdem: Dlaczego tomizm?. [w:] Idem: Rozum..., s. 155.
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przeciwnym a nie wyzwolinami z wiezienia. I dlatego tak droga
jest tomizmowi prawda objawiona o zmartwychwstaniu ciat””".
Rola tomizmu ijego koncepcji czlowieka zostaje
zdecydowanie zarysowana w artykule “Wieczne i aktualne
warto$ci tomizmu”. Swiezawski widzi w proponowanej przez
tomizm integralnej koncepcji antropologicznej odpowiedZz na
najglebsze tesknoty dzisiejszego czlowieka”. Przeciwstawia on
tomizm biologicznej wizji czlowieka wywodzacej sie znauk
przyrodniczych i pozytywizmu, jak i pojmowaniu filozofii jako
metodologii, charakterystycznemu dla filozofii analitycznej,
w ktérej cztowiek nie odnajdzie odpowiedzi na frapujace go
pytania. Sprawa powrotu do tomizmu nie jest tylko restauracja
filozofii $redniowiecznej, nawrotem do tego, co bylo kiedys, ale
zdaniem Swiezawskiego jest przyjeciem ,na nowo dawno
zagubionej a jedynej postawy pod rozrost pelnej filozofii,
stanowiqcej wyraz obiektywnej prawdy”’’. Ma ona zapewni¢
harmonie pomiedzy tym co duchowe, a cielesne, nie ucieka
w skrajno$¢ materializmu, ani spirytualizmu. Wizja czlowieka
stworzona dzieki przekroczeniu arystotelizmu zapewnia
dowartoSciowanie doczesnoSci, codziennos$ci, aréownoczesnie
przepaja ja pierwiastkiem duchowym, odnosi do tego, co
nadprzyrodzone. Zdaniem Swiezawskiego tylko taki uniwersalizm
ocali czlowieka, ozywi go i pomoze mu zrozumie¢ sens jego
Zycia73. W jego ocenie tomizm, wraz ze swoja antropologia, ma
szczegblng role we wspolczesnym Swiecie: ,,Broni on
rzeczywistosci zmystowo dostrzegalnego konkretu i stoi zarazem
na strazy godnosci iwolnosci naszego intelektu. Cziowiekowi
dzisiejszemu, zagubionemu intelektualnie =~ w beznadziejnym
utylitaryzmie, stawia tomizm ustawicznie przed oczy calq powage

7 Ibidem, s. 163.

"1 Por. idem: Wieczne i aktualne wartosci tomizmu. [w:] Idem: Rozum..., s. 190.
72 Ibidem, s. 186.

73 por. ibidem, s. 185-186.
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i wielkos¢ zniestawianej i oczernianej metafizyki, w ktorej tezach
wraca mu zaréwno zatraconq Swiadomos¢ sensu przenikajqcego
kosmos, jak i znajomos¢ jego deptanej i poniewieranej dzis natury
ludzkiej”’*. Antropologia tomistyczna wychyla sie réwniez ku
temu co wieczne, poruszajac sie na pograniczu rozumu i wiary
wchodzi w sfere eschatologii, co, jak opisuje Swiezawski,
w konsekwencji prowadzi do tego, ze: , Utrzymujqc przez caly
czas swego trwania przystosowanie do ciala, natura naszej duszy
nie tylko spaja w najscislejszq jednosc jednostke ludzkq, nie tylko
dusza w porzqdku naturalnym nie dqzy do oderwania sie od ciata,
ale Smier¢ stanowi tragiczne rozerwanie naturalnej j[e]dnosci
i cata filozofia tomistyczna na odcinku teorii cztowieka jest
niejako przygotowaniem i fundamentem pod objawionq prawde
o powszechnym zmartwychwstaniu”’®. Filozoficzna koncepcja
jednosci psychofizycznej sw. Tomasza wydaje sie wpisywac
w zadanie sluzenia teologii ipemi¢ role przygotowawcza
wzgledem jej prawd. Rozstrzygniecia filozoficzne nie sa
wystarczajace, nie zastepuja wiary, lecz do niej prowadza.
Podobnie zostaje przez Swiezawskiego okreslona relacja miedzy
tomistyczng antropologia a prawda wiary dotyczaca zmartwych-
wstania w artykule ,Problem filozoficznej teorii czlowieka”.
Stosunek ten konstytuuje sie na bazie nauki o commensuratio
aniame ad hoc corpus, bedacej sposobem na przekroczenie
ograniczenia arystotelesowskiej koncepcji czlowieka, ktéra nie
gwarantowala indywidualnego bycia po Smierci. Przypo-
rzadkowaniu duszy do tego oto cialta Swiezawski nadaje
szczegolng range w antropologii Tomasza. Commensuratio zostaje
przez niego okreSlone jako fundament indywidualnosci

74 Ibidem, s. 192.
75 Ibidem, s. 184.
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i osobowosci, a rGwnoczesnie jako czynnik podnoszacy znaczenie
i godnos¢ ludzkiego ciata™.

Inaczej zostajq roztozone akcenty w tekscie ,,Albertynsko-
tomistyczna a kartezjanska koncepcja cztowieka”. Celem artykulu
jest zestawienie ze soba tytulowych teorii antropologicznych
i ukazanie humanistycznej strony tomizmu, w zwiazku z czym
Swiezawski nie tylko méwi o commensuratio, jako o istocie
duszy, ale zwraca takze uwage na niezupelno$¢ substancjalng
duszy i ciala, ktore dopiero razem sktadaja sie na jedna substancje
catkowitg — czlowieka””. W tym kontekscie wazne jest réwniez dla
Swiezawskiego wskazanie roli duszy, jako zrodta calej
dzialalnosci czlowieka. Fundamentem humanizmu tomistycznego
jest jedynos¢ duszy rozumnej jako formy substancjalnej, co
przektada sie na zakorzenienie w niej tak funkcji rozumnych, jak
i wegetatywnych czy zmystowych. Nie mozna powiedzie¢, ze
prozaiczne spozywanie pokarmu lub sen jest funkcja czysto
cielesng, w znaczeniu, Ze nie ma w nich udziatu dusza. Podmiotem
takich dziatan jest cale compositum, a dusza, jako forma,
odpowiada za to, ze zachodzi w czlowieku potrzeba tego typu
dzialan. Dlatego tez Swiezawski stwierdza, ze , dusza stanowi nie
tylko rdzen zycia duchowego, ale ta sama dusza staje sie réwniez
zwornikiem  jednolitosci  calego  psycho-fizycznego  zycia
ludzkiego™’®.

Swiezawski inaczej przedstawia w tym artykule takze
kwestie zmartwychwstania ciala. Po charakterystycznym dla
siebie wskazaniu, Ze polaczenie duszy z cialem nie jest dla niej
uszczerbkiem, lecz wychodzi jej na dobre oraz, ze zwiazek duszy
z cialem ma charakter substancjalny, anie przypadioSciowy,
stwierdza, ze: ,,Echo tej pozycji zasadniczej rozbrzmiewa silnie

76 Por. idem: Problem filozoficznej teorii cztowieka. [w:] Idem: Rozum...,
s. 243-244.

77 Por. idem: Albertyrisko-tomistyczna..., s. 255.

78 Ibidem, s. 257.
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jeszcze wsamym sercu koncepcji teologicznych Doktora
Anielskiego; wspomnijmy zwlaszcza nauke o dwojakim rodzaju
szczescia (intensive posiada zbawiony juz natychmiast po Smierci
— aextensive dopiero po zmartwychwstaniu cial) irole
twierdzenia dogmatycznego o ciata zmartwychwstaniu, ktore
nabiera w systemie tomistycznym namaszczonego patosu
nieublaganej koniecznosci rekonstrukcji compositum ludzkiego
i zwycieskiej trwalosci substancji zupeilnej wobec przejSciowego
tylko bytowania substancji czqstkowej [wyréznienie — M.C.]”".
Prawdopodobienstwo zostaje przez Swiezawskiego zastgpione
koniecznoscia, chociaz nie zostalo to powiedziane z peilng
apodyktycznoscia. Tak ujeta antropologia tomistyczna domaga sie
zmartwychwstania ciala pod grozba zalamania sie spo6jnosci
systemu. Nie stawia jednak Swiezawski zmartwychwstania
w pozycji wymogu, nie chcac najprawdopodobniej naruszyé
wolnosci Boga. Zmartwychwstanie znajduje sie w napieciu
pomiedzy filozofig a teologia. Teologia ukazuje je jako prawde
wiary, filozofia stawia jako postulat inajszczersza prosbe —
zmartwychwstanie wydaje sie by¢ czyms$, co powinno nastapic.
W tomizmie koncepcja zmartwychwstania budowana jest tak
,odgoérnie”, jak i ,,oddolnie”.

Jedno$¢ psychofizyczna jest centralnym motywem
odczytania przez Swiezawskiego antropologii Tomaszowej, ich
substancjalne zespolenie jest podstawa calej jego teorii
cztowieka®. Waga integralnosci spojrzenia na czlowieka zaciazyta
na stosunku do kwestii eschatologicznych ina silnym
akcentowaniu prawdy wiary o zmartwychwstaniu ciala.
U Swiezawskiego wiara szukala zrozumienia i je znalazta. Wiara
nie zostala catkowicie usunieta, lecz otrzymata silng motywacje
rozumowa. Filozofia miata takze wplyw na rozwdj jego pogladow

7 Ibidem, s. 256.
80 por. P. Gut.: Twdrczo$é. [w:] Stefan Swiezawski. Osoba i dzieto. Red. J. Czer-
kawski, P. Gut. Lublin 2006, s. 77-79.
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eschatologicznych. Swiezawski stwierdza, ze: ,,to sq rzeczy trudne
do pojecia. Nie znajdziemy tej problematyki wyrazonej u Sw.
Tomasz wprost, ale takie rozwiqzania sq konsekwencjq catej jego
filozofii”®'. Na gruncie swojego odczytania mysli $w. Tomasza,
Swiezawski dochodzi do oryginalnej interpretacji tomizmu
w kwestii zmartwychwstania ciata.

2.1.2 NATYCHMIASTOWOSC ZMARTWYCHWSTANIA PO SMIERCI

Nowatorska interpretacja Swiezawskiego zostaje ujeta
wpracy ,Swiety Tomasz na nowo odczytany”, bedacej
ukoronowaniem badan nad filozofia §w. Tomasza®. W rozdziale
zatytulowanym  ,,Perspektywy eschatologiczne oparte na
Tomaszowej koncpecji czlowieka stwierdza on: ,,Logicznym
nastepstwem tego, co Sw. Tomasz nauczat (cho¢ sam tego wprost
nie powiedzial) wydaje sie teza, e w wypadku czlowieka
zbawionego nie ma oczekiwania na zmartwychwstanie, poniewaz
w Bogu jest wieczne «teraz». Czekanie na sqd ostateczny, na
zmartwychwstanie jest udziatem, anawet koniecznosciq dla
jestestw bytujqcych w czasoprzestrzeni. Natomiast, jezeli jestesmy
w porzqdku Bozym, to wtym porzqdku wszystko juz jest”®.
Pomyst jest rozwinieciem tezy o prawdopodobienstwie
zmartwychwstania o watek czasowy. Kiedy bowiem dusza na
skutek Smierci oddziela sie od ciala, to zostaje rozbita natura
cztowieka, dusza nie realizuje w pelni swojej istoty, jej bytowanie
jest niedoskonale i niezupelne, tkwi w niej powazny ubytek.
Koncepcja Tomasza sugeruje, ze zmartwychwstanie ciata jest
Boza odpowiedzia na te potrzebe i stanowi realizacje
zakorzenionej w duszy odlaczonej od ciata, dyspozycji. Kiedy ma

81’5, Swiezawski: Swiety Tomasz na nowo..., s. 108.

8 Ppor. W. Strézewski: Przemdéwienie dziekana wydziaku filozoficzno-
historycznego podczas uroczystego nadania tytutu doktora honoris causa Uni-
wersytetu Jagielloriskiego prof. Stefanowi Swiezawskiemu. ,Kwartalnik filozo-
ficzny” 1997, t. 25, z. 1,25/1 (1997), s. 26.

#'S. Swiezawski: Ibidem, s. 107.
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to jednak nastapi¢? Zdaniem Swiezawskiego, kiedy czlowiek
umiera, to wychodzi z porzadku czasoprzestrzennego®. Nie ma
juz ,przedtem” ani ,,potem” w rozumieniu nastepstwa czasowego,
jest tylko ,teraz”. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze dusza po
roztaczeniu zcialem musi oczekiwa¢ na Sad Ostateczny
i zmartwychwstanie ciata przez okreslony czas, np. 10 lat.
Wszystko dokonuje sie zdaniem Swiezawskiego w ,teraz”, poza
czasem, w wieczno$ci, co pozostaje jednak poza mozliwoScia
wyobrazenia sobie przez istote czasoprzestrzenna, a do czego
dostep mamy dzieki nieadekwatnemu, niepewnemu poznaniu
rozumowemu i danym pochodzacym z Objawienia®.

2.1.3 TEOLOGICZNY SPOR O ROZUMIENIE WIECZNOSCI
Niezaleznie od Swiezawskiego i systemu tomistycznego
koncepcje natychmiastowosci zmartwychwstania, zwigzang ze
sposobem rozumienia czasowos$ci zaswiatow, sformutowali
teologowie nawiazujacy do Ernsta Troeltscha i Karla Bartha®.
Podkreslali oni catkowita nieporéwnywalnosci czasu i wiecznosci.
Nie ma tym samym ,miedzystanu”, bo czlowiek umierajac
wchodzi od razu w koniec Swiata, w powtorne przyjscie Chrystusa
i zmartwychwstanie cial. Z polemika wobec koncepcji natych-
miastowoS$ci zmartwychwstania wystapit Joseph Ratzinger.
Ratzinger, zastanawiajac sie nad zagadnieniem
zmartwychwstania ciala, wypowiada sie z pozycji teologa, nie jest
reprezentantem filozofii tomistycznej, ani zadnego systemu
filozoficznego. Wychodzi od chrystologii, od prawdy Objawionej
w Pismie Swietym i w Tradycji. Nie pozostaje jednak $lepy na
tradycje filozoficzna ina jej wplyw na mys$l chrzescijanska.
Nawiazuje przy tym takze do $w. Tomasz z Akwinu ijego

8 por. ibidem, s. 106

8 por. ibidem, s. 106.

% por. J. Ratzinger: Eschatologia..., s. 250.
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systemu teologiczno-filozoficznemu. Ratzinger dwa stwierdzenia
uznaje za jasne:

1. ,,Crowiek zyje dalej takie juz przed
zmartwychwstaniem, «u Pana».

2. To dalsze zycie nie jest jednak toisame ze
zmartwychwstaniem, ktore nadejdzie dopiero «na
koncu czaséw» i bedzie catkowitym nastaniem
panowania Boga nad $wiatem”?’.

Natomiast wzgledem pomystlu  natychmiastowego
zmartwychwstania ciala po $mierci jego krytyka rozwija sie
w dwoch kierunkach: Ratzinger dyskutuje na gruncie antropologii
i na gruncie rozumienia wiecznosci®®.

Odnoszac sie do sposobu pojmowania czasu, za
nieuprawniony uwaza binarny podzial na czas ibezczas,
wprowadza rozroznienie na czas doczesnosci iczas zaswiatow,
za$ o wiecznosci jego zdaniem nalezy méwic tylko w odniesieniu
do Boga®. Wieczno$¢ wiaze bowiem z brakiem poczatku i korica,
natomiast w wypadku cztowieka i bytow duchowych musiat by¢
jego zdaniem jaki§ poczatek®. Ratzinger sprzeciwia sie takze
uznaniu catkowitej nieporéwnywalnos$ci czasu doczesnego i czasu
zaSwiatow, ktore jego zdaniem prowadzi do tego, ze koniec czasu,
koniec Swiata czasoprzestrzennego nie ma znaczenia, wszystko

%7 Ibidem, s. 245.

8 Dyskusja antropologiczna nie ma zwiazku z koncepcja tomistyczna. Gléwnym
obiektem troski Ratzingera jest w tym miejscu dusza, ktérej istnienie zostato
podwazone, celem obronienia integralno$ci cztowieka. Niektérzy teologowie
odrzucaja dusze jako wyraz platoniskiego dualizmu. Cena utrzymania
w cztowieku jednosci jest nierozdzielanie na czeSci sktadowe i umiejscowienie
centrum tozsamosci w ciele. W tym momencie zdaniem Ratzingera zostaje usu-
niety podmiot, ktérego natychmiastowe zmartwychwstanie mialoby dotyczy¢.
Wida¢ bowiem wyraznie, ze zwloki zmartego czlowieka nie zmartwychwstaja od
razu, lecz pozostaja zwlokami, ato one sa podmiotem zmartwychwstania
w momencie jezeli czlowieka ograniczy sie do ciala i tego co w ciele zawarte,
z cialem zlaczone. Na gruncie takiej koncepcji zmartwychwstanie natychmiasto-
we jest falsyfikowane empirycznie.

% Por. ibidem, s. 250.

% Por. ibidem, s. 119.
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w wiecznym ,teraz” zostalo juz rozstrzygniete. Jezeli dusza ma
natychmiast po Smierci dostapi¢ zmartwychwstania, nie ma juz
zdaniem Ratzingera sensu oczekiwanie konca historii i dopel-
nienia sie kosmosu. Czas doczesny i czas zaswiatow wydaja sie
biec w ,roznych kierunkach”, ktore nie przecinajq sie juz jednak
od momentu smierci cztowieka i przestaja mie¢ ze sobg zwigzek.
Zdaniem Ratzingera prowadzi to do absurdalnej sytuacji, w ktorej
wszystkie wydarzenia juz sie dokonaty, historia juz sie wypeknila,
a w zaswiatach znajduja sie ci, ktérzy jeszcze uwazaja, Ze sa
w linii czasu lub naleza do przysztosci®'.

Wydaje sie jednak mozliwe pogodzenie stanowiska
Swiezawskiego z watpliwoSciami Ratizngera. Nalezaloby w tym
momencie rozwaza¢ zjawiska wytacznie w porzadku nastepstwa
logicznego, tak jak miato to miejsce w wypadku zastapienia formy
embrionalnej przez dusze rozumna. Nie usuwa to realnosci
itragizmu rozdzialu duszy iciala, nie neguje tez istnienia
,miedzystanu”. Dusza doswiadczalaby poszczeg6lnych wydarzen
eschatologicznych, usunieta jednak zostalaby niedogodnos¢
oczekiwania w czasie. Dokonywaloby sie nastepstwo calego
spektrum wydarzen eschatologicznych — rozlaczenia z ciatem,
tesknoty za nim, otrzymania wiecznej nagrody lub Kkary,
a nastepnie ponownego przyjscia Chrystusa na Ziemie, konca
Swiata izmartwychwstania — dokonywaloby sie ono jednak
w obrebie porzadku natur, anie porzadku czasu. Wszystkie te
wydarzenia pozostawaltby dla duszy odrebnymi, cho¢ spotykatyby
ja w tym samym momencie, w ,teraz”. Wydarzenia w zaswiatach
nie odbywalyby sie bez zwiazku ztym, co wydarzylo sie na
Ziemi. Usuniecie nastepstwa czasowego wydaje sie by¢ zdolnym
do pogodzenia z utrzymaniem postulowanego przez Ratzingera
zwigzku pomiedzy historia Swiata ijego ostateczna teologiczna

9 Por. idem: Po drugiej stronie $mierci. [w:] Idem: Zmartwychwstanie i zycie
wieczne..., s. 356.
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przysztoscia inie oznacza, ze te dwie rzeczywistoSci staja sie
wobec siebie obojetne®.

2.1.3.1 PODMIOT NATYCHMIASTOWEGO ZMARTWYCHWSTANIA

Swiezawski wprowadza w swojej interpretacji roz-
roznienie podmiotéw oczekujacych zmartwychwstania, ktore
jednak nie cechuje sie pelng ostroscia. Z jednej strony sa u niego
jestestwa bytujace w czasoprzestrzeni, ktére czekaja na sad
ostateczny i zmartwychwstanie, z drugiej sa ludzie zbawieni,
ktorzy po $mierci wchodzg w porzadek Bozy, wieczny. Tworzy
sie zatem podzial na ludzi, ktérzy na zmartwychwstanie czekaja
oraz na tych, ktérzy nie musza. Watpliwo$¢ dotyczy tego, jakie
desygnaty posiadaja obie kategorie. W wypadku jestestw
czasoprzestrzennych nie jest jasne, czy chodzi tu o ludzi, ktérzy
jeszcze zyja i tym sposobem sa w porzadku objetym czasem, czy
tez sg takie byty, ktére po smierci dalej podlegaja czasowosci.
Swiezawski stwierdza wczesniej, ze smier¢ jest dla czlowieka
wyjsciem z rzeczywistosci czasoprzestrzennej, co wskazywaloby
na ta pierwsza opcje. Nie wyjasnione jednak zostaje dlaczego
cztowiek, ktory cialo jeszcze posiada, mialby juz wyczekiwac na
zmartwychwstanie. Mozna domniemywaé, ze moze chodzi¢
Swiezawskiemu o wieksza doskonalos¢ compositum zmartwych-
wstalego. Swiezawski pisze ponadto, ze ,jest jednak w Swietle
Objawienia jasne, ze cztowiek, ktory nie jest w czysccu, lecz jest
juz zbawiony, wychodzi poza stan nieprzyjemnych oczekiwan
i niepelnej  osobowosci””. Pojawia sie sugestia wigzaca
oczekiwanie na zmartwychwstanie z czysto teologiczna kategoria
czy$éca, nie wiadomo jednak jakie byty by sie tam znajdowatly —
czy czysto duchowe czy tez dusze polaczone z cialem.

Nie jest takze pewny zakres drugiej kategorii 0s6b.
Swiezawski nie precyzuje kogo ma na mysli méwiac o ,,cztowieku

92 por. ibidem, s. 357.
% Por. S. Swiezawski: Swiety Tomasz..., s. 107.
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zbawionym”. Nie wiadomo, czy chodzi mu o kazdego czlowieka
posiadajacego dusze rozumna, kazdego chrzescijanina, czy tez
kazdego, kogo nie dotyczy kara czySécowa. Wiecej $wiatla na
wytyczenie granic tego pojecia rzuca wyklad ,Medytacja
o $mierci” wygloszony w 2001 roku (3 lata przed $mierciq),
a opublikowany na tamach ,,Znaku” w roku 2004. Swiezawski
stwierdza tam, ze: ,Ludzie, ktorzy nie odpokutowali na ziemi
swoich grzechéw i win, muszq w jakiejs tajemniczej (i przez nas
nierozumianej) sferze to oczyszczenie przezy¢. Mysle jednak, ze ci,
ktérzy umierajq, przeszedlszy swe zycie w cierpieniu, duzq czes¢
kary za swe przewinienia juz odpokutowali — isq gotowi
do zbawienia, a po smierci natychmiast przezywajq zmartwych-
wstanie. Nie ma bowiem czekania duszy. Takie czekanie jest
zasadne tylko w naszych warunkach czasu i przestrzeni, ktdre
znikajq, gdy przechodzimy w wiecznosé, gdy zaczynamy
uczestniczy¢ w bezczasie — bo wiecznos¢ to bezczas”®*. Zatem
pojawia sie tu wyrazna dystynkcja w postaci odpokutowania badz
nieodpokutowania win jako kryterium natychmiastowosci
przejscia w wieczno$¢, a w konsekwencji natychmiastowoSci
zmartwychwstania. Tymczasem jednak dalej stwierdza sie, ze
dusza nie czeka, bo wychodzi z porzadku czasoprzestrzennego.
Musiataby zatem istnie¢ jaka$ specjalna kategoria bytow po-
miedzy czlowiekiem czasoprzestrzennym, a dusza oddzielonag od
ciata, ktorej to kategorii dotyczylaby zar6wno koniecznos¢
czynienia pokuty, jak i pozostawania w porzadku czasowym. Nie
pasuje to jednak do systemu tomistycznego. Nieostre jest takze
okreslenie ,ci ktorzy umieraja, przeszediszy swe zycie
w cierpieniu”, gdyz mozna wysungé przypuszczenie, Ze zbior
ludzi, ktérzy nie odpokutowali swoich win jest pusty, bo kazdy
przeszedl w zyciu jakie$ cierpienie. Tym samym kazdy cztowiek
nalezalby po $mierci do kategorii zbawionych i dotyczylaby go

%3, Swiezawski: Medytacja o smierci. ,,Znak”, 2004, 7-8 (590-591), s. 98.
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natychmiastowos$¢ zmartwychwstania po $mierci. Innymi stowy:
albo nie ma czystca, poniewaz nie ma ludzi, ktérzy by go
potrzebowali — watpliwe jest, zeby zgodzil sie ztaka teorig
Swiezawski — albo czysciec jest, ale rozpatrywa¢ go nalezy
w porzadku logicznym, anie czasowym. Bylby to stan
poprzedzajacy zmartwychwstanie, w ktorym dusza jest od ciala
oddzielona, a natura cziowieka niezrealizowana, lecz stan ten
realizowalby sie w wiecznosci, w ,,teraz”.

Interpretacja Swiezawskiego, pomimo swoich luk
i niedopowiedzen, daje sie obroni¢, chociaz wymaga to
rozwiniecia pewnych niewypowiedzianych przez niego wprost
intuicji. Koncepcja natychmiastowego zmartwychwstania po
$mierci jest proba zastosowania rozumu w obrebie strefy napiecia
pomiedzy filozofia a teologia, w zwigzku z czym narazona jest na
kontrowersje i nieScisto$ci. Swiezawski na ‘amach ,Znaku”
ostabil apodyktyczno$¢ swojej intuicji — nie posiada juz
nieubtaganej koniecznosci wynikajacej =z zastosowania praw
logiki. Dopuszcza sfere tajemnicy, prawdopodobienstwa, ukazujac
w ten sposob wzajemne przenikanie sie rozumienia szukajacego
wiary i wiary poszukujacej zrozumienia.

2.2 ZGODNOSC INTERPRETACJI SWIEZAWSKIEGO Z WYPOWIE-
DZIAMI SW. TOMASZA

Swiezawski uwazal, Ze koncepcja zmartwychwstania ciata
Sw. Tomasza zostala w pewnych miejscach niedopowiedziana,
zwlaszcza w kwestii momentu tego wydarzenia. Tomasz bowiem
przedstawil swoje zapatrywania na kwestie = momentu
zmartwychwstania w sposéb skrétowy, dajacy duza przestrzen
interpretacyjng. Swiezawski swoja teorie prezentuje jako logiczne
rozwiniecie systemu Akwinaty, nakresli ja jako wyprowadzenie
wnioskdw z przestanek pozostawionych przez Tomasza.

Tomasz przede wszystkim stwierdza, ze zmartwych-
wstanie dokona sie na koncu $wiata, poniewaz nie moze by¢ tak,
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ze materia cial nizszych osiagnie niezniszczalno$¢, aruch
subtelniejszy i potezniejszych cial niebieskich nadal by trwatl,
zaprzeczaloby to bowiem ustanowionemu przez Boga porzadkowi
w $wiecie”. Wydawa¢ by sie moglo, ze koncepcja
natychmiastowo$ci ponownego potaczenia duszy i ciala po $Smierci
czlowieka zaproponowana przez Swiezawskiego odbiega tym
samym od intencji twércy Sumy teologicznej. Tomasz stwierdza
jednak, ze na konicu czaséw ustanie ruch cial niebieskich, a ,,gdy
6w ruch ustanie, nie bedzie juz ani czasu, ani nocy, ani dnia”®.
Zmartwychwstanie ma sie zatem dokona¢ w momencie kornca
czasu, a tym samym w jednej chwili, jego etapy dokonywatyby sie
w nastepstwie pod wzgledem natury, ale na poziomie czasowym
odbywalyby sie w jednym momencie. Nie wyklucza to w tym
aspekcie tezy Swiezawskiego, gdyz u niego zmartwychwstanie
rowniez ma sie dokona¢ poza czasem. Dusza w momencie $mierci
wychodzi poza czasoprzestrzen, nie mozna zatem powiedzie¢, ze
miataby czekac¢ tysiace lat na koniec Swiata. Jej oczekiwanie na
koniec czasu dokonuje sie zdaniem Swiezawskiego w nastepstwie
natur — logicznym, anie czasowym. Zmartwychwstanie moze
realizowac sie zar6wno zaraz po $Smierci cztowieka, jak i na koncu
Swiata, poniewaz dokonuja sie one w jednym momencie
czasowym, a nastepstwo jest jedynie kolejnoscig logiczna.

Tomasz uwazal, Zze w jednym czasie zmartwychwstaja
wszyscy” . Niejasno$¢ przeprowadzonego przez Swiezawskiego
podziatu utrudnia rozstrzygniecie, czy jego teoria jest zgodna z ta
mys$la Tomasza, czy stanowi odstepstwo od niej, tym bardziej, ze
Swiezawski wspomina jedynie o natychmiastowym zmartwych-
wstaniu dla zbawionych, nie wspomina natomiast o tych, ktérym
miatoby by¢ przeznaczone piekto. Tomasz zostawia tez furtke dla
mozliwosci uzyskania przez kogo$ wczesniejszego zmartwych-

% por. Tomasz z Akwinu: Supplementum 77, 1.
% Ibidem, 77, 3.
%7 Por. ibidem, 77, 1.
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wstania, stwierdza bowiem, Ze ,jezeli wiec nie odlozono
zmartwychwstania niektorych az do czasu powszechnego
wskrzeszenia ciat, byto to szczegdlnym przywilejem taski, a nie
z tytulu podobieristwa do Chrystusa”®. W dalszym ciagu nalezy
jednak pamietaé¢, ze poza czasem nie mozna moéwi¢ o ,przed”
i,po” wsensie nastepstwa czasowego, wydaje sie zatem, Zze
musialoby chodzi¢ o przywilej pozostajacy na poziomie
pierwszenistwa w naturze. Co wiecej, $w. Tomasz uznaje, zZe
wieczna nagroda lub kara sa otrzymywane przez dusze zaraz po
$mierci®. Nie jest jednak, jego zdaniem, konieczne, aby dusza
byta wtedy polaczona z cialem, gdyz jest ona zdolna sama do
przyjecia kary lub nagrody

Stwierdzenie o natychmiastowo$ci dostapienia kary lub
nagrody po Smierci koresponduje z mySleniem Swiezawskiego
i naprowadza na sposob w jaki odczytywatl Tomaszowa perspek-
tywe eschatologiczng. Dusza po S$mierci zostaje o0sadzona
i podlega karze lub nagrodzie, niektérzy na mocy szczegdlnej
taski dostepuja zmartwychwstania, inne dusze trafiajq do czyséca.
Dokonuje sie nastepnie w wymiarze czasoprzestrzennym koniec
Swiata, koniec czasu, ktory jednak jest tez doswiadczany przez
dusze odlaczone, chociaz nie czekaly na niego w rozumieniu
oczekiwania na uplyw czas. Wtedy nastaje tez powszechne
zmartwychwstanie cial. Wszystkie te zdarzenia dokonujq sie dla
duszy w jednej chwili, w wiecznym ,teraz”, w kolejnosci dziejacej
sie obrebie nastepstwa porzadku natur. Nie usuwa to realnoSci
przezycia kazdego etapu w rzeczywistosci poSmiertnej, chociaz
rownoczes$nie wykracza to poza nasza zdolno$¢ wyobrazenia
sobie, jak miatoby do tego dojsc.

% Ibidem, 77, 1, ad 2.
% Por. idem: Summa contra gentiles, IV, 91.
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ZAKONCZENIE

Historia mysli o cztowieku jest historig relacji miedzy
dusza a cialem. ROwniez zagadnienie zmartwychwstania ciala,
jedna z najwazniejszych prawd wiary chrzeScijanskiej, stato sie
polem sporu o wzajemny stosunek duszy iciala. Koncepcja
ponownego polaczenia sie duszy z cialem po Smierci czlowieka
miala odeprze¢ platonski spirytualizm inegacje cielesnosci,
przyniosta jednak takze podwazenie istnienia duszy w czlowieku.
Obrone tak cielesnosci, jak i duchowosci zawiera w sobie mysl
$w. Tomasz z Akwinu.

Akwinata, budujac swoja antropologie w oparciu
o przestanki plynace z Objawienia, tworzy integralng wizje
cztowieka jako monolitu psychofizycznego. Czlowiekiem nie jest
samo cialo ani sama dusza, lecz ich polaczenie, nie mozna ich od
siebie oddzieli¢ przy okre$laniu natury ludzkiej. Nie mozna sfery
wegetatywnej izmystowej okresla¢ jako czysto cielesnych,
»ziemskich”, a przez to jako nieczystych i niegodnych,
uchybiajacych wzniostosci i powadze duszy. Wszak to dusza jest
jedyna forma ciala, ona odpowiada za funkcje czlowieka, tak
rozumne, jak wegetatywne i zmystowe. Nie ma takiego dzialania
w cztowieku, w ktére dusza nie bytaby uwiktana. Dusza powotuje
do istnienia cialo ludzkie, takim jakie ono jest, w ciele nie ma
niczego, czego by nie bylo zapisanego w duszy.

Do istoty duszy nalezy tendencja polaczenia z cialem,
dusza jest commensurata, przystosowana do formowania tego oto
ciata. Wiez z cielesnoscia jest dla duszy niezbywalna. W samej
duszy znajduje sie zasada indywidualnosci i niepowtarzalnosci
cztowieka, dusza jest nosnikiem ludzkiej tozsamosci. Tomasz
przekroczyl tym samym system arystotelesowski w jego
niemoznosci do zapewnienia trwania indywidualnej osobowosci
po $mierci. Smier¢ jest jednak dla duszy wydarzeniem tragicznym,
nastepuje bolesne rozdarcie natury ludzkiej. Dlatego tez powstaje,
zdaniem Ratzingera, ,pewna logika antropologiczna, ktora
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zmartwychwstanie ukazuje jako postulat cziowieczeristwa”'®.

Antropologia tomistyczna wskazuje na nieredukowalne znaczenie
cielesnosci, dlatego tez wyplywa zniej sugestia ponownego
polaczenia duszy iciala po Smierci. Na gruncie systemu
tomistycznego mozna mowi¢ o prawdopodobienistwie zmartwych-
wstania ciala. Znaczy to, zZe ponowne polaczenie duszy i ciala jest
nasuwajacym sie wnioskiem zanalizy mysli Tomasza.
Z Tomaszowego opisu czlowieka i Swiata niejako wynika, ze do
takiego wydarzenia powinno dojsc.

Stefan Swiezawski rozwija dodatkowo te mysl i twierdzi,
ze do zmartwychwstania ciata dochodzi natychmiast po $mierci
czlowieka, gdyz dusza opuszcza wtedy porzadek czasowy
i wchodzi w bezczas, gdzie jedynym nastepstwem jest nastepstwo
natur, logiczne i nie ma koniecznosci czekania na jakie$ zdarzenie.
Jego koncepcja nie ma jednak charakteru apodyktycznej,
niepowatpiewalnej oczywistosci. Przedstawiona dyskusja na temat
eschatologii odbywa sie na granicy filozofii i teologii, stad trudno
moéwi€ tutaj o niepodwazalnej pewno$ci iniemozno$ci bycia
inaczej. Ratzinger stwierdza, ze: ,Poznanie filozoficzne
pozostanie tylko chodzeniem po wodzie inie moze zaoferowac
pewnego gruntu. Dopiero Ten, ktory jako stajqcy sie czlowiekiem
Bég swojq mocq podnosi nas ipodtrzymuje, moze nam dac
oparcie na morzu przemijalnosci. Ale Jego obietnica brzmi:
oglgdanie Boga, ktore jest zyciem, osiqga sie i poprzez spekulacje
myslenia, ale przez czystosc i prostote serca, przez wiare i mitosc,
jakie ufnie powierzajq sie wrece Pana”''. Eschatologia
chrzeScijanska sprowadza sie do dialogu Boga i czlowieka,
a zywiotem tej relacji jest wolnos¢. O ile wiec mozna zapehiac
biale plamy interpretacji Swiezawskiego (niejasne okreslenie
podmiotow natychmiastowego zmartwychwstania, niedookreslona
koncepcja wiecznosci i bezczasu), okresli¢ dokladniej stosunek

100y, Ratzinger: Eschatologia..., s. 173.
" Ibidem, s. 153.

81



Wmor Fati WRZESIEN 3(3)/2015 - TANATOLOGIA

zwlok ludzkich do czlowieka, po ktorym one zostaly, czy tez
zbada¢ zwiazek pomiedzy czy$¢cem a stanem duszy odlaczonej
od ciala, to pozostanie to w obrebie pewnego prawdopo-
dobienistwa, naznaczone bedzie potencjalnoscig btedu, ktory nie

moze zosta¢ zweryfikowany w zyciu doczesnym. Na styku wiary
i rozumu potrzebna jest pokora.
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Summary: The main theme of this work is the question of the
resurrection of the body as a problem of the philosophical concept
of St. Thomas Aquinas and, more specifically, the way in which
interpreted the teachings of Aquinas Stefan Swiezawski, historian
of philosophy, a medievalist associated with the so-called Lublin
Philosophical School. The problem of eschatology does not seem
strictly philosophical field, but in Thomas thought it is deeply
rooted in his metaphysics and anthropology, which is why solu-
tions for these disciplines have a bearing on the problem of reuni-
fication of the soul and the human body after death. Eschatology is
the culmination of his thoughts. You can see the consequences of
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the earlier developed the science of man and his existential struc-
ture, so in the context of this work shown will be the philosophical
basis of the concept of the resurrection of the body.
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