STUDIA GDANSKIE
TOM XXXV

KS. JANUSZ SZULIST

Wydzial Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun

Dialog wyznacznikiem relacji we wspdlnocie
politycznej w kontekscie nauczania papieza
Franciszka

Streszczenie: Przedmiotem niniejszej publikacji jest okreslenie znaczenia, jakie
posiada dialog w ramach wspdlnot politycznych. Ewangelizowanie stanowi obo-
wigzek uczniow Chrystusa, ktorzy w ten sposéb wchodzg w dialog ze Swiatem,
przepetniajac doczesno§¢ warto$ciami transcendentnymi. Dialogiczna relacja
chrzescijanina ze $wiatem jest przedmiotem analiz teologii a takze nauk spotecz-
nych. Dialogicznos¢ struktur politycznych, uksztaltowanych na fundamencie uwa-
runkowan osobowych, realizuje si¢ nade wszystko w mitosci spotecznej. Obywa-
tele inwestuja w pewnym stopniu swoje zdolnosci i dobra na poczet wspolnoty.
Artykut jest podzielony na dwie cze$ci. Pierwsza z nich zawiera charakterystyke
warto$ci dialogu w realiach spotecznych. Przekaz informacji, majacy na celu wy-
pracowanie wspolnych rozwigzan, jest uwarunkowany zaréwno nauka Chrystu-
sowa, jak tez powstala na jej kanwie teologia sytuowana w ramach rzeczywisto-
Sci spotecznej. Gtowny temat czegsci drugiej stanowi zagadnienie dialogiczno$ci
wspolnot politycznych, wynikajacej z dobra wspdlnego i mitoéci spotecznej reali-
zowanej w panstwie.

Stowa kluczowe: dialog, panstwo, nauka spoteczna Kosciota, wspdlnota, polityka,

dobro wspdlne

Czlowiek zostal obdarzony rozumem, a takze mozliwoscig artykulowania swojej
osobowosci za posrednictwem aktdw. Przyrodzone mu wladze stuzg definiowaniu
symboli, jak tez nadawaniu realnych form ideom zawartym w normach i warto-
sciach. Niemniej osoba ludzka nie istnieje sama dla siebie, ale nawigzuje réznego
rodzaju relacje, komunikujac swoje mysli w jezyku symboli, a takze poprzez gesty-
kulacje wlasciwa swojemu ciatu. Zdolno$¢ wymiany pomiedzy ludzmi stanowi pra-
zatozenie wszelkich form dialogu. Sposob bytowania cztowieka bezposrednio wska-
zuje wigc, iz jest on istotg dialogiczna. Dialog stanowi zatem fundamentalny proces,
bedacy jednym z aspektow funkcjonowania wspolnot. Papiez Franciszek w swoim
nauczaniu podkresla owo nieodzowne znaczenie dialogu dla cztowieka i spoleczen-
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stwa. Istotne znaczenie ma w tymze kontekscie proces dojrzewania osoby we wila-
snym czlowieczenstwie, czego wyznacznikiem jest nieustanna konfrontacja z Boska
nauka'. Komunikacja migdzyludzka stanowi element konieczny zaréwno w ramach
Kosciota, jak tez panstwa, i rozciaga si¢ na ogot doswiadczen cztowieka.

Przedmiotem niniejszej publikacji jest okre$lenie znaczenia, jakie posiada dialog
w ramach wspolnot politycznych. Analizowany materiat zrodtowy stanowi naucza-
nie papieza Franciszka. Artykut jest podzielony na dwie czesci. Pierwsza z nich za-
wiera charakterystyke warto$ci dialogu w realiach spotecznych. Przekaz informacji,
majacy na celu wypracowanie wspolnych rozwigzan, jest uwarunkowany zarowno
naukg Chrystusowa, jak tez powstata na jej kanwie teologia sytuowang w ramach
rzeczywistosci spolecznej. Glowny temat czgsci drugiej stanowi zagadnienie dialo-
gicznosci wspodlnot politycznych, wynikajacej z dobra wspolnego i mitosci spotecz-
nej realizowanej w panstwie.

1. Charakterystyka dialogu w nauczaniu spotecznym Kosciota

W znaczeniu stownikowym dialog oznacza rozmowe dwoch lub wiecej 0sob>.
Skladajg si¢ nan przynajmniej dwa podstawowe elementy, a mianowicie przekaz
oraz podmiot generujacy wymiang tresci. W aspekcie przekazu wyrdznia sie przed-
miot i form¢ wymiany informacji. Natomiast podmioty generuja dialog i sg trakto-
wane jako jego zrodta®. W trakcie procesu komunikacji dochodzi do spotkania osob
Jtwarza w twarz”. Ow realny kontakt uwzglednia zaréwno element fizyczny (ze-
wnetrzny), jak tez czynnik mentalny. Przekaz pozawerbalny pomigdzy podmiotami
dialogu $wiadczy czesto o realnosci i prawdziwosci faktu spotkania®.

W ramach stownikowych specyfikacji dialogu pojawiajg si¢ rowniez aspekty au-
totelicznosci i narzedziowego charakteru omawianego pojecia, na co uwage zwrocit
Adam Swiezynski. Otoz dialog jako warto$é autoteliczna oznacza, iz proces komu-
nikowania pomigdzy podmiotami ulega swoistemu zamknieciu, zawezeniu do wia-
snej istoty. W konsekwencji tegoz procesu dialog stanowi zjawisko samo w sobie.
Jego cele cechuja si¢ wowczas immanencja, ograniczajaca perspektywe doswiad-
czen prowadzacych dialog podmiotéw. Mozna jednak mowic¢ rowniez o kategorii
dialogu jako wartosci narzedziowej. W tego typu sytuacji kazda wymiana pogladow,
zmierzajaca do ustalenia konsensusu, jest srodkiem do osiagnigcia celu. Kluczowe
znaczenie ma wowczas funkcja doskonalaca dialogu, stuzagca budowaniu pokoju.
Dialog stuzy wszak zachowaniu stabilno$ci struktur spotecznych, w ramach ktérych

! Zob. Franciszek, Nie ma pokoju bez dialogu, ,,L’Osservatore Romano” (cyt. dalej: OR; wyd. pol.),
10 (2013), s. 46.

2 Dialog, w: Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa 1999, s. 234.

3 Por. K. Rosner, Dialog jako temat filozofii wspolczesnej: Buber, Gadamer, Habermas, w: Dialog.
Idea i doswiadczenie, red. S. Kruszynska, K. Bembennek, 1. Krupecka, Gdansk 2011, s. 15.

4 Por. D. Mankowski, Dialog w Zyciu spolecznym. Czy socjologowie zapomnieli o podstawowej in-
terakcji spolecznej?, w: Dialog. Idea i doswiadczenie, red. S. Kruszynska, K. Bembennek, I. Krupecka,
Gdansk 2011, s. 200n.
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egzystuje cztowiek®.

1.1. Chrystocentryczny charakter dialogu

Papiez Franciszek wskazuje na orgdzie ewangeliczne jako stowo skierowane
do $wiata®. Specyfike gloszenia Ewangelii w nastepujacy sposob okresla soborowy
Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota: ,,.Wszedzie, gdziekolwiek Bog otwiera po-
dwoje stowa dla wypowiedzenia misterium Chrystusa, niech wszystkim ludziom od-
waznie i wytrwale bedzie gloszony Bog zywy i Ten, ktorego postal On dla zbawienia
wszystkich — Jezus Chrystus (...)”7. W gloszeniu Ewangelii og6t zaangazowania
jest skoncentrowany wokot osoby Jezusa jako Tego?®, ktory zostat postany, by glosic
Dobra Nowine $wiatu. Ow element obecnosci Chrystusowej odpowiada porzadkowi
Bozemu, a konkretnie funkcjom, ktore Ojciec przyporzadkowal swojemu Synowi.
Obwieszczenie swiatu Ewangelii, odpowiadajace planom opatrznosci, jest jedno-
czesnie budowaniem Krolestwa Bozego, a wiec §wiadczeniem o zbawieniu, ktore-
go pehnia zostata objawiona w Chrystusie’. Uczestnictwo w Boskich planach oraz
ich urzeczywistnianie stanowi sposob nadawania §wiatu nowej jakosci, co dobitnie
wyartykutowat Pawel VI w Evangelii nuntiandi: ,,Mowiac krotko, ktos przystaje
do Kroélestwa, tzn. do ,,nowego $wiata”, do nowego porzadku rzeczy, do nowej drogi
istnienia, do nowej zasady zycia i to zycia we wspdlnocie, ustanowionego przez
Ewangeli¢. Takie przystanie, ktorego nie mozna oderwac od konkretow zycia, ujaw-
nia si¢ w rzeczy samej przez dostrzegalne i dotykalne czyje$ wejscie do spotecz-
nosci wiernych”!’. Dobra Nowina jako element papieskiej koncepcji misjonowania
posiada przypisang jej moc wspolnototworcza. Oddziatluje zatem na charakter wigzi
migdzyosobowej i jest wyznacznikiem jednosci, znajdujacej swoj najwyzszy wyraz
w Bogu. W tresci encykliki Pawta VI wybrzmiewa rowniez akcent personalistyczny,
w sposob konieczny powigzany z Ewangelia. Ot6z osoba jest posrednikiem w dziele
przekazywania Dobrej Nowiny. Rozum i wola cztowieka stanowig konieczne ele-
menty zaplanowanej i skutecznej ewangelizacji. Mozna nawet stwierdzic¢, iz poprzez
kontakt z Ewangelia osoba ludzka zyskuje wyzszy stopien doskonatosci w ramach
swoich wladz kognitywno-wolitywnych!!. Tym samym wzrasta poziom wszelkiej
wymiany miedzy jednostkami, a wigc rowniez dialogu.

Nowos¢ jako cecha stworzenia jest jednak ksztattowana nie tylko na skutek roz-
wijania zdolnosci czlowieka, ktore sg z natury dobre, ale takze stanowi proces od-

5 Por. A. Swiezynski, Kilka uwag na temat idei i doswiadczenia dialogu w instytucjach koscielnych,
w: Dialog. Idea i doswiadczenie, red. S. Kruszynska, K. Bembennek, I. Krupecka, Gdansk 2011, s.
207; zob. rowniez: Franciszek, Dzialajcie na rzecz budowania pokoju, OR (wyd. pol.), 5 (2013), s. 26.

¢ Por. tenze, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Krakow 2014, 238 (cyt. dalej: EG).

" Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola ,,Ad gentes divinitius”, w: Sobor Watykanski II. Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 13.

8 Por. Franciszek, Chrystus jest centrum stworzenia, ludu i historii, OR (wyd. pol.), 1 (2014), s. 21.

° Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”’, Watykan 1975, 6nn. (cyt. dalej: EN).

10 Tamze 23.

11" Por. tamze; Franciszek, Nie ma pokoju bez dialogu... s. 46.
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twarzania rzeczywistosci, dotknigtej wczesniej przez grzech. Dialog, jaki wowczas
zachodzi, wyraza si¢ w dziele nawrocenia, a wigc przywracania jednosci pomig-
dzy Ewangelig a kultura, rozumiang jako sposéb bycia cztowieka i funkcjonowania
swiata'?. Sam dar jednosci, jak tez zdolno$¢ do zainicjowania procesu pojednania,
pochodza od Boga. W tejze kwestii $w. Jan Pawel Il zwraca uwage na dzieto stwo-
rzenia, z ktéorego mozna wyprowadzi¢ ide¢ o jednosci rodzaju ludzkiego, zapoczat-
kowanego powotaniem do istnienia pierwszych ludzi. Problematyka jednos$ci do-
minuje rowniez w tajemnicy wcielenia. Bog w Jezusie jednoczy si¢ z cztowiekiem,
egzystujagcym w konkretnych uwarunkowaniach. Szczytem Bosko-ludzkiego zjed-
noczenia jest natomiast misterium paschalne, w ktorym objawil si¢ nieskonczony
aspekt ofiary, przywracajacej mozliwos$¢ zaistnienia tozsamo$ci pomigedzy Bozym
porzadkiem a dziataniem jednostek. Jedno$¢ stanowi ponadto wazny aspekt zestania
Ducha Swigtego. Trzecia Osoba Boska jest zasadg jednoczaca nowy lud, majacy
mozno$¢ kontynuowania historii zbawienia. W kazdej z uprzednich form zaangazo-
wania Boga w dynamikg¢ stworzenia naczelnym i jedynym motywem jest mito$c'.
Ow dynamiczny, inspirowany mitoscia aspekt zjednoczenia cztowicka z Bogiem
akcentuje Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est: ,,(...) istnieje zjednoczenie
cztowieka z Bogiem — pierwotne marzenie cztowieka — ale to zjednoczenie nie jest
jakim§ stopieniem si¢, zatopieniem w anonimowym oceanie Boskosci, ale zwigz-
kiem rodzacym mito$¢, w ktorym obie strony — Bog i cztowiek — pozostaja soba,
a jednak stajg si¢ catkowicie jednym: ‘Ten za$, kto si¢ taczy z Panem, jest z Nim
jednym duchem’ — mowi $w. Pawet (1 Kor 6,17)”"*. Skutkiem mitosnego zjedno-
czenia z Bogiem jest wlasnie gloszenie $wiatu orgdzia Bozego, ktoére w swojej isto-
cie stanowi or¢dzie o milosci. Analizujac kwesti¢ apostolowania mito$ci Bozej, nie
mozna jednak poming¢ obowigzku mitosci blizniego, ktéra winna by¢é wzorowana
na mitosnej relacji migdzy Stworeg i cztowiekiem. Wzajemna wymiana, dokonujaca
si¢ w ramach przykazania milosci Boga i blizniego, jest warunkiem koniecznym
zarowno satysfakcji wewngtrznej, jak tez wzmocnienia woli czlowieka w proce-
sie realizacji dobra. Dialog mito$ci, majacy miejsce w $wiecie za przyczyng Boga,
posiada swoj cel, jakim jest przepetnianie rzeczywistosci ziemskiej elementami
transcendencji, umozliwiajace zakosztowanie szczesliwosci wiecznej juz w sferze
doczesnej: ,,(...) sam Syn zostanie poddany Temu, ktory Synowi poddat wszystko,
aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28)". Postuszenstwo woli Bozej
warunkuje budowanie w $wiecie pewnej rzeczywisto$ci, bedacej potwierdzeniem
realnego charakteru chwaty Boga, co dokonuje si¢ przy wspotudziale cztowieka.
Idea pojednania, uksztattowanego w ramach procesu ewangelizacji, ma charakter
powszechny. Problematyke wszechobejmujacej mitosci podejmuje rowniez Franci-

12 Por. EN 20.

13 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, w: Jan Pawet I, Adhort-
acje, Krakow 1996, t. 1, 10.

14 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Radom 2006, 10.

'S Por. tamze 16nn.
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szek, przy czym papieska analiza sytuuje si¢ $cisle w realiach spotecznych. Dobra
Nowina jest skierowana do wszystkich ludzi bez wyjatku. Kryterium bycia adre-
satem Ewangelii stanowi osobowy charakter egzystencji. W kontekscie gloszenia
Chrystusa nie maja racji bytu podziaty na klasy, grupy czy elity. Papiez wskazuje
wprost, iz kazdy cztowiek z uwagi na specyfik¢ wtasnej natury jest zdolny do nie-
sienia bliznim Jezusa. Natomiast tworzenie w ramach wspolnoty grup uprzywilejo-
wanych chrzescijan lub czynienie z wiary kryterium podziatow spotecznych jest nie
tylko niezgodne z zamiarami Bozymi wobec $wiata, ale stanowi akt burzenia po-
koju, bedacego jednym z najwigkszych wyzwan ludzkosci. Urzeczywistnianie idei
pokojowej wyznacza wszak skalg zbawienia Swiata'®.

1.2. Teologiczno-spoleczny fundament dialogu

Miedzyosobowy charakter relacji dialogicznej jest definiowany na gruncie teolo-
gii. Biskupi polscy w 1995 roku zwracali uwage na ,,teologiczne podstawy dialogu”.
Natura odniesienia Boga do cztowieka, a takze do wspdlnoty i §wiata, ma charakter
dialogiczny. Analiza dziejow zbawienia pozwala wykazac, iz wyrazem owej relacji
bylo stworzenie. Bég komunikuje w Osobie Jezusa swoja wolg zbawcza, natomiast
zestanie Ducha Swietego wskazuje na jednoéé¢ jako owoc wymiany Bosko-ludzkiej.
W ramach powszechnego dialogu, ktérego celem jest percepcja owocow odkupienia
w rzeczywistosci spolecznej, stworzenie odkrywa prawde o sobie, a takze jest po-
budzane do dziatania oznaczajgcego konkretny rozwoj'’. Franciszek wskazuje bez-
posrednio na kontemplacje¢ jako element dialogu cztowieka z Bogiem, dzigki czemu
nastepuje internalizacja Boskich tajemnic w zyciu konkretnej osoby ludzkiej. W ten
sposob mozna réwniez okresli¢, jakie znaczenie w egzystencji cztowieka realizuja-
cego swoje powolanie zajmuje Bog'®.

Inspirowany teologicznie dialog — przy zatozeniu, ze stanowi wyraz osobowosci
— przektada si¢ na stosowne postawy jednostek: ,,Prawdziwy dialog godny tego mia-
na zaktada pelne poszanowanie przekonan, postawg otwarcia na prawdg, gotowos¢
i che¢ zrozumienia partnera dialogu, tak jak on sam siebie rozumie. W klimacie dia-
logu konieczne sa: wzajemne zaufanie, a takze pokora, tagodno$¢, ale i roztropnosc,
jasno$¢ w formutowaniu sagdow, a nade wszystko mito§¢”!?. Cechy cztowieka dia-
logu potwierdzaja po czesci relacyjny charakter ludzkich do§wiadczen®. W dalszej
kolejnosci relacyjnos¢ doznan ksztattuje poczucie wigzi spotecznej. Warto sformu-

16 Por. EG 239.

17 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Orgdzie biskupow polskich o potrzebie dialogu i tolerancji
w warunkach budowy demokracji, Warszawa 2002, s. 13nn.; zob. rowniez: Franciszek, Nie ma pokoju
bez dialogu... s. 46.

18 Por. tenze, Praca ma stuzyé godnosci osoby, OR (wyd. pol.), 6 (2013), s. 45.

1 Konferencja Episkopatu Polski, dz. cyt., s. 15. Elementow dialogu, a w efekcie rowniez dialog-
icznego zycia, czlowiek uczy si¢ w rodzinie. Powyzsza zasade przypomina Franciszek. Por. tenze,
W rodzinie uczymy sie kochac i broni¢ zycia, OR (wyd. pol.), 12 (2013), s. 27.

20 Zob. tenze, Chrystus jest centrum stworzenia, ludu i historii... s. 21.
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towac¢ wniosek o istnieniu Scistego zwigzku pomigdzy dialogiem a odpowiedzial-
nym i §wiadomym partycypowaniem w zyciu spotecznym. Jan Wal wskazuje, iz
postawa dialogu stymuluje prospoteczne postawy jednostki. Owo wzajemne oddzia-
tywanie dotyczy trzech zdolno$ci rozwijanych w cztowieku. Pierwsza z nich jest
adekwatne opisywanie i rozumienie sytuacji spotecznych. W toku procesu poznaw-
czego kluczowe znaczenie posiadaja zardwno ostro$¢ umystu i zmystow, jak tez
wplyw bodzcow srodowiskowych, ktore oddziatujg na odbior rzeczywistosci. Drugi
kierunek rozwoju prospotecznych zdolnosci jednostek dotyczy zwigkszania stopnia
identyfikacji z wartosciami. Wal zwraca uwage na czesty w czasach wspolczesnych,
stale poglebiajacy sie dysonans pomigdzy warto$ciami tradycyjnymi a nowocze-
snym, skrajnie zrelatywizowanym pogladem na $wiat. Ponadto warto zwréci¢ uwa-
ge na inny, typowy dla obecnego momentu dziejowego trend, jakim jest roszczenie
sobie prawa do posiadania monopolu na prawdg. Tego typu przekonanie staje si¢
z czasem wystarczajagcym argumentem do indoktrynacji grup spotecznych, a jedno-
czesnie do odbierania jednostkom prawa do decydowania o sobie. Trzeci kierunek
rozwoju dotyczy akomodacji i ascezy w kontekscie aprobowania hierarchii warto-
$ci. Czlowiek winien zdobywaé nowe zdolnosci, przyjmujac w sposob racjonalny
taka Sciezke rozwoju, w ramach ktorej zostanie zredukowane do minimum oddzia-
tywanie pozadliwosci i instynktow. Rowniez cele rozwoju winny by¢ dopasowane
do aktualnych dyspozycji osoby?'. Wszelka dysharmonia pomigdzy obiektywnym
porzadkiem a naturalnymi uzdolnieniami czlowieka prowadzi do frustracji na po-
ziomie jednostkowym badz do rozbicia tkanki spotecznej w przypadku wspodlnoty.
W ten sposob zostaje rowniez wykluczona wszelka forma dialogu®.

W zakresie nauczania spotecznego Kosciota dialog dotyczy ksztattowania moz-
liwosci wspotpracy i w efekcie jednosci, bedacej na wskro$ ludzkim dzietem. ,,Na-
uka spoteczna Kosciota jest skutecznym narz¢dziem dialogu pomiedzy wspolnotami
chrzedcijanskimi a wspdlnotami obywatelskimi i politycznymi, narzedziem odpo-
wiednim do promowania i inspirowania postaw prawidtowej i owocnej wspolpracy,
przy wykorzystaniu sposobéw odpowiednich do sytuacji”*. Cel dialogu w wymiarze
spotecznym stanowi zbudowanie maksymalnie wszechstronnej perspektywy, ktorej
nadrzednym wyznacznikiem bedzie cztowiek pojmowany jako osoba. Zarysowany
powyzej porzadek odpowiada planom Bozej Opatrznosci.

2. Dialogiczno$¢ wspolnot politycznych

Nieodzownym podmiotem w ksztaltowaniu humanizujacych struktur jest pan-
stwo. Funkcjonowanie wspolnot politycznych posiada swoj fundament w dialogu.
,»Do panstwa nalezy troska i popieranie dobra wspolnego spoteczenstwa. Na bazie

21 Zob. Papieska Rada ,,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spolecznej Kosciota, Kielce 2005, 534
(cyt. dalej: KNSK).

22 Por. J. Wal, Duch dialogu, Krakoéw 2013, s. 235-239.

3 KNSK 534; zob. rowniez: Franciszek, Chrystus jest centrum stworzenia, ludu i historii... s. 21.
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zasad pomocniczosci i solidarno$ci, podejmujac znaczny wysiltek dialogu politycz-
nego i prowadzac do uzgodnien, w dazeniu do integralnego rozwoju wszystkich,
panstwo spetnia fundamentalng rolg, ktora nie moze by¢ delegowana™. W swoim
nauczaniu Franciszek dokonuje syntezy pogladéw Jana XXIII, a takze Pawta VI, za-
chowujac permanentne odniesienie do doktryny spotecznej zawartej w dokumentach
Soboru Watykanskiego II. W kwestii dialogiczno$ci spotecznej, bedacej warunkiem
koniecznym dla wszelkich form panstwowosci, Franciszek prezentuje zatem pogla-
dy typowego papieza doby soborowe;.

2.1. Dialog mitosci w panstwie

Benedykt X VI, przypominajac okreslenie Boga jako Najwyzszej Prawdy i Dobra,
sytuuje obie wymienione warto$ci — interpretowane réwniez jako zasady — w kon-
tekécie relacji mitosnej. Ow zwiazek jest ufundowany na bezinteresownosci. Bog
udziela zatem cztowiekowi dobr, a takze odkrywa przed nim tajniki natury osobo-
wej, nie zadajac nic w zamian i obdarowujac cztowieka w duzo wyzszym stopniu niz
ten jest w stanie sobie wystuzy¢. Rowniez dary pochodzace od Boga umozliwiaja
jednostkom skupienie na tym, co jest istotowe dla ich istnienia. Rzeczy marginalne,
absolutyzowane na skutek slepych zadz lub niekiedy nawet ograniczonego charak-
teru ludzkiego aparatu poznawczego, moga bowiem odwodzi¢ cztowieka od Boga,
stajac sie przeszkodami w rozwoju. Mitos¢, kierujaca uwage osoby na rzeczy istot-
ne, zwigzana jest $cisle z odpowiedzialnoscig. Wzajemna troska gwarantuje wzra-
stanie w dobru, co jest szczegdlnie istotne w kontek$cie wspotczesnej tendencii,
funkcjonujacej w ramach zglobalizowanego spoleczenstwa, jaka jest ograniczanie
si¢ jedynie do wlasnego egoistycznego interesu. Nie istnieje bowiem zaden inny
sposob uczestnictwa w prawdziwym dobru niz dialog, wiedza i czyn, stanowiace
obiektywny porzadek, zapewniajacy nienaruszalno$¢ dobr osobowych, takich jak
godno$¢ czy tez prawa cztowieka®.

Dialog stanowiacy istote zycia spolecznego w naturalny sposob ksztattuje poczu-
cie solidarnosci, ktore nastepujaco okresla Franciszek, odwotujac si¢ do tradycji Ko-
$ciota: ,,Chrzescijanska solidarno$¢ zaktada, ze blizni powinien by¢ mitowany nie
tylko jako ‘istota ludzka z jej prawami i podstawowa rownoscig wobec wszystkich’,
ale jako zywy obraz Boga Ojca, odkupiony krwia Jezusa i poddany statemu dziata-
niu Ducha Swietego, jako inny brat”. Z okre$lenia solidarno$ci zaprezentowanego
przez Papieza wynika, iz jest to forma mito$ci, gwarantujaca pelny zakres doswiad-
czen osobowych. Poznanie czlowieka jako osoby dokonuje si¢ wlasnie na drodze

2 Por. EG 240.

% Por. Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, Krakéw 2009, 4n.; Franciszek, Nie ma poko-
Jju bez dialogu... s. 46; tenze, Rownos¢ w zréznicowaniu, OR (wyd. pol.), 1 (2014), s. 29.

% Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju 2014, OR (wyd. pol.), 1 (2014), 4 (cyt. dalej:
OSDP). Wezwanie do budowania solidarnosci jest szczegolnie wazne w chwilach kryzysu, wywotanych
przez egoistyczne zachowania jednostek. Por. tenze, Pienigdz musi stuzy¢, a nie rzqdzi¢, OR (wyd.
pol.), 7 (2013), s. 13; tenze, Trzeba pokona¢ bariery indywidualizmu, OR (wyd. pol.), 12 (2013), s. 22.
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mitosci. Wowczas realizowane jest pragnienie jednosci, a takze bezinteresowne
wspoltdziatanie, majace na celu zdobywanie obranych débr. Naturalng konsekwen-
cja kierowania si¢ mitoscia jest zatem otwartosc¢, a takze zyczliwos¢ i promowanie
warto$ci pozytywnych, bedacych emanacja dobra istniejacego w kazdym cztowie-
ku?’. Postgpowanie wedhug zasady milosci zaktada tozsamos¢ kazdego podmiotu.
W ramach wigzi spotecznej dochodzi wigc do wymiany dobr cechujacych sposob
bytowania kazdej jednostki. Ow proces stuzy rozpowszechnianiu elementéw ludz-
kich w otoczeniu stanowigcym Srodowisko zycia wspolnot?.

Jak wynika z dotychczasowych rozwazan, solidarno$¢ w nauczaniu Francisz-
ka nawigzuje $cisle do pojecia sprawiedliwosci®. Otéz kazda z relacji, majacych
na celu dobro wspdlnoty, podlega realizacji we wiasciwej sobie formie®’. Ow ksztalt
relacji jest warunkowany zaréwno dobrem jednostki, jak tez wynika z postulatow
dobra wspolnego. Czlowiek solidaryzujacy si¢ z innymi buduje spotecznos¢, dla
ktorej glowne wyznaczniki stanowia godno$¢ osobowa oraz prawa czlowieka®'. Per-
sonalistyczny charakter odniesien jest podstawa sprawiedliwosci. W ramach wspot-
czesnego nauczania spotecznego Kosciota jest podkreslane znaczenie sprawiedli-
wosci spotecznej nie tylko jako potaczenia elementow sprawiedliwosci wymiennej,
rozdzielczej oraz prawnej*, ale nade wszystko jako uktadu odniesienia dla ludz-
kich postaw i dziatan, stanowigcego najskuteczniejsze zrodlo zaradzania potrzebom
konkretnych osob. Tak rozumiana sprawiedliwo$¢ spoteczna stanowi jednocze$nie
Sciezke wyznaczajacg integralny rozwoj jednostek i spoteczenstw?.

Franciszek, ukazujac znaczenie panstwa w ramach ksztattowania kultury dia-
logu, zmierza ostatecznie do przypomnienia koncepcji rozwoju integralnego®. Jej
fundamentalna interpretacja jest zaprezentowana w encyklice Populorum progressio
Pawta VI. Obecny Papiez wpisuje si¢ w tradycje tworzong przez takie dokumenty,
jak Sollicitudo rei socialis czy encyklika Caritas in veritate, w ktdrych namiestnicy
$w. Piotra zglebiali zagadnienie humanizujgcych zmian w ramach rzeczywistosci
stworzonej. Wyznacznikiem rozwoju w nauczaniu spotecznym Kosciola jest jego
powszechny charakter. ,,Rozwdj (...) nie ogranicza si¢ jedynie do postepu gospodar-
czego. Aby byt prawdziwy, powinien on by¢ zupelny, to znaczy winien przyczyniaé
si¢ do rozwoju kazdego cztowieka™’. Tak rozumiany rozwdj warunkuje korzystne

27 Por. tenze, Gléwng drogg pokoju jest dialog, OR (wyd. pol.), 2 (2014), s. 16.

2 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 1994, s. 198n.; zob.
rowniez: Franciszek, Rownos¢ w zroznicowaniu... s. 29n.

2 Zob. OSDP 4.

30 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis”, w: Jan Pawet 11, Encykliki, Krakow 1996,
t. 1, 39n.

31 Por. Z. Waleszczuk, Globalizacja solidarnosci. Solidarnosé odpowiedzig na wyzwania procesow
globalizacji w swietle nauczania spolecznego Jana Pawta II, Wroctaw 2007, s. 219.

32 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, s. 390n.
Por. KNSK 201nn.; zob. rowniez: Franciszek, Glowng drogg pokoju jest dialog... s. 17.

3 Zob. EG 240.

35 Pawet VI, Encyklika ,, Populorum progressio”, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, red. M.
Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, cz. 1, 14.
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dla czlowieka zmiany w spoteczenstwie, a w szerszym ujeciu takze na poziomie
kultury?. Progres stanowi rodzaj obowiazku, gdyz wynika z natury cztowieka. Ob-
ligatoryjny w bezwzglednym stopniu rozwdj staje si¢, jak zauwaza Czestaw Strze-
szewski, zrodtem dla uprawnien ukonstytuowanych bezposrednio na godnosci oso-
bowej*’.

2.2. Dobro wspolne jako kryterium dialogiczno$ci wspdlnot politycznych

W opinii Franciszka procesy zachodzace we wspdlnotach politycznych nastepuja
przy uwzglednieniu kryterium dialogicznosci. Jan XXIII, opisujac naznaczone dialo-
gicznym charakterem relacje pomiedzy obywatelami a spolecznosciami polityczny-
mi — a $cislej pomigdzy jednostkami a reprezentujacymi je instytucjami — wskazuje
dos¢ jednoznacznie na dobro wspolne jako racje¢ istnienia dla wykonywania wtadzy,
stanowigcej istotg wspodlnot politycznych: ,,A poniewaz wspolne dobro ogoétu jest
jedyna racja istnienia wladz panstwowych, wynika z tego jasno, ze winny one w taki
sposob dazy¢ do tego dobra, aby i uszanowac jego nature, i pogodzi¢ wydawane
zarzadzenia z aktualng sytuacja™*®. Nauczanie Jana XXIII koreluje $ci$le z interpre-
tacja zagadnien spotecznych, zawartych w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym. Ojcowie soborowi, okreslajac zasade dobra wspolnego,
wskazuja na ogo6t uwarunkowan, gwarantujacych proces doskonalenia sie¢ w wy-
miarze jednostkowym oraz spotecznym®’. W dobro wspdlne wpisana jest zatem
pewna dynamika. W ten wlasnie sposob nalezy odczytywaé mozliwos¢ zdobywania
coraz to nowych jakosci, wyznaczajacych proces doskonalenia. Owemu procesowi
przemiany sa przyporzadkowane elementy o idealnym charakterze, wyznaczajace
fundament i cel ludzkiego zaangazowania w $wiecie®’. W kwestii podstawy dziatan
cztowieka w otaczajacej go rzeczywistosci wskazuje si¢ bezposrednio na elementy
natury osobowej jednostki. W tymze kontek$cie warto powtornie nawigza¢ do Pa-
cem in terris Jana XXIII: ,,Wszelkie wspolzycie ludzi, jezeli chcemy, aby bylo do-
brze zorganizowane i rozwijato si¢ pomys$lnie, musi opiera¢ si¢ na podstawowej
zasadzie, ze kazdy cztowiek jest osoba, to znaczy istota obdarzona rozumem i wolna
wola, wskutek czego ma prawa i obowiazki, wyplywajace bezposrednio i rownocze-
$nie z wlasnej jego natury”*!. Rozwijajac tresci dotyczace natury osoby, podkresla
si¢ istnienie dwoch zdolnos$ci, wyrazajacych sposob bytowania jednostki. Pierwsza
z nich stanowi moment otwarcia, na ktory zwracaja uwage autorzy Kompendium
nauki spotecznej Kosciota. Otdz cztowiek nie jest zamknigty w sobie i nie zyje je-
dynie w celu osiagania wytacznie osobistych korzysci. Wrecz przeciwnie, jednost-

36 Por. tamze 14n.; Franciszek, Nie ma pokoju bez dialogu... s. 46.

Por. C. Strzeszewski, dz. cyt., s. 700.

38 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”, Krakow 2003, 54 (cyt. dalej: PT).

% Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”’, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 26.

4 Zob. KNSK 106.

4 PTO.
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ka jest z natury otwarta na bliznich i $§wiat, a takze na Boga. Kwestia otwartosci
bytu osobowego poszerza zarowno perspektywe poznawcza, jak tez stanowi formeg
doswiadczenia nieskonczonosci, bedacej odbiciem Boskiej Istoty w realiach ziem-
skich*2. Druga zdolno$¢, dotyczaca sposobu istnienia osoby ludzkiej, nastepujaco
przedstawiaja autorzy Katechizmu Kosciola Katolickiego: ,,Przez wymiang z inny-
mi, wzajemng stuzbe¢ 1 dialog z bra¢mi czltowiek rozwija wszystkie swoje mozli-
wosci; w ten sposob odpowiada na swoje powotanie”®. Jednostka posiada zatem
mozno$¢ rozwoju w swoim cztowieczenstwie, co dotyczy nie tylko jej wzrastania
w doskonatosci jednostkowej, ale takze przeklada si¢ na humanizacje spoleczne-
go srodowiska ludzkiej egzystencji. Poszczegolne akty osoby sprawiaja bowiem,
iZ rzeczywisto$¢ stworzona coraz bardziej odpowiada ludzkiemu rozumowi, a wola
osoby doskonali si¢ w takim stopniu, iz dzigki niej cztowiek moze coraz skuteczniej
realizowa¢ postawione wezesniej cele*. Krancowe elementy przemiany angazujacej
cztowieka funkcjonujg w relacji do Boga. W omawianym obszarze analiz wska-
zuje si¢ w pierwszej kolejnosci na dzieto stworzenia, a nastgpnie podtrzymywania
$wiata w istnieniu. Czlowiek zostat uksztaltowany jako podobny Bogu, stajac si¢
tym samym centrum porzadku stworzonego. Niemniej jednostka oprocz wolnosci
i rozumnosci zostata obdarzona naturg spoteczng, dla ktorej wzorzec stanowi rela-
cja cztowieka do Boga. Tresci oraz forma przekazu w ramach struktur spotecznych
zyskuja optymalny charakter wlasnie poprzez odniesienie do Boskiej transcenden-
cji®. . Jednakze tego rodzaju porzadek [tzn. porzadek obowigzujacy w spotecznosci
—J. S.] — ktérego zasady odnosza si¢ do wszystkich, posiadaja wartos¢ bezwzgled-
ng 1 sg niezmienne — pochodzi bezsprzecznie od Boga prawdziwego, osobowego
i transcendentnego w stosunku do natury ludzkiej. Poniewaz za§ Bog jest Najwyzsza
Prawda i Najwickszym Dobrem, dlatego jest rowniez najglebszym zrodtem istnie-
nia spolecznos$ci ludzkiej, ktora powinna mie¢ niewatpliwie wlasciwy i pozyteczny
ustrdj, dostosowany do godnosci ludzkiej”*®. Wzorcowy charakter istnienia Boga
dotyczy jednak nie tylko relacyjnosci, ale nade wszystko wymiaru aksjologii. W tre-
sci encykliki Pacem in terris znajduja si¢ wszak stwierdzenia, iz Bog jest Najwyz-
szym Dobrem i Prawda*’. Okreslanie Boga w kategorii Najwyzszego Dobra nastg-
puje w aspekcie ontologicznym oraz moralnym. W wymiarze ontologicznym dobro¢
Boga realizuje si¢ w procesie udzielania istnienia, ktore samo w sobie jest dobre
i najdoskonalszg forme¢ posiada w Panu. Ponadto dobro¢ stanowi motyw sktania-
jacy Boga do dzialan stworczych. Natomiast w wymiarze moralnym Bog jest Naj-

42 Por. KNSK 130.

 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009, 1879.

4 Zob. S. Fel, Dlaczego praca ludzka stanowi klucz do calej kwestii spolecznej?, w: Praca kluczem
polityki spolecznej. Materialy sympozjum w 25-lecie wydania encykliki ,,Laborem exercens” Jana
Pawla II, red. J. Mazur, Lublin 2007, s. 131nn.; zob. rowniez: Franciszek, Glowng drogq pokoju jest
dialog... s. 18.

4 Por. KNSK 108nn.

4 PT 38.

47 Zob. tamze.
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wyzszym Dobrem, gdyz jest jednoczesnie Absolutna Swietoscia, nie tylko udzielang
$wiatu, ale nade wszystko stanowigca wzorzec dla stosunkéw panujacych w rzeczy-
wisto$ci. Swieto$é inspiruje rowniez pewne przemiany, do wywolywania ktérych
jest zobowigzany cztowiek zaangazowany w proces budowania Krolestwa Bozego*s.
Ponadto Bog jest Najwyzsza Prawda. Owo okreslenie Stworcy analizuje Benedykt
XVI m.in. w encyklice Caritas in veritate, poswigconej zagadnieniom spotecznym.
W mysl rozwazan Papieza Bog jest Prawda w tym sensie, iz objawia cztowieko-
wi jego powotanie. Laska Boza pozwala zatem ludziom odkry¢, kim sg ze swojej
natury i jakie zadania maja do wypekienia. Sama natura cztowieka oraz cele dzia-
lania wzajemnie siebie warunkuja i w pewnej mierze (a SciSlej w sensie zdolnosci
realizacji) sg sobie przyporzadkowane. Ponadto Bog objawia cztowiekowi prawde
o0 jednosci, sam bedac absolutnym zjednoczeniem Boskich Oséb. Jednos¢ jest ufun-
dowana na wspoélnej naturze, a takze ofiaruje cztowiekowi poczucie stabilno$ci®.
Zjednoczenie z Bogiem jest wszak konieczne w walce z grzechem, jak tez stanowi
punkt oparcia dla dziatan jednostki, szczegdlnie w sytuacji, kiedy nie do konca roz-
poznane sg skutki dziatan jednostkowych. Prawda w stopniu najwyzszym obecna
w Bogu dotyczy takze historii zbawienia. Bog wytycza zatem przebieg owej historii,
ale — co o wiele istotniejsze — wskazuje na czlowieka jako na godnego do aktywnej
partycypacji w dziejach zbawienia. Chwata Boza dokonuje si¢ przy wspoétudziale
jednostek, co jednoczes$nie wyraza prawde o niepodwazalnej wartosci stworzenia,
obdarzonego wolng wolg oraz rozumem?®’.

Zakonczenie

W nauczaniu Franciszka dialog posiada charakter chrystocentryczny. Bog posyta
na §wiat swojego Syna, by Ten objawit stworzeniu zbawienie w catej petni. Skut-
kiem przyjecia Chrystusa i Jego nasladowania jest pojednanie, potwierdzajace wolg
nawrocenia i pragnienie jedno$ci z Absolutem. Dialogiczny charakter misji Chry-
stusowej zostat utrwalony w Ewangelii, stanowiacej punkt odniesienia dla dziatan
chrzedcijan w §wiecie. Niemniej Dobra Nowina sama w sobie nie stanowi martwego
opisu, ale w swojej istocie jest dzielem zawierajacym postulat stalego odnoszenia
go do realiow. Nalezy zatem stwierdzi¢, iz ewangelizowanie stanowi obowiazek
uczniow Chrystusa, ktoérzy w ten sposéb wchodza w dialog ze §wiatem, przepetnia-
jac doczesno$¢ wartosciami transcendentnymi. Dialogiczna relacja chrzescijanina
ze §wiatem jest przedmiotem analiz teologii. Prezentuje bowiem moment otwarcia
cztowieka na rzeczywisto$¢ i Boga. W ramach analiz teologicznych podkresla si¢
takze zdolnos¢ cztowieka do doskonalenia sie, w ktorym to procesie pomocne jest

* Por. R. E. Rogowski, ABC teologii dogmatycznej, Wroctaw 1999, s. 161.

4 Por. Franciszek, Budowanie pokoju wigze si¢ z uznaniem prawa do wolnosci religijnej dla wszyst-
kich, OR (wyd. pol.), 1 (2014), s. 32.

50 Por. J. Szulist, Perspektywy ludzkiego rozwoju. Kluczowe zagadnienia encykliki ,, Caritas in veri-
tate” Benedykta XVI, Pelplin 2009, s. 21nn.
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wsparcie ze strony wspdlnoty Kosciota.

Dialogicznos$¢ struktur politycznych, uksztattowanych na fundamencie uwarun-
kowan osobowych, realizuje si¢ nade wszystko w mitosci spotecznej. Obywatele
inwestuja w pewnym stopniu swoje zdolnos$ci i dobra na poczet wspolnoty. Czy-
nig to bezinteresownie, kierujac si¢ ponadto poczuciem jednosci. Obieg dobr w ra-
mach spoteczenstwa prowadzi do ubogacania czlowieka w wymiarze wewnetrznym,
co $cisle odpowiada powotaniu chrzescijan do §wigtosci. Postulowany w omawianej
kwestii rozwdj posiada ceche integralnosci i mimo swojej dynamiki ofiaruje czto-
wiekowi poczucie stabilizacji oraz bezpieczenstwa.

Na podstawie nauczania Franciszka mozna stwierdzi¢, iz panstwo jest ustano-
wione do budowania dialogu. Ze wzajemnej komunikacji, zmierzajacej do zapew-
nienia jednos$ci, wynikaja zasady spoteczne i wartosci, potwierdzajgce ludzki cha-
rakter wspolnot politycznych.
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Dialogue as the Indicator of Relationships in
a Political Community in the Context of Pope
Francis’ Teaching

Summary: This paper analyses the importance of dialogue within political communities. The ef-
fort of evangelisation is a duty of all Christ’s followers and a mean to enter into a dialogue with
the world by supplementing the domain of the mundane with transcendental values. The dialogic
character of the relationship between Christian individuals and the world is one of the key foci of
both Theology and the Social Science. The dialogic nature of the political structures whose basis
are the interpersonal relationships is manifested above all in the social charity. Individuals make
a kind of investment of their personal abilities and goods for the sake of their community. The
article is divided into two chapters. The first one accounts for the importance of the dialogue in the
social context. Participation in the process of sharing information and knowledge in order to reach
an agreement for the sake of the communal benefit is a practical consequence of Christ’s message
and the social theological thought it inspires. The latter chapter deals with the dialogic character
of political communities as a consequence of pursuing the common good and the social charity.
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