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KREOLIZACJA KULTUROWA
WE WSPOLCZESNYM TOGO

CULTURAL ,,CREOLISATION”
IN THE CONTEMPORARY TOGO

Panstwo postkolonialne w Afryce stanowi organizm, ktorego nie
daje sie w pelni badaé¢ ani metodami tradycyjnej etnologii, ani tez
zachodniej politologii. Stanowi rzeczywisto$s¢ funkcjonujaca inaczej
niz tradycyjna grupa etniczna lub zlepek grup, a takze inaczej niz
kraje o dtugiej historii stosunkow politycznych. Wspétczesne pan-
stwa afrykanskie powstaly w wyniku rozprzestrzeniania sie Swiato-
wego systemu politycznego na terytorium Afryki i w ramach tego
systemu rozwinely sie w specyficzny sposéb. Granice miedzypan-
stwowe w Afryce zostaly wytyczone przez mocarstwa kolonialne
arbitralnie, bez brania pod uwage ani kryteriow lingwistycznych,
ani tozsamosci kulturowych. Mimo to panstwo postkolonialne uzna-
je odziedziczone granice za nienaruszalne, bowiem kazda préoba
skorygowania jednej z nich pociagnetaby za sobg konieczno$¢ zmia-
ny innych. Panstwo to broni wiec swej suwerennosci i ksztattuje
$wiadomos$¢ narodowa w ramach istniejacych granic.

Kultura wspoélczesnych panstw afrykanskich nie jest zwyklg
mozaika réznych etnicznoscil, ale stanowi pewng calto$é nalezaca do

I Traktowanie grup etnicznych zamieszkujacych dany kraj jako niezaleznych
jednostek kultury narodowej zaciera rzeczywistoS¢ wspolnej historii, kontaktow
irelacji wspotzaleznosci, w jakiej grupy te zyly juz przed okresem kolonialnym.
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Swiatowego systemu. System ten jednak nie stwarza uniformizacji
kulturowej, ale zastepuje jedna roéznorodno$é przez druga, ktora
bazuje mniej na autonomii, a bardziej na interakcjach miedzykultu-
rowych. Interakcje te rodza dynamiczne uktady znaczen i nowe formy
ekspresji kulturowej. Obce wplywy niekoniecznie prowadza do zubo-
zenia kultury lokalnej czy narodowej. Dostep do $rodkéw technicz-
nych i nowych form symbolicznych pozwala na skonfigurowanie
w oryginalny sposob wtasnej kultury, na stworzenie nowych relacji
1 wzoréw. Sita technologii mediow wywotuje subtelng transformacje
polegajaca na wspoélgraniu dotychcezasowych idei i jakosci symbolicz-
nych z nowymi. Kontakty kulturowe nie prowadza do repliki jedno-
rodnos$ci w sensie daleko idacej wymiany débr kulturowych, ale do
dynamicznej transformacji systemow znaczen.

Kreolizacja jest terminem uzywanym w jezykoznawstwie i ozna-
cza proces tworzenia sie jezykow kreolskich, tzn. wypieranie i zaste-
powanie jezykow etnicznych przez pidzyny. Jezyk kreolski powstaje
zasadniczo wtedy, kiedy uzytkownicy jednego jezyka dominuja na
gruncie ekonomicznym i/lub politycznym nad uzytkownikami, zwy-
kle niepiSmiennymi, innych jezykow. W pierwszym etapie pojawia
sie pidzyn, zmodyfikowana forma jezyka grupy dominujacej o znacz-
nie zredukowanym stownictwie i uproszczonej gramatyce, ktory stu-
zy do interkomunikacji, przy czym kazda z grup postuguje sie w ko-
munikacji wewnetrznej jezykiem rodzimym. Kreolizacja nastepuje
wtedy, kiedy pidzyn staje sie jezykiem kreolskim, tzn. zostaje przy-
jety przez grupe etniczna, ktora ulegta dominacji, jako jezyk podsta-
wowy i pelni funkcje jezyka ojczystego.

W badaniach nad wspoétezesnymi kulturami Afryki termin ,kre-
olizacja” popularyzuje Ulf Hannerz2. Kreolizacja to konwersacja
miedzy kulturami, pozwalajaca ludziom na ksztattowanie ich zycia

2 Zob. U. Hannerz, Skreolizowany swiat, w: Badanie kultury — elementy
teorii antropologicznej. Kontynuacje, red. A. Gupta, J. Ferguson, Wyd. Naukowe
PWN, Warszawa 2004, s. 284298 (oryginat The World of Creolisation, ,Africa”
1987, No. 54/4, s. 546-559).



Kreolizacja kulturowa we wspoétezesnym Togo 17

zgodnie z pewnymi systemami znaczen. NajczeSciej ma ona miejsce
miedzy nieréwnymi partnerami, skad staje sie ona kreatywng rein-
terpretacja kultury dominujacej lub ,centralnej” w ramach kultury
podporzadkowanej lub ,peryferyjnej”. Ludzie z peryferii skonfronto-
wani sg z symbolicznymi formami kultury centrum, ale doswiadcze-
nie bycia na peryferiach sprawia, ze zmieniajg ich znaczenie czynigc
je odmiennymi od oryginatu3.

Kolonialny system w Afryce wytworzyl kultury o charakterze
pidzyn. Ustanawiajac jako urzedowy jezyk metropolii zepchnatl jezy-
ki rodzime do roli wektora komunikacji wewnetrznej. Wprowadzit
symbole panstwowosci, takie jak flaga, hymn czy mundur. Narzucit
nowe wzory hierarchii spotecznej. Zdefiniowat i ustalit granice po-
szczegblnych grup etnicznych oraz podzielit terytorium na jednostki
administracyjne. Dziedzictwo kolonialne zostato w nastepujacym po
wyzwoleniu okresie zintegrowane i przyjete za swoje w procesie
kreolizacji. Kultury kreolskie, podobnie jak jezyki kreolskie, bazuja
na dwoch lub wiecej historycznych zrodtach, czesto catkowicie roz-
nych. Mialy czas rozwingc¢ sie i zintegrowac. Ludzie formowani sg od
urodzenia przez te systemy znaczen i zyja w uksztaltowanym przez
nie kontekscie. Uwazaja je za swoje, wlasne, ktorych autentycznosé
nie podlega watpliwosci.

W niniejszym artykule przedstawiono trzy wydarzenia kulturo-
we w Togo o charakterze kreolskim i proces ich powstawania: rytuat
flagi majacy istotne znaczenie w zyciu publicznym, animacje kultu-
rowa jako instrument wdrazania tresci ideologicznych oraz tradycyj-
ne swieto nowych pochrzynow bedace platformg integracji regional-
nej w szerokim kontek$cie politycznym.

3 Zob. U. Hannerz, Culture Between Center and Periphery. Toward a Ma-
croanthropology, ,Ethnos” 1989, No. 54/3-4. Nalezy podkresli¢, ze termin ,kre-
olizacja” i pochodne uzywany jest czesto zamiennie z terminem ,hybrydyzacja”.
Zob. m.in. Sitting Culture. The Shifting Anthropological Object, red. K.F. Olwig,
K. Hastrup, Routledge, London 1997 oraz Locating Cultural Creativity, red.
dJ. Liep, Pluto Press, London 2001.



18 Jacek Jan Pawlik

Rytual flagi

W powszechnie przyjetych formach zachowan zycia publicznego
spotka¢ mozna zwyczaje przejete z catlkowicie odmiennego obszaru
kulturowego, a jednak gleboko zakorzenione w $wiadomosci i uzna-
wane za wtasne. Przyktadem tego typu zachowan o charakterze
kreolskim w Togo, podobnie jak w wielu innych krajach afrykan-
skich, jest rytual flagi. Przed kazdym panstwowym budynkiem
Republiki Togijskiej podczas godzin urzedowania powiewa na masz-
cie flaga narodowa. Wciagniecie flagi na maszt i jej opuszczenie
wyznacza poczatek i koniec zaje¢ szkolnych, godzin pracy urzedow
panstwowych i biur posterunkéw policji oraz zandarmerii, a przede
wszystkim dnia stuzby w obozach wojskowych. Rytuat ten pozwala
zinterpretowac dzien pracy jako dzialalnos¢ w stuzbie narodu lub
ojczyzny. Podczas ceremonii wciggania i opuszczania flagi nalezy
sta¢ w bezruchu, w milczeniu, z gltowa skierowana w kierunku
masztu. Poszanowanie flagi wpaja sie dzieciom od najmlodszych lat
szkolnych. Niebaczny obcokrajowiec, ktory przechodzi w poblizu bez
zatrzymania sie wzbudza gniew tlumu. Moze sie zdarzy¢, ze posypia
sie w jego kierunku wyzwiska, a nawet grozby. Przejezdzajace za$
w poblizu samochody powinny sie zatrzymaé na czas ceremonii®.

Uzycie flagi jako symbolu wspdlnej przynaleznosci spoteczno-
etnicznej nie spotyka sie w tradycji afrykanskiej. Obecnos$¢ flagi na
ziemi togijskiej wzmiankowana jest po raz pierwszy w kontekscie
zawarcia uktadu miedzy krolem Mlapg a przedstawicielem cesarza
niemieckiego, baronem Gustawem Nachtigalem, rozpoczynajacego
okres dominacji kolonialnej w Togo. Dnia 4 lipca 1884 roku zatknie-
to flage niemiecka na plazy w okolicach Bagida®. Wiemy, ze byla to

4 Zob. J.J. Pawlik, Expérience vécue dans le processus de l'adaptation cultu-
relle, w: Premiere rencontre des anthropologues SVD en Afrique, red. H. Hocheg-
ger, CEEBA Publications, Modling 1998, s. 44.

5 Por. R. Cornevin, Le Togo. Des origines & nos jours, Académie des Scien-
ces d’Outre-Mer, Paris 1988, s. 158.
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flaga zlozona z trzech poziomych paséw, koloru czarnego od gory,
nastepnie biatego lub srebrnego, a u dolu czerwonego. Flaga ta
pojawiala sie wszedzie tam, gdzie zaktadano garnizony i stacje ad-
ministracyjne niemieckich wtadz kolonialnych. O istotnym znacze-
niu, jakie nadawano wowczas barwom narodowym, §wiadczy tytut
monografii 6wczesnego badacza niemieckiej wzorcowej kolonii Togo,
Heinricha Klose: ,Togo pod flaga niemiecka”®. Flaga niemiecka po-
wiewata nad Togo do 2 wrze$nia 1914 roku, kiedy to po wybuchu
pierwszej wojny Swiatowej potaczone sity francusko-brytyjskie za-
jely terytorium kolonii. Odtad czarno-biato-czerwone poziome pasy
flagi cesarskiej zastgpione zostang niebiesko-bialo-czerwonymi
pionowymi pasami narodowej flagi francuskiej, przynajmniej w tej
czesci Togo, nad ktora protektorat sprawowac bedzie Republika Fran-
cuska’.

Od chwili wprowadzenia w 1914 roku, flaga francuska bedzie
powiewac¢ nad Togo przez nastepnych 44 lata, az do ustanowienia
Republiki autonomicznej. Nie sposob oszacowaé wptywu kolonizacji
francuskiej na mentalnos¢ narodéw afrykanskich ztaczonych dzis
pod hastem ,frankofonii”. Faktem jest jednak, ze zaréowno tréjkolo-
rowa flaga narodowa, jak i hymn narodowy, ,Marsylianka”, nalezg
do bez watpienia najwazniejszych i najwymowniejszych symboli
narodowych. Pod koniec II wojny swiatowej, gen. Charles de Gaulle,
zwrocit sie do Afrykanéw nastepujacymi stowami: ,W Afryce francu-
skiej, jak na wszystkich innych terytoriach, gdzie ludzie zyja pod
naszg flaga, nie bedzie zadnego rozwoju, ktory bytby rozwojem, je-
§liby ludzie, na swej ziemi rodzinnej, z niego nie korzystali, moral-
nie i materialnie, jesliby nie mogli stopniowo zblizy¢ sie do poziomu,
na ktorym bedg zdolni uczestniczy¢ w zarzadzaniu swoich wtasnych

6 H. Klose, Togo unter deutscher Flagge, Reimer Verlag, Berlin 1899.

7 Togo w granicach kolonii niemieckiej zostato podzielone na dwa protekto-
raty: francuski, ktory dzi§ stanowi Republike Togijska, oraz brytyjski, ktory
zostal wigczony po referendum 9 maja 1956 roku do Ztotego Wybrzeza (poZniej-
szej Ghany).
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spraw”8. Stowa te uzna¢é nalezy za zapowiedZ dekolonizacji, niemniej
w chwili ich wypowiadania podkresla sie¢ wladze Francji uzywajac
metafory flagi.

Togo nigdy nie bylo kolonig francuska, ale protektoratem z man-
datu Ligi Narodow, zas po II wojnie Swiatowej z mandatu Organi-
zacji Narodow Zjednoczonych (ONZ), dlatego proces uzyskiwania
niepodleglosci przebiegal przede wszystkim na polu dyplomatycz-
nym zaréwno przez wywieranie presji na rzadzie francuskim, jak
1 przez pertraktacje z ONZ. Pod wplywem tych zabiegow, 30 sierpnia
1958 roku, proklamowano Republike autonomiczng Togo. Dnia 18
wrzesnia 1958 roku zaprezentowano Zgromadzeniu ustawodawcze-
mu czlonkéow pierwszego rzadu. Podczas tej sesji przyjeto 1) flage
narodowg republiki: zielong z dwoma gwiazdami (symbolizujacymi
cywilizacje Péinocy i Potudnia kraju), ale w lewym goérnym roku
znajdowal sie jeszcze trdjkolorowy prostokat z barwami Francji;
2) dewize: ,Jedno$é — Lad — Praca” (na miejsce francuskiej ,,Wolnosé
— Rownosé — Braterstwo”) oraz 3) hymn narodowy ,La Togolaise”
(na miejsce ,Marsylianki”). Przyjete symbole narodowe, podobnie
jak cel Republiki autonomicznej, mialy charakter przejsciowy”.

Proklamowanie niepodleglosci 27 kwietnia 1960 roku zwigzane
byto z przyjeciem nowej dewizy: ,Praca — Wolnos¢ — Ojczyzna”, hymnu
narodowego ,Terre de nos aieux” oraz flagi narodowej: pieé¢ pozio-
mych pasow, na przemian zielonych i zéttych, w lewym gérnym rogu
biata gwiazda w czerwonym kwadracie. Kolor zielony symbolizuje
rolnictwo, zotty — fosfat (glowne bogactwo naturalne Togo), biaty —
wolnoéé, natomiast czerwony — przelang krew!?. Barwy narodowe,
zaadoptowane wraz z proklamowaniem niepodlegtosci, pozostaty do
dzi§ niezmienione.

8 Z przeméwienia gen. Charlesa de Gaulle’a, jako przewodniczacego Fran-
cuskiego Komitetu Wyzwolenia Narodowego (CFLN), w Brazzaville, w lutym
1944 roku.

9 Zob. R. Cornevin, op. cit., s. 304.

10 J. de Menthon, A la rencontre du Togo, L’Harmattan, Paris 1993, s. 129.
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Rewerencja, z jaka odnoszg sie Togijezycy do flagi, pochodzi bez
watpienia z czasow kolonialnych. Flaga jest przede wszystkim sym-
bolem panstwowosci i wladzy. Zmiana wiladzy tgczy sie ze zmiang
barw, ale forma symbolu pozostaje ta sama. Rytuat flagi nie tylko
symbolizuje obecnos¢ wladzy, ale tez jednoczy spoteczenstwo wokot
wspolnych symboli. Powtarzanie tego rytuatu ma istotne znaczenie
wychowawcze, bowiem poglebia Swiadomosé narodowa oraz rozwija
poczucie patriotyzmu. Ma to miejsce szczegélnie w szkotach, w kto-
rych od szdstego roku zycia wpaja sie dzieciom poszanowanie flagi
oraz uczy Spiewa¢ hymn narodowy.

Togijczycy zwiazani sg emocjonalnie z barwami narodowymi
bardziej niz mieszkancy krajéw europejskich, z ktorych ten symbol
pochodzi. Powodow tego nalezy szukaé w procesie kreolizacji. Prak-
tyka rytualu flagi, cho¢ wprowadzona do Togo z Europy, zostata
przyjeta jako taka, ale jej znaczenie zostato zmodyfikowane przez
mentalnos¢ i zwyczaje miejscowe. Ogolnie rzecz biorac, spoleczen-
stwo afrykanskie zbudowane jest na dwéch podstawowych zasa-
dach: hierarchicznos$ci i solidarnosci grupowej. Hierarchicznosé jest
motorem funkcjonowania grupy pokrewienstwa, w ktorej gtowa rodu
bierze na siebie odpowiedzialnos¢ zarzadzania dobrami materialny-
mi (dystrybucja pozywienia) oraz duchowymi (sktadanie ofiar przod-
kom). Kazdy z cztonkéw zajmuje w stosunku do innych cztonkow
grupy okreslone miejsce wyznaczone zgodnie z regutami starszen-
stwa, pokrewienstwa i powinowactwa. Starszym nalezy sie szacu-
nek i postuszenstwo. Solidarno$é grupowa przejawia sie przede
wszystkim w zdystansowaniu do obcych, obowigzku wspierania czlon-
kow grupy i uczestnictwa we wspoélnych przedsiewzieciach. Rytuat
flagi przywotuje te dwie zasady: wyraza szacunek dla wtadzy pan-
stwowej — szczytu hierarchii spotecznej oraz wzmacnia poczucie
solidarnosci oséb zgromadzonych woko6t symboli narodowych. Stad
wydaje sie zrozumiale, dlaczego flaga w Afryce zachowuje tak duzy
tadunek symboliczny, mimo ze w Europie utracila znaczng czesé
potencjalu sakralnego.
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Poza tym rytuatl flagi taczy sie z kategorig rytuatéw pozdrowien.
Markuje otwarcie i zamkniecie okreslonej aktywnosci, wyraza gest
powitania (nowego dnia, wladzy) i pozegnania. Tradycja afrykanska
wypracowala bogate w formy regulty zachowan, majacych na celu
otwarcie i zamkniecie relacji interpersonalnych. Wchodzac do domu
wodza Basari w Pélnocnym Togo czeka sie cierpliwie na uboczu,
zanim on sam nie przyzwoli, aby sie do niego zblizy¢ i przywitac.
Nie wolno pozdrawiaé, kiedy przechodzi sie obok o0s6b, ktore sg
w trakcie jedzenia lub mycia sie. Pozdrowienie myjacej sie kobiety
oznacza zrobienie jej sprosnej propozycji. A wiec mimo tego, ze tra-
dycja basari przewiduje niemal na kazda okazje oddzielne formutly
pozdrowien i lubuje sie w dlugiej wymianie form grzecznosciowych,
przewiduje rowniez sytuacje, w ktorych nie nalezy pozdrawiaé.
Wecigganie i spuszczanie z masztu flagi domaga sie tego drugiego
typu zachowan, ktory taczy sie z poszanowaniem specyficznej sytu-
acji i szacunkiem dla symboli narodowych.

Znaczenie taczone z rytuatem flagi w Togo rézni sie w zaleznosSci
od miejsca odprawiania. W miastach rewerencja flagi jest przestrze-
gana duzo bardziej rygorystycznie niz na wsiach. Sita rewerencji
bowiem ro$nie wraz z wzrostem poczucia tozsamosci narodowej i pa-
triotyzmu. W miastach wiezi etniczne stabng wraz z oddaleniem
jednostki od ziemi rodzinnej. Wieloetniczne $rodowisko miejskie
sktania do poszukiwania nowej tozsamosci, wspolnej dla czlonkow
roznych grup etnicznych, a taka tozsamos$cig jest bez watpienia
tozsamos$é narodowa. Rytuat flagi, cho¢ pochodzacy z tradycji euro-
pejskiej i kolonialnej, odpowiada na potrzebe afirmacji narodowej,
dlatego w procesie kreolizacji wpisal sie na stale na liste obligato-
ryjnych rytuatow publicznych.
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Animacja kulturowa

Innym przyktadem kreolizacji jest animacja kulturowa, ktora
w latach 1972-1989 byta powszechng forma propagandy politycznej
RPT!, w tym okresie jedynej partii politycznej Togo. Stala sie szko-
ta wychowania politycznego i silg mobilizujaca tysiace mtodziezy,
a takze dorostych, instrumentem w rekach partii. Uwazano ja za
dusze partii, stad niemozliwe bylo wyobrazenie sobie jednej bez
drugiej. Korzystata ona z jej struktur organizacyjnych, od ktérych
trudno bylo ja oddzielic. Faktor mobilizacji na ustugach wiadzy,
ocenic jej zakres to zarazem oceni¢ zdolnos¢é mobilizujaca partii i jej
pretensje od kontroli przestrzeni spotecznej.

Jeden z tekstow politycznych okresla jej znaczenie. ,Animacja
polityczna ma swoje korzenie w autentycznosci, poniewaz wyzwala
energie intelektualna, moralng i fizyczna ludu; poniewaz jest ona
uprzywilejowanym miejscem wyrazania wartosci autentycznie afry-
kanskich, gdzie uwalnia sie i krystalizuje nasza potrzeba godnosci
i rzeczywistej wolnosSci; poniewaz pozostaje ona jednym z najlep-
szych sposobéw uswiadamiania i mobilizacji mas, ktore prowadzi
stopniowo do doskonatego panowania nad swymi czynami; (...) po-
niewaz jest Srodkiem informowania mas propagujacym stan mobili-
zacji i utrzymujacym tendencje rozwojowa we wszystkich kierun-
kach naszej cywilizacji”!2.

Animacja polityczna, rodzaj karnawatowej choreografii, byta
spektaklem taczacym recytacje sloganow politycznych, Spiew i ta-
niec. Wystepujacy animatorzy to zwykle grupa 50 do 100 osé6b, choé
prestizowe grupy animacyjne mogly przekraczaé¢ nawet liczbe 300.
Artysci tworzyli blok przypominajacy szachownice, ustawieni w rze-

1 Rassemblement du Peuple Togolais (Zjednoczenie Ludu Togijskiego).
Partia zatozona w 1969 roku jako jedyna platforma zycia politycznego kraju.

12 Rezolucja nr 9 z II Kongresu statutowego RPT, Lama-Kara, 26-29 listo-
pada 1976. (cyt. za C. Toulabor, Le Togo sous Eyadéma, Karthala, Paris 1986,
s.196 i n.).
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dach, w réwnych odstepach, czekajacy na znak do rozpoczecia wy-
stepu. Gléwny animator, jedyny z grupy, ktéry miat dostep do mi-
krofonu, nadawat ton przedstawieniu. Na poczatek wykrzykiwat
slogany polityczne, na ktore grupa odpowiadata odzewem lub po-
wtarzala je uzupelniajac brakujace czesci. Po trwajacej kilka minut
recytacji na przemian haset i odzewow nastepowaly sekwencje Spie-
wow i tance. Gléwny animator intonowat krotkie przyspiewki, na
przyklad ,,O0 mama, o tata, pozw6l mi zobaczy¢ prezydenta Eyade-
me”, po czym grupa powtarzala je choéralnie i przystepowata do
tanca. Zgrupowani licznie tancerze dysponowali indywidualnie matg
przestrzenig, dlatego ruchy ich wykonywane byly prawie w miejscu,
i tylko od czasu do czasu przemieszczali sie zgodnie kilka krokéw do
przodu, w bok lub do tyltu. W zwigzku z tym kunszt tanca podczas
seansow animacji polegal sie¢ na ruchach torsu, konczyn gérnych,
gtowy i1 posladkow. Wystep grupy animacyjnej trwat zwykle okoto
dwoch godzin i sktadal sie z nastepujacych po sobie sekwencji skta-
dajacych sie ze sloganow, Spiewow i tanca. Poszczegélne sekwencje
wykorzystywano chetnie w roli przerywnika podczas mityngéw po-
litycznych.

Animacja kulturowa zajmowata istotne miejsce w zyciu publicz-
nym Togo, towarzyszac kazdemu oficjalnemu wydarzeniu. Nie wni-
kajac w nature motywow, trzeba stwierdzié, ze przygotowanie pro-
gramow animacji stalo sie czescig zycia spolecznego szczegdlnie ludzi
mtodych, poniewaz grupy animacyjne ztozone byly przede wszyst-
kim z uczniow. I cho¢ teoretycznie kazda komorka partyjna dyspo-
nowala przynajmniej jedng grupa animujacych tancerzy!®, w prak-
tyce aktywne grupy animacyjne istniaty w miejscowosciach, w kto-
rych byta szkota. Proby odbywaty sie regularnie podczas godzin lek-
cyjnych, czesto ze szkoda dla innych przedmiotow, i nie tylko w zwigz-

13 Obok grup komérek partyjnych i grup szkolnych istniaty tzw. ,groupe-
chocs” (grupy przebojowe) danych miejscowosci, grupy wojewodzkie oraz organi-
zacja centralna ARETO (Animatorzy Rewolucji Togijskiej) zwigzana z centralg
mtodziezéwki partyjnej. Zob. C. Toulabor, op. cit., s. 215-217.
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ku ze zblizajacymi sie¢ Swietami politycznymi i narodowymi. Orga-
nizowano rowniez konkursy i festiwale grup animacyjnych, aby
wznieci¢ wspoétzawodnictwo miedzy grupami poszczegdlnych regio-
now. Slogany wykrzykiwano w jezyku francuskim, natomiast $piewa-
no czesto w jezykach lokalnych. Dla dzieci nie chodzacych do szkoty,
slogany polityczne byty niekiedy jedynymi stowami, jakie znaty w je-
zyku Woltera nie zawsze zresztq rozumiejac ich znaczenie.

Aparat partyjno-panstwowy rozpowszechnit i spopularyzowalt
animacje kulturowa na catym obszarze kraju, przede wszystkim zas
tam, gdzie wplyw miata wtadza polityczno-administracyjna. Aktyw-
no$¢ grup animacyjnych zalezata od gorliwos$ci urzednikow. Zdarzato
sie rowniez, ze zandarmeria zmuszala kobiety do wystepowania
w grupach animacyjnych. Wzgledem nieobecnych na prébach lub
spoznialskich stosowano kary cielesne. Animacja polityczna wywie-
rata znaczny wplyw na zycie publiczne, nie tylko jako $rodek pro-
pagandowy. Dla wielu mtodych gos$cinne wystepy pozwalaty na po-
znawanie innych miejscowosci oraz uczestniczenie w uroczystosciach
politycznych na szczeblu regionalnym i ogélnopanstwowym. Jezyk
propagandy uzywany w sloganach i §piewach oraz w prasie, radiu
i telewizji przenikal stopniowo do zycia codziennego. Mozna byto to
zaobserwowacé podczas S$wiat tradycyjnych, na przykitad obrzedow
zakonczenia zatoby, kiedy miedzy Spiewami honorujacymi zmartego
dawaty sie styszec teksty stawiace prezydenta, zaczerpniete z ani-
macji politycznej.

Animacja kulturowa jednak nie ograniczata sie do wystawiania
gtowy panstwa. Rownolegle, nadawala wartos¢ absolutng jego czy-
nom i stowom. Nie wazne, na ile byto to zgodne z prawda, bowiem,
zdaniem Comi Toulabora, dyskurs tryumfalny jest celebracja mitow:
brawura i niecodzienne narodziny, nieSmiertelnos¢ i niezwyciezo-
no$¢ wodza: ,Do tych mitow, ktére mozna zakwalifikowac jako «po-
nadstrukturalne» dotaczaja sie mity «podstrukturalne» odnoszace sie
do zycia codziennego i materialnego ludnosci. Te mity podstruktu-
ralne celebruja szczegélnie chtopa togijskiego, ktoremu poswiecona
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jest «zielona rewolucja», ktora miataby zapewnic¢ osiagniecie samo-
wystarczalnosci, jesli chodzi o pozywienie, i «polityka wielkich przed-
siewzieé», ktora miataby wprowadzi¢ Togo na droge «nieodwracalne-
go sukcesu ekonomicznego»”14,

Praktyka animacji wykorzystywata w duzym stopniu elementy
zaczerpniete z tradycyjnej kultury afrykanskiej, a mianowicie forme
przyspiewek, ktorym towarzysza tance podczas uroczystosci rodzin-
nych i wioskowych. Wykorzystanie afrykanskich instrumentéw mu-
zycznych, szczegolnie bebnéw i grzechotek, uwydatnia rodzimy cha-
rakter rytmow tanecznych, niemniej ograniczona przestrzen tanecz-
na seansow animacyjnych nie pozwala na pelne wykorzystanie
wzoréw krokéw pochodzacych z afrykanskich tancéw tradycyjnych.
Niekiedy podczas animacji ubierano sie w stroje ludowe, choé¢ cha-
rakterystycznym ubiorem grup animacyjnych pozostawal dwu lub
trzyczesciowy komplet uszyty z tkanin drukowanych, zawierajacych
czesto motywy z efigium prezydenta lub symboli partyjnych.

Mimo pewnych elementow pochodzacych z tradycji afrykanskiej
praktyka animacji kulturowej byta obcym zapozyczeniem. We wrze-
$niu 1974 roku Togo nawigzuje stosunki dyplomatyczne z Kore-
anska Republika Ludowo-Demokratyczna, zrywajac jednoczes$nie
relacje z Korea Potudniowa. Korea Péinocna, stajac sie wielkim
sprzymierzencem Togo, potrafila przeszczepi¢ to, co umiata najle-
piej: kult wodza-prezydental®. Péinocnokoreanscy specjalisci w za-
kresie choreografii organizowali w Lomé gigantyczne festyny ludo-
we z okazji rocznicy przejecia wladzy przez prezydenta Gnassingbé
Eyadémy w roku 1973 i 1977. Korea Pétnocna nie tylko budowata
Szkote Partii w Lomé oraz stawiata wielkie portrety i pomniki pre-
zydenta, ale tez produkowata przedmioty kultu Eyadémy, takie jak
zegarki, breloczki i odznaki z wizerunkiem prezydenta lub z emble-
matami partiil®.

14 Thidem, s. 228.
15 W tym czasie absolutna wtadze w Korei Péinocnej sprawowat Kim Ir Sen.
16 C. Toulabor, op. cit, s. 200.
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To wtasnie koreanski model religii politycznej postuzyt do
rozwiniecia w Togo kultu wodza w osobie prezydenta Eyadémy. Religia
ta bazowata na stworzonym micie zalozycielskim wtadzy. Jak stwier-
dza Toulabor, ,mity Spiewane, tanczone i nasladowane przez anima-
torow pretenduja przyczynia¢ sie do umocnienia podstaw narodo-
wych pluralistycznego panstwa i do ksztaltowania pamieci oraz
zbiorowych symboli tozsamosci. Te za$ powinny byé uosabiane przez
wodza bedacego ponad spoteczenstwem, ktore przyozdabia go dla
dobra sprawy w wyjatkowe jakosci”l?. Animacja kulturowa bazowala
na mitach zatozycielskich wtadzy: na micie zabdjstwa pierwszego
prezydenta Togo, Sylvanusa Olympio, 13 stycznia 1963 roku oraz na
micie cudownego uratowania Eyadémy z katastrofy lotniczej pod
Sarakawa 24 stycznia 1974 roku. Zreszta miejsce tej katastrofy,
w ktorej zgineli jedynie piloci, przemieniono w swoiste mauzoleum,
do ktorego organizowano wycieczki—pielgrzymki. Animacja kulturo-
wa stanowila rzeczywistg liturgie polityczna, odznaczajaca sie zde-
finiowanym rytualem (recytacja sloganéw, Spiew i taniec), przewod-
nikami ,modlitw” (gtéwni animatorzy) oraz zapleczem.

Praktyka animacji kulturowej zostata zainaugurowana w Togo
podczas pierwszej oficjalnej wizyty prezydenta owczesnego Zairu,
Sese Seko Mobutu, w Lomé w 1972 roku, ktoremu towarzyszyta
znana orkiestra ,,OK. Jazz de Franco”, ktéra skomponowata na
te okazje, ku czci prezydenta Togo, pierwsza piesn elegijng w jezy-
ku lingala'®: ,Prezydencie Eyadéma, to ty przyniosle§ pokdj
— O, Eyadéma, przyniostes pokéj”. Przybycie to Togo innego zespotu
zairskiego ,Trio Madjesi” i wystanie na staz do Zairu w czerwcu
1974 roku grup animatoréow rozpoczeto dtugoletni proces wymiany
miedzy obu krajami w dziedzinie animacji, przy czym produkcje

togijskie pozostawaly bladymi kopiami tego, co dzialo sie w Zairzel®.

17 Ibidem, s. 222.

18 Jezykiem tym moéwi sie w Kinszasie, stolicy Demokratycznej Republiki
Konga.

19 Por. C. Toulabor, op. cit., s. 201 i n.
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Animacja kulturowa w Zairze czy w Togo czerpata z dwach,
bardzo oddalonych od siebie zZrodet tworzac kulturowa forme kre-
olska. Z jednej strony inspiracje stanowita religia polityczna Korei
Pétnocnej, z drugiej za$ afrykanska tradycja. Z perspektywy czasu
nalezaloby postawié pytanie, na ile animacja kulturowa przenikneta
rzeczywisto$¢ togijska, poniewaz wraz z upadkiem dominacji RPT
i wprowadzeniem systemu wielopartyjnego w latach 90. wyraznie
stracita na znaczeniu. Z drugiej strony, nie wolno zapominaé, ze
przez okres okoto 20 lat pozostawata ona w centrum zycia publicz-
nego. Mimo doktrynerstwa i schematyzmu, ktérymi sie cechowatla,
byla czescia zycia spolecznego. Przez dlugie lata stanowita praktycz-
nie niezbedny element celebracji uroczystosci narodowych i politycz-
nych. W kontekscie tym wymowne wydaje sie stwierdzenie ,Togo
Dialogue” z lat 70., ze ,trudno wyobrazi¢ sobie Togo bez animacji,
ktora zajeta wazne miejsce pomiedzy instytucjami narodowymi i od-

tad jest czescia zycia Togijczykéw”20.

S'wigto nowych pochrzynéw

Jako trzeci przyktad kreolizacji kulturowej postuzy Swieto no-
wych pochrzynéw obchodzone w prefekturach Basari i Dankpen?!
w Pétnocnym Togo. Region ten stynie z uprawy pochrzynu, szczegol-
nie najbardziej poszukiwanej odmiany labako. Pochrzyn (Dioscorea),
inaczej jam, jest to pngca roslina zielna o bulwach podziemnych
bogatych w skrobie. Uprawa pochrzynu jest bardzo pracochlonna,
bowiem sadzi sie go w metrowej wysokosci kopcach. Pochrzyn dla

20 Togo-Dialogue” listopad 1979, nr 42, s. 11.

21 Na terenie prefektury Dankpen zamieszkuja w przewazajacej czesci
Konkomba. Tradycyjne obchody §wieta nowego pochrzynu u Konkomba z sasia-
dujacej Ghany zob. H. Zimon, Afrykariskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu
Konkomba, Verbinum, Warszawa 1992.
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Basari ma istotne znaczenie, poniewaz jest podstawowym pozywie-
niem od wrzeénia do stycznia?2.

Swieto nowych pochrzynéow (Fete des Ignames, Dipyntil) jest
celebracjg nowych plonéw, wyznacza koniec cyklu rolniczego, a wedtug
starszych Basari koniec roku?3. Jest to §wieto obchodzone w gronie
rodzinnym, a wiec starszyzna rodu decyduje o dacie zorganizowania
tego Swieta, ktore zwykle przypada we wrzesniu. Wtasciwe Swieto
poprzedza w lipcu lub sierpniu tzw. ,przekaska” (tidakakaal), pierw-
szy prosty positek z nowych pochrzynéw. Nalezy pamietac, ze zaka-
zane jest spozywanie nowych bulw do czasu, zanim lokalny kaptan
ziemi sam nie przeprowadzi zwigzanych z tg rosling ceremonii.

Tidakakaal przebiega w nastepujacy sposob. Glowa rodziny, po
skonczonej pracy w polu, dyskretnie wykopuje kilka bulw nowego
pochrzynu i ukrywajac je w worku przynosi do domu. Nastepnego
dnia rano gotuje sie nie obrane bulwy w garnku. Dopiero po ugoto-
waniu, najstarszy z rodu obiera je, odrywa mate kawatki przykleja-
jac je do indywidualnych przybytkéw duchéw czlonkéw rodziny.
Nastepnie cata rodzina przystepuje do spozywania gotowanych bulw
pochrzynu, ale zanim wezmie sie kawatek do ust, przykleja sie
odrobine do matego palca lewej nogi na intencje przodkéw. Ten
prosty rytual pozwala na rozpoczecie spozywania nowych pochrzy-
noéw w postaci gotowanej, nie wolno ich jednak jeszcze ubija¢ na
kluske.

Wiasciwe §wieto nowego pochrzynu odznacza sie rytuatem duzo
bardziej ztozonym. Cata rodzina wychodzi na pole, aby przyniesc¢
nowe jamy. Ojciec z synami wykopuja bulwy, matka i cérki poma-
gaja w noszeniu. Tym razem nie ma nic do ukrycia. Nastepnego
dnia wczesnym rankiem odbywa sie konsultacja duchéw bliZzniakoéw,
aby zaprezentowac im przygotowane zwierzeta ofiarne. Jest to zwy-
kle czarna perliczka, czarny kogut i czarny koziot. Okoto godziny

22 Zob. H.P. Hahn, Die materielle Kultur der Bassar (Nord-Togo), Franz
Steiner Verlag, Stuttgart 1991, s. 231.
23 Opis $wieta na podstawie wtasnych badan terenowych i obserwacji.
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dziesiatej rozpoczynaja sie ofiary. Na dziedziniec wynosi si¢ wszyst-
kie indywidualne przybytki cztonkéw rodziny, bowiem to wiasnie
odnowienie ich sity przewidziane jest podczas tego dorocznego Swie-
ta. Zabija sie kolejno zwierzeta ofiarne, obficie zrasza sie krwig
Swiete przedmioty, a do krwi przykleja sie niektore pidra drobiu
itroche siersci kozlecia. Podczas tych czynnosci rytualnych prosi sie
Boga i duchy o pomys$lno$é, zdrowie, szczesScie, a przede wszystkim
o urodzaj. Nastepnie do rytualnych misek z tykwy wlewa sie piwo
z prosa, wsypujac troche magicznego proszku. Na znak obfitosci
pozywienia piwo musi przelewac sie przez brzegi. Nastepnie wszy-
scy uczestnicy ceremonii pija z misek uswiecony napdj.

W miedzyczasie przygotowuje sie posilek. Zwierzeta ztozone
w ofierze, oczyszczone i wypatroszone, kroi sie na kawatki i gotuje.
Jednoczesnie obiera sie jamy, kroi na kawalki, gotuje i ubija na
kluski (bituusaa). Kiedy wszystko jest gotowe, ktadzie sie po dwie
kluski do misek, z ktorych pito piwo i zalewa wywarem z miesa. Na
samag gore kladzie sie ugnieciong wraz z gotowanym pochrzynem
w formie klopsa watrobe zabitych zwierzat, ktora przykleja sie do
wszystkich przybytkéw jako czesé ofiary, zarezerwowang dla istot
niewidzialnych. Po czym mozna przystapi¢ do spozywania positku.
Nie wolno jednak wszystkiego zjes¢, bowiem resztkami nasyca sie
nocq duchy blizniakéw. W tym celu miski rytualne zostawia sie na
noc u wezglowia zyjacych blizniakéw i nie sprzata sie podworka.
Dopiero nastepnego dnia wszystkie odpady zostana wyniesione na
pole jamow i zakopane na samym jego Srodku.

Wspomniany positek ma znaczenie rytualne i nie moze nasycié¢
wszystkich uczestnikow ceremonii. Dlatego tez réwnolegle przygoto-
wuje sie znaczng ilo§¢ jamow, ktora kobiety systematycznie ubijaja
na kluski. Podobnie tez mozna zabié¢ wiecej drobiu, aby starczylo
migsa dla wszystkich. Nie bytoby $wieta bez picia, dlatego piwa
z prosa nie moze dla nikogo zabrakna¢. Tradycyjne Swieto nowego
pochrzynu ma charakter bardzo radosny. Zamyka okres przednow-
ku, oddalajac widmo gtodu.
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Cho¢ swieto nowych pochrzynéw ma charakter rodzinny, co
podkreslajg jeszcze sktadane w drugim dniu $wieta ofiary dla przod-
kow, sprawdzonych opiekunow, wybor daty Swieta zalezny byt nie
tylko od decyzji starszyzny danego rodu. Nikt nie §miat zlozy¢ ofiar
Swigtecznych zanim tego nie zrobil najstarszy réd Basari zwiazany
z instytucja wodza—kroéla uznawanego za najwyzszy autorytet trady-
cyjny Basari. Sytuacja ta istniata do 1972 roku, kiedy to rozpo-
rzadzenie wladz panstwowych wyznaczyto jednolita date Swieta dla
calego regionu na poczatek wrzesnia?*. Oficjalne obchody $wieta no-
wych pochrzynow trwaja tydzien, kulminacjg zas jest zwykle pierw-
sza sobota miesigca. Program ustalany jest wspolnie dla obu prefek-
tur (do niedawna prefektury Bassar i Dankpen stanowity jeden okreg
administracyjny). Na przyktad, w roku 2001 obchody rozpoczeto
w kantonie?® Sanda juz w piatek 21 sierpnia. Obchody kantonalne
byty kontynuowane do czwartku, 6 wrzesnia. W miedzyczasie, we
wtorek 4 wrzesnia, miaty miejsce ceremonie rytualne w domu szefa
kantonu Bassar (dawnego wodza—kréla) oraz wodzow poszczegil-
nych dzielnic aglomeracji. Ceremonie o charakterze typowo religij-
nym mialty na celu wybtaganie urodzaju i pomyslnosci u istot poza-
naturalnych. Na dzien 6 wrzesnia ogloszono akcje ,Bassar — czyste
miasto” mobilizujac tym sposobem mieszkancow od wysprzatania
zasmieconych ulic. W piatek, 7 wrzesnia, wyruszyt na ulice miasta
wyscig kolarski. Wieczorem za$ na placu publicznym w poblizu tar-
gowiska mial miejsce taniec wrozbitow, tibyyl, ktory wykonuje sie
zwykle na intencje spotecznosci w celu oddalenia zta oraz odczytania
z ognia dobrej lub zlej wrézby. Po tancu, péZzng noca na stadionie
miejskim mtodziez szkolna przedstawita sztuke teatralng ,,Balimba”.

24 Por. S. Dugast, Rites et organisation sociale: l'agglomération de Bassar
au Nord-Togo, Paris 1993, s. 362 (praca doktorska).

25 Prefektury dziela sie na kantony, prefektura Bassar, obok aglomeracji
miejskiej, liczy sze$¢ kantonéw: Bassar, Kabou, Bangeli, Bitchabé, Dimori
i Sanda, natomiast prefektura Dankpen siedem kantonéw: Guérin Kouka, Ba-
puré, Katchamba, Kidjaboun, Namon, Nandouta i Naware.
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Program sobotni, dnia 8 wrzesnia, stanowiacego apoteoze Swie-
ta, byl wypelniony do ostatniej minuty. O piatej trzydziesci zadud-
nity bebny moéwiace, tampa, oznajmiajace wyjatkowosé¢ tego dnia.
Nastepnie odtanczono taniec zwyciestwa njeem. Od szostej trzydzie-
Sci zaczeli sie gromadzi¢ w sali obrad naczelnego wodza Basari sze-
fowie poszczegolnych dzielnic i starszyzna rodow. Po przybyciu przed-
stawicieli wladz panstwowych i administracyjnych miata miejsce
obiata z wody 1 piwa, powitanie gosci przez gospodarza i degustacja
nowych jamoéow. Gtéwne uroczysto$ci miaty miejsce na placu, przygo-
towanym specjalnie do tego celu, w centrum Bassar (dawniej odby-
watly sie na stadionie). Program zaplanowany na dwie godziny obej-
mowal: ceremonie powitania, przedstawienie programu, minute ci-
szy, nastepnie wystapienia przewodniczacego komitetu organizacyj-
nego, przewodniczacego prefektury Bassar oraz przedstawiciela gto-
wy panstwa, w koncu przemarsz grup folklorystycznych. W dalsze;j
kolejnosci program przewidywat zwiedzanie Targéow Rolniczych
i rozdanie nagrod za najlepsze produkty (m.in. za najwieksza bulwe
pochrzynu), po czym miato miejsce przyjecie dla zaproszonych gosci
w rezydencji prefekta, po obiedzie za$ kiermasz szkolny oraz finat
konczacego sie §wiatecznego turnieju pitki noznej. Wieczorem, w ho-
telu miejskim, zorganizowano bal dla znakomitoSci.

Program oficjalnego $§wiete nowych pochrzynéw nie zmienia sie
zasadniczo od lat. Podkresli¢ nalezy, ze tradycyjna i religijna czes¢
Swieta, ktora stanowita centrum uroczystosci, zostata zepchnieta do
roli uwertury do wielkiego mityngu politycznego i zabaw. W oma-
wianym przypadku 2001 roku zasadnicze ceremonie religijne miaty
miejsce juz we wtorek, rozdzielajac czasowo tradycje od wspotcze-
snosci, zwykle jednak te dwie uroczystosci nastepuja bezposrednio
po sobie. Targi Rolnicze, kiermasz i zawody sportowy harmonizuja
z podstawowym watkiem $wieta nowych pochrzynéw wyrazajac ob-
fitos¢, sukces i pomyslnosé — wartosci, ktore powtarzaja sie w pros-
bach zanoszonych do duchéw podeczas tradycyjnego Swieta — i mate-
rializujac w formie osigganych rezultatow.
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Dyskurs polityczny wykorzystuje atmosfere Swiateczna, aby przy
nadarzajacej sie okazji przekazac¢ swoje oredzie. Wtapia sie ono
w watek Swieta. Przykladowo: ,Swieto nowych pochrzynéw sytuuje
sie pomiedzy $§wietami tradycyjnymi, pozwalajacymi odkry¢ na nowo
nasze wartosci tradycji przodkow, ktore stanowig o naszej tozsamo-
$ci 1 ktore dodaja nam nowych sit w zmaganiach o harmonijny
rozwéj naszego kraju”?6. Korzystajac z okazji podkresla sie polityke
rzadu dazacego do samowystarczalnos$ci kraju w zakresie pozywie-
nia, poniewaz ,naréd, ktory zyje z owocu swej pracy jest narodem
wolnym, godnym i dumnym”?’. Nie brakuje tez wezwania do soli-
darnos$ci i jednosci: , Togijczycy wezwani sg dzisiaj bardziej niz kie-
dykolwiek do podania sobie rgk w zmaganiach na rzecz pokoju,
bezpieczenstwa i jednosci narodowej, bez czego nie bedziemy mogli
korzysta¢ z naszego prawa do pracy, ani radowac sie¢ z OwWoOCOW
naszego trudu”?8. Komentator oficjalnego dziennika dodaje: ,Swieto
nowych pochrzynéw pozwolilo mieszkancom Bassar zademonstro-
waé aktualno$é¢ wyzwolenia ekonomicznego Togo przez obfite zbiory
pochrzynéw tego roku”??,

Oficjalnie obchodzone $§wieto nowych pochrzynow stanowi typo-
wy przyktad kultury kreolskiej. Tradycyjne $wieto rodzinne zostato
wtopione w oprawe ceremonii politycznej, ktora wykorzystuje sens
tego Swieta, aby celebrowac¢ opiekunczos¢ panstwa i apoteozowac
wtadze. Narzucenie statej daty obchodéw ma istotne znaczenie.
Pozwala wszystkim Basari (i Konkomba) zamieszkujacym Togo utoz-
samiac sie z tym Swietem jako charakterystycznym dla ich kultury.
7 tej okazji zjezdzaja do Bassar liczni Basari, aby spotkaé sie w ro-
dzinnym gronie wokot dan z pochrzynu. Niemniej, wiele rodzin nie
trzyma sie terminéw narzuconych z gory. Nawet za cene przekrocze-

26 T.E. Lowa, Les Bassar ont célébré samedi «D’Pontre» leur fete des igna-
mes, ,Togo-Presse” nr 4053, 13 wrzes$nia 1993, s. 4.

27 Ibidem.

28 Tbidem.

29 Tbidem.
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nia zakazu spozywania nowych pochrzynéw, decyzja starszych ro-
déw odprawia sie w dalszym ciagu przepisane ofiary niezaleznie od
oficjalnego §wieta w roznym czasie od wrze$nia do listopada.

Pochrzyn stanowi produkt rolniczy, z ktorym Basari identyfi-
kuja sie w szczegodlny sposob. Ciekawe wydaje sie poréwnanie ofi-
cjalnego Swieta jaméw do relacji z obchodéw francuskiego Swieta
narodowego, 14 lipca, w okresie kolonialnym. Natychmiast uderza
podobienstwo. Przemoéwienia, bilans osiagnieé¢ w zakresie rolnictwa,
zawody, konkursy, pokaz tancéow tradycyjnych. Nie byloby jednak
Swieta w Basari bez pochrzynu. Fakt ten wspomina badacz Kondi
Charles M. Agba w zwiazku z narodowym Swietem francuskim ob-
chodzonym w Bassar stwierdzajac: ,Przeciez jesteSmy w miesigcu
lipcu i krélewski pochrzyn, odmiana labako, dojrzat juz w kopcach.
14 lipca, rolnicy Konkomba z dumg eksponuja bulwy, ktére ich
ziemia, bardzo urodzajna, wydala jako pierwsza™’. Wspomnienia
K.C.M. Agby wyrazaja atmosfere Swieta, ktora doktadnie odpowiada
wspotczesnemu Swietu nowego pochrzynu.

Na uwage zasluguje rowniez terytorialny zakres $§wieta. Prefek-
tura Bassar zamieszkata jest przez rézne grupy etniczne, nie tylko
przez Basari, ktorzy stanowig w aglomeracji Bassar 65% ludnosci,
natomiast w terenie tylko 53%3!. Od wszystkich jednak mieszkan-
cow oczekuje sie podobnego zaangazowania. Nawet w takim kanto-
nie jak Sanda, zamieszkalym praktycznie w calosSci przez ludnosé
Kabiyé i Lamba, celebrowane sg obchody kantonalne Swieta nowych
pochrzynéw. Przejecie wiec $wieta przez wiladze panstwowe i ogto-
szenie $§wietem regionu taczy sie z narzuceniem jego obchodu wszyst-
kim mieszkancom jednostki administracyjnej niezaleznie od réznic
kulturowych. Religijne Swieto ludu Basari stalo sie w ten sposdb
oficjalnym folklorystycznym Swietem regionalnym.

30 K.C.M. Agba, Le commandant de cercle de Bassar, Eds. Haho, Lomé
2002, s. 21. Wspomnienia te stanowig wartosciowy materiat do badan historycz-
nych.

31 Dane za E.A. Muck, Zaire, Togo, Missiologie, [b.m.w.] 1978, s. 127.
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Przedstawione formy kulturowe powstate w wyniku kreolizacji
w Togo stanowia jedynie wycinek ,rzeczywistoéci kreolskiej”. Zycie
publiczne nasladuje bez ograniczen modele z zewnatrz, jednak za
kazdym razem przetwarza je na modle afrykanska. Krealizacja
kulturowa nie dotyczy jedynie zycia publicznego na poziomie naro-
dowym lub lokalnym. Do wytworéw kreolizacji zaliczaja sie przeroz-
ne dziela artystyczne: malarstwo, muzyka i teatr. Jako forme kre-
olska mozna traktowac niektore nowe ruchy religijne w ich wymia-
rze kulturowym: ,Wzdtuz calego spektrum kreolizacji od metropolii
Pierwszego Swiata do wiosek Trzeciego Swiata, za sprawa edukacji
i kultury popularnej, przy posrednictwie misjonarzy, konsultantow,
krytycznych intelektualistow i malomiasteczkowych gawedziarzy,
toczy sie dialog miedzy kulturami”?. Spojrzenie na wspélczesne
kultury Afryki w kategoriach kreolskosci pozwala na podkreslenie
procesow kreatywnosci, ktore wychodzac z réznorodnych wzorow
ksztattuja nowe formy kultury. Formy kreolskie bedace derywacjg
dwoch i wiecej kultur moga postuzyé jako komentarz swych zrédet,
wzbogacajac wzajemnie Swoje znaczenie.

Kreolizacja kulturowa nie ogranicza sie wytacznie do Afryki. My
rowniez jesteSmy wpisani w system Swiatowy i relacje centrum-
peryferie. A wiec debata o kreolizacje dotyczy rowniez Polski. W erze
migracji ludnosci i satelitow komunikacyjnych kultura polska prze-
trwa jako taka czy zostanie wzbogacona albo zubozona? Kto stanowi
dla nas centrum, jako nieodzowny element procesu kreolizacji:
Ameryka czy Europa? Jak przedstawiat sie proces kreolizacji w okre-
sie demokracji ludowej? Czy za kulture centrum w tym czasie na-
lezy uznaé¢ Moskwe, czy Waszyngton lub Paryz? Podjecie podobnych
pytan badawczych pozwoli na lepsze zrozumienie procesu kreatyw-
no$ci kulturowej w réznorodnych sytuacjach dominacji.

32 U. Hannerz, Skreolizowany swiat..., s. 296.



36 Jacek Jan Pawlik

BIBLIOGRAFIA

Agba K.C.M., Le commandant de cercle de Bassar, Eds. Haho, Lomé 2002.

Badanie kultury — elementy teorii antropologicznej. Kontynuacje, red. A. Gupta,
J. Ferguson, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2004.

Cornevin R., Le Togo. Des origines a nos jours, Académie des Sciences
d’Outre-Mer, Paris 1988.

Dugast S., Rites et organisation sociale: 'agglomération de Bassar au Nord-
Togo, Paris 1993 (praca doktorska).

H.P. Hahn, Die materielle Kultur der Bassar (Nord-Togo), Franz Steiner
Verlag, Stuttgart 1991.

Hannerz U., Culture Between Center and Periphery. Toward a Macroanthro-
pology, ,Ethnos” 1989, No. 54/3-4.

Hannerz U., Skreolizowany swiat, w: Badanie kultury — elementy teorii
antropologicznej. Kontynuacje, red. A. Gupta, J. Ferguson, Wyd. Na-
ukowe PWN, Warszawa 2004.

Klose H., Togo unter deutscher Flagge, Reimer Verlag, Berlin 1899.

Locating Cultural Creativity, red. J. Liep, Pluto Press, London 2001.

Lowa T.E., Les Bassar ont célébré samedi «D’Pontre» leur fete des ignames,
,Togo-Presse” nr 4053, 13 wrzesnia 1993.

Menthon de dJ., A la rencontre du Togo, L’'Harmattan, Paris 1993.

Muck E.A., Zaire, Togo, Missiologie, [b.m.w.] 1978.

Pawlik J.J., Expérience vécue dans le processus de ladaptation culturelle,
w: Premiére rencontre des anthropologues SVD en Afrique, red. H. Ho-
chegger, CEEBA Publications, Médling 1998.

Premiére rencontre des anthropologues SVD en Afrique, red. H. Hochegger,
CEEBA Publications, Modling 1998.

Sitting Culture. The Shifting Anthropological Object, red. K.F. Olwig,
K. Hastrup, Routledge, London 1997.

C. Toulabor, Le Togo sous Eyadéma, Karthala, Paris 1986.

Zimon H., Afrykariskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu Konkomba,
Verbinum, Warszawa 1992.



Kreolizacja kulturowa we wspoétezesnym Togo 37

CULTURAL ,,CREOLISATION”
IN THE CONTEMPORARY TOGO

SUMMARY

Creolisation is a root metaphor for the process of creative rein-
terpretation of the central culture in the culture of the periphery.
The article analyses three examples of cultural creolisation in con-
temporary Togo. Firstly, the ritual of the flag, introduced in the
colonial time, remains important public ceremony connected with
traditional forms of politeness. Secondly, the ,cultural animation”,
being an official practice of the political propaganda through ca. 20
years, implanted the North-Korean model of political religion on the
ground of African predisposition to rhythm and dance. Third exam-
ple is focused on the feast of the new yams celebrated in Bassar
Region. This traditional agricultural and family feast was recupera-
ted by the authorities. Nowadays it becomes a vast political event.
The official discourse links the protection of family spirits and the
providential politics of the State as source of prosperity and welfare.





