Studia Gdanskie X1II (1999) 307

KS. MAREK CZAJKOWSKI

MISJE SA SPRAWA WIARY (RM 11) -
W KONTEKSCIE DUCHOWOSCI KARMELU

Wstep

W drugiej potowie 1998 roku wydarzyto si¢ cos, co moglo zaintere-
sowac misjologdw i misjonarzy, co$ tylko pozornie oddalonego od zagad-
nien, wsrod ktorych oni si¢ poruszaja. 11 pazdziernika 1998 roku Jan Pa-
wel Il oglosil swigta, karmelitankg bosa, Teres¢ Benedykte od Krzyza
(Edyte Stein). Niektore umysty zdominowala w zwigzku z tym swego ro-
dzaju ,,sprawa polityczna”, powracajaca jak echo w relacji chrzescijan do
zyddéw po Il wojnie swiatowej, po Oswigcimiu. Inni intuicyjnie wyczuli,
Ze moment ten przynosi tresci bardzo bogate dla ewangelizacji, w tym, tej
pierwszej ewangellzacji - misyjnej. Edyta Stein, filozof, karmelitanka -
brzmi tytul jednego z opracowan Editions du Dialogue. Kobieta - filozof;
wiedza; madros¢; namyst; refleksja; trafna ocena sytuacji, wjakiej si¢ Zy-
Je;... A przy tym - karmelitanka bosa. Po prostu. Zwykly, ubogi ,.dodatek™
do poprzednich waloréw i tytutow.

I tu wlasnie zaczyna si¢ dla niektorych przygoda nie tylko intelektu-
alna. Uswiadamiamy sobie, ze patronka misji Kosciola powszechnego,
Mala Teresa z Lisieux tez byla karmelitanka bosa. Pojawia si¢ wazne py-
tanie: jak si¢ to stalo, ze nie znana nikomu siostra zakonna, ktéra nigdy nie
postawila stopy na rzeczywistym ,terenie” misyjnym, zostala obwolana
patronka calego dzieta misyjnego? Czy to wylacznie sprawa jakiegos ze-
wngtrznego nadania, przypadku? A moze odwolanie si¢ do paru wypo-
wiedzi Teresy, ktorych zrodtem byla osobista tgsknota za pracg na mi-
sjach? Przypomnijmy chocby takie jej wyznanie: Chciatabym przebiegac
ziemig, glosi¢ Twe imig, by¢ misjonarzem az do dokonania si¢ wiekow



308 Studia Gdariskie XII (1999)

(Dziennik Duszy). Sprawa jest powazniejsza, zatacza bardzo szeroki krag
1 wychodzi w przyszlos¢.

Przed kanonizacja Edyty Stein, Teresa Martin, karmelitanka zostala
ogloszona doktorem Kosciola, podobnie jak rodzice karmelu, Jan od
Krzyza i Teresa z Avila. Doktor Kosciola to nie tylko ktos, kto wiernie
powtorzyl w swym zyciu nauke katolicka, przynajmniej wjakims jej wy-
miarze istotnym dla ewangelizacji, to osoba, ktéra przez swe Zzycie
w Duchu i prawdzie (por.: Jan 4, 23) rzucila ostrzejsze swiatlo na $wiat
wiary chrzescijanskiej, nauczyla nas czegos waznego, wyprowadzila
z uspienia. ,,Doktor Kosciota” - Teresa od ,,malej drogi milosci” promie-
niuje uniwersalnie, wychodzi daleko poza ramy scisle zakonne o nazwie
,,Karmel”. Promieniowanie tej prawdy nie jest juz sprawa wylacznie jed-
nego zakonu, umiejscowionego tu czy tam w $wiecie, lecz sprawa ,,moja
1 Twoja”.

Jak to si¢ stalo, ze Teresa od Dziecigtka Jezus zatrzymana w
migjscu, wceli Karmelu, stala si¢ patronkg misji $wigtych bedacych
z istoty swej dzietlem dynamicznym!?

Ot6z stalo si¢ to dla tych samych powoddw, dla ktérych na przyklad
Karol Wojtyla, piszacy doktorat o zagadnieniu wiary u sw. Jana od Krzy-
Za, zostal Papiezem, ksztaltujacym teologi¢ postania (czyaj: ,mi-
sji”)". W Karmelu, w jego glebiach jest cos, co sprawia prawdziwa mi-
syjnos¢, jest tam duch misji. A Karmel przeciez, jak si¢ powiada, to
,.cigzka artyleria duchowosci”: cela i zatrzymanie! Jak si¢ ono ma do pel-
nych dynamizmu misji? Gdzie rozwiazuje si¢ ten paradoks?

Rozwigzuje si¢ tam, gdzie osoba, ktéra zamierza wyjs¢ z Dobrg No-
wing do innych, przyjmuje najpierw w sobie samej Tego, ktory jeden tylko
jest POS L ANY, jeden tylko prawdziwie JEST i1 DZIALA, czyni ,,po-
stanym”, udziela, daruje t¢ wartos¢, jaka jest ,postanie”. Pozwolié si¢
ogarna¢ Mitosci, Bogu samemu, Ojcu (rok 1999!), ktéry wobec nas jest
sam jeden Amor fontalis, zrodtem mitosci.

Ilez nieporozumien w dziedzinie ewangelizacji wynika z pomylenia
proporgji migdzy zyciem ukrytym, wewnetrznym a czynnym! Ilez preten-
sji oto, ze wpewnych okresach dzialalno$¢ misyjna zamieniala sig
w zewnetrzng ,,pomoc w rozwoju” zamiast czyni¢ czlowieka podmiotem
integralnej ewangelizacji: ,,uczniem” (Mt 28, 19).

Nie jest tatwo odkry¢ wartos¢ zycia wewngtrznego, jako wiodgcego
w misyjnosci. Cztowiek wyrywa sie do akcji. Widac to po kazdorazowym

' Por. M. Czajkowski, Misyjny wymiar pontyfikatu Jana Pawta TI, ,Swiatlo

Narodéw”, 2 (1997), s. 9-30.
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pokoleniu miodych misjonarzy, ktérzy niedlugo po podjeciu pracy misyj-
nej cierpig gléwnie z powodu korekty wlasnej wizji misji. W por6wnaniu
z ta nagla ,,reforma” wszystkie inne powody owego cierpienia sg drugo-
rz¢dne. Tymczasem, terezjanskie »zatrzymanie si¢ w miejscu« z powodu
Boga samego, wrozhukanym i zmiennym $wiecie - dokonanie wgladu
w siebie, zamieszkanie wjedynym prawdziwie Postanym przez Ojca,
w Chrystusie zywym - okazuje si¢ warunkiem koniecznym wszelkiej mi-
syjnosci. Wobec niego sprawa wtdrng jest kryterium oceniajace Teres¢ od
Dzieciatka Jezus, jako ,,Te, ktéra nigdy nie byla na misjach”. Byla bar-
dziej, niz moze si¢ wydawac!

Pozostaje wnikna¢, cho¢by w ograniczony miejscem sposéb, w to
..c0$” w Karmelu (cho¢ nie tylko w nim), co darowuje czlowiekowi praw-
dziwa misyjnos¢, postanie. Dokonajmy tego w paru krétkich rzutach, zaw-
sze w oparciu o ,.kogos z tej rodziny”. Postacie rzeczywiscie imponujace:
Jan od Krzyza, Teresa od Jezusa, Mala Teresa - patronka misji, Teresa
Benedykta od Krzyza (Edyta Stein).

1. Osobiste swiadectwo z misjonarskiego zycia:

Warto opisa¢ w tym miejscu wydarzenie, jakie mialo miejsce na mi-
sjach, aby da¢ chocby jeden przyktad, w ktorym siggnigcie po duchowosc
i formagj¢ karmelu przyniosto wymierne owoce ewangelizacyjne. Rzecz
miala miejsce w roku 1988 i dotyczy mojej pracy misyjnej w poludniowo-
wschodnim Kamerunie: Kazdego dnia zdarza si¢ cos, co bylo tam dla
mnie nowoscia. Nie przypuszczalem, ze tak szybko bgde mial okazjg do
pisania 0 Matce Bozej z Lourdes, cho¢ skojarzenie moze by¢ dla wielu
wprost niesamowite. Jaki$ czas temu przyszedl na misj¢ Ernest, katechista
z Bouam w sektorze Maka. Jest on przewaznie wesolym ipogodnym
czlowiekiem, ale tym razem byl wyjatkowo powazny. Mial jakie$ dziwne
oczy i cz¢sciej spogladal w dét niz na mnie, gdy prosit, abym mu towarzy-
szyl do wioski dla zbadania sprawy pewnej dziewczyny, ktéra ,,wyczynia
niestychane rzeczy i zada mojej obecnosci”. ZapakowalisSmy si¢ do wozu
1 biorac po drodze nieodlacznego Pierre’a Mgbeli ruszylismy do Bouam.
To okoto 10 km na wschéd. Na miejscu musielismy troch¢ kluczy¢, bo
trudno bylo podjechaé do schowanej za innymi ziemianki, misialem poko-
nywa¢ doty 1 skarpy, objecha¢ szkole, by wreszcie stanaé przed tajemni-
czym celem podrézy. Drewniane drzwi domu byly nieréwno zawieszone,
jedna strona z piskiem stale si¢ zamykala wige Pierre podlozyl kamien. Na
razie bylo pusto, ,,zywej duszy dokola”. Po kilku minutach w obejsciu po-
kazala si¢ jaka$ starsza mama i wprowadzila nas do izby. Usiadlem przy
stole, przymierzajac si¢ do mebla podskakiwaniem na nieréwnym klepi-
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sku. Pod $cianami staly bragzowe, pomalowane lakierem, tradycyjne krze-
sta. Siedzielismy w ciszy. Ludzie we wsi juz nas zauwazyli, wielu przy-
bywalo z wlasnymi zydlami na glowach. Wszyscy byli bardzo skupieni
i dodawali tajemniczosci do tej niespodziewanej wizyty. Ci, ktorzy nie
mieli krzesel, siadali w kucki pod $ciana. Nikt nic nic méwil, nawet nie
ustyszalem zdawkowego: ,,Bonjour mon pére”. Tworzyli wokSt mnie wy-
razny krag, nie przyblizajac si¢ bardziej niz trzeba bylo. Po jakims czasie
tego zagadkowego milczenia kobicty wprowadzily mioda, dos¢ wysoka
dziewczyne wygladajaca na 14 do 15 lat. Posadzily ja przy stole obok
mnie. Dziewczyna byla pierwsza osoba, ktéra na méj widok catkiem nor-
malnie, delikatnym glosem wypowiedziata: ,,Mbenben goken”, czyli ,.do-
bry wieczér’. Zauwazylem, ze w tym momencie chata byla juz pelna lu-
dzi, ktorzy zaslaniali drzwi i okna tak, ze zrobil si¢ polmrok. Siedzieli
spokojnie wokol, wszyscy jak na komende z zalozonymi rekami. Znie-
cierpliwiony trochg¢, zapytalem Emesta: ,,Stuchaj no, o co tu chodzi?!”’. On
jednak rzucil tylko: ,,Zaraz ojciec zobaczy”. I nagle owa dziewczyna obok
zaczela si¢ przepoczwarzaé. Robila rézne wygibasy 1 wyginala swe cialo
w rozne strony. Przeciagala sic wobec zgromadzonych tak, jakby si¢ bu-
dzila z jakiego$ snu. Uslyszalem jednoczesnie, jak z jej ust wydobywa sig¢
juz calkiem zmieniony, gardlowy glos ochryplego starca. Przez nastgpne
kilka minut stuchalem jakiego$ nieznanego mi monologu w jezyku ewon-
do. Oczy dziewczyny biegaly na rézne strony, jak u czlowieka w szoku
psychicznym. Miala ona przez caly ten czas nagle skorcze na twarzy. Sie-
dzialem tuz kolo nigj i poniewaz pierwszy raz w zyciu bylem $wiadkiem
takich scen, mialem uczucie Igku 1 gesig skorke na calym ciele. Bylem
zbity z tropu. Przysigglbym, Ze to, co pokazywala owa dziewczyna, bylo
wyjatkowe w swej oryginalno$ci, niezwykle autentyczne i nie moglo by¢
przez nia tak po prostu ,teatralnie” wycéwiczone. Ludzie, podpierajacy
dotad sciany, skulili si¢ w sobie jeszcze bardziej ze strachu i na kazdej
twarzy wida¢ bylo niecodzienne przejecie. Chrapliwy glos dobywajacy si¢
z glebi brzucha brzmial dalej. W pewnej chwili dziewczyna poczgla si¢
znowu ,,przepoczwarzaé”. Oczy wracaly do normy, cale jej czolo bylo po-
kryte potem, twarz blyszczala od niego jak $wiezo umyty talerz. Spojrzala
na mnie tak naturalnie, jak na poczatku. Emest zabral glos, wyjasniajac:
»Mon pere, oto zmarly juz dawno temu dziad tej panny przemawia jej
ustami i w imieniu Boga zada, by ojciec poswiccit wode i krzyzyk, aby
ona mogla za pomocg tych poswigconych rzeczy uzdrawia¢ chorych”. Ani
si¢ nie obejrzatem, ;jak postawiono na stole przede mna wielki kociol wo-
dy ze zrodla i dolgczono don drewniany krzyz bez statuy Jezusa. W izbie
zapanowala catkowita cisza. Ludzie spogladali to na mnie, to na dziew-
czyne, ktora wycierala sobie dlonie o sukienke. Ochlonalem i1 zaczalem
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co$ wrodzaju katechezy otym, jak Pan Jezus uzdrawial, jak wymagal
wiary od spotkanych ludzi... Wiedzialem jednak, ze nie jest to sprawa na
jedno spotkanie 1 oznajmitem zebranym, iZ teraz niczego nie mogg¢ po-
$wigcic, ale zastanowig¢ si¢ nad ta historig 1 jutro lub pojutrze powrdcg do
Bouam.

Nie tylko nastgpny dzien, ale kilka dni 1 nocy zastanawialem si¢ nad
tym wydarzeniem. Widzialem tu dwa poziomy tegoz zjawiska: mdj wla-
sny itych ludzi. Byly to na pewno dwa rézne sposoby myslenia. Cala
moja chrzescijanska logika méwila mi nieodparcie, ze pokaz 6w, chociaz
wstrzasajacy, byl bzdura od samych korzeni. Natomiast inng sprawa jest
to, jak zachowuja si¢ 1 mysla miejscowi ludzie, mieszkancy Czarnej Afry-
ki, zyjacy na codzien snami, ztymi duchami i niejasna ideg Boga. Ich ko-
smos jest calkowicie rézny od naszego, oczyszczonego przez Ewangelie
1 filozofi¢ chrzescijanska. W buszu, wsréd moich parafian, nie istnieje
$wiadomos$¢ radykalnej roznicy migdzy tym, co materialne, a tym, co Bo-
ze. Wszystko wydaje si¢ jaka$ jednia, nalezy w pewnym sensie do tego
samego swiata. Odnosz¢ wrazenie, Ze ludzie, gdy mowia o Bogu,
o duchach, trzymaja si¢ jedynie roznic ,ilosciowych”, a nie istotnych.
W jednej chwili dokonala si¢ we mnie konfrontacja dwoch swiatdéw, zde-
rzyla si¢ logika Historii Zbawienia z mentalnoscig zupelnego poddania si¢
wplywowi duchow, ktérych dziatanie kazdy odkrywa na wlasny sposéb.
Ja wyszedltem z Kosciola, ktoéry ma jaka$ histori¢. Tutaj natomiast nie ma
zadnej  historii! Jest jedno ,teraz” rozmywane kazdego dnia
w przypuszczeniu jedynie, ze kieruja nami jakie$ ukryte sity. Uwazalem,
Ze muszg sobie odpowiedzie¢ na parg pytan. W gruncie rzeczy dochodzilo
do mnie, ze istota sprawy jest nie tyle to, czy mam ,,uzdrawiac”, a innym
na to oficjalnic pozwalac, ale zupelnie inna kwestia: ,Jaki Kosciél tutaj
budowac? Jakimi metodami?” A zatem dzigki temu wydarzeniu zostalem
jakby nagle sprowokowany do myslenia o rzeczach najbardziej podsta-
wowych dla misji. To bylo tak, jakbym odbyl wazne rekolekcje 1 zostat
postawiony wobec najzywotniejszych dla Kosciolach rozstrzygnigé. Misje
sq linia frontowa chrzescijanstwa, a wigc to tu trzeba sobie stawiac pyta-
nie, po co przyjechalem? Jaki ma by¢ Kosciol? Jakiego Kosciota oczekuje
Chrystus? ’

Pojechalem po rad¢e do kolegi misjonarza, do Karola
w Nguelemendouka. Poniewaz on byt aktualnie w terenie, zbieral kawe,
pobylem trochg¢ u siéstr Michalitek, ktére goscinnie udostgpnily mi swoja
bibliotekg. Chodzilem jak we $nie, szukajac ,.czegos”, jakiejs drogi do
rozwigzania mojego problemu. I w tym momencie kto$ moze si¢ usmiech-
nac z poblazliwoscia - ale czujac, ze trafiam w punkt - wydobylem z szafy
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Dziela sw. Jana od Krzyza. Wpisalem si¢ u siostr na list¢ ,czytaczy™
1 wrocilem do Diangu. Wszystkie inne sprawy zeszly na drugi plan, a ja
naladowalem moja lampe¢ naftowsa, kupilem paczk¢ zapalek i... ruszylem
z miejsca. Szukajac drogi do rozwiagzania problemu, jaki si¢ zrodzil
w Bouam, znalazlem si¢ na drodze na Gor¢ Karmel. Wiem, ze juz
w seminarium widzialem katem oka , Piesn duchowa” $w. Jana od Krzyza,
wydawala mi si¢ ona wtedy jedynie ksigzkg na czytanic duchowne. Ale
zycie codzienne, rzeczywiste zagadnienia ewangelizacji i misji...? Czy
mozna tu co$ roztrzygnac¢ za pomocg tych dziel? Cieckawe, ze to wlasnie
w afrykanskim buszu po to siggnalem. Moze i zewnetrzne warunki sprzy-
jaja w Afryce takiej lekturze... Samotno$é, bardziej duchowa niz fizyczna;
zubozenie, dni i noce trwajace przez caly rok dwanascie na dwanascie go-
dzin... Moze ta Afryka misjonarska jest rzeczywiscie jaka$ pustelnig, kté-
rej czasami sie boimy, lecz ktora, po odkryc1u jej tajemmc staje si¢ czyms$
niezwykle drogim. Samotnos¢ staje si¢ najblizszym i1 niezawodnym przy-
Jacielem, z ktorym si¢ rozmawia, z ktorym si¢ bladzi, ktdry ci¢ spowiada...

Kazdego wieczoru, gdy juz wszystko ucichlo, siadalem w swoim fo-
telu i kladlem lampe na jego oparciu, aby lepiej mi si¢ czytato. Pokdj za-
mienial si¢ w celg. Czytalem do drugiej-trzeciej nad ranem. Jakos zobojet-
niatem na karaluchy, a moze to one poczuly swigto$ci 1 ukryly si¢ ,,do na-
stepnego grzechu™? Co jaki§ czas przerywalem lektur¢ irobilem sobie
notatki. Czas mijal szybko jak nigdy. Sw. Jan od Krzyza odslanial mi per-
spektywy nie tylko dla mojego ,tu i teraz” w Diangu, ale dla calego zycia.
Stawalem si¢ tak pelny duchowo, tak pewny siebie i radosny, ze jedynie
dziwilem si¢ moim dawnym humorom i juz niejakiemu zmg¢czeniu bu-
szem. Przestrzen jest w duszy! Nie na sawannie!

Droga na gor¢ Karmel prowadzila do rozwigzania zagadki z Bouam.
Wiodla przez noc zmystow i ducha, gdzie czlowiek zaczyna prawdziwie
teskni¢ za Bogiem, nie mylac Go z czymkolwiek i1 kimkolwiek. Czyz to
nie jest istota zycia religijnego? Wyzby¢ si¢ balwochwalstwa i tak wielu
Jjego ukrytych form! Coz przyjdzie czlowiekowi, jesli nawet caly swiat zy-
ska, a na duszy swojej poniesie stratg? Czyz nie najwazniejsza rzecza dla
chrzescijanina jest dazy¢ do coraz to glgbszego zjednoczenia z Bogiem,
ktory przewyzsza wszystko? Kazda religia kryje dla psychiki ludzkiej
swoistg zasadzke: polega ona na tym, ze czlowiek czepia si¢ samego faktu,
1z Bog jest wszechmocny. Nie interesuje mnie juz Jego wola, stawanie si¢
na Jego obraz, nie stucham juz sygnalow, jakie On mi nieustannie wysyla.
Odkrywam w Nim nagle bezbrzezne zrédlo dla moich ludzkich pragnien,
ktore musza byc¢ spetnione. I to natychmiast! Presja naszej ludzkiej biedy,
czasami rzeczywistej, nie zmyslonej, pcha nas w stron¢ urwiska, ktérym
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staje si¢ nasza wlasna modlitwa, kiedy zmienia si¢ w jedno, wielkie zada-
nie: ,,Daj!”. Ci wszyscy ludzie, ktérzy w Bouam z takim przejgciem ob-
serwowali ,,nawiedzona” dziewczyng, czekali tylko na moment, gdy po-
swiece garnek wody: swiat duchdw, swiat Boga stalby otworem! Na kazde
zawolanie. Na kazdy kaprys czlowieka, ktory Boga samego tak na dobra
sprawg nie potrzebuje, ktory widzi jedynie to, co ziemskie. Ilez jest religii
na $wiecie, ktore do perfekceji opanowaly zaspokajanie naszych zadz. Ilez
jest sekt na $wiecie, ktore wolaja w strong ludzkiej naiwnosci: ,,Przyjdzcie
do nas, a nigdy nie umrzecie, nigdy nie zachorujecie, bedziecie bogaci!™.
Tluz jest falszywych prorokéw, ktérzy juz dawno temu sprzedali swa
uczciwos¢ i dzisiaj przebiegaja Afryke wzdluz 1 wszerz sigjac zamgt, ma-
migc tych najbiedniejszych. Sw. Jan od Krzyza mowi inaczej: trzymaj si¢
tej jedynej 1 pewnej drogi, ktora prowadzi ku Bogu, drogi Jego przykazan,
Jego Krzyza, Jego Ewangelii. Nie podporzadkuj twej duszy ani pozada-
niom rzeczy materialnych ani débr duchowych, bo ani jedne ani drugie nie
sq Bogiem. Nawet najwigcksza rados¢ z posiadania czegokolwiek na ziemi
jest niczym wobec przyjazni z Bogiem samym, takim, jakim On jest
w calej swej prawdzie. Wielu ludzi, ktérzy uznaja si¢ za wierzacych, za-
pomina, ze Bog jest Kims, a nie czyms. Dlaczego nie pragna Jego samego,
dlaczego rozdrabniajg si¢ nieustannie? Czlowiek, ktory uzaleznil si¢ od
rzeczy jest trywialny, maly, pusty. Kiedys jeden z naszych holenderskich
misjonarzy, ojciec Guisse wzial do reki zwykly kij, jaki lezal przed do-
mem, w ktorym mieli§my spotkanie. Pokazal go wszystkim 1 powiedzial:
,Ludzie sa czasami jak ten badyl, z zewnatrz jeszcze zachowuje jaki$ wy-
glad, ale w srodku...” - tu $cisnal mocno kij, jakby to byla gabka i... jedy-
nie kurz polecial na posadzke. Guisse, ktory tu pracuje od czterdziestu lat,
wiedzial dobrze, ze caly miazsz jest przezarty przez termity.

Cala droga dobr materialnych jest mylaca ibledna, gdy idzie
o prawdziwe zjednoczenie z Panem. Czlowiek uzalezniajac si¢ od rzeczy,
od zjawisk, niekiedy od ludzi, czyni si¢ prawdziwym niewolnikiem, a to
uniemozliwia mu zycie religijne, dla ktorego trzeba by¢ wolnym we-
wnetrznie. Bierze radosci tego swiata za rados¢ plynaca z wiary i gdy mu
juz zabraknie tysigcznych bodzcdw, ktore go bawily - jest nagi 1 pusty. Nie
tu lezy pewnos¢ i rownowaga zycia chrzescijanskiego. Z kolei, gdyby si¢
podda¢ drodze doébr duchowych, jako jedynej iubogacajacej - w tym:
rozmaitym wizjom, przepowiedniom, przeczuciom, temu, ze ,kto$ cos wi-
dzi”, 11$¢ za tym, to burzylibysSmy naturalng i zwyczajna droge Kosciola
w jego codziennym, zmudnym wysilku wiary, Krzyza, sakramentow, ka-
techezy 1 postgpowania moralnego. Odnosnie do dobr materialnych po-
wyzsze zagadnienie wydaje si¢ oczywiste, natomiast w odniesieniu do po-
zadania dobr duchowych nalezy dodatkowo wyjasni¢ przyczyng zdrowej
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chrzescijanskiej nieufnosci w tym wzgledzie: istotne jest bowiem nie tyle
to, czym jest dane dobro duchowe, ile fakt samej pozgdiiwosci, jako po-
stawy, upodobania ze strony czlowicka; pozadanie nie sluzy przemianie
chrzescijanskiej. Zawsze pozostaje problem: jako kto pozadam tegoz do-
bra, kim jestem wewngetrznie, czy nie ludz¢ samego siebie? Czy nie trak-
tuje owych débr instrumentalnie, bez osobiste] wewngtrznej przemiany,
Jedynie zaspokajajac stale ten sam zmyslowy poziom egzystencji? Bez
przemiany na sposob paschalny, pozadanie, nawet wobec dobr natury du-
chowej jest caly czas postawa nie wychodzaca poza cielesnosé. W tym
momencie sam rodzaj dobra nie odgrywa wigkszej roli. Czlowiek Zle po-
zada tak samo dobr duchowych, jak materialnych. Zmienia si¢ jedynie
przedmiot pozadliwosci, natomiast nieszlachetno$¢ podmiotu pozostaje.
Jest to autentyczna przeszkoda w rozwoju religijnym czlowicka. U Jana od
Krzyza jest co$ bardzo cennego: gdy naucza on o wierze, daje réwnocze-
snie integralny obraz zachowan tak, ze czlowiek uczacy si¢ wiary, uczy si¢
jednoczesnie nie ulega¢ zludzeniom ze strony swej wlasnej psychiki
1 duchowosci. Wiara u $w. Jana od Krzyza staje si¢ dla chrzescijanina
swego rodzaju koniecznym narzedziem do zycia w prawdzie,
w rzeczywistosci prawdziwej i spéjnej, tak w odniesieniu do Boga, jak
do ludzi, rzeczy 1 wydarzen. Najpewniejsza drogg chrzescijanina jest wy-
zwalajacy Krzyz Chrystusa, bedacy droga, sposobem zycia paschalnego
w doczesnosci, pascha wsrod ludzi, rzeczy i wydarzen. Pascha, czyli sta-
tym 1 bezblednym odnoszeniem wszystkiego do Boga.

Po kilku dniach wrocilem do Bouam. Ludzie wiedzieli, ze przyjade.
Przyszli nawet okoliczni muzulmanie. Stanglem w szarej sutannic przed
tym czarnym audytorium, gdzie nie bylo ani jednej osoby tak naprawde
zdrowej. Poczawszy od dzieci, a skonczywszy na starcach, wszyscy na co$
cierpieli, jesli nie na choroby weneryczne, to na robaki, malarig, trad...
Mogg powiedzie¢, ze mialem przed sobg ludzi autentycznie potrzebuja-
cych uzdrowienia. I zaczalem méwic. Najpierw przypomnialem sobie -
Jjak ja moglem o tym zapomnie¢! - ze chrzescijanie z Bouam wybrali dla
swej wspolnoty tytul: Matki Bozej z Lourdes. To czysty przypadek,
amoze zrzadzenie Opatrznosci... Zaczalem mowi¢ o Maryi, ktéra uzdra-
wia. Po chwili jednak zboczylem na inne tory. Opowiadalem o cierpieniu,
Jjakie Jezus wzial na siebie 1 jak sensem naszego Zycia jest nie tyle nasla-
dowa¢ Go jakoby z zewnatrz, ale Zy¢ Nim samym, uobecni¢ w sobie Jego
zycie. W tej buszmenskiej kaplicy wyjasnialem naukg swigtego karmelity
z Hiszpanii, t¢ wlasnie zapomniang .ci¢zka artyleri¢ duchowosci”,
o strukturze wiary chrzescijanskiej przeciwnej zyciu na: ,daj!”. Wreszcie
zapytalem wprost wszystkich zebranych: , Jakiego Kosciola chcecie?” Ta-
kiego, jaki proponuja sekty, gdy wam mowia, abyscie opuscili misje, po-



Studia Gdanskie XII (1999) 315

nicwaz ta za wiele wymaga? ,Jakiego Kosciola cheecie?” Czy takiego,
ktéry nieustannie jest w swym zyciu rozrywany nawolywaniem z réznych
stron: ,,chodzZcie tu, chodZcie tam, tu czy tam teraz wlasnie ktos$ cos widzi,
kto$ uzdrawia...”? To pytanie zawislo w powietrzu, jak co$ decydujacego
o dalszym losie mojej misjonarskiej pracy, o jej kierunkach. W takich
chwilach misjonarz musi stawia¢ wszystko na jedng kartg, aby nie sprze-
da¢ tych ludzi, nie wyda¢ ich relatywizmowi rozmaitych pogladow.
W kaplicy panowala cisza. ,Czy chececie $wiadczy¢ o Chrystusie
i zdrowiem 1 chorobg - calym zyciem? Czy jestescic za codziennym bu-
dowaniem waszej wspélnoty opartej na Ewangelii, Krzyzu, przykazaniach
Bozych? Czy chcecie zy¢ wiara?” W jednej chwili wszyscy ci ludzie,
z ktérych kazdy potrzebowal naglego uzdrowienia, zaczgli klaskaé
w dionie. Regce twarde od maczety, nicktore bez palcow, glosowaly za
prawda o Kosciele, o prawdziwie uformowanej wierze. Nie bylo potrzeby
rozpatrywania monologu zmarlego dziadka. Karmel uczac wiary, uczy
misyjnosci.

2. Wiara i milo§¢ chrze$cijanska a dzialanie. Relacja: wia-
ra i milo$¢ a integralny obraz rzeczywisto$ci.

Pewien katechista /Tomasz Pouzuong/ w poludniowo-wschodnim
Kamerunie zwierzal mi si¢ ktéregos wieczoru: ,,Ludzie w naszych wio-
skach, w buszu czy w lesie zawsze jakos zyli miloscia, przeciez inaczej nie
byloby dzieci, my znamy milo$¢, ona zawsze jakos formowala nasze zy-
cie. Zanim przyszli misjonarze, dobrze wiedzielismy co robi¢ w zyciu.
Byly prawa, zwyczaje, istnial przeciez jakis porzadek. Kosciol natomiast,
przez sam fakt, ze przymést nam ,przy kaz anie milosci Boga
1 blizniego™, czyli milos¢ jako nakaz - wlasnie: przykazujqc jq (1), ,.zde-
formowal”, rozbil wicle naszych zwyczajow. Chocby ten zwyczaj odno-
szacy si¢ do tzw. , szukania lekarstwa (remede)” na rozmaite dolegliwosci
ludzkie... Afrykanczyk epoki przedchrzescijanskiej praktycznic spedza
zycie na szukaniu lekarstwa” na rdzne zagrozZenia, zewngtrzne
i wewnetrzne. Szukajac, odkrywa owo ,remede” w najroznigjszych
przedmiotach, a jeszcze dzisiaj bywa niekiedy, ze 1 w ciele drugiego czlo-
wicka, spozywajac ,,co$ z niego” - jako owo , lekarstwo” dysponujace mo-
ca, bedace zabezpieczeniem czlowieka. Ale - prosze ojca - jakze to mogg
dzisiaj bra¢ ,,co$” z ciala drugiego czlowicka, nawet w tak waznym celu,
jesli wiem (i ludzie to wiedza!), Ze ten kto$ inny, obok mnie, jest (wedlug
nauki Kosciola) ,moim bliznim™?! Milos¢ jako przykazanie czyni
z drugiego czlowicka blizniego, zabrania wigc odtad korzystac
z dobrodziejstwa calego zwyczaju nazywanego ,remede”! Ratowanie sie-
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bie kosztem innego czlowieka stalo si¢ niemozliwe, poniewaz Koscidl
bardzo wyraznie postawil go przede mna - jako blizniego! Ta zdecydowa-
na postawa, to w Afryce nowosc! Co teraz poczaé z zagrozeniami, co
z lgkami, skad bra¢ moc, gdy na drodze zwyczajowi stangla milos¢ bliz-
niego? Jak teraz mamy porzqdkowac¢ wlasne zycie? Co dalej z naszym
dzialaniem, polegajacym na szukaniu i odkrywaniu...?” Tyle katechista
z plemienia Mezime.

A Karmel naszej misyjnej patronki - w jakim kontek$cie przedstawia
milos¢? Na przyklad w kontekscie ogolocenia, umartwienia. Czy to ogo-
focenie ma jakies bezposrednie odniesienie do dzialania, do starania sie
o swaje? Rozwazmy slowa z Ewangelii: Bedziesz milowal Pana Boga
swego calym swoim sercem, calq swojq duszq, calym swoim umystem
i calq swojq mocq (Mk 12, 30) oraz: Ojciec mdj dziala az do tej chwili i Ja
dziatam (J 5,17); poréwnaj tez caly fragment apologii Jezusa:
W odpowiedzi na to Jezus im mowil: Zaprawde, zaprawde, powiadam
wam: »Syn nie moglby niczego czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widzial Oj-
ca czyniqeego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Oj-
ciec bowiem miluje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni,
i jeszcze wieksze dziela ukaze Mu, abyscie sie dziwili« (J 5, 19-20).

Kochajac Boga Tréjjedynego wiem, ze tylko On prawdziwie Jest
i Dziala. Zatem sfucham, otwieram si¢ Nan w cierpliwosci
i postuszenstwie. Sw. Pawel, gdy opisuje mifos¢, zaraz na poczatku daje do
zrozumienia, Ze jest ona najpierw - cierpliwa (1 Kor 13, 4). Pozwalam
(wlasnie tu ujawnia sie owa cierpliwo$¢) Bogu samemu dzialaé. Inaczej
milo$¢ bylaby pozbawiona tresci. To jest karmelitanskie ,,czekanie na Bo-
ga”. Slucham, sluchajac ogolacam si¢. odrywam od tego, co Bogiem nie
jest; ogolacajac si¢ zaczynam rozumiec; rozumiejac, prosze o wlaczenie
do wspolpracy, wspdldzialajac, zbawiam. Staje sie postanym. Zatem mi-
fos¢, przez owa cierpliwo$¢ 1 posluszenstwo jest $cisle zwigzana
z dzialaniem, ze wspoldzialaniem: jest ona ,,czynieniem drogi Panu”, ro-
bieniem Mu migjsca, jak w przypadku Jana Chrzciciela (Poczatek Ewan-
gelii 0 Jezusie Chrystusie, Synu Bozym. Jak jest napisane u proroka lzaja-
sza: Oto Ja posylam wystanca mego przed Tobq; on przygotuje droge
Twajq. Glos wolajgcego na pustyni: przygotujcie droge Panu, Jemu pro-
stujcie Sciezki (Mk 1, 1 n.). To w odniesieniu do milo$ci Boga samego.

Natomiast w odniesieniu do drugiego czlowieka, do hlizniego. Po-
wiedzial Chrystus nawet: milujcie waszych nieprzyjaciol, i médicie sie za
tych, ktorzy was przesladujq (Mt 5, 44). Czy to naiwne? Nie, lecz wtedy,
gdy przyjmie si¢ i to drugie przykazanie takze ze wzgledu na Boga, kféry
sam dziala. Spodziewam si¢ w konkretnych, bardzo réznorodnych osobach
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owego dzialania Bozego ku zbawieniu, przekraczajacego moje wilasne
1ograniczone kryteria, dlatego réwniez zta sama cierpliwosciq
i postuszenstwem kocham, czyli pozwalam dziala¢ w bliznim Temu, ktory
sam jeden Jest 1 Dziala. Mamy tu pelniejszy sens modlitwy: ...bqdz wola
Twoja. Decydujace jest tu odniesienie do Boga, a nie tylko do ludzi, takze
w tym, co dotyczy samych ludzi. Tu nie ma wylacznie wymiaru socjolo-
gicznego 1 psychologicznego, priorytetem jest wymiar religijny, pierw-
szym oparciem jest sam B6g i Jego zamyst, wola Boza. A zatem, podob-
nie jak w przypadku mojego stosunku do Boga samego, ktéremu pozwa-
lam dziala¢, nie wyprzedzajac Go, tak samo, ze wzgledu na tegoz Boga
prawdziwego, pozwalam dziala¢ czlowiekowi. Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25, 40;
por.: daleko idace slowa wobec wolnosci ludzkiej: pozwdlicie obojgu résc
az do znmiwa z przypowiesci o chwascie Mt 13, 24 n.). W czlowieku spo-
dziewam si¢ Boga, kogo$ wigcej niz tylko ,ten oto tu”, ogarniany zmysta-
mi, opisany jaka$ ,,wizytowka”. To trochg tak, jak w powiedzeniu Edyty
Stein: Zadna kobieta nie jest tylko kobietd. W tym sensie, czlowiek nigdy
nie jest tylko czlowiekiem... ogarnianym ograniczeniami widza. Czlowieka
mozna do konca zrozumie¢ tylko w Chrystusie (Jan Pawel 1l - kazanie
w Warszawie w 1979 roku).

Nasuwaja si¢ pierwsze wnioski ogodlniejsze:  Cierpliwosc
1 postuszenstwo w milowaniu zaréwno Boga, jak i blizniego posiadaja t¢
sama misyjng perspektywe! Duch Karmelu, uczac owego ,stawania
w obliczu Boga™, czy tez ,.czekania na Boga” - uczy, jak by¢ postanym.
Karmel uczac milosci, uczy misyjnosci. Mala droga mitosci patronki mi-
sji, Teresy Martin, jest szkola misji.

Powracajac do katechisty nalezy zauwazy¢, ze w miejsce ,,wiedzy”,
jakiego$ poruszania si¢ wzdluz zwyczajow, ktore ,porzadkowaly” dotad
zycie tych ludzi na sposdb ,lekarstwa na wszystko”, Kosciél misyjny
wnosi wiar¢ 1 milos¢ owszem, deformuje zwyczaje, ale 1 na nowo
formuje zycie, ksztattuje réznorakie odniesienia od nowa, teraz juz przez
milo§¢ chrzescijanska, podbudowana wiarg 1nadzieja: czlowiek
spodziewa si¢ Boga samego, ktory stale dziala.

Bedac misjonarzem w Afryce, bardzo czgsto mialem wrazenie, zZe ja-
ko czlowiek, ktory ,wierzy”, staj¢ wobec ludzi, ktorzy ,,wiedza”. Spoty-
kalem ludzi religijnych, ktorzy kierowali si¢ w zyciu wiedza plynaca
z owej swoistej, afrykanskiej kosmologii, ktora opisuje $wiat, tlumaczy

> E. Stein, Efos zawodéw kobiecych, w: tejze, Z wlasnej glebi, Krakéw 1978,
s. 26.
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Boga, ludzi, wydarzenia, rzeczy... Ludzie ci wydawali si¢ pewni swego,
,poukltadani”, na swdj sposéb uporzadkowani, zyli okreslonym prawem...
Jaka postawa jest doskonalsza: wiedzie¢ czy wierzy¢? 1 ktéra z tych po-
staw ma wigksze mozliwosci integralnego poznania otaczajacej rzeczywi-
stosci? Oczywiscie, podejmujemy t¢ refleksje w odniesieniu do wiary
chrzescijanskiej.

3. Fides et ratio

Sprobujmy teraz przesledzi¢ powyzsza relacje: wiedzie¢ - wierzyc:
juz nie na gruncie afrykanskim, lecz w zyciu swigtej Teresy Benedykty od
Krzyza (Edyty Stein), a zatem na gruncie doswiadczen europejskich. Rze-
czq decydujaca jest tu dla nas przemiana, jakiej doznala ona w oparciu
o duchowos$¢ i formacj¢ karmelu. Edyta Stein dwukrotnie do$wiadczyta
integralnosci ludzkiego poznania. Jednakze pierwsze z tych doswiadczen
dokonalo si¢ w sferze owego wiedzie¢, a drugie w sferze wierzy¢. Pierw-
sza integralnos¢, budowana w oparciu o fenomenologi¢, a w niej o tzw.
Lredukcje transcendentalng”, wkrotce rozpadla si¢. Powtorna préba spoj-
nego ogarni¢cia calej rzeczywistosci podjeta zostala w swiecie wiary
chrzescijanskiej, wedlug logiki karmelitanskiego nada (hiszp. nic), jako
daru laski. Warto cho¢by w ograniczony sposéb zanalizowaé etapy owej
przemiany. Edyta Stein jako karmelitanka bosa dolacza do grona wielkich
nauczycieli ewangelizacji i misyjnosci.

Sw. Jan od Krzyza w Drodze na Gére Karmel poshuguje si¢ stowem
nada. 7Zdarza si¢, ze czlowiek doswiadcza pustki, nicosci. Istnieje jednak
w te] materii pewne zrdznicowanie: czym innym jest owo nada w sferze
ratio niz w sferze fides. Pustka, noc duchowa, jakiej doswiadczyla mloda
Edyta Stein, filozof fenomenolog, czy Simone Weil i wiele innych aktyw-
nych zyciowo 0séb, to swego rodzaju nico$¢ wypracowana sobie samemu
przez czlowieka. Istotnie inng jest nada bgdace DAREM z géry. Jan od
Krzyza otrzymal dar owej ciemnosci ze zZrodel, z ktérych bije w oczy
oslepiajaca Obecnosé, w swiecie wiary, nie przez dotarcie do kresu wla-
snego rozumu samotnie poszukujacego sensu fego swiata:

Znam dobrze zrodlo, co tryska i plynie
cho¢ sie dobywa wsrod nocy.

Wiem, gdzie swe wody ma ten zdrdj kryniczny
ukryty w glebi tajemnic i wieczny,

Cho¢ sie dobywa wsrod.nocy.

Poczqtku jego nie znam, bo go nie ma,
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Lecz wiem. ze kazdy byt swq mocq trzyma,
Choc sie dobywa wsrod nocy. (i.2)

Wyznanie Simone Weil, iz jako jedyny wybdr posiada mniejsze lub
wigksze klamstwo... w jej dwczesne), okreslonej sytuacji nie powinno dzi-
wi¢. To sie moze zdarzy¢ czlowickowi poszukujacemu, ze w tych samych
rzeczach, ktore inni przyjmuja prostodusznie jako normalne i zrozumiale,
on doswiadczy bezsensu istnienia. Samo to doswiadczenie nie powinno
dziwi¢. To, co moze wywola¢ zdziwienie w przypadku tejze grupy ludzi
ocierajacych si¢ o pustke, to fakt, ze w ich gronie bardzo wielu w pewnym
momencie stwierdzilo: nic nie jest bardziej realne od Boga! Jak to si¢
dzieje, ze ludzie wychodzacy ztakiej podstawy, ztakich zrédel czysio
ludzkich, z doswiadczenia nicosci $wiata wokol nich, potrafia na stale
opowiedzie¢ si¢ za Bogiem, daja si¢ pozna¢ innym jako ludzie dobrzy,
szlachetni, ktorych cenimy? Zagadnienie to otwiera nas szeroko w strong
tych, ktorzy zyja stale poza widzialnymi granicami Kosciota. Wyliczmy
tutaj cho¢by dwie grupy ludzi: ta, do ktorej zaliczymy mloda Edyte Stein,
filozofrfenomenolog, oraz wspomniang juz Simone Weil. Ludzie sfery ra-
tio. 1 inna grupa, ludzie kultury umystowej wlasciwej dla ducha tzw. reli-
gii Wschodu (mistyki wlasciwej doswiadczeniu nicoSci w tymze Swiecie).
Te dwie kategorie ludzi sa do siebie podobne, poniewaz na spotkanie
z jedyna w sobie realnoscig Boga podrézuja od strony zrodel ludzkich, nie
majac u samych podstaw takiego daru, jaki otrzymat cho¢by sw. Jan od
Krzyza. Oni z jednej strony i Jan z drugiej, to dwa rdzne doswiadczenia
nicosci, a za nimi odpowiednio dwa rézne doswiadczenia Boga, jako pel-
ni, jako jedynego-co-realne. Mozemy spotkaé wielu mistykéw, ale 1 - jed-
ng, bardzo okreslona mistyke, mistykg par excellence, ktéra w Koscicle
ujawnia si¢ razem z Bogiem osobowym, z Jezusem Chrystusem i poza
Nim nie istnieje. Mistyka, jako dar Kosciola, rozlewajaca si¢ na ludzi
i narody wraz z posianiem Kosciola, wraz z misjami. Simone Weil, ktéra
nie przyj¢ta chrztu, oswiadczyla rownoczesnie, Ze ,,moze umrze¢ za Ko-
sciot”...

Dwie perspektywy, ktore gdzies jednak si¢ spotykaja. Perspektywa
Karmelu: czyli perspektywa daru, dziecigctwa, Obecnosci, milosci, histo-
rii-z-Bogiem, ufnosci, rodzinnosci, jesli - nocy, to darowanej 1 - perspek-
tywa inna, tych wszystkich ludzi zlaczonych jakos wspdlnie przez ratio,
chocby owej szerokiej spolecznosci zydowskiej w Europie poczatku XX
wieku, ktora wydala myslicieli znanych swiatu, jak mistrz mlodej Edyty
Stein, Edmund Husserl, odchodzacy z tego swiata w okolicznosciach dra-
matycznego rozdarcia migdzy ratio 1 fides...
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Kosciét misyjny, postany do ludzi, napotyka na swej drodze osobo-
wosci bardzo trudne, skomplikowane, doswiadcza swoistej ,,niemozliwo-
sci penetracji w glab”. Edyta Stein juz jako karmelitanka, siostra Teresa
Benedykta od Krzyza, z wielkim trudem usilowala odsloni¢ $wiat wiary
swemu przyjacielowi, filozofowi, Romanowi Ingardenowi. Takie sytuacje
sa zawsze dla misyjnosci Kosciola niezwyklym wyzwaniem. Czlowick
moze si¢ w calym zyciu wygodnie ,,rozsias¢” w swym ratio, zbudowac
swiat daleki od Janowego nada. Moze by¢ dobrym, szlachetnym czlowie-
kiem wtym swoim $wiecie uporzadkowanym przez rozum. Dla kogos
z zewnatrz, patrzacego nan oczami wiary, jawi si¢ on jako ten, ktory pod-
lega swoistej dyscyplinie, musi stawiac tylko pewne kroki, nie sta¢ go na
niepewnos$¢, musi nicustannie spelia¢ wysokie wymagania owego po-
rzadkujacego rozumu. Ta cecha ,,porzadnosci” nie powinna dziwic, jesli
wiadomo, ze poza owym $cistym kierowaniem si¢ rozumem czyha pustka.
Alternatywa dyscypliny jest ciemnos$¢. Zatem ratio staje si¢ tu wregez for-
ma instynktu samozachowawczego, obrony przed nicoscia, ktora sie intu-
icyjnie przeczuwa - i to razem z wlasnym uporzadkowaniem i wszelkimi
walorami ,,czystego rozumu”. Obicktywnie $wiat owego nada - gdzie$
stale czyha na czlowicka. Stawiac wylqcznie pewne kroki, trzymaé si¢ za
wszelka ceng w tym nieustannym biegu po ostrej, ambitnej grani zycia,
z ktérej mozna si¢ jednak zeslizgna¢ w pustke... Wierzacy doswiadczaja
ludzi z kregu takiego ratio jako swoiscie uporzadkowanych, ktérzy musza
wiedzied, muszg mie¢ oparcie. Nikt ich tak tatwo nie $ciggnie z tej grani
prosta perswazja: ,,rzuc si¢ w przepasc, w ciemno$¢, zaufej”. Tu czasami
trzeba bardziej krwi niz stowa... Misyjnos¢ zna t¢ koniecznos¢. Podobnie
jak u Swiete] Teresy Benedykty od Krzyza trzeba wspdlcierpienia, Krzy-
za, aby kogos$ przeprowadzi¢ zjednego swiata do drugiego, do wiary:
mozna si¢ tylko stara¢, by zycie, ktore sobie wybralismy, przezywac coraz
wierniej i coraz czysciej, tak aby je zlozy¢ jako mozliwa do przyjgcia ofia-
re za wszystkich, z ktérymi czujemy si¢ zwigzani.

Edyta Stein jako karmelitanka zachowala w sobie pamig¢ o Edycie
Stein bedacej filozofem, zatem ojej wlasnym, cho¢ juz bylym $wiecie -
wlasnie: uporzadkowanym, zamknigtym, w ktérym musiala z niezwykla
precyzja przestrzega¢ pewnych praw, stawiac¢ tylko pewne kroki, aby si¢
nie zeslizgna¢ w przeczuwang nico$¢. Skad wzigla si¢ u niej fenomenolo-
gia? Moze z bardzo prostego i ludzkiego pragnienia: aby mie byc¢ samotng.
W swej pierwszej fazie rozwojowej, jaka Edyta Stein spotkata u Husserla,
fenomenologia realna byla szeroko otwarta na wszystko, co istnicje, bez
uprzedzen dotykala wszelkich istniejacych fenomenéw, a przy tym je po-
rzadkowala! Nareszcie (!) poznaniem swoim czlowiek dociera jednocze-
$nie w szerokim ogladzie do wszystkiego, a w uporzqdkowaniu rzeczywi-
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stosci do wewnetrznego spokaju. To dwie niezwykle pozadane wartosci.
Nie mozna by¢ sobg wylacznie przez same zdolnosci intelektualne, prze-
wyzszajace innych, jak to bylo z mala Edyta w jej domu rodzinnym we
Wroclawiu, poniewaz wtedy jest si¢ samotnym. Ale jezeli owe zdolno$ct
znajda droge do wszystkiego-co-istnieje, a przy tym uporzqdkujq w sobie
to wszystko, to mozna z radoscia powiedziec: ,nie jestem juz sam”. Feno-
menologia nie cheiala by¢ ,jaka$ filozofia”, jednym z kierunkéw. Chciala
by¢ baza jak najbardziej podstawowa dla wszelkiego filozofowania. To
pragnienic mowi wigcej o osobowosciach pierwszych fenomenologoéw niz
o samej owej dziedzinie poznania. Chcac przekroczy¢ ,.grzech psycholo-
gizmu” w filozofowaniu, fenomenologia w swoich poczatkach ujawnila
catkiem okreslona psychike jej zatozycieli. Powr6t do realnosci, do przy-
jazni z rzeczywistoscia, pogodzenie si¢ z tym, co ,,za oknem”, a nie tylko
,w 1deach”. Fenomenologia jest dla Edyty Stein jakim$§ uzdrowieniem
w por6éwnaniu z jej zbuntowanym duchem jeszcze w Hamburgu. Z drugicej
strony, jest to tylko poczatek. Uzdrowienie to kryje bowiem w sobie pe-
wien kryzys. Jest to uzdrowienie tymczasowe, wlasnie owo ,,chodzenie po
ostrej grani”, wobec czyhajacej przepasci, pustki. Edyta z wynioslego
dziecka staje si¢ uporzadkowanym, dobrym, szlachetnym cztowiekiem.
Buduje $wiat rownowagi wewngtrznej, zdaje sie by¢ zintegrowang
w sobie. Jako fenomenolog widzi rzeczywisto$¢ w taki sposob, ze nie daje
sie juz sprowadza¢ ku sgdom czastkowym, ograniczonym, przezywa
swoja pehig. Widzi w ludziach dobro, cieszy si¢ ludzmi, zaczyna ich po-
trzebowac 1przez to przestaje by¢ samotna w taki sposob, jak wczesnig;j.
[luz ona miala przyjaciot jako fenomenolog, w jakich krggach si¢ nie ob-
racala, mozna by stwierdzi¢, ze ludzie byli jej zyciem; towarzystwo,
w obrebie ktorego poznaje si¢ sens rzeczywistosci. Mito§¢ wsrod filozo-
fow. Przyjaznie - inne niz czysto przypadkowe. I to wszystko dzigki ratio!

Edyta Stein, ktéra transcenduje rzeczywisto$¢ 1 przezywa rados¢ po-
niewaz ja transcenduje.

Jakiego rodzaju kryzys tkwit w owej fenomenologii? Kryzys twérczy
otwierajacy na to, co ma przyj$¢. W pewnym momencie bowiem, Edyta,
ktéra transcenduje wszystko wokol siebie, doswiadczy tego, ze jest trans-
cendowana. Sama transcenduje tylko dlatego, ze jest transcendowana
przez Kogos, kogo ujmie w zdaniu: ,kto szuka prawdy, Swiadomie czy
nie, szuka Boga”. Ale droga kryzysu miala swoje etapy.

Jeden =z etapow miat swe zrédlo wsamym fakcie orwarcia
w postawie fenomenologicznej, mial charakter metodologiczny. Owo wi-
dzenie rzeczywistosci, ktore cechowalo Edyt¢ Stein jako fenomenologa,
przyjazne otwarcie na rozmaite fenomeny: ludzi, rzeczy, wydarzenia, sta-
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ny, relacje wzajemne - samo w sobie jest nastawione ku wypetnieniu
w inny, glebszy, bardziej zasadniczy sposéb. Nie kazda postawa filozo-
ficzna tego ,,pozada”. Fenomenologia w swych poczatkach, transcendujac
- mogla da¢ filozofowi chocby intuicyjne przeczucie ,,bycia transcendo-
wanym”, stad réwniez otwarcie Edyty Stein (jak i zreszta - z innych mo-
tywacji - R. Ingardena) na fenomen religijnosci! Inny etap owej kryzyso-
wej drogi zrodzily same przemiany w lonie fenomenologii, ktéra z realnaj
przeszla za sprawa samego Husserla w sferg idei. Ob6z fenomenologéw,
w tym grono przyjaciol Edyty Stein, zréznicowatl si¢ i podzielil, jedni sta-
n¢li po stronie realnosci inni po stronie idei, ucickajac od poczatkowego
otwarcia si¢ na przedmioty doswiadczane zmystowo. Wraz z rozwojem
fenomenologii uwyraznila si¢ metoda fenomenologiczna, zwana ,redukcja
transcendentalna”, ktorej gléwnym posunigciem jest tzw. . wzigcie
w nawias”, redukcja wszystkiego, w co mozna watpic, a przede wszyst-
kim: ,,zredukowanie samego istnienia fenomenéw”. Fenomenologia ,,poza
kategoria istnienia”, fenomenologia samej istoty fenomenu. Edyta Stein,
uporzadkowana przez fenomenologi¢ realna, uspokojona w sobie samej
przez owa przyjazi z otaczajaca rzeczywistoscia, staje wobec tejze nowej
fenomenologii swego mistrza i traci z nim kontakt. Podobnie zreszta, jak
z innymi osobami z krggu filozofii w 6wczesnych Niemczech. Plaszczy-
zng kryzysu jest konflikt migdzy istnieniem i istotq. Czy da si¢ tak po pro-
stu ,,wzia¢ w nawias” istnienie przedmiotow? Jakie to bgdzie mialo kon-
sekwencje egzystencjalne?

Edyta Stein wkracza w nowa dla ni¢j samotnos¢. Wiasnie w ten jej
rodzaj, ktory powyzej pojawil sig, jako przeciwienstwo ciemnosci daro-
wanych - na przyklad: $w. Janowi od Krzyza. Samotnos¢ i ciemnosci za-
pracowane przez czlowicka, przez ratio. Zycie sama istotq rzeczy dociera
do swego kresu.

Roéwnoczesnie ow kryzys potgguje si¢ ku nowemu rozwigzaniu: ist-
nienie, jako kategoria wylamuje si¢ z owego metodycznego nawiasu!
W jezyku teologii mozna powiedzie¢, ze Ten, ktory jeden tylko prawdzi-
wie JEST, jeden tylko prawdziwie ISTNIEJE - oznajmia powoli swe
ISTNIENIE. Istnienie wzigte w nawias daje o sobie zrna¢ ponownie, lecz
teraz od strony Absolutu, ktory jako Ktos - prawdziwie Jest. Ten, ktéry
jeden tylko prawdziwie Jest, prawdziwie tez transcenduje czlowicka szu-
kajacego prawdy, transcendujacego Swiat wokol siebie. Edyta Stein
otwarta jako fenomenolog na fenomen religijny, pozna u §w. Tomasza
z Akwinu, ze odnosnic do Boga - ,istota Jego jest identyczna
z istnieniem”, Bog, ktérego istnienie (wzigte wezesniej ,,w nawias”) ona
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wiasnie odkrywa - odslania si¢ powoli Edycie Stein réwniez w swej Isto-
cie, w tym, Kim jest. Droga do wiary jest otwarta.

Bog prowadzi Edyte Stein juz tylko Jemu znanymi drogami. Naj-
pierw darowuje $wiatlo, nowe widzenie owych fenomenow calej rzeczy-
wistoéci. Edyta widzi $wiat na nowo, jak nigdy przedtem, angazuje swa
wiar¢ w sprawy spoleczne, niejako chce ,,odrobi¢” czas swej mtodosci,
naucza, wychowuje, koryguje pisma filozofow, udzielajac rad z glebi juz
chrzescijanskiej duszy. Przezywa czas darowanego Swiatla. 1 tu jest cie-
kawy paradoks: po okresie fenomenologicznego odchodzenia w idee, od-
chodzenia od realnosci rzeczy 1 wydarzen ku temu, co ,jedynie w umysle”
- teraz tajemniczo, za sprawa tego (zdawaloby si¢ - tylko) ,,Fenomenu”,
jakim jest Bég (dla fenomenologéw - jeden z fenomenéw), ktérego istnie-
ni¢ brano w nawias - Edyta Stein ,,wraca do $wiata” (!), do rzeczywisto$ci
bogatej znowu w rzeczy, ludzi, zjawiska, wydarzenia, i1to dotykalne, do
ktorych trzeba odnosi¢ si¢ z jedynym w swoim rodzaju, $cisle chrzescijan-
skim stosunkiem: z akceptacjq, a nawet z rezygnacjq, Za sprawa Boga,
ktéry wkracza jako Osoba w zycie Edyty Stein, powraca ona do postawy
realistycznej 1to w tak kategoryczny sposob, ze akceptuje, przyjmuje (w
duchu chrzescijanskiej rezygnacji) rzeczy 1 ludzi az po: bydlecy wagon do
Oswigcimia, obozy przejsciowe, rampe, druty kolczaste, komorg gazowa,
$mier¢. Szerokim lukiem powrocita ona do tego, co realne tutaj, na ziemi,
ale powroécila juz nie dlatego, ze kaze jej tak ratio, lecz fides i nie w sposob
wlasciwy dla ratio, lecz dla fides. To juz nie fenomenologia, lecz wiara. Za
sprawa Boga, 6w akt szukania prawdy, jakiego dokonywala Edyta Stein,
bedac filozofem, zostal edwrécony - to, co bylo ,redukowane”, ,brane
w nawias” (istnienie Boga), przej¢lo inicjatywg w procesie poznawczym:
udzielito najpierw swego $wiatla calej rzeczywistosel, nastgpnie wprowa-
dzito Edyt¢ Stein w ciemnosci (juz owe darowane), samo redukujac ,jej
dostgpny $wiat” do poznania ciemnego, do nocy ciemnej w wierze - Jan
od Krzyza nazywal to ,ciemnym promieniem wiary” - po to, aby przy-
prowadzi¢ ja juz tylko do Siebie, do Ojca. I taka wlasnie wstapila Edyta
Stein do Karmelu.

Odkrywamy, ze jej zyciowa droga ujawnia jedno z istotnych praw
ewangelizacji, w tym 1 ewangelizacji misyjnej, w czasie ktorej maja miej-
sce napigcia migdzy wyborami i decyzjami w sferach: ratio 1 fides, tam,
gdzie nastgpuje podstawowe dla wiary przesilenie od strony samej ratio
ku pelnej postawie wyrazajacej si¢ w fides. Chodzi o wskazang powyzej:
akceptacje¢. Bog jest Bogiem historii, w Historii Zbawienia, wsrod
rzeczy, ludzi 1 wydarzen - w szerokim sakramentalnym sensie. Akceptacja
czlowieka, danej rzeczy lub wydarzenia na naszej drodze, wlasnie prosta
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akceptacja, przyjecie do wiadomosci fiaktu - jest czgsto akceptacja
Obecnosci Bozej przychodzacej razem z tymze czlowiekiem, rzeczg, wy-
darzeniem, jest akceptacja dokonywang ze wzgledu na Obecnos¢ Boga,
ktory objawia si¢ zaraz za owym napotkanym: czlowiekiem, rzecza, wy-
darzeniem. To prawo ewangelizacji mowi, ze Bog wlacza: ludzi, rzeczy,
wydarzenia w ewangelizacje, jako Krzyz, On nadaje im wszystkim cechy
Krzyza, bo to, co nazywamy Krzyzem pochodzi wylacznie od samego Bo-
ga, jako nowy wymiar dla: ludzi, rzeczy, wydarzen. Nic ma prawdziwej
misji bez takiej akceptacji, ktora przemienia rzeczywistos¢ w Krzyz. Cale
zycie misjonarza, jest ciagla paschq, przechodzeniem i przeprowadzaniem
innych do Chrystusa przez zaslon¢ rozmaitych fenomenéw napotykanych
codziennie. W zwigzku ztym przekonaniem Edyta Stein, podobnie jak
wiele os6b w Karmelu przyjela nowe imig: Teresa Benedykta od Krzyza,
jako droge, program dla siebie. I ta droga wypelnila si¢ Obecnoscig.

W rezultacie, swiat wewngetrzny Karmelu musial poniekad pojawié
si¢ wijej zyciu. Byl ukryty ;juz wczesniej. Spontaniczne wyciagnigcie
z bibliotecznej potki Zycia sw. Teresy od Jezusa - jako zupehie przypad-
kowy odruch - i opinia: ,.to jest prawdal!” - znajg misjonarze z wlasnego
doswiadczenia! To nie jest wcale odosobnione wydarzenie. Karmel rze-
czywiscie prowadzi. Od strony Boga nie ma przypadkéw - mawiala Teresa
Benedykta od Krzyza. Jesli tak, to znowu powraca jak echo przekonanie:
Mala $w. Teresa od Dziecigtka Jezus, jako karmelitanka zostala patronka
misji $wigtych, poniewaz w glebi reprezentowanego przez nia Swiata wia-
ry kryly si¢ zasadnicze prawa ewangelizacji, a w szczegolnosci glowne
prawa misji w $wiecie kulturowo i religijnie zréznicowanym. Misjonarze
musza kierowa¢ si¢ prawdziwa madroscig 1 znajomoscig wewngtrznej
struktury wiary katolickiej, jako ze: ,misje sa sprawa wiary” (RM, 11).
Dla nas wszystkich duchowos¢ i formacja Karmelu pozostaje prawdziwg
szkola misyjnosci, poslania do $wiata.

4. Karmelitanskie oderwanie a integralno$¢ ludzkiego po-
Znania.

Dotychczasowa refleksja byla proba uswiadomienia sobie wewngtrz-
nej tresci ,kryzysu”: istnienie - istota, czy tez: realizm - idealizm, ktéry
mial miejsce w zyciu Edyty Stein za sprawg fenomenologii. Pragnienie
glebszego poznania rzeczywistoscl wigzalo si¢ tam z fenomenologicznym
nawykiem”, jakim byla metoda ,redukcji transcendentalnej”. To skadi-
nad zastanawiajace, ze w drodze ku pefniejszemu ogladowi rzeczywistosci
ktos ;jest zmuszony wewnetrznie do dokonywania metodyczne)j redukcji,
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brania w nawias ;jakiego$ wymiaru tejze rzeczywistosci. Czy ten fenome-
nologiczny ,,nawyk™ przyniést Edycie Stein satysfakcj¢ (w ramach same-
go ratio) integralnego, calo$ciowego spojrzenia na $wiat? Probowano wy-
zej wykaza¢, ze nie. Nie znaczy to jednak, aby wraz z uswiadomieniem
sobie granic rozumu, ,przepadla” sama intuicja integralnosci wszystkiego,
co istnicje. Pewien oglad calosci, spojnosci wérdd istniejacych bytdéw
osiagneta Edyta Stein juz w innej sferze ducha, w ramach wiary, a spér:
istnienie - istota przeksztalcil si¢ w relacj¢: akceptacja - oderwanie. Bylo
to ponickad owocem owej zmiany orientacji zyciowej 1 poznawczej Edyty
Stein, z osoby $wiadomej tego, ze ona sama transcenduje jakos istniejaca
rzeczywisto$¢, w badacza, ktéry podlega transcendowaniu przez Madros¢
Boza - i dlatego sam moze transcendowa¢ swiat wokol siebie. Dostrzegla
ona iprzyjela Kogos wyzszego od siebie, kto dysponuje $wiatlem nie-
zbednym dla naszego poznania. Wierz¢, abym poznal. Credo ut intelle-
gam!

Warto zwrdci¢ uwage na strukturg konfliktu, jaki cechuje postawe
wiary: juz nie postawa ,dokonywania redukcji rozumowych”, nie dyle-
mat: istnienie - istota, lecz napigcie w rodzaju: akceptuje - odrywam sie.
Zanim oderwanie (czytaj: ogolocenie, umartwienie) stalo si¢ w Karmelu
chlebem powszednim Teresy Benedykty od Krzyza, ona juz od strony
swej fenomenologii wiedziala, ze taka postawa moze kierowaé zyciem
czlowieka (by¢ swego rodzaju kluczem) - tyle, Zze na gruncie fenomenolo-
gii nazywalo si¢ to wlasnie redukowaniem, braniem w nawias. Pozwalalo
to (owszem) na tamtym terenie filozoficznym budowaé okreslong calo-
sciowos¢ rzeczywistosci, lecz w rezultacie ujawnilo swa niewystarczal-
no$¢. Mozna powiedziel, ze jesli jakas ciaglosé istniala w zyciu Edyty
Stein: filozofa - karmelitanki, to znaczy, ze jej Karmel byl czasem rady-
kalnej (przez wiarg) krytyki owej wezesniejszej postawy redukcjonistycz-
nej. Odtad Teresa Benedykta od Krzyza dziala i poznaje w innej perspek-
tywie: zamiast ,,bra¢ w nawias” to czy tamto z istniejacej rzeczywistosci -
akceptuje w duchu wiary: akceptuje: rzeczy, wydarzenia, ludzi takimi, ja-
kimi faktycznie teraz sa. Na nowo odkrywa to, co si¢ nazywa realnosciq
swiata. Z kolei, aby owa akceptacja mogla budowa¢ integralne spojrzenie
na rzeczywisto$¢, dobiera sobie postawe oderwania. Dopiero razem,
wijakim$ wspdlnym ruchu inspirowanym przez wiarg. akceptacja
i oderwanie buduja Edyte Stein na nowo, jako nowe stworzenie, kogo$
integralnego w sobie. Zatem upragniona calosciowos¢ 1 spdjnos¢ przycho-
dzi nie przez dowolna, rozumowa redukcj¢ poznawcza, lecz przez przyj-
mowanie-odrywanie sig: w relacji do: ludzi, rzeczy 1 wydarzefi, czyli przez
Krzyz, jako realizowana wolg Boza, spelniany Plan Bozy wobec siebie.
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Teresa Benedykta od Krzyza, zyjac juz w Karmelu, byla swiadoma
istnigjacej réznicy migdzy tymi dwoma Swiatami: poznawania przez ,bra-
niec w nawias” i poznawania przez wiarg, ktora prowadzi wzdhuz akcepra-
cji-odrywania sie.

Roznica ta jest zasadnicza dla ewangelizacji Swiata. Jest ona takze
znana w $rodowisku misyjnym, czyli tym, ktére nieustannie idzie do
$wiata. Misjonarze uswiadamiaja sobie w spotkaniach z ludami
1 narodami, ze w ich wlasnej kulturze kieruja si¢ one (np. ludy okreslane
jako pierwotne) jakas forma fenomenologii, jakas postawa natury fenome-
nologicznej - tam, gdzie - wlasnie: dokonujg owej redukcji myslowej,
gdzie jakos biorq w nawias clementy, kategorie realnego swiata, po czym,
dochodza jako$ do im tylko znanej integralnosci, calosciowosci poznaw-
czej. To, co w owych kulturach okreslamy jako ,.kosmologig-teologie™ jest
raczej specyficzng fenomenologia. Fenomenologia nie zostala tak po pro-
stu wymyslona przez Edmunda Husserla, nie jest postawa wlasciwa jedy-
nic dla Europejczyka. Autentyczne myslenie przyczynowo-skutkowe, re-
fleksyjnos¢, ktére cechuja np. zyjacych stale w dzungli Afrykanczykow
ujawniaja zupelnic naturalng postawe, pewna zdolnos¢ ogoélnoludzka, kto-
ra w szerszym sensic mozemy nazwac fenomenologiq. Uscislyjmy jednak,
ze sad taki wydaje si¢ tu wylacznie przez zaobserwowanie u ludéw pew-
nego naturalnego nawyku dokonywania (nawet calosciowych, globalnych)
redukcji myslowych w odniesieniu do rzeczywistosci wokdl istnigjace;.
To, ze kosmos tych ludow ,, dziala inaczej” niz w ustaleniach naukowych,
przyrodniczych, atakze inaczej niz w teologii misjonarzy, to, ze jest to
caly czas ten sam kosmos, lecz w innych relacjach 1 zaleznosciach - jest
wynikiem jakiej$ naturalnej skionnosci fenomenologicznej, ktéra kaze la-
czy¢ poszezegolne fenomeny w doswiadezeniu ludzkim wedlug swoistego
klucza - brania w nawias, redukowania. Czgsto juz w okresie ,,przejscio-
wym” do pelniejszej formacji chrzescijanskiej, ludzie nawet obeznani
z naukg Kosciola, po odbyciu wielu kurséw formacyjnych, potrafia ,,wra-
ca¢” wswej psychice do dawnych obrazéw, tlumaczacych $wiat
w kategoriach, ktére zdaja si¢ nie dostrzega¢ ich wlasnego, juz przeciez,
systemu argumentacji chrzescijanskiej. Ludzie ci przezywaja okresy my-
slenia réwnoleglego, ,,0bok™ tego, co juz przez ewangelizacj¢ poznali.
Znaczy to, ze poprzednio widziana, rozumiana integralnos¢ swiata caly
czas manifestuje swa zwartos¢, oddzialuje stale na osobowos¢ danego
czlowicka, usuwa w ciefi - wiasnie: redukuje, bierze w nawias - logike
uzyskiwang za sprawa ewangelizacji. Nie jest to wylacznie sprawa zlej
woli ani zapierania si¢ chrzescijanstwa, raczej jakas niewysublimowana
zdolnos¢ czlowieka jako osoby, mogacej przetrwaé tylko pod warunkiem
integracji wewngetrznej, takiej czy innej, ale wlasnej. Misjonarz powinien
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mie¢ $wiadomos¢ zardwno tej ludzkiej sklonnosci, nawyku redukowania
dla budowania spdjnosci rzeczy, jak 1tego, ze nawrdcenie nie dokonuje si¢
normalng drogg przez swego rodzaju ,banicj¢” ze swego spdjnego swiata,
lecz w sposdb wieloetapowy. Koscidl na misjach stale uczy si¢ czlowieka,
ktory jest jego droga”. Swiadezy to takze o wadze i glebi samej ewange-
lizacji, dokonywanej w cierpliwosci, bo ta zkolei jest cechg milosci
($w. Pawel). Wobec tych probleméw misjonarz czg¢sto uswiadamia sobie,
jak waznym dla nawrdcenia ludzi jest (z jego strony) po prostu - nieustan-
ne towarzyszenie im, bycie z nimi, stalos¢ $wiadectwa, wytrwalos¢ misjo-
narska, ojcostwo duchowe.

Jakze odrgbnym zjawiskiem, w por6wnaniu z owym nawykiem bra-
nia w nawias, redukowania, jest chrzescijanskie (karmelitanskie) akcep-
towanie-odrywanie. Daje ono calo$ciowy oglad rzeczywistosci, spdjny
1 integralny, a przy tym prawdziwy, poniewaz dokonany w perspektywie
Chrystusowej. Karmelitanskie oderwanie przez wiare (ogolocenie, umar-
twienie), jest catkowita odwrotnoscia zwyklego redukowania w sferze ra-
tio. To pierwsze ksztaltuje pelny oglad rzeczywistosci, otwarty jednocze-
$nie na Boga, to drugie, owszem, buduje jakas spojnosc, jednak zamknigta
w sobie 1 iluzoryczng wobec prawdy.

Edyta Stein, stajac si¢ w Karmelu Teresa Benedykta od Krzyza, we-
szfa na drogg¢ budowania siebie od nowa, ku prawdziwej pelni, prawdziwej
integralnosci wewngtrznej, w najglebszy sposéb pogodzonej z Bogiem,
ludZmi, rzeczami i wydarzeniami. Nowa akceptacja, nowe oderwanie, no-
we stworzenie, nowa misja.

Dotychczasowe rozwazania mozna zakonczy¢ apelem o tworzenie
ognisk szerokiego ruchu ewangelizacyjnego, w ktérym duchowos¢
i formacja karmelitanska z jednej strony oraz zapal misyjny z drugiej,
wyjda sobie naprzeciw.



