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Dialog miedzy chrzescijanami i muzulmanami jest dzisiaj bar-
dziej niz kiedykolwiek potrzebny!. Wywodzi sie on z naszej wierno-
$ci wobec Boga i zaktada, ze bedziemy umieli rozpoznawaé Go przez
wiare i1 §wiadczy¢ o Nim stowem i uczynkami w $wiecie coraz bar-
dziej ze§wiecczonym, a nieraz i ateistycznym?. Powinien byé on
prowadzony ze wzgledu na wspélne pochodzenie i przeznaczenie
ludzi, ze wzgledu na jeden Boski plan zbawienia Swiata oraz na
czynna obecnosé Ducha Bozego w religiach?®.

L Pojecie dialogu jest bardzo szerokie, implikuje wiasciwie catoksztatt zy-
cia i postaw kazdego czlowieka, grup spotecznych i religijnych w ich konieczno-
$ciowych odniesieniach do drugich. Fundamentalng zasadg prowadzenia dialogu
na wszystkich szczeblach jest przyjecie rownosci wszystkich ludzi, ich osobowej
godnosci oraz wolnosci w poszukiwaniu pelnej prawdy i wyboru okreslonego
Swiatopogladu. Por. M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy dialogu miedzyreli-
gijnego, w: H. Zimon (red.), Dialog miedzyreligijny, Lublin 2004, s. 33.

2 Por. B.L. Sherwin, H. Kasimow (red.), Jan Pawet II i dialog miedzyreli-
giyny, Krakéw 2001, s. 72.

3 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Ko-
$ciota, Opole 1999, s. 73-83. Wojciech Kluj zwraca natomiast uwage na krole-
stwo Boze oraz powszechng obecnos¢ Ducha Swietego jako gtéwne argumenty
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Dialog z islamem jest rzeczywistoscig i wyzwaniem, faktem i pro-
gramem, ktorego nie mozna odrzuci¢ czy zignorowac. Kosciot kato-
licki, podejmujac go, dazy do pojednania z muzulmanami na ptasz-
czyznie ogélnoludzkich wartos$ci. Przyczynié¢ sie¢ on ma do uksztatto-
wania ducha tolerancji, wzajemnego zrozumienia oraz poszanowa-
nia. Przybliza strony w nim uczestniczace do jedynego Boga, mito-
siernego Stwoércy $wiata i czlowieka®.

W Senegalu cata wspdélnota chrzescijariska zyje w nieustannym
dialogu z gming muzulmanska, zwang tu ,umma”. Zastanawiajaca
jest ta niezwykla zdolnos¢ Senegalczykow do prowadzenia dialogu.
By¢ moze ich ,naturalna” religijno§¢ wynika z dawnych przywigzan
do wiary przodkéw. W obecnych czasach mozna dostrzec gteboka
religijno$é zaréwno wséréd muzulmandw, jak i chrzescijan. Moze
wlasnie dlatego mozliwy jest, od wielu lat prowadzony, dialog Ko-
Sciota katolickiego z wyznawcami islamu®.

Siostra Cecylia Tymoszuk napisata nawet obszerny list zatytu-
lowany ,Kraj tolerancji religijnej”. Pisze w nim: ,Bardzo wazng cechg
ludnosci senegalskiej jest wyjatkowa tolerancja religijna. Senegal
nalezy do nielicznych krajow na §wiecie, gdzie wyznawcy islamu
1 chrzescijanstwa zyja w pokoju. Chociaz islam jest uznawany za
religie panstwowa, a chrzescijanie stanowig tylko 3,5% ludnos$ci
(zaledwie 400 tys.), wszyscy obywatele majg te same prawa. [...]
Zdarza sie, ze niektorzy chrzescijanie przechodza na islam, nie-
rzadkie sg tez przypadki przyjmowania chrztu §w. przez muzulma-
now. Zawieranych jest sporo matzenstw mieszanych. Czesto sene-
galscy ksieza pochodzg z rodzin muzulmanskich”.

przemawiajace za koniecznos$cig prowadzenia dialogu miedzyreligijnego. Por.
W. Kluj, Teologiczne podstawy dialogu miedzyreligijnego w nauczaniu Jana
Pawta II, ,Collectanea Theologica” 1998, nr 2, s. 80-85.

4 Por. E. Sakowicz, Dialog chrzescijaristwa z islamem w nauczaniu Jana
Pawta II, w: H. Zimon (red.), Dialog miedzyreligijny..., s. 287.

5 Por. C. Tymoszuk, Kraj tolerancji religijnej, ,Misyjne Drogi” 2003, nr 1,
s. 30-31.

6 Ibidem, s. 30.
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W kraju tym na porzadku dziennym sa malzenstwa mieszane,
przy obustronnym poszanowaniu przekonan partnera lub partnerki.
Przyktadem moze by¢ zona bylego prezydenta Senegalu Abdou Dio-
ufa, a takze obecnego, Abdoulaye Wade, ktorzy sa muzulmanami
a zony pozostaty katoliczkami.

Fakt dobrze pojetego dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego
w Senegalu stanowit rowniez przedmiot wystapien Ojca Swietego
Jana Pawtla II podczas jego pielgrzymki do tego kraju w 1992 roku’.
Dialog ten moze przybiera¢ rézne formy, ktore sg zewnetrznym
wyrazem, tego, co stanowi wewnetrzna jego istote. Powinny one by¢
uwzglednione tak w dziatalnosSci catego Kosciota, jak i poszczegdlne-
go katolika. Senegal moze postuzyc jako dobry przyktad, ze dialog

jest mozliwy do prowadzenia®.

Dialog zycia

Podstawowa formg dialogu miedzyreligijnego jest tzw. dialog
zycia, zwany tez dialogiem codziennosci, badZz dialogiem codzienne-
go zycia. Ta forma obejmuje najszerszy krag uczestnikéw. Dialog
ten, prowadzony przez chrzescijan i muzulmanow we wzajemnym
szacunku do siebie, znajduje wyraz na wszelkich ptaszczyznach zycia.
Jedna i druga strona powinna zywic ,pragnienie, aby pracowac razem,
aby budowaé bardziej braterskie spoleczeristwo™.

7 Por. Jan Pawet II, Musimy byé ludémi dialogu, Przeméwienie Ojca Swie-
tego do muzutmariskich przywédcow religijnych w dniu 22 lutego 1992, ,1’Osser-
vatore Romano” 1992, nr 5, s. 16-18.

8 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny a dziatalnosé misyjna Kosciota,
w: H. Zimon (red.), Dialog miedzyreligijny..., s. 150-156.

9 To slowa Ojca Swietego Jana Pawta II, wypowiedziane 20 lutego 1980
roku w Davao, podczas jego pielgrzymki na Filipiny. Cyt. za: E. Sakowicz, Islam
w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta II (1965-1996), Warszawa
1997, s. 83.
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Dialog chrzescijanisko-islamski w Senegalu odbywa sie na dwéch
poziomach jednoczes$nie: osoby z osobg i wspdlnoty ze wspdélnota. To
wazny aspekt i realizuje sie przede wszystkim w dialogu zycia,
ktory wymaga wzajemnej uwagi, szacunku, zaakceptowania drugie-
go czlowieka, by zapewni¢ mu przestrzen konieczng do wyrazenia
jego tozsamoséci i wlasnych wartoscil.

Dialog zycia polega na zyczliwym obcowaniu chrzescijan z nie-
chrzescijanami w Srodowiskach zamieszkania, pracy, nauki; na dzie-
leniu radosci, ale i smutkow braci oraz siéstr innej religii. Wyraza
on naturalng ludzka solidarnosé. Wtasnie w ramach tego dialogu
chrzescijanie powinni zwrécié uwage na kulture islamu!l. Stad ist-
nieje konieczno$¢é minimalnej chociaz znajomosci tego, czym zyje
drugi czltowiek, a przy tym pewno$é wlasnej tozsamosci religijne;j.

O prowadzonym przez polskich misjonarzy dialogu zycia
z muzulmanami $wiadczg ich wlasne wypowiedzi, zawarte w ich
wspomnieniach z pracy w Senegalu oraz w listach przysytanych do
Komisji Episkopatu Polski ds. Misji, do macierzystych zgromadzen
w Polsce oraz do réznych czasopism misyjnych.

S. Ewa Bijo§ FMM stwierdza, ze dzisiejsze gloszenie Ewangelii
to po prostu codzienne zycie i §wiadectwo akceptacji kazdego czto-
wieka, bez czynienia podziatéw wedlug przynaleznosci religijnej. Jesli
nie ma dzi$§ probleméw wyznaniowych w Senegalu, to tylko dlatego,
ze wszyscy szanujg wolnos¢ innych i staraja czyni¢ sobie dobro.
,Jest to spojrzenie ogdlne na rzeczywisto$é Senegalu, bo oczywiscie
w codzienno$ci odnajduje sie rowniez przyklady negatywne. Istnieje

10 Por. Sekretariat dla Niechrzeécijan, Postawa Kosciota wobec wyznawcéw
innych religii. Refleksje i orientacje na temat dialogu i misji, Dokument nr 29
z 1984 roku, w: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (red.), Zydzi i judaizm
w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawta II (1965-1989), Warszawa
1990. Jeszcze przed publikacjg soborowej deklaracji Nostra aetate papiez Pa-
wet VI powotat w 1964 r. do istnienia Sekretariat dla Niechrzescijan, ktéry
dopiero w 1989 r. przemianowano na Papieskg Rade do Spraw Dialogu Miedzy-
religijnego.

11 Por. E. Sakowicz, Dialog chrzescijaristwa..., s. 279.



Prowadzenie dialogu z islamem... 63

tendencja nie przywigzywania zbytniej wagi do tego, co negatywne,
by chronié to, co jest najcenniejsze: dialog zycia”'?. Wyraza sie on
najpelniej w codziennej pracy, np. w przychodniach zdrowia, szpita-
lach, sierocincach, w szkotach. Wielki w nim udziat maja polskie
siostry z wszystkich zgromadzen tam pracujacych.

W Thiaroye-Gare, na przedmiesciach Dakaru, w prywatnej ur-
szulanskiej przychodni zdrowia Matki Bozej Nadziei, jak i we wszyst-
kich innych szpitalach i przychodniach, w ktérych pracujg polskie
siostry pielegniarki, ogromna wiekszo$¢ pacjentéw to muzulmanie.
I misjg siostr jest przede wszystkim dawanie Swiadectwa zycia
konsekrowanego Bogu, co jak sie czesto okazuje — daje wiele do
myslenia wyznawcom islamu, siedzacym godzinami przed przychod-
nia i majacym czas na ,rozmys$lanie”!3,

W szpitalu Le Dantec, innej czesci Dakaru, siostry franciszkanki
misjonarki Maryi przyjmuja ok. 1300 pacjentéow dziennie, z czego
wigkszo$¢ to muzulmanie, katolikow jest natomiast znikomy pro-
cent. Siostry pomagaja wszystkim, niezaleznie od wyznania. Nie
zwracajg uwagi, czy to jest chrzescijanin, muzulmanin, czy wyznaw-
ca religii tradycyjnych. Misjonarki sg za to otaczane powszechnym
szacunkiem. ,Liudzie wiedza, ze bez nich zyloby sie o wiele gorzej,
a $miertelno$é, zwlaszcza wsréd dzieci, bylaby znacznie wyzsza”!4.

Przyktady codziennego zycia sa tego potwierdzeniem: Kiedys$
»spewien muzulmanin zachorowal bardzo powaznie i pilnie potrzebo-
wal lekarstwa, ktore mogto ocali¢ mu zycie. Kiedy jego bliscy zwro-
cili sie z prosba o pozyczke do marabuta, ten stwierdzil — ze nie ma
pieniedzy, co oczywisScie bylo nieprawda. Zupelnie inaczej zareagowa-
ly siostry. Nie pytaly o jego wyznanie, o przynalezno$¢ plemienng itd.

12 E. Bijo$, Wspomnienia, [mps] [b.m.r.w.], Archiwum Komisji Episkopatu
Polski ds. Misji, Akta personalne misjonarzy, s. 3.

13 Ogromna wiekszo$é naszych pacjentéw to muzulmanie. Nasza misja
wiec, jako katolikow, jest dawaé w katolickiej przychodni §wiadectwo zycia i dzia-
tania”. Z. Michalska, List z 20 czerwca 1988, Archiwum Unii Rzymskiej Zakonu
Swietej Urszuli.

14 Boromeuszki trzebnickie, Wspomnienia..., s. 4.



64 Ks. Marian Midura

Wiedziaty, ze tam jest potrzebujacy czlowiek. Nie tylko wykupity
recepte, ale jeszcze z wtasnych Srodkow wydaly kroplowke i inne
potrzebne rzeczy. Taki przyklad z pewnoscig pociaga™®. Nic wiec
dziwnego, ze zdarza sie i tak, ze ,stary muzulmanin prosit o chrzest,
bo chciat przyja¢ wiare bialej siostry, ktora jest taka dobra. A skoro
ona jest taka dobra, to i jej Bog musi by¢ taki!”6,

S. Janina Olchawa OSU, pracujac w Collége Sainte Ursule w Thies,
uczyla religii katoliczki oraz prowadzita wychowanie moralne (ety-
ke) dla muzulmanek — dla trzech poziomoéw szkoly. Najstarsze klasy
rozwazaly rézne zyciowe tematy, mtodszym natomiast siostra uka-
zywala warto$ci zycia, powotujac sie na sceny z zycia Jezusa Chry-
stusa, poparte ciekawymi filmamil?. Dialog zycia codziennego nace-
chowany byl tu wzajemnag zyczliwoscigq i poszanowaniem tradycji
religijnych drugiego cztowieka. W jednym z listéw s. Olchawa opo-
wiada: ,22 grudnia zostatam zaproszona do jednej z matych szkot
prywatnych dla muzulmanéw. Jako muzulmanie urzadzili </’arbre
de Noél>, jak to sie méwi po francusku. Muzulmanie tutaj nasladuja
katolikow. Kontakt ten zostal nawiazany przez jedna z moich dziew-
czynek muzulmanek, imieniem Fatu. Przy okazji musiatam odwie-
dzi¢ rodzine Fatu, mieszkajaca obok szkoty. Przed wejsciem do domu
zostatam pouczona przez Fatu, w jaki sposéb mam sie zachowac. Ich
ceremoniat powitania musialam powiedzie¢ w ich jezyku. Po cere-
monii powitania wprowadzono mnie do pokoju i przyniesiono mi
2 albumy rodzinne. Musiatam zapoznac sie z zyciem rodziny. Thtuma-

”18 Dalej siostra stwierdza, ze dialog z mu-

czeniom nie bylo konca
zulmankami w szkole polega na wspétpracy i przyjazni na co dzien.
Jest to dialog codziennosci, a nie tylko teoretyczny!®.

W tej samej szkole w Thiés dziewczeta muzulmanskie stanowig

potowe wsrod 400 uczennic. Wspélne przebywanie dziewczat katolic-

15 Tbidem.

16 Tbidem, s. 5.

17 J. Olchawa, Wspomnienia..., s. 4.

18 J. Olchawa, List z 24 grudnia 1995..., op. cit.
19 Tbidem.
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kich i muzulmanek przez cztery lata szkolne ma powazny wptyw na
dalsze zycie mlodych w spoleczenstwie??. W rodzinie szkolnej ucza
sie takze tolerancji, poszanowania uczu¢ religijnych innych ludzi.
Oproécz pewnych trudnosci w zaakceptowaniu innosci religijnej, ist-
nieje rowniez problem réznic kulturowych, ktorych jest dosyé duzo.
S. Janina Olchawa OSU pisze w jednym ze swoich listow: ,Dla
informacji podaje, ze w jednej ze szkot katolickich w Dakarze (sto-
lica kraju) ucza sie dzieci 52 plemion, szczepéw i narodowosSci.
W naszej szkole nie mamy az tyle <rozmaitosci kulturowych>. Nie-
mniej i my uczymy sie sztuki tolerancji na co dzien. Przyjaznie
szkolne, zawierane miedzy muzulmankami i katoliczkami, sg czesto
trwale i sprzyjaja dalszej wspolpracy w <Stowarzyszeniu bytych
wychowanek naszej szkoty> (mamy juz ponad 3 tys. absolwentek).
Byte uczennice utrzymujg wiez miedzy soba, pomagaja sobie w trud-
no$ciach, zwtaszcza wtedy, gdy zakladaja rodziny. Podczas codzien-
nej pracy w szkole na ogot nie widzi sie jej owocow. One dojrzewaja
pozniej. Nasze uczennice, o mocnych podstawach moralnych, wcho-
dza w doroste zycie jako osoby Swiadome odpowiedzialno$ci za siebie
i rodzine. Udzielaja sie zar6wno w zyciu rodzinnym, jak i spolecz-
nym. To one podejmuja wazne decyzje w rodzinie, poniewaz mez-
czyzni — z réznych powodow — staja sie w tej dziedzinie nieodpowie-
dzialni”?!.

Podobna sytuacja istniala w internacie Camp Claudel przy
uniwersytecie w Dakarze. Internat miescit sie w przerobionych
i czeSciowo przystosowanych dawnych koszarach wojska francuskie-
go. Mieszkalo w nim ponad 400 studentek, w wigekszos$ci muzutma-
nek??, Dziewczeta te chetnie korzystaly z réznej pomocy §wiadczone;j
im przez misjonarki. Czesto odwiedzaly prowadzona przez siostry

20 Por. J. Olchawa, List z 10 stycznia 2002, Archiwum Unii Rzymskiej
Zakonu Swietej Urszuli; J. Olchawa, List z 2002, Archiwum Unii Rzymskiej
Zakonu Swietej Urszuli.

21 J. Olchawa, List z lutego 2000..., op. cit., s. 22.

22 Por. L. Ignaciuk, Wspomnienia..., s. 5.
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biblioteke w internacie, ktora byta dostepna dla wszystkich, z czego
studentki byly bardzo zadowolone?3.

W centrum Maria Assunta dla dziewczat w Joal, w archidiecezji
Dakar, siostry ze zgromadzenia franciszkanek misjonarek Maryi
prowadza szkole gospodarstwa domowego. Jest ona otwarta dla kazdej
dziewczyny, bez wzgledu na wyznawang religie. Dwie trzecie uczen-
nic stanowig chrzescijanki, za$ jedng trzecig — muzulmanki. Obie
grupy pomagajq sobie wzajemnie, razem sie tez modlg?.

Wielka wage do codziennych kontaktow i wspoétpracy z muzul-
manami przywiazywali réwniez polscy misjonarze Ducha Swietego.
Na misji w Diohine??, gdzie pracowal o. Kazimierz Potulski CSSp,
chrzescijanie byli w ogromnej mniejszosci. Pomimo tego nie docho-
dzito do zadnych konfliktéow z wiekszoScia muzutmariska, a wspot-
prace z wyznawcami islamu mozna byto uznaé¢ za bardzo dobra.
Muzulmanie byli tam bardzo zyczliwie nastawieni do chrzescijan.
Czesto nawet twierdzili, ze wiary ich sg jednakowe, ze wierza w to
samo. Dobrym przyjacielem o. Kazimierza Potulskiego CSSp byt
muzulmanin, maz czterech zZon i ojciec pietnasciorga dzieci. Jednego
ze swoich synow ,oddal” misjonarzowi, aby go uczynit chrzescijani-
nem. Chlopiec ten byl uczniem szkoty katolickiej prowadzonej przez
misjonarzy Ducha Swietego. W dowdd przyjazni i wdziecznosci przy-
jal on imie patrona o. Potulskiego — §w. Kazimierza?2S.

Powyzsze przyktady dowodza, ze polscy misjonarze bardzo owoc-
nie przyczyniaja sie do podtrzymywania tak bardzo cennego dialogu
codziennego zycia pomiedzy muzulmanami a chrzes$cijanami. Taki
dialog, zycie blisko tych ludzi, staje sie jedynym sposobem dawania
Swiadectwa Chrystusowej milo$ci do kazdego czlowieka.

23 Por. K. Malska, Wspomnienia, [mps] [b.m.r.w.], Archiwum Komisji Epi-
skopatu Polski ds. Misji, Akta personalne misjonarzy, s. 3.

24 Por. E. Bijos, Wspomnienia..., s. 4.

25 Oddalona jest ona od Dakaru ok. 150 km. Moja misja znajdowala sie
w <sercu> szczepu Serer-sine. Byla to tzw. Mission-Mere (Misja Matka), do
ktorej dotarli pierwsi misjonarze Ducha Swietego przed 70 laty”. K. Potulski,
Wspomnienia..., s. 5.

26 Por. Ibidem.
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Dialog dziel

Wazng forma dialogu miedzyreligijnego jest rowniez dialog dziet,
zwany czesto dialogiem wspélnych dziel?’”. Ma on miejsce wszedzie
tam, gdzie chrzescijanie razem z wyznawcami islamu wspétpracuja
na polu spotecznym, ekonomicznym, humanitarnym i politycznym,
w celu obrony praw ludzkich, wolnosci i sprawiedliwo$ciZ®.

Dialog dziet stuzy¢ ma rozwojowi ludzkosci oraz obronie wznio-
stych i1 wspaniatych idealéw w dziedzinie wolnosci religijnej, brater-
stwa miedzy ludZzmi, spotecznych akcji dobroczynnych i tadu spo-
tecznego. Powinien on uwrazliwiaé chrzescijan i muzutlmanéw na
wszelkie problemy wspoélczesnego $wiata. Powinni oni bowiem
réwnoczes$nie dostrzegac ofiary gtodu, nedzy, bezrobocia, okazywac
wyrozumiato$é, wspotczucie oraz wole pomocy uchodZcom i emigran-
tom. Dialog dziet ma prowadzi¢ do stanowczej obrony praw cztowieka,
ktorych Zrodiem jest sam Bog. Jego celem jest promocja godnosci czlo-
wieka oraz troska o stworzenie harmonii w zyciu spotecznym. Moze sie
on wyraza¢ we wspoélnie niesionej pomocy ofiarom réznych katakli-
zméw, glodu, wojen — ogdlnie osobom cierpiacym i potrzebujacym?.

I na tym polu polscy misjonarze wykazali sie réwniez duzymi
osiggnieciami. Do prowadzenia dialogu wspdlnych dziet przyczynita
si¢ bardzo mocno s. Aniela Pastuszak FMM, ktora przez kilka lat
pracowala jako ksiegowa w Caritas archidiecezji w Dakarze. Tu
bardzo silnie nawigzata sie wspotpraca ze spotecznos$ciag muzutman-
ska na rzecz najbardziej potrzebujacych?®’. Otaczajaca bieda, niedo-
statek, kleski zywiolowe, a i skutki prowadzonych wojen, zblizaty
charytatywne stuzby zaréwno Kosciota katolickiego, jak i muzul-
manskiej wspolnoty. To wtasnie tam, w Caritasie, s. Pastuszak ze-

27 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych..., s. 191-195.

28 Por. Z. Pawlowicz, Dialog miedzyreligijny w Polsce, w: H. Zimon (red.),
Dialog miedzyreligijny..., s. 68.

29 Por. E. Sakowicz, Dialog chrzescijaistwa..., s. 281.

30 Por. A. Pastuszak, Wspomnienia, op. cit., s. 6.



68 Ks. Marian Midura

tkneta sie blizej z bieda nie tylko spoteczenstwa senegalskiego, ale
i spoza kraju. Produktami zywnosciowymi przystanymi z Europy
wspomagata tez imigrantow, ktérzy znaleZzli sie w niezwykle trudne;j
sytuacji. Przybywali oni do Dakaru niemal z catej Afryki z nadzieja,
ze znajda tu prace, albo ze ze stolicy Senegalu przedostana sie do
Europy. Wspédlna akcja pomocy, prowadzona zaréwno przez katoli-
kow, jak 1 muzulmanow, koordynowana przez s. Pastuszak, wycho-
dzila naprzeciw ich potrzebom?!.

Innym miejscem wspomaganym przez, koordynowana przez
Caritas, akcje pomocy Kosciota katolickiego i muzulmanskiego, byty
ubogie tereny wiejskie. Zywnoéé wysytana byta do dziatajacych tam
parafii, ktore rozdzielaly ja wedlug wlasnego rozeznania. Celem tej
dziatalnosci byta pomoc rodzinom najbiedniejszym, bez wzgledu na
wyznanie. W rozdziale débr bardzo dobrze wspétpracowaly obie
spotecznosci zaréwno chrzeécijaniska, jak i muzulmanska??.

O przyktadzie podejmowania dialogu wspélnych dziet pisze row-
niez, pracujacy w Salemata, wsrod ludow Bassari, o. Jozef Zwolinski
CSSp: ,ZaczeliSmy produkowac swoje ptugi, brony, siewniki, zacze-
liSmy stosowaé nawo6z naturalny. I powoli juz nie bylo gtodu i nedzy.
Doswiadczylem w czasie mojego pobytu czegos wspaniatego, a mia-
nowicie: otwartosci serca, dialogu ze strony muzulmanéw”33. Razem
tez kopali studnie, ,czy to dla muzulmanéw czy chrzescijan. Przy
kazdej wykopanej studni musiat powsta¢ warzywniak, a w nim
pomidory, cebula, satata, czosnek... Te warzywa pomagalty w budze-
cie, bo za sprzedane warzywa kobiety kupowaty mydto i sé6l, a czesé
warzyw ladowata w garnku z ryzem i w ten sposob dzieci i nie tylko
jadly positek wzbogacony warzywami”*. Wspélnie tatwiej bylo bo-
wiem przetrwaé niezwykle trudny okres transformacji i przekwali-
fikowania sie z mys§liwych w rolnikow.

31 Por. Ibidem.

32 Por. Ibidem, s. 7.

33 J. Zwolinski, Wspomnienia..., s. 2.
34 Ibidem.
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Praktycznie gdziekolwiek pojawiali si¢ misjonarze, podejmowali
dialog wspélnych dziet, zwtaszcza wobec tych najbardziej potrzebu-
jacych. Chwile trudne jednaja serca wszystkich ludzi, bez wzgledu
na rase, jezyk, przynalezno$¢ etniczna, czy tez religijne wyznanie.

Dialog modlitwy

Kolejng forma pracy misjonarskiej jest dialog religijnego do-
S§wiadczenia, czyli dialog modlitwy. Wyznawcy chrzescijanstwa i is-
lamu poprzez wspélng modlitwe maja za zadanie Swiadczy¢, ze do
ich wzajemnego zblizenia prowadzi najpierw zblizenie sie do Boga,
bez koniecznosci rezygnacji z wlasnej tozsamosci religijnej. W dialo-
gu tym nie ma miejsca na relatywizm czy indyferentyzm. Nie ozna-
cza on tez prob ujednolicenia religii na plaszczyznie kultycznej, ale
wrecz przeciwnie — kazdy w nim pozostaje soba. Indywidualna czy
wspolnotowa modlitwa ma bezgraniczny wptyw na ksztaltowanie,
postrzeganie i ,wartosciowanie” §wiata przez dang jednostke, a przez
to na formowanie postaw?®®. Osoby silnie zakorzenione we wlasnych
tradycjach religijnych dzielg sie wilasnym bogactwem duchowym,
wlasnym do$wiadczeniem Boga. Ta forma dialogu jest bardzo trud-
na. Wymaga nie tylko sympatii i otwarcia na wyznawce innej religii,
ale réwniez zdolnosci do relacji na poziomie o wiele bardziej pogte-
bionym?3S.

W Senegalu dialog modlitwy przezywany jest w perspektywie
braterstwa. Z obu stron zauwazany jest wielki szacunek dla praktyk
religijnych. Wydarzenia religijne chrzescijanskie sg réwniez trans-
mitowane przez senegalskie radio i telewizje. Tak jak muzulmanie
pielgrzymuja do swych Swietych miast, tak i chrzescijanie nie maja
zadnych przeszkod, aby udaé sie co roku na pielgrzymke do sank-

35 Por. E. Sakowicz, Dialog chrzescijaristwa..., s. 280.
36 Por. Z. Pawlowicz, Dialog miedzyreligijny..., s. 69.
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tuarium Maryjnego3”’. Chrzescijanie i muzulmanie wspdlnie §wietu-
ja uroczystosci islamskie: koniec Ramadanu — Korité, Tabaski — §wieto
ofiary z barana, jak w czasach Abrahama; jak tez §wieta katolickie:
Boze Narodzenie, Wielki Post, Wielkanoc?8.

,2Doswiadczytem otwartosci serca, dialogu ze strony muzulma-
now (w Senegalu 95% ludno$ci to muzulmanie) — pisze o. Jozef
Zwolinski CSSp. — Kiedy odbywaly sie Swieta Korité, Ramadan,
urodziny Mahometa i inne, to bytlem zapraszany, aby w nich uczest-
niczy¢. Kiedy u nas odbywalo sie Boze Narodzenie czy Wielkanoc,
zapraszatem ich na uczestnictwo w obchodach. Miedzy nami a muzul-
manami rodzita sie przyjazn i zaufanie. Popre to przyktadem: Pew-
nego dnia muzulmanin przyprowadzit swojego synka do naszej szko-
ly. Zdziwitem sie i zapytalem: dlaczego to robisz? Bo wy, biali misjo-
narze uczycie, jak by¢ dobrym i jak trzeba pomagac¢ innym. Dlatego
chce, aby i moje dziecko wyrosto na cztowieka — padta odpowiedz™?,

Ks. Marian Sedlaczek, ktory przez diugie lata byt ojcem du-
chownym w Nizszym Seminarium Duchownym w Ngazobil, popro-
szony zostal, aby przybyl do oddalonej o 10 km od gléwnej misji
wioski Leona do umierajacego. Na miejscu okazalo sie, ze cztowiek
ten byt muzulmaninem, ale tez od dluzszego czasu katechumenem.
W chwili gdy zastabt, dwa dni wczesniej miejscowy katecheta udzielit
mu sakramentu chrztu Swietego. W rodzinie umierajacego byto jego
dwoéch dorostych synow, ktorzy byli chrze$cijanami, matka i pozostate
dzieci wyznawaty islam. Chory byt przytomny, ale bardzo staby. Sta-
nowczo zazadat przyprowadzenia kaplana, bo pragnat przed $miercig
przyjaé wszystko to, co chrzescijanie przyjmuja, a szczegélnie Komu-
nie $wietq i sakrament namaszczenia chorych. Ksiadz po udzieleniu
sakramentéw modlit sie wspélnie z rodzing w intencji umierajacego®’.

37 Ch. Lepoittevin, W kazdym czlowieku dziata Duch Swiety, ,JIdzcie na
caty §wiat”, Biuletyn Franciszkanek Misjonarek Maryi, s. 76.

38 Por. E. Bijos, Wspomnienia..., s. 3.

39 J. Zwolinski, Wspomnienia..., s. 4.

40 Por. M. Sedlaczek, List z 17 lipca 1981, op. cit.
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O wspdlnej modlitwie chrzescijan i muzulmanéw wspomina
réowniez o. Kazimierz Potulski CSSp z misji Diohine. Muzulmanie ,ra-
zem z nami Swietowali, szczegolnie gdy przyjezdzaliSmy do sektorow.
Byt to dla nich dzien swigteczny. Wspierali braci chrzescijan w dniu ich
Swiat, doktadajac pienigdze, dary w naturze (proso, kozy, kury itp.), by
mie¢ swoj wspotudziat w Swiecie. Wspierali szczegélnie te rodziny, ktore
stracily kogo$ bliskiego. Muzulmanie razem z nami sie modlili”™*!.

Wspélnej modlitwy chrzescijan i muzulmanéw doswiadczaja
praktycznie wszyscy misjonarze, bo stanowi ona piekny element
codziennego zycia w Senegalu. S. Ewa Bijo§ FMM opowiada o wspol-
nej modlitwie dziewczat w centrum Maria Assunta w Joal: ,Kazdy
dzien rozpoczynamy wspoélng modlitwa. Modlimy sie razem: chrze-
$cijanie i muzulmanie”?. S. Janina Olchawa FMM pisze o wspol-
nym uczestnictwie we Mszy §wietej w kosciele w Thiés jej wychowa-
nek — katoliczek i muzulmanek z Collége Sainte Ursule. Wspomina,
ze ktoregos dnia w czasie Komunii §w. jedna z nich pragneta przyjac
Chrystusa. Nie umiata zrozumieé, dlaczego nie moze tego uczynic.
Po skonczonej Mszy §w. poprosila siostre o wyttlumaczenie tego fak-
tu, ale i to niewiele pomogto. ,Ale ja chce, wasza religia mi sie
podoba” — twierdzita uparcie dziewczynka. Pociagata ja mitosé i radosé
katolickiej wiary. Wida¢ tu bardzo wyraznie, ze Pan Bog bardzo
delikatnie dziatat w duszach tych mtodych dziewczat poprzez postu-
ge swoich wychowawczyn. Z jednej strony byto to dla siostry bardzo
wzruszajace przezycie, z drugiej zdawala sobie sprawe ze swej bez-
silno$ci. Nic nie mozna bowiem w tym wzgledzie zrobi¢ dla dziew-
czat przed osiemnastym rokiem ich zycia. Gdyby sie je ochrzcito,
zostalyby wyrzucone z rodziny i znalaztyby sie na ulicy. Bytoby to,
wedtug zasad islamu, odejscie od ich wiary. Po osiemnastym roku
zycia dziewczeta moga juz same decydowaé i wybieraé to, co im
bardziej odpowiada®®.

41 K. Potulski, Wspomnienia..., s. 4.
42 E. Bijo$, Wspomnienia...., s. 3.
43 Por. J. Olchawa, List z 24 grudnia 1995, op. cit.
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Muzulmanie uczestnicza réwniez w szczegdlnych dniach dla
wspolnoty katolickiej. S. Tarsycja Pycyk OSU wspomina o uroczy-
stoSci chrztu, Pierwszej Komunii §w. i bierzmowania, ktora miata
miejsce 17 maja 2001 roku w kosSciele katedralnym w Koldzie,
z udziatem miejscowego bpa Jean-Pierre Basscne. Do sakramentow
przystapily wowczas tacznie 163 osoby. Nikt i nic nie zaklocito tego
wspanialego dla katolikéw §wieta*?.

Senegalskiej tolerancji religijnej do$wiadczyta rowniez s. Cecy-
lia Tymoszuk FMM juz na pierwszej placowce misyjnej w Joalu,
malej osadzie rybackiej lezacej na poludniu kraju, nad Atlantykiem?*®.
W jednym ze swych listow wspomina: ,Bylam tam $wiadkiem
1 uczestniczkg wspoélnie przezywanych §wiat muzulmanskich i chrze-
Scijanskich, a nawet wspélnie odbywanych pielgrzymek do katolic-
kiego sanktuarium maryjnego w Poponguinie, w dniu Zestania
Ducha Swietego. Gdy z wiezy meczetu imam nawotywal muzulma-
now na modlitwe, my adorowaltySmy w naszej kaplicy Jezusa wy-
stawionego w Najswietszym Sakramencie. Czutam woweczas, ze Bog
jest Jeden i Wszechmogacy i ze to On sam 1gczy nas wszystkich,
mimo réznic w kulcie. Widzac czesto na ulicach i placach, czy tez
w obej$ciach modlacych sie muzulmanoéw, podziwiatam ich gteboka
religijnos¢. Rowniez katolicy w Senegalu potrafia publicznie i spon-
tanicznie wyrazac¢ swoja wiare. Robig to z wielka prostota i rado-
Scig, a jednocze$nie ze skupieniem i w wielkim porzadku”4.

Katolicy i muzulmanie tacza sie we wspélnej modlitwie nie tyl-
ko podczas szczegélnych uroczysto$ci, ale rowniez w sytuacjach,
w ktorych jedni i drudzy poddawani sa ciezkim prébom i doswiad-
czeniom. Czesto zwigzane sa one z warunkami atmosferycznymi.
Kiedy$ rejon misji Salemata, w ktorej pracowat o. Jozef Zwolinski

44 Por. T. Pycyk, List z 2001, Archiwum Zgromadzenia Siéstr Mitosierdzia
$w. Karola Boromeusza.

45 Por. C. Tymoszuk, List do referentki misyjnej FMM z 28 marca 1998,
Archiwum Zgromadzenia Siéstr Franciszkanek Misjonarek Maryi.

46 C. Tymoszuk, Kraj tolerancji religijnej..., s. 30-31.
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CSSp, dotkneta susza. Szefowie wioski z katechetami i kaptanem,
muzulmanie z imamem wspdlnie naradzali sie, co robi¢, aby zapo-
biec klgsce gtodu. Ojciec wraz z pomocnikami rozwozit jedzenie po
wioskach, gdzie dzielono je dla wszystkich — chorych, tredowatych,
mtodych, dzieci i starcow. Doszto do tego, ze kazda garstka ryzu
nabierata wielkiej wartosci. Kiedy sytuacja stala sie coraz trudniej-
sza 1 smutniejsza, wszyscy zaczeli modli¢ sie o deszcz. Jednego wieczoru
tam-tamy podaty informacje o Mszy $Sw. btagalnej na misji, nastep-
nego za$ imam zwolat wszystkich na modlitwe do meczetu. Ze tzami
w oczach, z wiarg i nadzieja, wszyscy wspolnie modlili si¢ w jednej
intencji — o deszcz. Wszyscy zastanawiali sie, co bedzie dalej. ,Za-
ufajcie, bedzie dobrze, bo Bég nas kocha — odpowiedziatem. I nie
zawiodlem sie. Wieczorem spadt upragniony deszcz. Co to byta za
rado$é. Starzy i dzieci skakaty ze szczeScia. Po zniwach szef wioski,
ludzie i katecheci przyniesli na misje gars¢ ryzu. — To dla ciebie, za
deszcz — powiedzieli. — Dziekuje, ale to nie ja, to Boég sprawit
— odpowiedziatem. W niedziele wszyscy z radosScig zaspiewaliSmy:
A luwan kemi luwanend Jesus (Dziekujemy, Jezu). [...] Ten okres
byt dla mnie czasem pracy, nieprzespanych nocy, burczenia w brzu-
chu, ale i refleksji: jak to jest, ze jedni maja, drudzy za$ nie, jedni
sa gtodni, a inni nie wiedzg co zrobi¢ z jedzeniem. Patrzac na smut-
nych i gltodnych ludzi zrozumiatem wiele rzeczy™’.

Wspdlny post chrzescijan i muzulmanéw stuzy réwniez utwier-
dzaniu dialogu miedzyreligijnego. Muzulmanie corocznie obchodzg
sw6j 30-dniowy czas Ramadanu. Ten ,post polega na wstrzymywa-
niu sie od przyjmowania pokarmoéw i napojow od wschodu do zacho-
du stonica (w nocy mozna je$¢ duzo i dobrze) oraz na wstrzemiezli-
wosci seksualnej w tym czasie™8. Dla chrze$cijan Wielki Post jest
takim samym czasem wyrzeczen. Podobnie do braci muzulmanoéw,
chrzescijanie poszcza przez 40 dni. ,Niektorzy chrzescijanie sa bar-

47 J. Zwolinski, W drodze do Tambacoundy, http://www.poslaniec.pl/archi-
wum/43/pl/swiadectwo.php, 5.05.2005.
48 E. Bijo$, List do referentki misyjnej FMM z 1998, op. cit.
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dzo dumni ze swojego postu. W tych warunkach, gdzie wiekszos¢
stanowig muzulmanie, taka forma postu jest manifestacja, ze chrze-
Scijanstwo nie jest mniej wazne. To prawda, ze prawdziwy sens
postu troche umyka, ale liczy sie dobra intencja i wyrzeczenie tych,
ktérzy poszcza w taki sposéb™?.

Etyka i moralno$é¢ chrzescijanska w gltownych zalozeniach nie
rozni sie specjalnie od etyki i moralnosci muzutmariskiej. Pod wie-
loma wzgledami jest co prawda surowsza, wymagajaca wiecej wy-
rzeczen. Zaréwno chrzescijanie, jak i islam, uznaja za przestepstwa
moralne: nierzad, cudzoléstwo, dewiacje seksualne. Islam potepia
tez aborcje, zazywanie narkotykow, a takze w przeciwienstwie do
chrzescijanstwa, zakazuje catkowicie spozywania alkoholu. U mu-
zulmanow dopuszczalne jest posiadanie przez mezczyzne jednocze-
$nie czterech zon, cho¢ w praktyce najnowszej nie jest to stosowane.
W Senegalu rzadko sie to spotyka, przewazaja malzenistwa monoga-
miczne. Dopuszczalne sa natomiast rozwody®°. Wymowny apel spo-
teczny skierowato do wszystkich muzutmanéw Stowarzyszenie Ima-
mow w Senegalu. Nawotuje w nim do spotecznej tolerancji i pokoju
we wspolzyciu z wyznawcami innych religii. Ponadto Stowarzysze-
nie to zwroécito sie do rzadu senegalskiego z zadaniem, aby wzmoc
wysitki w zwalczaniu alkoholizmu, narkomanii, prostytucji, nieprzy-
zwoitoéci w ubieraniu sie i pornografii®l.

Dialog wspédlnej modlitwy przynosi obfite owoce. Do dnia dzi-
siejszego nie zanotowano w Senegalu jaskrawych przejawow nieto-
lerancji religijnej. Modlitwa bowiem jest elementem wspélnototwor-
czym. Polscy misjonarze majg w tym dialogu pokazny udzial.

49 Tbidem.

50 Por. J. Nosowski, Chrzescijaristwo i islam, ,Przeglad Orientalistyczny”
1998, nr 1-2, 5. 13.

51 Iskierki ze swiata misyjnego, ,Jicho z Afryki i innych kontynentéw” 1985,
nr 4, s. 58.
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Dialog doktrynalny

Dialog ten nazywany jest inaczej dialogiem teologicznym, dialo-
giem wymiany teologicznej, dialogiem specjalistow badz ekspertow.
Do podjecia tego dialogu ze strony Kosciota katolickiego w formie
rozmoéw, dyskusji, odpierania zarzutow, wyjasnienia prawd wiary
katolickiej moga sie poczuwac tylko ci katolicy, ktorzy z jednej stro-
ny dobrze znaja zasady doktrynalne, kultyczne i strukturalne po-
szczegblnych religii, a z drugiej réwnie dobrze znajg prawdy wiary
katolickiej, posiadaja dobrg znajomo$é Pisma Swietego, jak réwniez
umiejetnos¢ postugiwania sie wlasciwymi argumentami, czy to w obro-
nie wiary, czy tez w sile przekonywania®2.

Glownym tematem podejmowanym w ramach tego dialogu jest
zagadnienie Boga oraz relacji cztowieka do Niego, przy uwzglednia-
niu doczesnego wymiaru zycia oraz wymiaru eschatycznego. Ze
wzgledu na jego charakter, zaangazowani sa w niego specjalici,
eksperci — teologowie, filozofowie, antropolodzy oraz znawcy kultu-
ry. Wymaga on bowiem specjalistycznego przygotowania i mimo ze
obejmuje nieliczny krag uczestnikow, posiada ogromna range. Ce-
lem tego dialogu jest wzajemne poznanie wierzen zwigzanych z osobg
i dzielami Jezusa. Katolicy zatem powinni zglebiaé koranicznag dok-
tryne Jezusa, by stwierdzi¢, iz obraz ten rézni sie diametralnie od
obrazu Jezusa Chrystusa chrzescijan®3.

Nic wiec dziwnego, ze dialog taki moégt podja¢ najwiekszy misjo-
narz z Polski, papiez Jan Pawet II, ktory dokladnie zgtebil Koran
i swobodnie operowal prawdami zawartymi w PiSmie §wietym. Po-
siadat do niego specjalistyczne przygotowanie. Prowadzil ten dialog
podczas swych nieustannych pielgrzymek do réznych krajow. Wizyta
w Senegalu potwierdzita, ze Jan Pawet II bardzo mocno akcentowat

52 Por. S. Gadecki, O naturze, warunkach, rodzajach i celach dialogu mie-
dzyreligijnego, w: S. Gadecki (red.), Wierze w Boga Ojca, Katowice 1998, s. 395.
53 Por. E. Sakowicz, Dialog chrzescijaristwa..., s. 280.
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ten rodzaj dialogu miedzyreligijnego i nie obawial sie podejmowania
nawet najtrudniejszych zagadnien, probleméw i réznic pomiedzy
religiami®.

Dialog miedzy muzulmanami a chrzescijanami w Senegalu jest
rzeczywistoscia, ktora potwierdza codzienne zycie. Ta optymistyczna
wizja nie jest jednak pozbawiona pewnych stron negatywnych. To,
ze chrzescijanie sg mniejszos$cia, odczuwane jest na plaszczyznie
malzeristw mieszanych. Wedlug sharia®®, tam gdzie zona jest chrze-
Scijankag (a tak jest w wiekszoSci przypadkow), w nastepnym poko-
leniu cata rodzina musi sta¢ si¢ muzulmanska. W rodzinie takiej,
aby nie wywotac¢ niepotrzebnych konfliktéw miedzy jej cztonkami,
unika sie czesto rozméw na temat podstawowych problemow.
W zaktadach pracy, w ktorych witascicielem jest muzutmanin, fawo-
ryzuje sie czesto swoich braci w wierze. Nierzadko wiec bezrobotny
ojciec rodziny, aby otrzymac prace, ukrywa swe chrzescijanskie imie,
a niejednokrotnie tez przychyla sie do wyznawania wiary, ktéra mu
sie proponuje.

Aktualna polityka zmusza wszystkich chrzescijan senegalskich
do dialogu z islamem. Od ich postawy zaleze¢ bedzie, czy ich dzieci
beda mogly zyé jako katolicy w swoim wlasnym kraju®6. Stad od
czasu do czasu podejmowane sg inicjatywy dialogu doktrynalnego,
zarowno ze strony katolikéw, jak i muzutmanéw. Na grudzien 2007
roku zaplanowane jest wielkie spotkanie tych dwéch religii w Daka-
rze. W przygotowaniach bierze udziat ks. Mirostaw Wachowski, se-
kretarz nuncjatury. Wspomina o tym: ,MieliSmy tutaj w Dakarze
takie atelier, przygotowujace do konferencji, do szczytu, ktéry miat-
by nastapi¢ w 2007 r. Szczytu, na ktorym mieliby sie spotkac sze-
fowie panstw muzulmarnskich i chrzescijanskich. To atelier odbyto
sie w tygodniu, w ktéorym zmart Ojciec Swiety Jan Pawet II. Na tym

54 Por. Jan Pawet II, Musimy byé ludzmi dialogu..., s. 16-18.

55 Najprosciej wytlumaczyé ja mozna jako obowiazujace prawo muzul-
manskie.

56 Por. Ch. Lepoittevin, W kazdym cztowieku..., s. 76.
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spotkaniu znaleZzli sie przedstawiciele religii islamu z calego §wiata,

jak i przedstawiciele chrze$cijan z catego §wiata”’.

Polscy misjonarze, chociaz w ciggu ostatnich osiemdziesigeciu lat
byto ich niewielu w Senegalu, pozostawili trwatly slad w historii tego
kraju. Bycie misjonarzem w kraju o wiekszoSci muzulmanskiej to
przede wszystkim dawanie §wiadectwa. Wazne jest, by pielegnowacé
pragnienie bycia z ludZmi i poznawania ich.

Misjonarz jest zatem czlowiekiem dialogu, ktory wychodzi na-
przeciw, by zaproponowaé odczytywanie §wiata przez osobe Jezusa
Chrystusa, przezywanie zycia w harmonii z tradycyjna kultura,
naswietlong odtad $wiatlem Objawienia Bozego®®. Senegal, dzieki
misjonarzom i swym wierzacym, umial zachowac zgode, ktéra daje
dobry przykitad dialogu miedzyreligijnego. Dzieki wzajemnej tole-
rancji, delikatnos$ci i umiejetnosci udaje sie misjonarzom, wspolnie
z wyznawcami islamu, poprawiaé¢ warunki bytowe ludnosci senegal-
skiej, wspélnie sie¢ modli¢ i przezywaé razem smutki i radosci.
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CONDUCTING DIALOG WITH ISLAM
ON AN EXAMPLE OF ACTIVITY OF POLISH
MISSIONARIES IN SENEGAL

SUMMARY

The author indicates a great need to conduct dialog between
Christians and Muslims. Exemplification of the problem is an exam-
ple of Senegal and the activity of Polish Catholic missionaries there.
Contemporary Senegal is described as a country of religion toleran-
ce and the country of incessant religion dialogue. In spite of fact
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that Christians constitute not large group they posses the same
rights as Muslims in Senegal. The basic form of dialogue is so-called
dialogue of life which concerns an every day life. The important
form of dialogue between Christianity and Islam in Senegal is dia-
logue of mutual works (e.g. defence of ideas, social order, charitable
actions). Another form of conducting the dialogue applies to the
sphere of theology, and is called experts dialogue. Christian — Isla-
mic dialogue in Senegal takes place on two levels at the same time:
between person with person and between communities. Author shows
the positive role of Polish Catholic nuns in this process as teachers,
nurses, form-tutors. Polish missionaries are well aware of the need
to enter into dialogue with this significant religion. The issue is
made easier by the tolerant attitude of the Senegalese. The author
writes that “Senegal belongs to the few countries in the world,
where followers of Islam and Christianity live together in peace”.





