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Dialog miêdzy chrze�cijanami i muzu³manami jest dzisiaj bar-
dziej ni¿ kiedykolwiek potrzebny1. Wywodzi siê on z naszej wierno-
�ci wobec Boga i zak³ada, ¿e bêdziemy umieli rozpoznawaæ Go przez
wiarê i �wiadczyæ o Nim s³owem i uczynkami w �wiecie coraz bar-
dziej ze�wiecczonym, a nieraz i ateistycznym2. Powinien byæ on
prowadzony ze wzglêdu na wspólne pochodzenie i przeznaczenie
ludzi, ze wzglêdu na jeden Boski plan zbawienia �wiata oraz na
czynn¹ obecno�æ Ducha Bo¿ego w religiach3.

1 Pojêcie dialogu jest bardzo szerokie, implikuje w³a�ciwie ca³okszta³t ¿y-
cia i postaw ka¿dego cz³owieka, grup spo³ecznych i religijnych w ich konieczno-
�ciowych odniesieniach do drugich. Fundamentaln¹ zasad¹ prowadzenia dialogu
na wszystkich szczeblach jest przyjêcie równo�ci wszystkich ludzi, ich osobowej
godno�ci oraz wolno�ci w poszukiwaniu pe³nej prawdy i wyboru okre�lonego
�wiatopogl¹du. Por. M. Rusecki, Chrystologiczne podstawy dialogu miêdzyreli-
gijnego, w: H. Zimoñ (red.), Dialog miêdzyreligijny, Lublin 2004, s. 33.

2 Por. B.L. Sherwin, H. Kasimow (red.), Jan Pawe³ II i dialog miêdzyreli-
gijny, Kraków 2001, s. 72.

3 Por. J. Urban, Dialog miêdzyreligijny w posoborowych dokumentach Ko-
�cio³a, Opole 1999, s. 73-83. Wojciech Kluj zwraca natomiast uwagê na króle-
stwo Bo¿e oraz powszechn¹ obecno�æ Ducha �wiêtego jako g³ówne argumenty
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Dialog z islamem jest rzeczywisto�ci¹ i wyzwaniem, faktem i pro-
gramem, którego nie mo¿na odrzuciæ czy zignorowaæ. Ko�ció³ kato-
licki, podejmuj¹c go, d¹¿y do pojednania z muzu³manami na p³asz-
czy�nie ogólnoludzkich warto�ci. Przyczyniæ siê on ma do ukszta³to-
wania ducha tolerancji, wzajemnego zrozumienia oraz poszanowa-
nia. Przybli¿a strony w nim uczestnicz¹ce do jedynego Boga, mi³o-
siernego Stwórcy �wiata i cz³owieka4.

W Senegalu ca³a wspólnota chrze�cijañska ¿yje w nieustannym
dialogu z gmin¹ muzu³mañsk¹, zwan¹ tu �umm¹�. Zastanawiaj¹ca
jest ta niezwyk³a zdolno�æ Senegalczyków do prowadzenia dialogu.
Byæ mo¿e ich �naturalna� religijno�æ wynika z dawnych przywi¹zañ
do wiary przodków. W obecnych czasach mo¿na dostrzec g³êbok¹
religijno�æ zarówno w�ród muzu³manów, jak i chrze�cijan. Mo¿e
w³a�nie dlatego mo¿liwy jest, od wielu lat prowadzony, dialog Ko-
�cio³a katolickiego z wyznawcami islamu5.

Siostra Cecylia Tymoszuk napisa³a nawet obszerny list zatytu-
³owany �Kraj tolerancji religijnej�. Pisze w nim: �Bardzo wa¿n¹ cech¹
ludno�ci senegalskiej jest wyj¹tkowa tolerancja religijna. Senegal
nale¿y do nielicznych krajów na �wiecie, gdzie wyznawcy islamu
i chrze�cijañstwa ¿yj¹ w pokoju. Chocia¿ islam jest uznawany za
religiê pañstwow¹, a chrze�cijanie stanowi¹ tylko 3,5% ludno�ci
(zaledwie 400 tys.), wszyscy obywatele maj¹ te same prawa. [...]
Zdarza siê, ¿e niektórzy chrze�cijanie przechodz¹ na islam, nie-
rzadkie s¹ te¿ przypadki przyjmowania chrztu �w. przez muzu³ma-
nów. Zawieranych jest sporo ma³¿eñstw mieszanych. Czêsto sene-
galscy ksiê¿a pochodz¹ z rodzin muzu³mañskich�6.

przemawiaj¹ce za konieczno�ci¹ prowadzenia dialogu miêdzyreligijnego. Por.
W. Kluj, Teologiczne podstawy dialogu miêdzyreligijnego w nauczaniu Jana
Paw³a II, �Collectanea Theologica� 1998, nr 2, s. 80�85.

4 Por. E. Sakowicz, Dialog chrze�cijañstwa z islamem w nauczaniu Jana
Paw³a II, w: H. Zimoñ (red.), Dialog miêdzyreligijny�, s. 287.

5 Por. C. Tymoszuk, Kraj tolerancji religijnej, �Misyjne Drogi� 2003, nr 1,
s. 30�31.

6 Ibidem, s. 30.



61Prowadzenie dialogu z islamem...

W kraju tym na porz¹dku dziennym s¹ ma³¿eñstwa mieszane,
przy obustronnym poszanowaniu przekonañ partnera lub partnerki.
Przyk³adem mo¿e byæ ¿ona by³ego prezydenta Senegalu Abdou Dio-
ufa, a tak¿e obecnego, Abdoulaye Wade, którzy s¹ muzu³manami
a ¿ony pozosta³y katoliczkami.

Fakt dobrze pojêtego dialogu chrze�cijañsko-muzu³mañskiego
w Senegalu stanowi³ równie¿ przedmiot wyst¹pieñ Ojca �wiêtego
Jana Paw³a II podczas jego pielgrzymki do tego kraju w 1992 roku7.
Dialog ten mo¿e przybieraæ ró¿ne formy, które s¹ zewnêtrznym
wyrazem, tego, co stanowi wewnêtrzn¹ jego istotê. Powinny one byæ
uwzglêdnione tak w dzia³alno�ci ca³ego Ko�cio³a, jak i poszczególne-
go katolika. Senegal mo¿e pos³u¿yæ jako dobry przyk³ad, ¿e dialog
jest mo¿liwy do prowadzenia8.

Dialog ¿ycia

Podstawow¹ form¹ dialogu miêdzyreligijnego jest tzw. dialog
¿ycia, zwany te¿ dialogiem codzienno�ci, b¹d� dialogiem codzienne-
go ¿ycia. Ta forma obejmuje najszerszy kr¹g uczestników. Dialog
ten, prowadzony przez chrze�cijan i muzu³manów we wzajemnym
szacunku do siebie, znajduje wyraz na wszelkich p³aszczyznach ¿ycia.
Jedna i druga strona powinna ¿ywiæ �pragnienie, aby pracowaæ razem,
aby budowaæ bardziej braterskie spo³eczeñstwo�9.

7 Por. Jan Pawe³ II, Musimy byæ lud�mi dialogu, Przemówienie Ojca �wiê-
tego do muzu³mañskich przywódców religijnych w dniu 22 lutego 1992, �L�Osser-
vatore Romano� 1992, nr 5, s. 16�18.

8 Por. J. Urban, Dialog miêdzyreligijny a dzia³alno�æ misyjna Ko�cio³a,
w: H. Zimoñ (red.), Dialog miêdzyreligijny..., s. 150�156.

9 To s³owa Ojca �wiêtego Jana Paw³a II, wypowiedziane 20 lutego 1980
roku w Davao, podczas jego pielgrzymki na Filipiny. Cyt. za: E. Sakowicz, Islam
w dokumentach Ko�cio³a i nauczaniu Jana Paw³a II (1965�1996), Warszawa
1997, s. 83.



62 Ks. Marian Midura

Dialog chrze�cijañsko-islamski w Senegalu odbywa siê na dwóch
poziomach jednocze�nie: osoby z osob¹ i wspólnoty ze wspólnot¹. To
wa¿ny aspekt i realizuje siê przede wszystkim w dialogu ¿ycia,
który wymaga wzajemnej uwagi, szacunku, zaakceptowania drugie-
go cz³owieka, by zapewniæ mu przestrzeñ konieczn¹ do wyra¿enia
jego to¿samo�ci i w³asnych warto�ci10.

Dialog ¿ycia polega na ¿yczliwym obcowaniu chrze�cijan z nie-
chrze�cijanami w �rodowiskach zamieszkania, pracy, nauki; na dzie-
leniu rado�ci, ale i smutków braci oraz sióstr innej religii. Wyra¿a
on naturaln¹ ludzk¹ solidarno�æ. W³a�nie w ramach tego dialogu
chrze�cijanie powinni zwróciæ uwagê na kulturê islamu11. St¹d ist-
nieje konieczno�æ minimalnej chocia¿ znajomo�ci tego, czym ¿yje
drugi cz³owiek, a przy tym pewno�æ w³asnej to¿samo�ci religijnej.

O prowadzonym przez polskich misjonarzy dialogu ¿ycia
z muzu³manami �wiadcz¹ ich w³asne wypowiedzi, zawarte w ich
wspomnieniach z pracy w Senegalu oraz w listach przysy³anych do
Komisji Episkopatu Polski ds. Misji, do macierzystych zgromadzeñ
w Polsce oraz do ró¿nych czasopism misyjnych.

S. Ewa Bijo� FMM stwierdza, ¿e dzisiejsze g³oszenie Ewangelii
to po prostu codzienne ¿ycie i �wiadectwo akceptacji ka¿dego cz³o-
wieka, bez czynienia podzia³ów wed³ug przynale¿no�ci religijnej. Je�li
nie ma dzi� problemów wyznaniowych w Senegalu, to tylko dlatego,
¿e wszyscy szanuj¹ wolno�æ innych i staraj¹ czyniæ sobie dobro.
�Jest to spojrzenie ogólne na rzeczywisto�æ Senegalu, bo oczywi�cie
w codzienno�ci odnajduje siê równie¿ przyk³ady negatywne. Istnieje

10 Por. Sekretariat dla Niechrze�cijan, Postawa Ko�cio³a wobec wyznawców
innych religii. Refleksje i orientacje na temat dialogu i misji, Dokument nr 29
z 1984 roku, w: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (red.), ¯ydzi i judaizm
w dokumentach Ko�cio³a i nauczaniu Jana Paw³a II (1965�1989), Warszawa
1990. Jeszcze przed publikacj¹ soborowej deklaracji Nostra aetate papie¿ Pa-
we³ VI powo³a³ w 1964 r. do istnienia Sekretariat dla Niechrze�cijan, który
dopiero w 1989 r. przemianowano na Papiesk¹ Radê do Spraw Dialogu Miêdzy-
religijnego.

11 Por. E. Sakowicz, Dialog chrze�cijañstwa�, s. 279.
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tendencja nie przywi¹zywania zbytniej wagi do tego, co negatywne,
by chroniæ to, co jest najcenniejsze: dialog ¿ycia�12. Wyra¿a siê on
najpe³niej w codziennej pracy, np. w przychodniach zdrowia, szpita-
lach, sierociñcach, w szko³ach. Wielki w nim udzia³ maj¹ polskie
siostry z wszystkich zgromadzeñ tam pracuj¹cych.

W Thiaroye-Gare, na przedmie�ciach Dakaru, w prywatnej ur-
szulañskiej przychodni zdrowia Matki Bo¿ej Nadziei, jak i we wszyst-
kich innych szpitalach i przychodniach, w których pracuj¹ polskie
siostry pielêgniarki, ogromna wiêkszo�æ pacjentów to muzu³manie.
I misj¹ sióstr jest przede wszystkim dawanie �wiadectwa ¿ycia
konsekrowanego Bogu, co jak siê czêsto okazuje � daje wiele do
my�lenia wyznawcom islamu, siedz¹cym godzinami przed przychod-
ni¹ i maj¹cym czas na �rozmy�lanie�13.

W szpitalu Le Dantec, innej czê�ci Dakaru, siostry franciszkanki
misjonarki Maryi przyjmuj¹ ok. 1300 pacjentów dziennie, z czego
wiêkszo�æ to muzu³manie, katolików jest natomiast znikomy pro-
cent. Siostry pomagaj¹ wszystkim, niezale¿nie od wyznania. Nie
zwracaj¹ uwagi, czy to jest chrze�cijanin, muzu³manin, czy wyznaw-
ca religii tradycyjnych. Misjonarki s¹ za to otaczane powszechnym
szacunkiem. �Ludzie wiedz¹, ¿e bez nich ¿y³oby siê o wiele gorzej,
a �miertelno�æ, zw³aszcza w�ród dzieci, by³aby znacznie wy¿sza�14.

Przyk³ady codziennego ¿ycia s¹ tego potwierdzeniem: Kiedy�
�pewien muzu³manin zachorowa³ bardzo powa¿nie i pilnie potrzebo-
wa³ lekarstwa, które mog³o ocaliæ mu ¿ycie. Kiedy jego bliscy zwró-
cili siê z pro�b¹ o po¿yczkê do marabuta, ten stwierdzi³ � ¿e nie ma
pieniêdzy, co oczywi�cie by³o nieprawd¹. Zupe³nie inaczej zareagowa-
³y siostry. Nie pyta³y o jego wyznanie, o przynale¿no�æ plemienn¹ itd.

12 E. Bijo�, Wspomnienia, [mps] [b.m.r.w.], Archiwum Komisji Episkopatu
Polski ds. Misji, Akta personalne misjonarzy, s. 3.

13 �Ogromna wiêkszo�æ naszych pacjentów to muzu³manie. Nasz¹ misj¹
wiêc, jako katolików, jest dawaæ w katolickiej przychodni �wiadectwo ¿ycia i dzia-
³ania�. Z. Michalska, List z 20 czerwca 1988, Archiwum Unii Rzymskiej Zakonu
�wiêtej Urszuli.

14 Boromeuszki trzebnickie, Wspomnienia..., s. 4.
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Wiedzia³y, ¿e tam jest potrzebuj¹cy cz³owiek. Nie tylko wykupi³y
receptê, ale jeszcze z w³asnych �rodków wyda³y kroplówkê i inne
potrzebne rzeczy. Taki przyk³ad z pewno�ci¹ poci¹ga�15. Nic wiêc
dziwnego, ¿e zdarza siê i tak, ¿e �stary muzu³manin prosi³ o chrzest,
bo chcia³ przyj¹æ wiarê bia³ej siostry, która jest taka dobra. A skoro
ona jest taka dobra, to i jej Bóg musi byæ taki!�16.

S. Janina Olchawa OSU, pracuj¹c w Collége Sainte Ursule w Thiès,
uczy³a religii katoliczki oraz prowadzi³a wychowanie moralne (ety-
kê) dla muzu³manek � dla trzech poziomów szko³y. Najstarsze klasy
rozwa¿a³y ró¿ne ¿yciowe tematy, m³odszym natomiast siostra uka-
zywa³a warto�ci ¿ycia, powo³uj¹c siê na sceny z ¿ycia Jezusa Chry-
stusa, poparte ciekawymi filmami17. Dialog ¿ycia codziennego nace-
chowany by³ tu wzajemn¹ ¿yczliwo�ci¹ i poszanowaniem tradycji
religijnych drugiego cz³owieka. W jednym z listów s. Olchawa opo-
wiada: �22 grudnia zosta³am zaproszona do jednej z ma³ych szkó³
prywatnych dla muzu³manów. Jako muzu³manie urz¹dzili <l�arbre
de Noël>, jak to siê mówi po francusku. Muzu³manie tutaj na�laduj¹
katolików. Kontakt ten zosta³ nawi¹zany przez jedn¹ z moich dziew-
czynek muzu³manek, imieniem Fatu. Przy okazji musia³am odwie-
dziæ rodzinê Fatu, mieszkaj¹c¹ obok szko³y. Przed wej�ciem do domu
zosta³am pouczona przez Fatu, w jaki sposób mam siê zachowaæ. Ich
ceremonia³ powitania musia³am powiedzieæ w ich jêzyku. Po cere-
monii powitania wprowadzono mnie do pokoju i przyniesiono mi
2 albumy rodzinne. Musia³am zapoznaæ siê z ¿yciem rodziny. T³uma-
czeniom nie by³o koñca�18. Dalej siostra stwierdza, ¿e dialog z mu-
zu³mankami w szkole polega na wspó³pracy i przyja�ni na co dzieñ.
Jest to dialog codzienno�ci, a nie tylko teoretyczny19.

W tej samej szkole w Thiès dziewczêta muzu³mañskie stanowi¹
po³owê w�ród 400 uczennic. Wspólne przebywanie dziewcz¹t katolic-

15 Ibidem.
16 Ibidem, s. 5.
17 J. Olchawa, Wspomnienia�, s. 4.
18 J. Olchawa, List z 24 grudnia 1995..., op. cit.
19 Ibidem.
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kich i muzu³manek przez cztery lata szkolne ma powa¿ny wp³yw na
dalsze ¿ycie m³odych w spo³eczeñstwie20. W rodzinie szkolnej ucz¹
siê tak¿e tolerancji, poszanowania uczuæ religijnych innych ludzi.
Oprócz pewnych trudno�ci w zaakceptowaniu inno�ci religijnej, ist-
nieje równie¿ problem ró¿nic kulturowych, których jest dosyæ du¿o.
S. Janina Olchawa OSU pisze w jednym ze swoich listów: �Dla
informacji podajê, ¿e w jednej ze szkó³ katolickich w Dakarze (sto-
lica kraju) ucz¹ siê dzieci 52 plemion, szczepów i narodowo�ci.
W naszej szkole nie mamy a¿ tyle <rozmaito�ci kulturowych>. Nie-
mniej i my uczymy siê sztuki tolerancji na co dzieñ. Przyja�nie
szkolne, zawierane miêdzy muzu³mankami i katoliczkami, s¹ czêsto
trwa³e i sprzyjaj¹ dalszej wspó³pracy w <Stowarzyszeniu by³ych
wychowanek naszej szko³y> (mamy ju¿ ponad 3 tys. absolwentek).
By³e uczennice utrzymuj¹ wiê� miêdzy sob¹, pomagaj¹ sobie w trud-
no�ciach, zw³aszcza wtedy, gdy zak³adaj¹ rodziny. Podczas codzien-
nej pracy w szkole na ogó³ nie widzi siê jej owoców. One dojrzewaj¹
pó�niej. Nasze uczennice, o mocnych podstawach moralnych, wcho-
dz¹ w doros³e ¿ycie jako osoby �wiadome odpowiedzialno�ci za siebie
i rodzinê. Udzielaj¹ siê zarówno w ¿yciu rodzinnym, jak i spo³ecz-
nym. To one podejmuj¹ wa¿ne decyzje w rodzinie, poniewa¿ mê¿-
czy�ni � z ró¿nych powodów � staj¹ siê w tej dziedzinie nieodpowie-
dzialni�21.

Podobna sytuacja istnia³a w internacie Camp Claudel przy
uniwersytecie w Dakarze. Internat mie�ci³ siê w przerobionych
i czê�ciowo przystosowanych dawnych koszarach wojska francuskie-
go. Mieszka³o w nim ponad 400 studentek, w wiêkszo�ci muzu³ma-
nek22. Dziewczêta te chêtnie korzysta³y z ró¿nej pomocy �wiadczonej
im przez misjonarki. Czêsto odwiedza³y prowadzon¹ przez siostry

20 Por. J. Olchawa, List z 10 stycznia 2002, Archiwum Unii Rzymskiej
Zakonu �wiêtej Urszuli; J. Olchawa, List z 2002, Archiwum Unii Rzymskiej
Zakonu �wiêtej Urszuli.

21 J. Olchawa, List z lutego 2000�, op. cit., s. 22.
22 Por. L. Ignaciuk, Wspomnienia�, s. 5.
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bibliotekê w internacie, która by³a dostêpna dla wszystkich, z czego
studentki by³y bardzo zadowolone23.

W centrum Maria Assunta dla dziewcz¹t w Joal, w archidiecezji
Dakar, siostry ze zgromadzenia franciszkanek misjonarek Maryi
prowadz¹ szko³ê gospodarstwa domowego. Jest ona otwarta dla ka¿dej
dziewczyny, bez wzglêdu na wyznawan¹ religiê. Dwie trzecie uczen-
nic stanowi¹ chrze�cijanki, za� jedn¹ trzeci¹ � muzu³manki. Obie
grupy pomagaj¹ sobie wzajemnie, razem siê te¿ modl¹24.

Wielk¹ wagê do codziennych kontaktów i wspó³pracy z muzu³-
manami przywi¹zywali równie¿ polscy misjonarze Ducha �wiêtego.
Na misji w Diohine25, gdzie pracowa³ o. Kazimierz Potulski CSSp,
chrze�cijanie byli w ogromnej mniejszo�ci. Pomimo tego nie docho-
dzi³o do ¿adnych konfliktów z wiêkszo�ci¹ muzu³mañsk¹, a wspó³-
pracê z wyznawcami islamu mo¿na by³o uznaæ za bardzo dobr¹.
Muzu³manie byli tam bardzo ¿yczliwie nastawieni do chrze�cijan.
Czêsto nawet twierdzili, ¿e wiary ich s¹ jednakowe, ¿e wierz¹ w to
samo. Dobrym przyjacielem o. Kazimierza Potulskiego CSSp by³
muzu³manin, m¹¿ czterech ¿on i ojciec piêtna�ciorga dzieci. Jednego
ze swoich synów �odda³� misjonarzowi, aby go uczyni³ chrze�cijani-
nem. Ch³opiec ten by³ uczniem szko³y katolickiej prowadzonej przez
misjonarzy Ducha �wiêtego. W dowód przyja�ni i wdziêczno�ci przy-
j¹³ on imiê patrona o. Potulskiego � �w. Kazimierza26.

Powy¿sze przyk³ady dowodz¹, ¿e polscy misjonarze bardzo owoc-
nie przyczyniaj¹ siê do podtrzymywania tak bardzo cennego dialogu
codziennego ¿ycia pomiêdzy muzu³manami a chrze�cijanami. Taki
dialog, ¿ycie blisko tych ludzi, staje siê jedynym sposobem dawania
�wiadectwa Chrystusowej mi³o�ci do ka¿dego cz³owieka.

23 Por. K. Malska, Wspomnienia, [mps] [b.m.r.w.], Archiwum Komisji Epi-
skopatu Polski ds. Misji, Akta personalne misjonarzy, s. 3.

24 Por. E. Bijo�, Wspomnienia�, s. 4.
25 �Oddalona jest ona od Dakaru ok. 150 km. Moja misja znajdowa³a siê

w <sercu> szczepu Serer-sine. By³a to tzw. Mission-Mere (Misja Matka), do
której dotarli pierwsi misjonarze Ducha �wiêtego przed 70 laty�. K. Potulski,
Wspomnienia�, s. 5.

26 Por. Ibidem.
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Dialog dzie³

Wa¿n¹ form¹ dialogu miêdzyreligijnego jest równie¿ dialog dzie³,
zwany czêsto dialogiem wspólnych dzie³27. Ma on miejsce wszêdzie
tam, gdzie chrze�cijanie razem z wyznawcami islamu wspó³pracuj¹
na polu spo³ecznym, ekonomicznym, humanitarnym i politycznym,
w celu obrony praw ludzkich, wolno�ci i sprawiedliwo�ci28.

Dialog dzie³ s³u¿yæ ma rozwojowi ludzko�ci oraz obronie wznio-
s³ych i wspania³ych idea³ów w dziedzinie wolno�ci religijnej, brater-
stwa miêdzy lud�mi, spo³ecznych akcji dobroczynnych i ³adu spo-
³ecznego. Powinien on uwra¿liwiaæ chrze�cijan i muzu³manów na
wszelkie problemy wspó³czesnego �wiata. Powinni oni bowiem
równocze�nie dostrzegaæ ofiary g³odu, nêdzy, bezrobocia, okazywaæ
wyrozumia³o�æ, wspó³czucie oraz wolê pomocy uchod�com i emigran-
tom. Dialog dzie³ ma prowadziæ do stanowczej obrony praw cz³owieka,
których �ród³em jest sam Bóg. Jego celem jest promocja godno�ci cz³o-
wieka oraz troska o stworzenie harmonii w ¿yciu spo³ecznym. Mo¿e siê
on wyra¿aæ we wspólnie niesionej pomocy ofiarom ró¿nych katakli-
zmów, g³odu, wojen � ogólnie osobom cierpi¹cym i potrzebuj¹cym29.

I na tym polu polscy misjonarze wykazali siê równie¿ du¿ymi
osi¹gniêciami. Do prowadzenia dialogu wspólnych dzie³ przyczyni³a
siê bardzo mocno s. Aniela Pastuszak FMM, która przez kilka lat
pracowa³a jako ksiêgowa w Caritas archidiecezji w Dakarze. Tu
bardzo silnie nawi¹za³a siê wspó³praca ze spo³eczno�ci¹ muzu³mañ-
sk¹ na rzecz najbardziej potrzebuj¹cych30. Otaczaj¹ca bieda, niedo-
statek, klêski ¿ywio³owe, a i skutki prowadzonych wojen, zbli¿a³y
charytatywne s³u¿by zarówno Ko�cio³a katolickiego, jak i muzu³-
mañskiej wspólnoty. To w³a�nie tam, w Caritasie, s. Pastuszak ze-

27 Por. J. Urban, Dialog miêdzyreligijny w posoborowych..., s. 191�195.
28 Por. Z. Paw³owicz, Dialog miêdzyreligijny w Polsce, w: H. Zimoñ (red.),

Dialog miêdzyreligijny..., s. 68.
29 Por. E. Sakowicz, Dialog chrze�cijañstwa�, s. 281.
30 Por. A. Pastuszak, Wspomnienia, op. cit., s. 6.
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tknê³a siê bli¿ej z bied¹ nie tylko spo³eczeñstwa senegalskiego, ale
i spoza kraju. Produktami ¿ywno�ciowymi przys³anymi z Europy
wspomaga³a te¿ imigrantów, którzy znale�li siê w niezwykle trudnej
sytuacji. Przybywali oni do Dakaru niemal z ca³ej Afryki z nadziej¹,
¿e znajd¹ tu pracê, albo ¿e ze stolicy Senegalu przedostan¹ siê do
Europy. Wspólna akcja pomocy, prowadzona zarówno przez katoli-
ków, jak i muzu³manów, koordynowana przez s. Pastuszak, wycho-
dzi³a naprzeciw ich potrzebom31.

Innym miejscem wspomaganym przez, koordynowan¹ przez
Caritas, akcjê pomocy Ko�cio³a katolickiego i muzu³mañskiego, by³y
ubogie tereny wiejskie. ¯ywno�æ wysy³ana by³a do dzia³aj¹cych tam
parafii, które rozdziela³y j¹ wed³ug w³asnego rozeznania. Celem tej
dzia³alno�ci by³a pomoc rodzinom najbiedniejszym, bez wzglêdu na
wyznanie. W rozdziale dóbr bardzo dobrze wspó³pracowa³y obie
spo³eczno�ci zarówno chrze�cijañska, jak i muzu³mañska32.

O przyk³adzie podejmowania dialogu wspólnych dzie³ pisze rów-
nie¿, pracuj¹cy w Salemata, w�ród ludów Bassari, o. Józef Zwoliñski
CSSp: �Zaczêli�my produkowaæ swoje p³ugi, brony, siewniki, zaczê-
li�my stosowaæ nawóz naturalny. I powoli ju¿ nie by³o g³odu i nêdzy.
Do�wiadczy³em w czasie mojego pobytu czego� wspania³ego, a mia-
nowicie: otwarto�ci serca, dialogu ze strony muzu³manów�33. Razem
te¿ kopali studnie, �czy to dla muzu³manów czy chrze�cijan. Przy
ka¿dej wykopanej studni musia³ powstaæ warzywniak, a w nim
pomidory, cebula, sa³ata, czosnek... Te warzywa pomaga³y w bud¿e-
cie, bo za sprzedane warzywa kobiety kupowa³y myd³o i sól, a czê�æ
warzyw l¹dowa³a w garnku z ry¿em i w ten sposób dzieci i nie tylko
jad³y posi³ek wzbogacony warzywami�34. Wspólnie ³atwiej by³o bo-
wiem przetrwaæ niezwykle trudny okres transformacji i przekwali-
fikowania siê z my�liwych w rolników.

31 Por. Ibidem.
32 Por. Ibidem, s. 7.
33 J. Zwoliñski, Wspomnienia�, s. 2.
34 Ibidem.
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Praktycznie gdziekolwiek pojawiali siê misjonarze, podejmowali
dialog wspólnych dzie³, zw³aszcza wobec tych najbardziej potrzebu-
j¹cych. Chwile trudne jednaj¹ serca wszystkich ludzi, bez wzglêdu
na rasê, jêzyk, przynale¿no�æ etniczn¹, czy te¿ religijne wyznanie.

Dialog modlitwy

Kolejn¹ form¹ pracy misjonarskiej jest dialog religijnego do-
�wiadczenia, czyli dialog modlitwy. Wyznawcy chrze�cijañstwa i is-
lamu poprzez wspóln¹ modlitwê maj¹ za zadanie �wiadczyæ, ¿e do
ich wzajemnego zbli¿enia prowadzi najpierw zbli¿enie siê do Boga,
bez konieczno�ci rezygnacji z w³asnej to¿samo�ci religijnej. W dialo-
gu tym nie ma miejsca na relatywizm czy indyferentyzm. Nie ozna-
cza on te¿ prób ujednolicenia religii na p³aszczy�nie kultycznej, ale
wrêcz przeciwnie � ka¿dy w nim pozostaje sob¹. Indywidualna czy
wspólnotowa modlitwa ma bezgraniczny wp³yw na kszta³towanie,
postrzeganie i �warto�ciowanie� �wiata przez dan¹ jednostkê, a przez
to na formowanie postaw35. Osoby silnie zakorzenione we w³asnych
tradycjach religijnych dziel¹ siê w³asnym bogactwem duchowym,
w³asnym do�wiadczeniem Boga. Ta forma dialogu jest bardzo trud-
na. Wymaga nie tylko sympatii i otwarcia na wyznawcê innej religii,
ale równie¿ zdolno�ci do relacji na poziomie o wiele bardziej pog³ê-
bionym36.

W Senegalu dialog modlitwy prze¿ywany jest w perspektywie
braterstwa. Z obu stron zauwa¿any jest wielki szacunek dla praktyk
religijnych. Wydarzenia religijne chrze�cijañskie s¹ równie¿ trans-
mitowane przez senegalskie radio i telewizjê. Tak jak muzu³manie
pielgrzymuj¹ do swych �wiêtych miast, tak i chrze�cijanie nie maj¹
¿adnych przeszkód, aby udaæ siê co roku na pielgrzymkê do sank-

35 Por. E. Sakowicz, Dialog chrze�cijañstwa�, s. 280.
36 Por. Z. Paw³owicz, Dialog miêdzyreligijny�, s. 69.
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tuarium Maryjnego37. Chrze�cijanie i muzu³manie wspólnie �wiêtu-
j¹ uroczysto�ci islamskie: koniec Ramadanu � Korité, Tabaski � �wiêto
ofiary z barana, jak w czasach Abrahama; jak te¿ �wiêta katolickie:
Bo¿e Narodzenie, Wielki Post, Wielkanoc38.

�Do�wiadczy³em otwarto�ci serca, dialogu ze strony muzu³ma-
nów (w Senegalu 95% ludno�ci to muzu³manie) � pisze o. Józef
Zwoliñski CSSp. � Kiedy odbywa³y siê �wiêta Korité, Ramadan,
urodziny Mahometa i inne, to by³em zapraszany, aby w nich uczest-
niczyæ. Kiedy u nas odbywa³o siê Bo¿e Narodzenie czy Wielkanoc,
zaprasza³em ich na uczestnictwo w obchodach. Miêdzy nami a muzu³-
manami rodzi³a siê przyja�ñ i zaufanie. Poprê to przyk³adem: Pew-
nego dnia muzu³manin przyprowadzi³ swojego synka do naszej szko-
³y. Zdziwi³em siê i zapyta³em: dlaczego to robisz? Bo wy, biali misjo-
narze uczycie, jak byæ dobrym i jak trzeba pomagaæ innym. Dlatego
chcê, aby i moje dziecko wyros³o na cz³owieka � pad³a odpowied��39.

Ks. Marian Sedlaczek, który przez d³ugie lata by³ ojcem du-
chownym w Ni¿szym Seminarium Duchownym w Ngazobil, popro-
szony zosta³, aby przyby³ do oddalonej o 10 km od g³ównej misji
wioski Leona do umieraj¹cego. Na miejscu okaza³o siê, ¿e cz³owiek
ten by³ muzu³maninem, ale te¿ od d³u¿szego czasu katechumenem.
W chwili gdy zas³ab³, dwa dni wcze�niej miejscowy katecheta udzieli³
mu sakramentu chrztu �wiêtego. W rodzinie umieraj¹cego by³o jego
dwóch doros³ych synów, którzy byli chrze�cijanami, matka i pozosta³e
dzieci wyznawa³y islam. Chory by³ przytomny, ale bardzo s³aby. Sta-
nowczo za¿¹da³ przyprowadzenia kap³ana, bo pragn¹³ przed �mierci¹
przyj¹æ wszystko to, co chrze�cijanie przyjmuj¹, a szczególnie Komu-
niê �wiêt¹ i sakrament namaszczenia chorych. Ksi¹dz po udzieleniu
sakramentów modli³ siê wspólnie z rodzin¹ w intencji umieraj¹cego40.

37 Ch. Lepoittevin, W ka¿dym cz³owieku dzia³a Duch �wiêty, �Id�cie na
ca³y �wiat�, Biuletyn Franciszkanek Misjonarek Maryi, s. 76.

38 Por. E. Bijo�, Wspomnienia�, s. 3.
39 J. Zwoliñski, Wspomnienia�, s. 4.
40 Por. M. Sedlaczek, List z 17 lipca 1981, op. cit.
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O wspólnej modlitwie chrze�cijan i muzu³manów wspomina
równie¿ o. Kazimierz Potulski CSSp z misji Diohine. Muzu³manie �ra-
zem z nami �wiêtowali, szczególnie gdy przyje¿d¿ali�my do sektorów.
By³ to dla nich dzieñ �wi¹teczny. Wspierali braci chrze�cijan w dniu ich
�wi¹t, dok³adaj¹c pieni¹dze, dary w naturze (proso, kozy, kury itp.), by
mieæ swój wspó³udzia³ w �wiêcie. Wspierali szczególnie te rodziny, które
straci³y kogo� bliskiego. Muzu³manie razem z nami siê modlili�41.

Wspólnej modlitwy chrze�cijan i muzu³manów do�wiadczaj¹
praktycznie wszyscy misjonarze, bo stanowi ona piêkny element
codziennego ¿ycia w Senegalu. S. Ewa Bijo� FMM opowiada o wspól-
nej modlitwie dziewcz¹t w centrum Maria Assunta w Joal: �Ka¿dy
dzieñ rozpoczynamy wspóln¹ modlitw¹. Modlimy siê razem: chrze-
�cijanie i muzu³manie�42. S. Janina Olchawa FMM pisze o wspól-
nym uczestnictwie we Mszy �wiêtej w ko�ciele w Thiès jej wychowa-
nek � katoliczek i muzu³manek z Collége Sainte Ursule. Wspomina,
¿e którego� dnia w czasie Komunii �w. jedna z nich pragnê³a przyj¹æ
Chrystusa. Nie umia³a zrozumieæ, dlaczego nie mo¿e tego uczyniæ.
Po skoñczonej Mszy �w. poprosi³a siostrê o wyt³umaczenie tego fak-
tu, ale i to niewiele pomog³o. �Ale ja chcê, wasza religia mi siê
podoba� � twierdzi³a uparcie dziewczynka. Poci¹ga³a j¹ mi³o�æ i rado�æ
katolickiej wiary. Widaæ tu bardzo wyra�nie, ¿e Pan Bóg bardzo
delikatnie dzia³a³ w duszach tych m³odych dziewcz¹t poprzez pos³u-
gê swoich wychowawczyñ. Z jednej strony by³o to dla siostry bardzo
wzruszaj¹ce prze¿ycie, z drugiej zdawa³a sobie sprawê ze swej bez-
silno�ci. Nic nie mo¿na bowiem w tym wzglêdzie zrobiæ dla dziew-
cz¹t przed osiemnastym rokiem ich ¿ycia. Gdyby siê je ochrzci³o,
zosta³yby wyrzucone z rodziny i znalaz³yby siê na ulicy. By³oby to,
wed³ug zasad islamu, odej�cie od ich wiary. Po osiemnastym roku
¿ycia dziewczêta mog¹ ju¿ same decydowaæ i wybieraæ to, co im
bardziej odpowiada43.

41 K. Potulski, Wspomnienia�, s. 4.
42 E. Bijo�, Wspomnienia�., s. 3.
43 Por. J. Olchawa, List z 24 grudnia 1995, op. cit.
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Muzu³manie uczestnicz¹ równie¿ w szczególnych dniach dla
wspólnoty katolickiej. S. Tarsycja Pycyk OSU wspomina o uroczy-
sto�ci chrztu, Pierwszej Komunii �w. i bierzmowania, która mia³a
miejsce 17 maja 2001 roku w ko�ciele katedralnym w Koldzie,
z udzia³em miejscowego bpa Jean-Pierre Bassène. Do sakramentów
przyst¹pi³y wówczas ³¹cznie 163 osoby. Nikt i nic nie zak³óci³o tego
wspania³ego dla katolików �wiêta44.

Senegalskiej tolerancji religijnej do�wiadczy³a równie¿ s. Cecy-
lia Tymoszuk FMM ju¿ na pierwszej placówce misyjnej w Joalu,
ma³ej osadzie rybackiej le¿¹cej na po³udniu kraju, nad Atlantykiem45.
W jednym ze swych listów wspomina: �By³am tam �wiadkiem
i uczestniczk¹ wspólnie prze¿ywanych �wi¹t muzu³mañskich i chrze-
�cijañskich, a nawet wspólnie odbywanych pielgrzymek do katolic-
kiego sanktuarium maryjnego w Poponguinie, w dniu Zes³ania
Ducha �wiêtego. Gdy z wie¿y meczetu imam nawo³ywa³ muzu³ma-
nów na modlitwê, my adorowa³y�my w naszej kaplicy Jezusa wy-
stawionego w Naj�wiêtszym Sakramencie. Czu³am wówczas, ¿e Bóg
jest Jeden i Wszechmog¹cy i ¿e to On sam ³¹czy nas wszystkich,
mimo ró¿nic w kulcie. Widz¹c czêsto na ulicach i placach, czy te¿
w obej�ciach modl¹cych siê muzu³manów, podziwia³am ich g³êbok¹
religijno�æ. Równie¿ katolicy w Senegalu potrafi¹ publicznie i spon-
tanicznie wyra¿aæ swoj¹ wiarê. Robi¹ to z wielk¹ prostot¹ i rado-
�ci¹, a jednocze�nie ze skupieniem i w wielkim porz¹dku�46.

Katolicy i muzu³manie ³¹cz¹ siê we wspólnej modlitwie nie tyl-
ko podczas szczególnych uroczysto�ci, ale równie¿ w sytuacjach,
w których jedni i drudzy poddawani s¹ ciê¿kim próbom i do�wiad-
czeniom. Czêsto zwi¹zane s¹ one z warunkami atmosferycznymi.
Kiedy� rejon misji Salemata, w której pracowa³ o. Józef Zwoliñski

44 Por. T. Pycyk, List z 2001, Archiwum Zgromadzenia Sióstr Mi³osierdzia
�w. Karola Boromeusza.

45 Por. C. Tymoszuk, List do referentki misyjnej FMM z 28 marca 1998,
Archiwum Zgromadzenia Sióstr Franciszkanek Misjonarek Maryi.

46 C. Tymoszuk, Kraj tolerancji religijnej�, s. 30�31.
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CSSp, dotknê³a susza. Szefowie wioski z katechetami i kap³anem,
muzu³manie z imamem wspólnie naradzali siê, co robiæ, aby zapo-
biec klêsce g³odu. Ojciec wraz z pomocnikami rozwozi³ jedzenie po
wioskach, gdzie dzielono je dla wszystkich � chorych, trêdowatych,
m³odych, dzieci i starców. Dosz³o do tego, ¿e ka¿da garstka ry¿u
nabiera³a wielkiej warto�ci. Kiedy sytuacja sta³a siê coraz trudniej-
sza i smutniejsza, wszyscy zaczêli modliæ siê o deszcz. Jednego wieczoru
tam-tamy poda³y informacjê o Mszy �w. b³agalnej na misji, nastêp-
nego za� imam zwo³a³ wszystkich na modlitwê do meczetu. Ze ³zami
w oczach, z wiar¹ i nadziej¹, wszyscy wspólnie modlili siê w jednej
intencji � o deszcz. Wszyscy zastanawiali siê, co bêdzie dalej. �Za-
ufajcie, bêdzie dobrze, bo Bóg nas kocha � odpowiedzia³em. I nie
zawiod³em siê. Wieczorem spad³ upragniony deszcz. Co to by³a za
rado�æ. Starzy i dzieci skaka³y ze szczê�cia. Po ¿niwach szef wioski,
ludzie i katecheci przynie�li na misjê gar�æ ry¿u. � To dla ciebie, za
deszcz � powiedzieli. � Dziêkujê, ale to nie ja, to Bóg sprawi³
� odpowiedzia³em. W niedzielê wszyscy z rado�ci¹ za�piewali�my:
A luwan kemi luwanend Jesus (Dziêkujemy, Jezu). [�] Ten okres
by³ dla mnie czasem pracy, nieprzespanych nocy, burczenia w brzu-
chu, ale i refleksji: jak to jest, ¿e jedni maj¹, drudzy za� nie, jedni
s¹ g³odni, a inni nie wiedz¹ co zrobiæ z jedzeniem. Patrz¹c na smut-
nych i g³odnych ludzi zrozumia³em wiele rzeczy�47.

Wspólny post chrze�cijan i muzu³manów s³u¿y równie¿ utwier-
dzaniu dialogu miêdzyreligijnego. Muzu³manie corocznie obchodz¹
swój 30-dniowy czas Ramadanu. Ten �post polega na wstrzymywa-
niu siê od przyjmowania pokarmów i napojów od wschodu do zacho-
du s³oñca (w nocy mo¿na je�æ du¿o i dobrze) oraz na wstrzemiê�li-
wo�ci seksualnej w tym czasie�48. Dla chrze�cijan Wielki Post jest
takim samym czasem wyrzeczeñ. Podobnie do braci muzu³manów,
chrze�cijanie poszcz¹ przez 40 dni. �Niektórzy chrze�cijanie s¹ bar-

47 J. Zwoliñski, W drodze do Tambacoundy, http://www.poslaniec.pl/archi-
wum/43/pl/swiadectwo.php, 5.05.2005.

48 E. Bijo�, List do referentki misyjnej FMM z 1998, op. cit.
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dzo dumni ze swojego postu. W tych warunkach, gdzie wiêkszo�æ
stanowi¹ muzu³manie, taka forma postu jest manifestacj¹, ¿e chrze-
�cijañstwo nie jest mniej wa¿ne. To prawda, ¿e prawdziwy sens
postu trochê umyka, ale liczy siê dobra intencja i wyrzeczenie tych,
którzy poszcz¹ w taki sposób�49.

Etyka i moralno�æ chrze�cijañska w g³ównych za³o¿eniach nie
ró¿ni siê specjalnie od etyki i moralno�ci muzu³mañskiej. Pod wie-
loma wzglêdami jest co prawda surowsza, wymagaj¹ca wiêcej wy-
rzeczeñ. Zarówno chrze�cijanie, jak i islam, uznaj¹ za przestêpstwa
moralne: nierz¹d, cudzo³óstwo, dewiacje seksualne. Islam potêpia
te¿ aborcjê, za¿ywanie narkotyków, a tak¿e w przeciwieñstwie do
chrze�cijañstwa, zakazuje ca³kowicie spo¿ywania alkoholu. U mu-
zu³manów dopuszczalne jest posiadanie przez mê¿czyznê jednocze-
�nie czterech ¿on, choæ w praktyce najnowszej nie jest to stosowane.
W Senegalu rzadko siê to spotyka, przewa¿aj¹ ma³¿eñstwa monoga-
miczne. Dopuszczalne s¹ natomiast rozwody50. Wymowny apel spo-
³eczny skierowa³o do wszystkich muzu³manów Stowarzyszenie Ima-
mów w Senegalu. Nawo³uje w nim do spo³ecznej tolerancji i pokoju
we wspó³¿yciu z wyznawcami innych religii. Ponadto Stowarzysze-
nie to zwróci³o siê do rz¹du senegalskiego z ¿¹daniem, aby wzmóc
wysi³ki w zwalczaniu alkoholizmu, narkomanii, prostytucji, nieprzy-
zwoito�ci w ubieraniu siê i pornografii51.

Dialog wspólnej modlitwy przynosi obfite owoce. Do dnia dzi-
siejszego nie zanotowano w Senegalu jaskrawych przejawów nieto-
lerancji religijnej. Modlitwa bowiem jest elementem wspólnototwór-
czym. Polscy misjonarze maj¹ w tym dialogu poka�ny udzia³.

49 Ibidem.
50 Por. J. Nosowski, Chrze�cijañstwo i islam, �Przegl¹d Orientalistyczny�

1998, nr 1�2, s. 13.
51 Iskierki ze �wiata misyjnego, �Echo z Afryki i innych kontynentów� 1985,

nr 4, s. 58.
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Dialog doktrynalny

Dialog ten nazywany jest inaczej dialogiem teologicznym, dialo-
giem wymiany teologicznej, dialogiem specjalistów b¹d� ekspertów.
Do podjêcia tego dialogu ze strony Ko�cio³a katolickiego w formie
rozmów, dyskusji, odpierania zarzutów, wyja�nienia prawd wiary
katolickiej mog¹ siê poczuwaæ tylko ci katolicy, którzy z jednej stro-
ny dobrze znaj¹ zasady doktrynalne, kultyczne i strukturalne po-
szczególnych religii, a z drugiej równie dobrze znaj¹ prawdy wiary
katolickiej, posiadaj¹ dobr¹ znajomo�æ Pisma �wiêtego, jak równie¿
umiejêtno�æ pos³ugiwania siê w³a�ciwymi argumentami, czy to w obro-
nie wiary, czy te¿ w sile przekonywania52.

G³ównym tematem podejmowanym w ramach tego dialogu jest
zagadnienie Boga oraz relacji cz³owieka do Niego, przy uwzglêdnia-
niu doczesnego wymiaru ¿ycia oraz wymiaru eschatycznego. Ze
wzglêdu na jego charakter, zaanga¿owani s¹ w niego specjali�ci,
eksperci � teologowie, filozofowie, antropolodzy oraz znawcy kultu-
ry. Wymaga on bowiem specjalistycznego przygotowania i mimo ¿e
obejmuje nieliczny kr¹g uczestników, posiada ogromn¹ rangê. Ce-
lem tego dialogu jest wzajemne poznanie wierzeñ zwi¹zanych z osob¹
i dzie³ami Jezusa. Katolicy zatem powinni zg³êbiaæ koraniczn¹ dok-
trynê Jezusa, by stwierdziæ, i¿ obraz ten ró¿ni siê diametralnie od
obrazu Jezusa Chrystusa chrze�cijan53.

Nic wiêc dziwnego, ¿e dialog taki móg³ podj¹æ najwiêkszy misjo-
narz z Polski, papie¿ Jan Pawe³ II, który dok³adnie zg³êbi³ Koran
i swobodnie operowa³ prawdami zawartymi w Pi�mie �wiêtym. Po-
siada³ do niego specjalistyczne przygotowanie. Prowadzi³ ten dialog
podczas swych nieustannych pielgrzymek do ró¿nych krajów. Wizyta
w Senegalu potwierdzi³a, ¿e Jan Pawe³ II bardzo mocno akcentowa³

52 Por. S. G¹decki, O naturze, warunkach, rodzajach i celach dialogu miê-
dzyreligijnego, w: S. G¹decki (red.), Wierzê w Boga Ojca, Katowice 1998, s. 395.

53 Por. E. Sakowicz, Dialog chrze�cijañstwa�, s. 280.
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ten rodzaj dialogu miêdzyreligijnego i nie obawia³ siê podejmowania
nawet najtrudniejszych zagadnieñ, problemów i ró¿nic pomiêdzy
religiami54.

Dialog miêdzy muzu³manami a chrze�cijanami w Senegalu jest
rzeczywisto�ci¹, któr¹ potwierdza codzienne ¿ycie. Ta optymistyczna
wizja nie jest jednak pozbawiona pewnych stron negatywnych. To,
¿e chrze�cijanie s¹ mniejszo�ci¹, odczuwane jest na p³aszczy�nie
ma³¿eñstw mieszanych. Wed³ug sharia55, tam gdzie ¿ona jest chrze-
�cijank¹ (a tak jest w wiêkszo�ci przypadków), w nastêpnym poko-
leniu ca³a rodzina musi staæ siê muzu³mañska. W rodzinie takiej,
aby nie wywo³aæ niepotrzebnych konfliktów miêdzy jej cz³onkami,
unika siê czêsto rozmów na temat podstawowych problemów.
W zak³adach pracy, w których w³a�cicielem jest muzu³manin, fawo-
ryzuje siê czêsto swoich braci w wierze. Nierzadko wiêc bezrobotny
ojciec rodziny, aby otrzymaæ pracê, ukrywa swe chrze�cijañskie imiê,
a niejednokrotnie te¿ przychyla siê do wyznawania wiary, któr¹ mu
siê proponuje.

Aktualna polityka zmusza wszystkich chrze�cijan senegalskich
do dialogu z islamem. Od ich postawy zale¿eæ bêdzie, czy ich dzieci
bêd¹ mog³y ¿yæ jako katolicy w swoim w³asnym kraju56. St¹d od
czasu do czasu podejmowane s¹ inicjatywy dialogu doktrynalnego,
zarówno ze strony katolików, jak i muzu³manów. Na grudzieñ 2007
roku zaplanowane jest wielkie spotkanie tych dwóch religii w Daka-
rze. W przygotowaniach bierze udzia³ ks. Miros³aw Wachowski, se-
kretarz nuncjatury. Wspomina o tym: �Mieli�my tutaj w Dakarze
takie atelier, przygotowuj¹ce do konferencji, do szczytu, który mia³-
by nast¹piæ w 2007 r. Szczytu, na którym mieliby siê spotkaæ sze-
fowie pañstw muzu³mañskich i chrze�cijañskich. To atelier odby³o
siê w tygodniu, w którym zmar³ Ojciec �wiêty Jan Pawe³ II. Na tym

54 Por. Jan Pawe³ II, Musimy byæ lud�mi dialogu..., s. 16�18.
55 Najpro�ciej wyt³umaczyæ j¹ mo¿na jako obowi¹zuj¹ce prawo muzu³-

mañskie.
56 Por. Ch. Lepoittevin, W ka¿dym cz³owieku..., s. 76.
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spotkaniu znale�li siê przedstawiciele religii islamu z ca³ego �wiata,
jak i przedstawiciele chrze�cijan z ca³ego �wiata�57.

* * *

Polscy misjonarze, chocia¿ w ci¹gu ostatnich osiemdziesiêciu lat
by³o ich niewielu w Senegalu, pozostawili trwa³y �lad w historii tego
kraju. Bycie misjonarzem w kraju o wiêkszo�ci muzu³mañskiej to
przede wszystkim dawanie �wiadectwa. Wa¿ne jest, by pielêgnowaæ
pragnienie bycia z lud�mi i poznawania ich.

Misjonarz jest zatem cz³owiekiem dialogu, który wychodzi na-
przeciw, by zaproponowaæ odczytywanie �wiata przez osobê Jezusa
Chrystusa, prze¿ywanie ¿ycia w harmonii z tradycyjn¹ kultur¹,
na�wietlon¹ odt¹d �wiat³em Objawienia Bo¿ego58 . Senegal, dziêki
misjonarzom i swym wierz¹cym, umia³ zachowaæ zgodê, która daje
dobry przyk³ad dialogu miêdzyreligijnego. Dziêki wzajemnej tole-
rancji, delikatno�ci i umiejêtno�ci udaje siê misjonarzom, wspólnie
z wyznawcami islamu, poprawiaæ warunki bytowe ludno�ci senegal-
skiej, wspólnie siê modliæ i prze¿ywaæ razem smutki i rado�ci.
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CONDUCTING DIALOG WITH ISLAM
ON AN EXAMPLE OF ACTIVITY OF POLISH

MISSIONARIES IN SENEGAL

SUMMARY

The author indicates a great need to conduct dialog between
Christians and Muslims. Exemplification of the problem is an exam-
ple of Senegal and the activity of Polish Catholic missionaries there.
Contemporary Senegal is described as a country of religion toleran-
ce and the country of incessant religion dialogue. In spite of fact
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that Christians constitute not large group they posses the same
rights as Muslims in Senegal. The basic form of dialogue is so-called
dialogue of life which concerns an every day life. The important
form of dialogue between Christianity and Islam in Senegal is dia-
logue of mutual works (e.g. defence of ideas, social order, charitable
actions). Another form of conducting the dialogue applies to the
sphere of theology, and is called experts dialogue. Christian � Isla-
mic dialogue in Senegal takes place on two levels at the same time:
between person with person and between communities. Author shows
the positive role of Polish Catholic nuns in this process as teachers,
nurses, form-tutors. Polish missionaries are well aware of the need
to enter into dialogue with this significant religion. The issue is
made easier by the tolerant attitude of the Senegalese. The author
writes that �Senegal belongs to the few countries in the world,
where followers of Islam and Christianity live together in peace�.




