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Kto wejrzy glebiej, by zobaczy(, co ukrywa wnetrze, ten przekona sig
o0 sprzecznosci miegdzy formgq a trescig oraz przesledzi nici - jedne wiodgce
z wcigz panujgcego pogatnistwa, inne prowadzqgce do katolicyzmu, a takze splot
obydwu. Grozg one zduszeniem poboznosci i istoty wiary protestanckiej. Naj-

pierw powiedzmy kilka stéw o zabobonach.

Friedrich Salomo Oldenberg, Przyczynki do poznania Mazur

W dotychczasowych publikacjach, poswigconych litewskiemu i mazurskie-
mu ruchowi gromadkarskiemu, centralne miejsce zajmuje omdwienie jego genezy
i rozwoju®. O pogladach, a szczegélnie postawie jego uczestnikéw wobec ludowosci

' Artykul powstal w ramach projektu badawczego ,Modernybés ir tradicijos sampyna: surinkimininky
judéjimas Mazojoje Lietuvoje” (,,Splot nowoczesnosci i tradycji: ruch gromadkarski w Matej Litwie”) finansowa-
nego przez Rade Naukowg Litwy (Lietuvos mokslo taryba), nr umowy S-MOD-17-10.

2 W. Gaigalat, Die evangelische Gemeinschaftsbewegung unter den preufSischen Litauern. Geschichtliches
und Gegenwirtiges von..., Konigsberg 1904; W. Gaigalatis, Ewangeliszki Surinkimai Lietuwoje. Isztyrinéjimai apie
jit Prad3zig, Augimg bey dabartinj Buwj, Priekulé 1905; F. Lej(y)k-Rozynski, Zrzeszenia gromadkarskie wsréd Ma-
zuréw, zamieszkalych na Mazowszu Pruskim, Nadrenii i Westfalii, Przeglad Ewangelicki, 1937, nr 8, ss. 7071, nr
9, ss. 80-81, nr 10, ss. 88-89, nr 11, ss. 101-102, nr 12, ss. 111-114; E. Sukertowa-Biedrawina, Zagadnienie gro-
madkarstwa na Mazurach (Przyczynek do dziejéw ,,gromadek”), Przeglad Zachodni, 1950, nr 9-10, ss. 272-283; R.
Otello, Ruch gromadkarski w Prusach Wschodnich w latach 1848-1914, Komunikaty Mazursko-Warminskie, 1976,
nr 3, ss. 307-328; G. Jasiniski, U Zrodet gromadkarstwa. O grupie ,,Swietych” na Mazurach, Komunikaty Mazursko-
-Warminskie, 1996, nr 3, ss. 369-377; G. Jasinski, Pomigdzy sektq a Kosciolem. Gromadkarze litewscy i mazurscy
w XIX wieku (do 1885 roku), Komunikaty Mazursko-Warminskie, 1999, nr 1, ss. 17-42; G. Jasinski, Neopietyzm

Komunikaty Mazursko-Warminskie, 2018, nr 3(301)
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i reliktow poganstwa, pisze sie niewiele, a to z tej przyczyny, ze brakuje bezposred-
nich zrédet mogacych te luke wypetnic. Jak pisze Grzegorz Jasinski, przynajmniej
do pot. lat 80-tych XIX wieku, na ,ich [gromadkarzy - J.P.] dzialalnos¢ i poglady
patrzymy oczami innych, najczesciej duchownych Kosciota krajowego (unijnego),
nauczycieli, czasami przedstawicieli wladz administracyjnych™, a i w pézniejszym
okresie sami zainteresowani zabieraja glos gtéwnie w sprawie dokonujacych sig
w ich $wiecie przemian i roztaméw. Wyrazenie ,,patrzymy oczami innych” moz-
na w duzej mierze potraktowa¢ doslownie, gdyz obserwatorom udato si¢ opisa¢
prawie wylacznie manifestowang na zewnatrz postawe czy tez odmienny stréj gro-
madkarzy. W zwigzku z tym, nalezy si¢ zastanowic, czy ten wystawiony na widok
publiczny obraz byl prawdziwy, czy tez moze skonstruowany sztucznie, wylgcznie
dla zaspokojenia ciekawosci ,,innych”.

We wszystkich opracowaniach, ktére w jakim§ stopniu dotykaja omawiane-
go problemu, uwypukla si¢ te same informacje odnosnie prowadzacych skrajnie
ascetyczny tryb zycia litewskich - klimkénai (takze:  klimkiskiai), grupy skupionej
poczatkowo wokot Klimkusa Grigelaitisa (1750-1825), a istniejacej do 1939 roku*
albo tez zarysowuje utrwalony przed Il wojng swiatowa obraz gromadkarzy w 0go-
le. Autorem jednej z takich wlasnie, petniejszych charakterystyk jest pochodzacy
z gromadkarskiej rodziny Fryderyk Lej(y)k-Rozynski. Pod koniec lat 30-tych XX
wieku pisat on, Ze:

czlonkowie zrzeszenia wstrzymywac sie¢ muszg od uzywania napojow al-
koholowych, a w zupelnosci od palenia tytoniu. [...] Zabawy wszelkiego rodzaju
nie majg u nich miejsca. Sg oni przeciwnikami wszelkich rozrywek $wiatowych
jak: sportu, tanca, gimnastyki, teatru, kina, bawienia si¢ w kawiarniach, restau-
racjach itd. Odziez ich jest skromna. Mezczyzni chodza przewaznie bez kotnie-
rzyka i krawatu, zwykle z czarnym pétkoszulkiem i chusteczky na szyi. Kobiety
- »hawrocone” — nie noszg kapelusza, lecz skromne ciemne chustki. Noszenie
jedwabnych ponczoch, eleganckiego obuwia, pigknych, do figury robionych su-
kien uwazajg za grzech, poniewaz to nie godzi si¢ z cnotg chrzescijanskiej pokory.
Wrlosy nosza dlugie, gladko czesane. Mezczyzni sg prawie wszyscy goleni. Brode
noszg tylko jednostki, waséw — nikt. Ograniczanie urodzen, stosowanie srodkow

zapobiegawczych, uwaza sie za wielki grzech. Jeszcze niedawno unikano bez wy-

a postawy narodowe. Ruch gromadkarski na Mazurach w XIX i XX w. (do 1956). Czes¢ I, Gdanski Rocznik Ewange-
licki, 2014, vol. VIII, ss. 108-134; G. Jasinski, Apie liuteronybes diferenciacijg Ryty Prisijoje. Pastabos dél surinkimy
Mozirijoje XVIII a. pabaigoje - XIX a. pradzioje, Acta Historica Universitatis Klaipedensis: Kristijono Donelaicio
epochos kultiirinés inovacijos, nr XXVI, 2013, ss. 135-147.

*  G. Jasinski, Pomiedzy sektq a Kosciotem, s. 17.

¢ A. Zemaitaitis, klimkiskiai, klimkénai, Senasis surinkimas, w: MaZosios Lietuvos Enciklopedija, t. 2, red.
V. Péteraitis, Z. Zinkevic¢ius, M. Purvinas, Vilnius 2003, s. 233.
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jatku lekarzy. Zwracano sie z modlitwa do Boga, Pana zycia i $mierci, o uzdrowie-
nie chorego. Obecnie pod tym wzgledem spostrzega si¢ pewien postep. Nawet
zamozni ludzie dzieciom nie dawali zadnego wyzszego wyksztalcenia. Posylanie
synoéw na studia akademickie uchodzito za pyche, ktéra zwykle Pan Bog karze.

W ostatnich czasach jednak i co do tego nastgpila pewna zmiana.’

Darius Petkiinas i Algirdas Zemaitaitis podsumowali z kolei dostepne w réz-
nych zrédtach wiadomosci charakteryzujace gromadkarzy i zamkneli prezentowa-
ng przez nich postawe w zwigzlej definicji:

Gromadkarze musieli by¢ pobozni, pokorni, zamknieci w sobie, trzezwi,
skromni, pracowici, szlachetni, rzetelni, uczciwi, wierni Bogu i wtadzy. Zasadami
poboznosci i wysokiej moralnoséci gromadkarzy byty modlitwa, ubdstwo, post,

milos¢ blizniego, milosierdzie, prawos¢, moralnos¢, samokontrola, cierpliwosé.®

W obliczu powyzszego wydawac by si¢ mogto, ze w Zyciu gromadek nie bylo
miejsca dla wiary w zabobony, ktére traktowano przeciez na réwni z pozostatymi
reliktami poganstwa i, co za tym idzie, jak i inne ,,balwochwalstwa’, niestrudzenie
zwalczano. Przemawia¢ moglby za tym rowniez skapy materiat folklorystyczny ze-
brany w granicach niegdysiejszej Malej Litwy, na ktdrej bardzo silnie zakorzeniony
byt protestantyzm, a gromadkarze pojawili sie juz w II ¢wierci XVIII wieku, by na
poczatku wieku XX stanowi¢ ok. 45% mieszkancow catego obszaru’. Protestantyzm
przeciez, jak pisze Dalia Kisielunaité ,,nie wpuszczal do kosciota niczego, czego nie
byto w Pi$mie Swietym i unikat teatralnosci™®, a wiele wskazywaé mogloby na to,
ze szczelnosci granicy sacrum — profanum strzegli przede wszystkim cztonkowie
gromadek.

Gromadkarze byli spolecznoscig niezmiernie skrytg i zamknietg na ,,obcych”.
Ostatni $wiadkowie zycia na wsi w Malej Litwie przed II wojna $wiatowa, przecho-
wali ich w pamigci jako wspolnote wcigz jeszcze niezwykle hermetyczng. Rzad-
ko mieli oni przekracza¢ granice swoich zagréd, nieczesto odwiedzali sasiadow,
zazwyczaj wylacznie podczas najwazniejszych $wiat rodzinnych lub koscielnych
(wesela czy tez Wielkanocy), ich dzieci nie spacerowaly po wsi bez potrzeby i nie
zawieraly przyjazni z rowiesnikami, a wigcej swobody zyskiwaty dopiero po konfir-

> FE Lej(y)k-Rozynski, op. cit.,, nr 11, s. 101.

¢ D. Petkiinas, A. Zemaitaitis, Surinkimininkai, maldininkai, w: MazZosios Lietuvos Enciklopedija, t. 4, red.
V. Bagdonavicius, D. Valentukeviciené, V. Kaltenis, Vilnius 2009, s. 359.

7 Ibidem, ss. 359-360.

8 D. Kisielunaité, Senyjy baltiskyjy paprotiy pédsakai lietuvininky Sventése, w: Lietuvininky kalba.
Mazosios Lietuvos tautosaka. MaZosios Lietuvos etnografija. Mokslinés konferencijos pranesimai, Kaunas 1994, s. 76.



484 Justyna Prusinowska

macji, a wiec od ok. 14 roku zycia’. W granicach mikroswiata gromadkarzy znajdo-
wal sie oprocz domostwa i miejsca pracy jedynie kosciol, domy zgromadzen oraz
cmentarz, a dodatkowo, te i tak juz waska przestrzen, ograniczaly, wspomniane juz
powyzej, liczne surowe reguty.

Niedostepnosc¢ i ascetycznos$¢ czlonkéw gromadek utrudnialy i, co moze by¢
zaskoczeniem, nadal jeszcze stoja na przeszkodzie badaczom, chcacym rozpoznac
w sposob dostateczny nie tylko przez nich samych eksponowane aspekty zycia,
ale tez m.in. kwesti¢ wiary w magie, przesady i inne zjawiska sprzeczne z nauka
plynaca z Biblii. By mdc jednak przyjrze¢ sie blizej temu nieprzebadanemu dotad
obszarowi, oméwi¢ nalezy, z jednej strony, stosunek gromadkarzy do folkloru, lu-
dowosci i dziedzictwa kulturowego w ogdle, z drugiej zas — zastanowi¢, na ile ich
zapatrywania na ten konkretny, nierzadko istotny przeciez, skladnik codzienno-
$ci, mialy szanse przedostac si¢ poza granice tego ruchu i zosta¢ zarejestrowanymi
przez obserwatorow z zewnatrz.

Mata Litwa jest tym regionem; ktérego folklorem zainteresowano si¢ bardzo
wezesnie. Juz w 1747 roku trzy oryginalne piesni (mitosna mlodych, humorystycz-
na miodych i weselng); wraz z tlumaczeniem na jezyk niemiecki, opublikowal
w dziele Betrachtung der littauischen Sprache (ktdre zaczeto drukowac juz dwa lata
weczesniej), urodzony w Kattenau (obecnie 3aBetsr w obwodzie kaliningradzkim),
Philipp Ruhig (1675-1749). Pierwszy osobny zbidr piesni z tego obszaru, a jed-
nocze$nie pierwszy zbidr piesni litewskich w ogdle — Dainos oder Littauische Vol-
kslieder, ukazat si¢ z kolei w roku 1825, a wydal go urodzony réwniez w Litwie
Pruskiej, we wsi Karwaiten (zasypanej w 1779 roku przez ruchome piaski) na Mie-
rzei Kuronskiej, Ludwig Rhesa (1776-1840). Jeszcze w 2 pol. XIX wieku repertu-
ar piesni byt z calg pewnoscig imponujacy i niezmiernie réznorodny, a $wiadczy
o tym gléwnie zbidr piesni (542 jednostki) zgromadzonych przez Viliusa Kalvai-
tisa, uzupetniony przezen o teksty ogloszone lub zebrane wczesniej przez innych
autorow (lacznie - ok. 800 tekstow) i wydany w Tylzy w 1905 roku'’.

Urodzony w okolicach Ragnety Kalvaitis (1848-1914), przede wszystkim za-
gorzaly dzialacz na rzecz ochrony jezyka litewskiego wobec postepujacej za czasow
jego dzialalnosci germanizacji byl jednym z pierwszych folklorystow dzialajacych
na Matej Litwie. To wtasnie on, jak pisal Kazys Grigas, ,wyorat jako zbieracz folklo-

° Informacje pozyskane w trakcie ekspedycji zorganizowanej w ramach projektu badawczego ,,Moder-
nybés ir tradicijos sampyna: surinkimininky judéjimas Mazojoje Lietuvoje” (,,Splot nowoczesnosci i tradycji: ruch
gromadkarski w Malej Litwie”) w dn. 23.08.2017. Informatorka: Ruth Lydia Tetmeier, zamezna Baboniené (Rata
Baboniené), ur. 02.11.1929 w Vidkiemis, gm. Smalininkai, obecnie zamieszkala w Viesvilé. Material przechowuje
LKI (Lietuviy kalbos institutas).

10 L.J. Rhesa, Dainos oder Litthauische Volkslieder gesammelt, tibersetzt und mit gegeniiberstehendem Ur-
text herausgegeben von..., Konigsberg 1825.

"' Prusijos Lietuviy dainos. Surinko ir pridédamas anas per Rézg, Nesselmanng, Dr. Sauerweing bei kitus
rinktas arba sutaisytas dainas isleido savo paties kasta Vilius Kalvaitis, Tilzé 1905.
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ru i wydawca w Malej Litwie bodajze najszersza skibe”'>. W ciaggu 25 miesiecy, po-
miedzy 1888 a 1894 rokiem, odwiedzil Kalvaitis ponad 90 parafii w Malej Litwie"’,
ale w domach gromadkarzy, pomimo iz pochodzil z tego samego regionu, znaf je-
zyk i obowiazujace zwyczaje, nie byt milym gosciem. Ich mieszkancy na jego stowa:
»ja nie tylko opowiesci, albo, dokladniej méwiac, wypadki ukazywania si¢ dusz,
laum, a[i]twaréw, nazwy wsi, ale i piosenki zbieram™*, zadali, by wyszedl, bo prze-
ciez ,Boga mamy czci¢, a nie takimi rzeczami si¢ zajmowac”". Bardzo znamien-
ne w tej wypowiedzi jest to, jak szczegdlny stosunek mieli gromadkarze wlasnie
do ludowej piesni. Nie tak bardzo oburzato ich wspomnienie duchéw domowych,
istot mitycznych, jak wlasnie piosenki, a wiec jednego z fundamentalnych elemen-
tow kultury ludowej. Piesn ludowa byla w zyciu mieszkancéw wsi obecna zawsze,
zaréwno podczas uroczystoéci dorocznych, rodzinnych, pracy na gospodarstwie,
jaki najbardziej nawet btahych codziennych zaje¢, ale dla gromadkarzy , litewskie
spiewanie bardziej jest wstretne, anizeli poganskie dzialania, szerzy «zmudzka»
bezboznos¢, itd.”'¢; i dlatego: tez postanowiono je zagtuszy¢ — przede wszystkim
pelnym natchnienia $piewem religijnym i modlitwa.

Kazda z wymienionych powyzej publikacji, a przede wszystkim zbidr piesni
Kalvaitisa jest znakomitym dowodem na to, Ze znano w tym zakatku Europy wiele
utworow frywolnych, obrazoburczych oraz nawigzujacych do tradycji poganskie;.
Wykonywanie takich piosenek bylo z pewnoscia przez przedstawicieli ruchu gro-
madkarskiego traktowane jako jawne i glosne przyznanie si¢ do kontynuowania
batwochwalczych zwyczajéw czyli postepowanie wbrew nauce Kosciota. Zaden
inny gatunek folkloru nie jest tak eksponowany, nosny i wptywowy, jak piesn ludo-
wa, a wiec to ona, jako pierwsza, stac sie musiala celem pietystéw. Lina PetroSiene,
cho¢ nie dostrzegta obecnosci gromadkarzy w Malej Litwie (pisze o negatywnym
oddzialywaniu wiary luteranskiej na folklor tego obszaru, a jednoczesnie fakt ten
argumentuje wypowiedzig archiwalng raczej jednoznacznie wskazujacg konkretnie
na omawiany ruch religijny: ,,Litwini Pruscy byli zamknieci. [...] u Litwinéw Pru-
skich byl porzadek [...] Spiewa¢, tariczy¢ tu nikt nie pozwalal. Wszystko przewi-
nienie, grzech™’), poréwnujac repertuar piesni ludowych zebranych w wieku XIX
TGrigas,Kq issaugojo Vilius Kalvaitis, w: Prisijos lietuviy dainos. Surinko Vilius Kalvaitis [faksimilinis
leidinys], red. K. Aleksynas, Vilnius 1998, s. VIL.

1 W. Kalwaitis, Lietuwiszky Wardy Klétele su 15000 wardy... Surinko 1888-1894 m. ir iszleido W. Kalwai
tis, Tilz¢ 1910, 5. IV. )

" IStraukos i$ Viliaus Kalvaicio ,Dienknygy“. Parengeé 1. Ziliené, w: Tautosakos darbai, 1999, t. XI(XVIII),
T > Ibidem.

1o Klaipédiskiy dainos. Surinko Jons Pakalniskis [A. BruoZis], Vilnius 1908, s. 4.

17 Savickiené leva, ur. 1909, Priekulé, w: KUTRF [Klaipédos universiteto Humanitariniy moksly fakulte-
to folkloro laboratorijos tautosakos rankrastyno fonoteka] 2, 1992, cyt. za: Lina Petrosiené, Klaipédos krasto XX a.

antrosios pusés liaudies dainy pateikéjai ir kai kurios jy dainy melodijy ypatybés, w: Vakary Lietuvos muzika (I).
Zurnalo ,Tiltai“ priedas nr. 7. Mokslo darbai, red. S. Vaitekiinas, Klaipéda 2001, s. 28.
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i na poczatku kolejnego stulecia oraz w 2 pol. XX wieku, zauwaza, ze pod wzgledem
gatunkowym bardzo si¢ on uszczuplil, zapomniane zostaly piesni kalendarzowe
i towarzyszace pracy (m.in. praniu, mieleniu, orce — cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze
takie akurat piesni, w obliczu postepu cywilizacyjnego i mechanizacji rolnictwa,
po prostu przestaly by¢ aktualne), a zaczely przewaza¢ w nim, cho¢ i tak, juz nie
w tak imponujacej liczbie, te towarzyszace zyciu rodzinnemu oraz weselne, mito-
sne, wojskowe, historyczne i rybackie'®. Jakiejkolwiek by jednak tresci utwory te
nie byly, chlopi, ktérzy przystapili do gromadkarzy, zaniechali, przynajmniej pu-
blicznego, jak wykazemy ponizej, ich wykonywania, bo $wiadczytoby to o braku
nawrdcenia, a wigc uniemozliwito zbawienie. Strach towarzyszacy tej wizji musiat
by¢ zas ogromny. Dowodzi tego dobitnie relacja innego folklorysty, Jonasa Balysa
(1909-2011).

Balys zbieral literature ustng na Mierzei Kuronskiej na pocz. XX stulecia, ale
borykal sie¢ z identycznymi, jak i Kalvaitis, problemami. Dla ich zobrazowania opi-
sal szczegolowo swa stoczong wiroku 1936 walke o,zdobyecie ludowej piesni, a hi-
storie te warto,przytoczy¢ w calosci:

Wezasujac sie w Preili, podjalem prébe odszukania i zapisania folkloru
rybackiego. Dowiedziatem sie, Ze piesni zna starzec Adomas Naujokas, majacy
ponad 80 1. Jednakze jego domownicy zaczgli si¢ wymawia¢, ze ze starego nic juz
dobrego nie ma, nadszed! juz jego czas, by umrze¢, cigzko juz z nim si¢ rozmo-
wi¢, niczego juz nie pamieta. Tak i nie pozwolili mi go zobaczy¢, wskazali tylko,
ze litewskie i kuronskie pie$ni zna Martynas Ercnieks. Teraz szukam Martynasa.
Jego nazwisko wskazuje, ze bedzie to Kuron. Przedwieczorem znajduje w domu.
Obiecuje zaspiewa¢ nastepnego dnia wieczorem. Jednakze przyszedlszy nastep-
nego dnia i on zaczal zmienia¢ zdanie, slyszy, nie bedzie juz $piewaé: staremu
nietadnie, sasiedzi $miac sie beda, zona skarci. Ledwo przekonatem, ze wszystko
to niewazne. Jednak w domu $piewac nie moze, do mojego pokoju w hotelu row-
niez i§¢ nie chce, tak wiec, postanowiliémy spotkac si¢ na wydmach, gdzie nikt
nie uslyszy i nie zobaczy. Idziemy za wie$ na wydmy. Opowiada, jak wydmy byty
sosenkami porosniete, gdzie tosie chodza pi¢, gdzie po drugiej stronie Zatoki
jest ,w grunt poszedlsze miasto” i probuje $piewal. Zaspiewat litewska piosenke
»Wysokie gory rowne taki” i kuroniska ,Wchodze na wysokie gory”. Zna jeszcze
jedng bardzo pigkng ,,chlopska” [lit. biiriska] piosenke, ale teraz nijak nie moze
sobie przypomnie¢. To typowy rybak, tysy 72 letni starzec, urodzony i wychowa-
ny w Melnragé, wdowiec i w biedzie chowany syn rybaka. Rodzice w domu roz-

mawiali po kuronsku. Zna kuronski, ,,chfopski” i niemiecki. Czytac i pisa¢ umie

8 Lina Petro$ieng, op. cit., s. 30.
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stabo. Stuzyl w niemieckiej marynarce wojennej (obie rece wytatuowane), byt na-
wet w Baltimore. Dawniej, gdy spotykali si¢ na poléw lub w karczmie przy piwie,
wys$piewywali litewskie i kuroniskie piesni — wiele ich znal, ale teraz trudno sobie
przypomnie¢, wszystko placza nuty religijnych piesni. Jego Zona, wida¢, wielka
»gromadkarka’, bardzo nie lubi $wieckich piesni, a on sam przyznaje, ,boje sie,
by nie strofowali z gory”. Teraz zrozumiatem, dlaczego trzeba byto i§¢ $piewac
na wydmy i po czesci inne moje niepowodzenia. Np., plynac todzia zagadatem
sie z rybaczky. Zagadnieta przeze mnie kobieta w podesztym wieku Skiraitiené
z Pervalki przyznala sie, ze zna ,,chlopskie” pieéni, zna je jeszcze jej sgsiadka Juod-
jurgiené (wszystko prawdziwe litewskie nazwiska), ale gdy umoéwionego dnia
dotartem do Pervalki, ani jedna nie dala si¢ naméwi¢ na $piewanie, cho¢ jedna
przyznala, ze przed kilku laty $piewala juz jednemu panu. Oto kto wytepit na-
sze litewskie piesni — gromadkarze ze swoimi naukami i piesniami. Teraz wiem,
dlaczego niektore kobiety, zapytane, czy nie znajg litewskich piesni, natychmiast
potwierdzaja, ze zawsze po litewsku-iz litewskich ksiazek spiewaja, ale zapytane,
czy nie znaja ,,litewskich $wieckich piesni’, z duma odpowiadaja, Ze u nich takich
rzeczy nie ma, tak jakby byta to rzecz niecnai grzeszna, i chwala Panu, ze zostaty
zapomniane, albo, nawet jesli wciaz znajg, nie maja odwagi ust otworzy¢. Oczy-

widcie, nie mozna tutaj zapomnie¢ o wptywie agitacji niemieckiej.”

Relacja Balysa, jednego z najznakomitszych litewskich folklorystow, wskazuje
na bardzo szkodliwy, niszczycielski wptyw ruchu gromadkarskiego na dziedzictwo
kulturowe omawianego regionu®. Zadna z informacji podanych przez badacza nie
jest zbedna, ani nawet malo istotna, wszystkie one sktadaja si¢ na wielowarstwo-
wy obraz spoteczenstwa — w tym konkretnym przypadku - spotecznosci rybakéw
zamieszkujacych Mierzeje Kuronska, ktéra, obawiajac sie gniewu Bozego, ukrywa
przed obcym i innym swa prawdziwa tozsamos$¢. Co wazne, czlonkowie tej spotecz-
nosci, w ktorej spotka¢ mozna takze i ,wielkich gromadkarzy”, a wiec, jak mozna
przypuszczaé, osoby bardzo, a moze i przesadnie pobozne, doskonale orientuja sig,
kto zna i §piewa ludowe piesni. Wykonywanie ich nie mogto wigc w tym czasie na-
leze¢ do rzadkosci, cho¢ z drugiej strony, nalezy pamigta¢ o znacznym juz wowczas
okrojeniu repertuaru i skazeniu go przez piesni religijne. Nie mozna nie odnoto-
wag, ze Ercnieks, oprécz piosenek, przekazal Balysowi takze i podanie o zapadlym
miescie, bo to z kolei $wiadczy o tym, ze folklor na omawianym terenie byl w ogdle
wciaz jeszcze zywy. Spustoszenie w nim poczynione byto juz jednak w tym czasie

9 I§ MazZosios Lietuvos tautosakos / Folk-lore from Lithuania Minor. Surinko J. Banaitis, J. BruoZis, D.
Jagomastas, E. Jankuté, A. Vilmantiené ir kt., red. J. Balys, w: Tautosakos darbai III, Kaunas 1937, s. 8.

2 Podobne zresztg zjawisko zaistnialo na znacznym obszarze dzisiejszej Lotwy, na ktérym z kolei juz od
roku 1729 dziatali herrnhuci.



488 Justyna Prusinowska

ogromne, cho¢ dodac trzeba, ze ucierpial nie tylko repertuar piesni ludowych, ale
i inne obszary kultury ludowej. Vytautas Kavolis podaje, ze z winy gromadkarzy
prawie wyginely tradycyjne tance okregu Klajpedy*, Jonas Basanavicius zauwa-
zyl, ze na zamieszkiwanych przez nich wsiach zniknely nie tylko bajki i piesni, ale
i barwny stréj ludowy, a podobny los spotkat w krotkim czasie dawne, kultywowa-
ne przez wieki tradycje*. Opisujaca rok mazurski Emilia Sukertowa-Biedrawina,
fragmenty dotyczace Zapustéw i zwyczajow zniwnych, uzupelnila na marginesie
o drobne uwagi dotyczace wplywu, jakie wywierali nan wlasnie gromadkarze:

Na Zapusty trzeba tanczy¢ (a nie tancza w ogole tzw. gromadkarze, sekta
religijna, ktora ma te dobra strone, ze nie tylko dba o dobre obyczaje i cnoty, ale
pielegnuje mowe ojczysta w praktykach religijnych), nalezy jezdzi¢ saniami, aby
sie lenudat [...].»

W drodze do domu $piewaja zZniwiarze pie$ni $wieckie i Zartobliwe. (Poboz-

ni ,gromadkarze” jeno nie lubig zartéw; a piesni swieckich wesotych nie uznajg).*

Wzmianki te swiadczy¢ moga o tym, ze czlonkowie gromadek aktywnie
uczestniczyli w zyciu wsi, by¢ moze kultywowali dawne tradycje, ale nie dopelniali
rytualow, stojacych w sprzecznosci z ich przekonaniami lub tez mogacych wywotaé
zgorszenie u innych. Takie ich zachowanie sprawialo z kolei, ze pielegnowane od
pokolen zwyczaje zatracaly swe pierwotne sensy, a z krajobrazu kulturowego zni-
katy stopniowo kolejne elementy.

Z dostepnego materiatu wynika, ze gromadkarze zamykali si¢ nie tylko przed
»hie nawroconymi” cztonkami spofecznosci, obcymi, ale i najblizszg rodzina.
Ujawnienie dopuszczenia si¢ ,grzechu” doprowadzi¢ by moglo do podzialéw w ro-
dzinie, a nawet ostracyzmu®. Za znakomity przyklad postuzy¢ moga wspomnienia
filozofa i pisarza Vydinasa (wlasc. Wilhelm Storost, 1868-1953) zwigzane z mat-
ka, Marie Aschmons (1836-1907), ktérej wuj, Jakob Aschmons (1800-1862), brat
ojca, byl znanym nie tylko w Malej Litwie kaznodzieja gromadkarskim i autorem
piesni. Jak zapisal Vydanas, jego matka, pomimo iz pochodzita z rodziny gleboko
religijnej, wciaz jeszcze miata wiele szacunku dla ludowej tradycji. W jego pamigci
przechowal si¢ m.in. taki obrazek:

2 Za: Istraukos i$ Viliaus Kalvaicio ,, Dienknygy“, s. 163.

2. Basanavicius, IS kriks$¢ionijos santykiy su senovés lietuviy tikyba ir kultira. (Prie studijos ,Lietuviy
kryziai archaiologijos Sviesoje”), Vilnius 1912, ss. 55-57.

# ,Rok mazurski” Emilii Sukertowej. Tekst opracowal, wstepem, komentarzem i przypisami opatrzyt Zbi-
gniew Anculewicz, Mragowskie Studia Humanistyczne. Pismo poswiecone historii i literaturze w regionie mazur-
skim, 2004/2005, t. 6-7, s. 366.

2 Ibidem, s. 372. Zob. tez R. Otello, Obchody zniwne na Mazurach, Komunikaty Mazursko-Warminskie,

1978, nr 2, ss. 274-275.
»  Por. G. Jasinski, Pomiedzy sektq a Kosciotem, s. 27.
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[plrzedac lub wykonujac jakas inng prace, cicho $piewata religijne, a nie-
kiedy i ludowe piesni. Jak tylko jednak Vydinas lub inne z jej dzieci wchodzito do
jej pokoju, nagle przerywala swoja piesn lub nucong piosenke. Vydunas bardzo
czesto widywal ja siedzacg z ksigzkami w rece. Byly to religijne pisma, Ewangelia,

a niekiedy i wydawany przez Friedricha Kurschaita ,,Keleiwis™*.
W innym miejscu mozna przeczytac:

Wraca Vilius ze szkoly nieco wczeéniej niz zwykle i styszy, ze z kuch-
ni, gdzie matka przygotowuje obiad dla rodziny, dobiega cicha litewska pieén.
Otwiera chlopiec drzwi i stucha. A matka cicho $piewa. Zobaczywszy syna peszy
sie i cichnie. Rzuca si¢ Vilius ku matce, obejmuje jg i blaga: - Mamusiu, pospie-
waj jeszcze. — Nie moge, — to grzech. I gdyby brat twego ojczulka, kaznodzieja
Jakub zyt'i dowiedzial si¢ o tym, doswiadczytabym wielu nieprzyjemnosci. Vilius
jednak matki nie odstepuje; = Chociaz kawaleczek, chociaz ciszej... — Dobrze, -
mowi matka. Ale nikt nie ma o tym wiedzie¢. Niech to bedzie tajemnica naszej
dwojki. Dochowat Vilius tajemnicy: A jego.matka, gdy nadarzyla si¢ okazja, gdy
nikt nie stuchal, $piewata synowi piesni swego dziecinistwa przyniesione z Minge

i Naujakiemis?®.

Sytuacja, w jakiej Wilhelm zastal swoja matke, a wiec §piewanie przy pracy,
stawia pod znakiem zapytania skuteczno$¢ metody radzenia sobie z grzesznymi
myslami. Jedna z najwazniejszych ambasadorek Malej Litwy, a szczegdlnie okre-
gu Klajpedy, Ieva Simonaityté (Ewa Simoneit, 1897-1978), w powiesci Los rodziny
Simoniai z Aukstujai (Aukstujy Simoniy likimas), wydanej w roku 1935, zawarla
bowiem pewng mysl: ,,Rodzina nie moze istnie¢ bez pracy, zlych mysli mozna si¢
nabawi¢”?. Obrazek naszkicowany przez Vydiinasa sugeruje, ze moglo by¢ wrecz
odwrotnie. Ani modlitwa, ani natlok codziennych obowigzkéw, nie byty w stanie
rozwiac czy tez odsuna¢ grzesznych mysli, co wigcej — praca, szczegélnie ta wyko-
nywana w samotnosci, sprzyjala nawet ,,balwochwalstwu” Mieli jednak gromadka-
rze inny jeszcze sposob na radzenie sobie z pokusami, a mianowicie modlitwe. We
wspomnieniach Joktibasa Pukisa (1895-1993) znalez¢ mozna fragment po$wigco-
ny ojcu, Martinasowi (1864-1941), zanim ten jeszcze stat si¢ gorliwym cztonkiem
gromadki i kaznodzieja:

% A. Merkelis, I§ Vydiino vaikystés ir jaunysteés, Aidai, 1953, nr 4, ss. 159-162,

http://www.aidai.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=5724:pa&catid=345:4-balan-
dis&Itemid=387 [dostep: 03.11.2018].
¥ B. Aleknavicius, Vydiino pédomis, cz. 1, 2013, http://mokslolietuva.lt/2013/02/vyduno-pedomis/ [do-

step: 03.11.2018].
% 1. Simonaityté, Aukstyjy Simoniy likimas. Romanas, Vilnius 1976, s. 258.
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Jesli chcesz zdrowe cialo i zdrowa dusze mie¢, musisz powstrzymac sie od
szkodliwych dziatan. Jesli nie zdotasz, médl sig, gdyz modlitwa jest niczym miecz

o dwoch ostrzach tngcych!®

Cennych wiadomodci na temat charakteru poboznych mieszkancéw oma-
wianego obszaru w okresie pozniejszym, dostarcza niewielka objetosciowo pra-
ca pt. Podania, zebrane w rejonie szylokarczemskim (Padavimai, surinkti Silutés
rajone), stanowigca podsumowanie wyprawy naukowej podjetej przez studentki
z obecnego Uniwersytetu Wilenskiego, I. Fieldmanaité i S. Bakaité w roku 1969.
Opracowanie to powstato wiec w czasie, gdy, co podkreslily zreszta same autorki
juz we wstepie: ,,[r]egionalisci z Szylokarczmy, folkloru, mozna powiedzie¢, wta-
$ciwie nie zbierajg™*, a to, jak mozna si¢ domysla¢, na skutek m.in. trudnego po-
tozenia politycznego, w jakim znalazl si¢ ten obszar za czaséw radzieckich oraz
malej jego atrakcyjnosci przez wzglad na wczedniejsza germanizacje i silne wptywy
pietystyczne.

Autorki zamierzaly pozyska¢ materiat od mieszkancow urodzonych w okoli-
cach Szytokarczmy jeszcze przed wojna, a wigc dysponujacych, z zalozenia, unika-
towa wiedzg na temat miejscowego folkloru. Jak si¢ jednak okazato, ,,miejscowych
mozna policzy¢ na palcach™'. W Rusi [Rusné] spotkaly Jurgineitisa, ktory ,,zaspie-
wal piesni, poopowiadal basnie”®?, w Pakalné - Zemutaitisa, ktéry opowiedziat kil-
ka basni, m.in. o kaukach®, ale, jak relacjonowali sasiedzi, ,jesli cztowiek mu sig¢
spodoba [...], moze duzo opowiedzie¢™*, w miasteczku Saugos spotkaly jeszcze
dawnych mieszkancéw, dysponujacych niematy wiedza, przyktadowo Tendysa, ale
»inni «o bajkach» nie bardzo chca mowic¢”>.

Studentki zawarly w pracy tylko jedenascie podan, w tym cztery warian-
ty historii powstania jeziora Kroky lanka (mimochodem napomknely réwniez
o ,pieknych zagadkach™¢ oraz zwyczaju probnych zargczyn®), ale wazne informa-
cje przekazuja tez pozornie lakoniczne notki na temat informatoréw. Nie wspo-
mniano w nich, co prawda, o jakichkolwiek powiazaniach rozméwcéw z ruchem
gromadkarskim, ale niektére komentarze moglyby na to wskazywac. Juz powyzsza
informacja o mieszkancach Saugos, ktérzy miejscowy folklor nazywaja ,bajka-

» J. Pukis, Abipus rubeziaus. II d. Web: http://www.silaine.lt/2009/2009-10-06/Pukio_prisiminimai_
IId-19.htm [dostep: 03.11.2018].
% 1. Fieldmanaité, S. Bakaité, Padavimai, surinkti Silutés rajone, Vilnius 1969, VUB RS, sygn. F213-110, s. 1.
31 Ibidem, s. 4.
2 Tbidem, s. 2.
3 Ibidem, s. 3.
3 Tbidem, s. 3.
% Ibidem, s. 4.
% Tbidem, s. 8.
37 Ibidem, s. 4.
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mi’, a co za tym idzie, nie chcg o nim opowiadac¢ jest bardzo wymowna. Kristupas
Endrys, réwniez z Saugos, ale urodzony we wsi Dreverna nad Zatoka Kuronska
w roku 1897, bylby opowiedzial wigcej, ale ,wéwczas nie mégl sobie przypomniec,
a oprdcz tego, caly tydzien pracowal, czasu nie mial”*, wspomniany Zemutaitis
dzielil si¢ swa wiedza wylacznie z wybranymi rozméwcami, a urodzona w okolicy
Saugos w 1888 roku Marija Berg zbyla studentki stowami: ,,Ot, m6j maz [...], ten
duzo wiedzial. A ja, co, siedzialam caly czas w jednym miejscu i nic nie wiem. I co
wiedzialam, wszystko zapomnialam”. Ostrozne zachowanie rozméwcow, milcze-
nie lub niech¢¢ do rozmowy, okredlanie podan mianem ,,bajek’, wynika¢ mogto
z ich glebokich przekonan religijnych.

Niektorzy informatorzy Fieldmanaité i Bakaité nazywali siebie Kuronskimi
Litwinami lub Pruskimi Litwinami, cz¢$¢ z nich stabo znala jezyk litewski, w ich
domach rozbrzmiewal wylacznie niemiecki. Urodzona w roku 1909 Gelziené ze
wsi Petreliai niedaleko Saugos, scharakteryzowana zostala nastepujaco: ,Iypo-
wa Niemka okregu Klajpedy. Bardzo szanuje ksigzki; nauke. Mieszka dostatnio,
schludnie - nawet bardzo schludnie. Bardzo ceni poczucie humoru, ale sama jest
powsciagliwa, chociaz uprzejma, goscinna’*. Owa ,,powsciaggliwos¢” w. okazywa-
niu uczué, a szezegolnie radosci, to kolejna przeciez, obok nieufnosci i zamkniecia
na obcych; cecha gromadkarzy. Wszystkie one w znacznym stopniu utrudnily stu-
dentkom zbieranie materiatow, cho¢ z drugiej strony, stanowia wazne $wiadectwo
tego, jak trwate byly zachowania zaszczepione niegdys przez gleboko religijnych
czlonkéw zamknietych, wiejskich spotecznosci.

Duzo podzniej, bo w latach 90-tych XX wieku, omawiany obszar badata
pod wzgledem etnograficznym Rata Grumadaité. Po przeprowadzeniu wywia-
dow z mieszkancami okregu Klajpedy, podsumowata zdobyta wiedz¢ stowami,
ktore wcigz jeszcze odnies¢ by mozna bylo do czlonkéw gromadek: ,,Prawdziwi
mieszkancy tego kraju wyraznie przechowali uksztaltowany na przestrzeni stuleci
w trudnych warunkach historycznych powsciagliwy, nieufny, a nawet surowy cha-
rakter, to bardzo specyficzny typ narodowy. Nietatwo z nim obcowa¢, a i wiara nie
toleruje $piewu, radosci. Jednym stowem, bez osobistych relacji, bliska znajomos¢
z rozméwcami, zdobycie wigkszej liczby pewnych, oryginalnych jednostek folklo-
ru, jest bardzo skomplikowane™'.

W dniach 20-27 sierpnia 2017 roku, w ramach projektu ,,Splot nowoczesnosci
i tradycji: ruch gromadkarski w Malej Litwie” (,,Modernybés ir tradicijos sampyna:

¥ Ibidem, s. 21.

4 Tbidem, s. 14.

4 R. Grumadaité, Klaipédos krasto tautosakiné situacija (Pagal paskutiniyjy ekspedicijy medziagg), w: Lie-

tuvininky kalba. MaZosios Lietuvos tautosaka. MaZosios Lietuvos etnografija. Moksliniy konferencijy pranesimai,
Kaunas [1994], s. 35.
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surinkimininky judéjimas Mazojoje Lietuvoje”), zorganizowano ekspedycje na-
ukowa w okolice Szytokarczmy (Siluté), Pojegoéw (Pagégiai), Smolnik (Smalinin-
kai), Wieszwil (Viesvilé) i Rusi (Rusné). Takze podczas tego objazdu, pytani o wiare
w przesady protestanci, nierzadko potomkowie i powinowaci cztonkéw gromadek,
reagowali niekiedy nerwowo, wrecz z oburzeniem*. Okazuje sig, Ze pomimo uply-
wu lat, granica, jaka niegdy$ przeprowadzil Koscidt pomiedzy swoimi i obcymi
wciaz istnieje. Cho¢ obecnie zapytania o zabobony i inne relikty kultury ludowej
nie siejg juz posroéd rozmoéwcow tak duzego zgorszenia, to jednak wcigz silny jest
opor przed przyznaniem si¢ do wiedzy na temat zjawisk przez religie potepianych.
Nadal byloby to réwnoznaczne z przyznaniem si¢ do grzechu i opowiedzeniem po
»ztej stronie” — obcych, pogan, zwolennikow i kontynuatoréw tradycji ludowej*.

Wrhasciwie kazda z przywolanych dotad wypowiedzi obserwatoréw lub uczest-
nikéw ruchu gromadkarskiego, akcentuje pewne niezmiernie zfozone i interesuja-
ce zjawisko: znani z gorliwej, a nawet fanatycznej niekiedy (opisywano zdarzajace
sie podczas zgromadzen zachowania ekstatyczne*) religijnosci i-bogobojnosci gro-
madkarze, odstaniali w grupie ,,nawréconych’, w rodzinie, a niekiedy dopiero w sa-
motnosci, pozornie tylko wymazane z ich dusz, naznaczone pewng pierwotnoscia,
zakamarki. Glebokie przezywanie wiary moglo w pewnej liczbie przypadkéw, by¢
moze znacznej, stuzy¢ wylacznie za pewna gesta zaslone, skrywajaca $wiat, w kto-
rym elementy wiary poganskiej i chrzescijanskiej nie staly ze soba w sprzecznosci,
ale dopelnialy si¢ wzajemnie. Znamienne jest to, Ze zastona ta nie opadta nawet
wowczas, gdy ruch w formie zorganizowanej przestat istnie¢. Przyktad rozméwcow
Kalvaitisa, Balysa, Vydiinasa oraz cztonkéw ekspedycji naukowych réznych lat, po-
kazuje, ze w $wiecie gromadkarzy zawsze byto do$¢ miejsca takze dla elementow
kultury ludowej, cho¢ na forum publicznym uwazano je za grzech i tepiono. Nie
raz podnoszono glosy, ze religijno$¢ gromadkarzy byta wylacznie na pokaz, w co-
dziennym zas Zyciu nie zawsze postepowali oni wlasciwie, byli falszywi i obtudni®.
Moze to jednak wynika¢ z faktu, ze tempo zmian na wsi litewskiej i mazurskiej byto
zbyt szybkie, a chtopi chcacy wkroczy¢ do $wiata ,,kultury” uczynili to bezrefleksyj-
nie i bez wigkszego przygotowania. Ich dotychczasowe zycie w sposob drastyczny
odréznialo si¢ od tego, jakie proponowali pietysci i zniwelowanie réznic nie mogto
by¢ w krétkim czasie mozliwe. Zapewne z tego powodu jedynie skrzetnie ukrywano

# Informacje pozyskane w trakcie ekspedycji zorganizowanej w ramach projektu badawczego ,Moder-
nybés ir tradicijos sampyna: surinkimininky judéjimas Mazojoje Lietuvoje” (,,Splot nowoczesnosci i tradycji: ruch
gromadkarski w Malej Litwie”) w dn. 22.08.2017. Informatorka: Gertrud Septinus, zamezna Liutkiené (Gertrada
Liutkiené), ur. 26.10.1932 w SilmeiZiai, gm. Siluté, obecnie zamieszkata w Siluté. Materiat przechowuje LKI (Lie-
tuviy kalbos institutas).

 Por. ]. Tilvikas, Tarp religiniy, kultiriniy, socialiniy priespriesy: lietuvininky liaudies medicina XIX-
XX a. pirmoje puséje, Logos, 2016, nr 89, ss. 189-190.

# G. Jasinski, op. cit., s. 41.
# Ibidem, s. 35.
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lub poddawano daleko idacym modyfikacjom elementy zbyt krzykliwe, kldcace sie
z nowym wizerunkiem i prawdami nie do konca rozpoznanej wiary.

Informacje o wrdzbach, zakleciach czy magii stosowanej przez czlonkow
ruchu gromadkarskiego sa rzadkie, aczkolwiek wiemy juz, ze fakt ten nie musi
by¢ wcale swiadectwem ich nieobecnosci, ale wlasnie umiejetnego maskowania.
W miegdzywojniu, jak w odniesieniu do Mazur pisze Grzegorz Jasinski, ale stwier-
dzeniem tym obja¢ mozna takze omawiany wycinek Litwy, ,zmniejszyt sie [...]
zasob lokalnych obyczajow, okreslanych wezesniej przez wladze koscielne jako za-
bobony, zresztg czes¢ z nich usunela postepujaca germanizacja. Jednak wiele z nich
wciaz egzystowalo, nie wywolujac u nikogo konfliktu sumienia, widziano w nich
(jak i wczedniej) wzmocnienie wiary. Z kolei niektére nieortodoksyjne zwyczaje
koscielne, powodujace dawniej irytacje wladz w Kroélewcu (klekanie, zegnanie
sie, sktadanie ofiar w intencji), teraz byly akceptowane. Nadal dostrzegalo sig sil-
ne pietystyczne akcenty w religijnosci mazurskiej”*®. Przyklady tzw. ,zabobonéw
naboznych’, ktére ,najozesciej wigzaty sig z pracami gospodarskimi, §wigtami ko-
$cielnymi, chrztem, slubem, pogrzebem, istnial zwyczaj «kupowania» od Boga po-
myslnosci, w zamian za obiecane sumy, inne dotyczyty usuwania «zlego» z ludzi
i zwierzat™, wymienil i pokrétce oméwil Jasinski w innym miejscu*, a na pod-
stawie obserwacji zachowan we wlasnej rodzinie, zjawisko to opisal m.in. pisarz
Herbert Somplatzki.

Jak pisze ten ostatni, wiare jego babci, Luizy Burdenski, urodzonej w 1882
roku (zm. 1975) w Piwnicach Wielkich na Mazurach,

zasilalo wiele zrédet, z ktérych kilka nalezy z pewnoscig zaliczy¢ do prze-
sadow. Byta wiec na przyktad zdania, ze przez zaklecia [...] mozna bylo tak za-
czarowaé krowe, by odebrac jej mleko i mogla ona nawet zachorowaé. Moga
istnie¢ ludzie o takiej sile - twierdzila — Ze s3 w stanie przemienic¢ si¢ w ropuchy
i sprzymierzy¢ z diabtem. Przeciw takim ,carom” pomdc moze tylko ,,przeze-
gnacz’, tak zwane ,,zazegnanie”, co tez sama czasem praktykowata. Przy czym na

zakonczenie czynila zawsze rekami znak krzyza; gest, ktérego rdzen zapozyczony

% G. Jasinski, Neopietyzm a postawy narodowe, s. 122.

¥ G. Jasinski, Kosciot ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817-1914), Olsztyn 2003, ss. 254-262.

* Ibidem, osobny podrozdzial Zabobony i ,zwyczaje katolickie”. Rowniez Friedrich Salomo Oldenberg
poswigcit w swoim sprawozdaniu z wizytacji wsi mazurskich wiele miejsca wlasnie zabobonom w dziale Zabobony
i katolicyzm (ES. Oldenberg, Przyczynki do poznania Mazur. Sprawozdanie dla Centralnego Komitetu do Spraw
Misji Wewnetrznej, przel. M. Szymanska-Jasinska, oprac. i wstep G. Jasinski, Warszawa 2000, ss. 84-92). Najwaz-
niejszym informatorem Oldenberga byl gromadkarz Jan Jenczio (1797-1884) ze wsi Markowskie w powiecie olec-
kim, ktory, w odpowiedzi na prowadzong przez siebie ,,dziatalno$¢ umoralniajacg’, obejmujacg m.in. rugowanie
przywar, postrzegany byt poczatkowo przez miejscowych chfopéw jako ,,opetany przez Belzebuba” (Ibidem, s. 81).
»Gdy wystepowalem z zarliwoscig przeciwko zabobonom - relacjonowat Jenczio - jakies 30, 40 lat temu — wtedy
w calych Markowskich zapanowat gniew i jesli nad wsig przeszta burza lub gradobicie, méwiono: «Jenczio temu
winien». Zostatem wyklety i przeklety” (Ibidem, ss. 81-82).
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zostal z wiary katolickiej. [...] Rowniez przy bolu glowy moja babcia praktyko-
wala ,,zazegnanie” i polozenie rak na bolgce miejsce. Podczas tej ceremonii mru-

czala niezrozumiale stowa i stale konczyta znakiem krzyza.*

Jednoczesnie pisze Somplatzki, ze babcia Luiza ,miata w sobie jednak tak
ogromng zarliwos¢, ktéra musiala przeraza¢ nowoczesnych niedowiarkow”. Zda-
niem autora ,,byl to pewien rodzaj archaicznego oddania si¢ wierze, do ktdrej wli-
czalo si¢ takze grzeszne zachowanie’, przykladowo - picie alkoholu™.

Stowa uzyte przez Somplatzkiego na okreslenie religijnosci Luizy Burdenski
(nie ma informacji, by nalezala ona do gromadki, lecz jest to wielce prawdopo-
dobne®), w rzeczywistosci doskonale oddajg charakter religijnosci gromadkarzy
w ogole.

Jurkumniskiai, znaczaca grupa gromadkarzy, oskarzali wspomnianych wcze-
$niej klimkeénai o powierzchowno$¢ i skupienie na budowaniu efektownego wi-
zerunku zewnetrznego, zamiast na,prawdziwej relacji z-Bogiem i duchowosci®.
Friedrich Salomo Oldenberg, ktory w roku 1865 udat si¢ w kilkutygodniowg stuz-
bowa podréz po Mazurach (byl pracownikiem' Centralnego Komitetu do Spraw
Misji Wewnetrznej Niemieckiego Ko$ciota Ewangelickiego), sporzadzil z niej ob-
szerne sprawozdanie, opatrzone tytulem Zur Kunde Masurens™, zawierajace bar-
dzo istotne dla naszych rozwazan spostrzezenia. Odnotowal on mianowicie, ze

[ploboznos¢ Mazura jest przewaznie niedojrzala lub tez zatrzymata sie
w poczatkowym stadium rozwoju. Sktadajg si¢ na nig raczej na pot prymityw-

ne pojecia i instynkty niz jasne do$wiadczenie. Brak jej zrozumienia i etyczne-

# H. Somplatzki, Wiara mojej babci - sprawozdanie z zatopionego Swiata, w: Ewangelicy na Warmii i Ma-
zurach. Dzieje i wspotczesnosc. Praca zbiorowa, red. E. Kruk, Olsztyn 2001, ss. 53-54. Jak pisze Jasinski, ,sami chto-
pi odrézniali «zegnanie» od «zamawiania». Pierwsze opieralo si¢ na modlitwie szczegolnie «bogobojnej osoby»,
czynigcej bez zaplaty dobro innym, zas to drugie — na magicznych formutkach (czary i uzywanie w nich imienia
Bozego bylo uznawane za grzech)”. G. Jasinski, Kosciot ewangelicki, s. 256. Czynienie znaku krzyza uwazali za$
mazurscy ewangelicy za ,lokalny obyczaj ewangelicki’, a nie ,,katolicki zwyczaj”. Ibidem, s. 259.

0 H. Somplatzki, op. cit., s. 54.

' Ibidem.

52 Somplatzki podaje, ze babcia czytata ,,mazurska Bibli¢”, a po wojnie, gdy kosciot w Wielbarku zamknie-
to, uczestniczyla w nabozenstwach w prywatnych mieszkaniach - ,,to byly proste uroczystosci, a ich gtéwnymi ce-
chami byly wspolne modlitwy i §piewanie piesni koécielnych” (H. Somplatzki, op. cit., s. 54). Dodatkowo, miejsce
narodzin Luizy Burdenski, Piwnice Wielkie, lezy w powiecie szczycienskim, w gminie Wielbark. M.in. w Wielbar-
ku na pocz. XIX w. dziatata grupa ,$wietych”, pod koniec za$ tego stulecia w Szczytnie i Wielbarku liczba gromad-
karzy szybko rosta, a w 1897 odbylo sie w powiecie szczycienskim 160 zebran gromadkarskich. R. Otello, Ruch
gromadkarski w Prusach Wschodnich, ss. 480, 485-486. W Szczytnie wydawano rowniez prase gromadkarska,
»Irabe Ewangelijng” (1912-1913) oraz ,,Glos Ewangelijny” (1925 lub 1926-1939). R. Otello, ,,Glos Ewangelijny”
(1925-1939), Komunikaty Mazursko-Warminskie, 1977, nr 1, ss. 81-90.

3 R. Otello, Ruch gromadkarski w Prusach Wschodnich, s. 314.

> Rekopis przechowywany jest w Centralnym Archiwum Ewangelickim w Berlinie (Das Evangelische
Zentralarchiv in Berlin), syg. EZA 7/19141, k. 152r-238r.
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go przyswojenia religijnych tresci. Bez oporu toleruje zaprzeczenie religijnosci
- bezbozno$¢, i to w najbardziej ostrych przejawach. Nie wzburza jej ta we-
wnetrzna, aczkolwiek przykryta zewnetrzng forma, sprzecznosé. Zycie Mazura
rozszczepione jest miedzy poszukiwaniem zbawienia duszy i wtadza zmysto-
wych, surowych mocy natury, ktére wciaz trzymaja si¢ go, przywiazane niczym
niewolniczym tanicuchem. Do dzisiaj ani Koscidl, ani szkota nie uwolnily go od
ich uroku. Jak styszy sie z ust owego ludu: jest to wzdychanie kreatury, ktéra
teskni za zbawieniem.

Mazur uwaza sie za dobrego protestanta i wielu go za takiego uznaje. Dzie-
je sie tak po czesci z powodu jego antypolskich i propruskich sympatii. Mazur
jednak nim nie jest, poniewaz jego prostota, nawet jesli on o tym nie wie, czy-
ni go spokrewnionym duchowo z katolicyzmem. On nim nie jest, bo brak mu
protestanckiego wyksztalcenia. Nie potrafi odrézni¢ wiary chrze$cijanskiej od
niechrzescijanskiej, ani protestanckiej od katolickiej. Mieszajac wszystkie te ele-
menty, znajduje swoja koscielng egzystencje w formach protestantyzmu. Jednak
bezkrytyeznos¢, jaka on tez objawia, $wiadczy o tym, ze protestantyzm nie jest

w nim ani wyraznie,-ani' pewnie ugruntowany.>

Wiasnie w tej specyficznej formie religijnosci, ,opartej bardziej na intu-
icji anizeli pelnym zrozumieniu zasad wiary, z polozeniem nacisku raczej na ze-
wnetrzne formy kultu niz wewnetrzne przezycie wiary”*°, upatrywac nalezy jednej
z gtéwnych przyczyn popularnosci rozwoju gromadek zaréwno posrod Mazuréw,
jak i Litwinow. Wiele wskazuje na to, Ze przynaleznos¢ do gromadek nie zmienita
nastawienia przecigtnego chlopa do spraw wiary, ani tez nie poglebita w sposéb
istotny jego religijnosci.

We wspomnianej juz powiesci Los rodziny Simoniai z Aukstujai, Simonaityte,
na przykladzie jednego tylko rodu, utkala obrazek z dziejéow Malej Litwy w spo-
sob niezwykle misterny. Odnalez¢ w niej mozna wiele warstw, chociazby auto-
biograficzng, bardzo rozbudowang warstwe historyczng, spoteczno-obyczajows,
historyczng, mitologiczng, etnograficzng...” Jest tez w powiesci osobny rozdzial
po$wiecony jednej tylko postaci: Anskisowi Simonisowi — gromadkarzowi, kazno-
dziei, ktory to skonfliktowany jest ze swym bratem, Jokiaibasem, a to z tej przyczyny,
ze ten ostatni wciaz nie odciatl sie od poganskich korzeni. Nie mogac dojs$¢ z bratem
do porozumienia (chcial go m.in. nawrdcic, ale Jokiibas nazwal go w odpowiedzi

» ES. Oldenberg, op. cit., ss. 71-72.

% G. Jasinski, Pomiedzy sektg a Kosciotem, s. 21.

57 Zob. D. Pupalaigyté, Istoriskumas ir kultiriniai klodai. ,, Aukstyjy Simoniy likimo
DARBAT ir DIENOS, 2003, nr 36, ss. 107-134.

»

Zanriniai ypatumai,
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$winig*®), Anskis przez nikogo niezauwazony podpala jego gospodarstwo, bedace
jednoczesnie takze i jego domem rodzinnym, i umywa od tej zbrodni rece. Wazny
jest przy tej okazji zbudowany przez Simonaityté dialog gromadkarza ze $wiadkiem
tragedii, nieznajomym wedrowcem:

- No, mégtbys tam chociaz pomdc. Przeciez i ciebie dotknelo nieszczescie!

- Ja pomdc? Nie moje $winie, nie moj bob. Sam sie w to wpakowal, sam
niech sig¢ ratuje. Moj chlebek gotowy, stot dla mnie nakryty wszedzie, gdzie tylko
pojde.

- To nie po chrzescijansku, - powiedzial nie wiadomo kto zacz, ktérego
nikt nie znal.

- No, jesli chrzescijaninem bylby méj brat, bytbym i ratowat, ale gdyby byt
chrzescijaninem, nic takiego by si¢ nie wydarzylo.

~"A moze, sam podpaliles? — zapytal obcy, i nie czekajac odpowiedzi, po-

szedt swoja droga.”

W scenie tej, opartej o popularny schemat mitycznego spotkania zwyktego
$miertelnika z przemierzajacym ziemie, przebranym za wedrowca wszechwiedza-
cym bogiem, dochodzi do zerwania maski z twarzy Anskisa i ukazania jego dwuli-
cowosci. Gromadkarz zostal przez pisarke przedstawiony jako cztowiek na wskro$
zty, zepsuty, wyrachowany i leniwy, ktérego w innym miejscu okresla réwniez za
pomoca przystowia: ,Boga w kieszeni nosi, a diabta po polach goni”®. Stowo ,,czto-
wiek” jest zreszta niewlasciwe, Anskis oburza si¢, gdy je slyszy, bo przeciez ,ka-
znodzieje to nie ludzie™'. Rozmyslajac nad tym, co si¢ stalo, przekonany o swej
wyjatkowosci i nieomylnoéci Simonis zadaje pytanie: ,,Dlaczego brat méj byt taki?
Przez niego i mnie przyjdzie teraz bez ojcowizny po okolicy sie bigka¢. Tylko po-
uczy¢ go chcialem” Narrator powiesci reaguje na nie w sposéb zaskakujacy: ,,Su-
mienie, to prawda, ma jeszcze Anskis Simonis™®.

Usprawiedliwi¢ tego bohatera i dokona¢ rachunku jego sumienia probowata
Deimanté Pupalaigyte:

Wydaje mi sie, ze w tym czlowieku skrywa sie bunt. Najprawdopodobniej
wszystko w Anskisie wynika z nie§wiadomosci. Jego natura jest poganska. Dopa-

sowujac sie do zycia chrzescijanskiego, staje sie kaznodzieja. Probuje poswiecié

% 1. Simonaityté, op.cit., ss. 258, s. 114.
% Ibidem, ss. 258, 114.

0 Tbidem, ss. 258, 121.

¢ Tbidem.

2 Tbidem.
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sie bogu, ktérego nie zna. Wlasnie z tego powodu nowa wiara nie moze dosie-

gnac glebi serca Anskisa, dlatego tez bladzi on.*®

Ponownie wiec pojawia sie tutaj kwestia ukrywania prawdziwego ja i przy-
bierania roznej, w zaleznosci od okolicznosci i potrzeb, tozsamosci. Powyzej przy-
toczone fragmenty powiesci Simonaityté nie s3 jedynymi, w ktérych gromadkarz
pozwala sobie na grzech w chwili, gdy nikt nie patrzy albo tez, gdy $wiadkowie
danej sytuacji wykazuja sie duza poblazliwo$cig®. Na przykladzie Anskisa zobra-
zowane zostaly w sposob bardzo dosadny tarcia pomiedzy poganstwem a chrze-
Scijanstwem, konflikt Zyjacych zgodnie z rytmem natury chtopéw z narzucajacymi
im swa kulture Niemcami, a w koncu i pigtrzace si¢ z tego powodu nieporozu-
mienia wewnatrz rodzin. Nie mozna nie zauwazy¢, ze Simonaityté, podobnie jak
wezesniej Balys, ma do cztonkéw gromadek ogromny zal o zrujnowanie krajobrazu
kulturowego i tozsamosci rdzennych mieszkancéw Malej Litwy. Rodzi sie pytanie,
dlaczego tak szkodliwe z réznych-wzgledéw gromadkarstwo bylto jednoczesnie tak
bardzo pociagajace?

Czlonkowie ruchu, co réwniez zauwazyt juz Jasifiski, wyrozniajacy si¢ od-
miennym spojrzeniem na $wiat, zachowaniem 1i strojem, zaliczani byli do tej sa-
mej grupyludzi, co i szeptuchy, znachorzy, wiekowi starcy, przypisywano im jakie$
nieposlednie cechy, wyrdzniano ze spolecznosci, a to z kolei sprawialo, ze z jednej
strony budzili oni szacunek, a z drugiej — respekt i strach®. Bycie gromadkarzem
musialo wiec by¢ dla niektoérych niezwykle atrakcyjne, wystarczylo spetni¢ pewne
warunki, czy choc¢by przybra¢ wlasciwg postawe, by zwrdcié na siebie uwage i pod-
nie$¢ swoj status spoteczny (ksigzkowy bohater, Anskis, stawia si¢ nawet ponad
ludzmi). Wobec powyzszych przykladéw, niejako samoistnie nasuwa si¢ stwierdze-
nie, Ze istotnie nie musialo si¢ to taczy¢ z calkowitym odrzuceniem wczesniej kul-
tywowanych, wyrostych jeszcze z poganstwa, tradycji.

Melchior Wankowicz byl uczestnikiem spotkania gromadkarzy we wsi Lin-
kowa i dostrzegl w nim trzy elementy: ,,sekciarski pokost”, ,,stowianskos¢, polskos¢,
ktora wylazi z tych tam wersetéw, jak stoma z rozprutego siennika’, ostatni zas to
wlasnie ,,jak upioér gtodna i nigdy karma duchowa niedokarmiona — dusza wschod-
nia tego ludu, dusza, ktorej kiedys$ piesni spiewali fulisze [sic!] i ligasze, wyrznieci
po $wietych gajach™®.

W cytowanym juz Roku mazurskim z roku 1925, zawarla Sukertowa kilka
stwierdzen, o ktore uzupelni¢ mozna spostrzezenia Wankowicza, Simonaityté oraz

® D. Pupalaigyté, op. cit., ss. 125-126.

®  Por. I. Simonaityté, op. cit., s. 258, 5. 122.

% G. Jasinski, op. cit., s. 40.

% M. Wankowicz, Na tropach Smetka, wyd. 3, Warszawa 1936, s. 179.



498 Justyna Prusinowska

szeregu folklorystow czy historykow, poczynione na przestrzeni lat, zaréwno przez
obcych, jak i swoich, nie tylko na wsi mazurskiej, ale i litewskiej:

Wiele z przytoczonych przez Pisanskiego® zwyczajow przetrwalo do dnia
dzisiejszego w szczegolnoséci za$ w wioskach odleglych od niemieckich ognisk
»kultury”, w chatach stomg krytych, zdobionych rzezanami i sparagami u szczy-
tow, posrod tajemniczych i wiecznie zieleniejacych moczaréw nad brzegami
rozlewnych jezior. A wiara ta w przesady ojcow tak gleboko zakorzenita si¢ w na-
rodzie mazurskim, Ze nie zdolali jej wypleni¢ ani Kosciét niemiecko-narodowy,
czyli ewangelicko-unijny, powszechny w calych Prusach, ani szkofa niemiecka,
ani gadzinowe kalendarze, ostawionych germanizatoréw Gerssa i Hensla, wyda-
wane od kilkudziesieciu lat w Krélewcu.

To systematyczne tepienie ,,zabobonéw” poganskich mialo na celu wyple-
nienie z'duszy Mazura pierwiastkdw rdzennie polskich. Nawet mtode pokolenie
w poczuciu swej kultury nabytej odnosi sie z pewnego rodzaju pobtazliwoscia
itolerancja do zabobonow starszego pokolenia. (Niemcy ukuli przystowie: ,,gdzie
sie konczy kultura, tam znajdziesz Mazura”).

Mroczne dni zimowe, diugie wieczory, uginajace sie pod okisciami §niegu
galezie strzelistych sosen i §wierkow oraz wycie zglodniatych wilkéw, wszystko to

sprzyja owej wierze w przesady i gusta®.

Wielowiekowa niewola Mazura pruskiego, systematyczne rugowanie
przez ,kulture” pruska zwyczajow rodzimych i jezyka ojczystego, nieprzebiera-
nie w §rodkach, deprawujaco wplynely na jego dusze, urobily w nim nieufnos¢
i skrytos¢ — nie zdotaly jednak wykorzeni¢ tego, co z pokolenia na pokolenie
przekazywane bylo, rodzimy dorobek, wiare w madros¢ ,starych ludzi” Stad
zwyczaje Mazurdw z krainy tysigca jezior, ich zabobony, wiara w przepowiednie,

zamkniete w przystowiach, dzi$ s zywe tak, jak byly przed wiekami i dawniej®.

Z cala pewnoscig doda¢ mozna, ze wiary ojcéw nie zdotal wyrugowac takze
i niezmiernie aktywny ruch gromadkarski. Litwini i Mazurzy bronili si¢ przed jego
wplywem w identyczny sposob, jak przed kazdym innym zjawiskiem niosgcym
zmiany i zagrozenie, a wiec stawali si¢ podejrzliwi i skryci w stosunku do obcych,
zachowywali pozory i dopasowywali sie do danej sytuacji, by w glebi duszy pozo-
sta¢ wiernymi przekonaniom swych ojcow. ,,Prawdziwy Przyjaciel Ludu’, a wigc

¢ Jerzy Krzysztof Pisanski (1725-1790) — teolog ewangelicki, pedagog, od roku 1759 do $mierci rektor
szkoly katedralnej w Krolewcu, pisarz, pruski regionalista, autor m.in. Historia litteraria Prussiae (1762-1765).

% ,Rok mazurski” Emilii Sukertowej, ss. 356-357.

¢ Ibidem, ss. 359-360.
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»Gazeta Lecka’, za posrednictwem zamieszczonego w niej w roku 1887 Poematu
o Gromadkach autorstwa Jana Lustiga z Malych Zawad, w Oleckowskiem, z calej
sily przestrzegal przed ,gromadkowymi ludzmi”, ale z drugiej strony dostrzegal
przede wszystkim te ich rozdarta, ,niedokarmiong” dusze:

1. Mialem ja przyjaciela,
Pozal si¢ go Boze!’
Odemnie on odewstal

Do Gromadkéw przystat,
Iz nimi zy¢ moze.

2. Nad drugich si¢ wynosi,
Wierzy w zamawianie,

Nie Zyje w o$wieceniu

I siedzi w zadumieniu

I wniem pozostanie.

3. Naymilsi chrzescianie,
Na to uwazaycie,

Niech duch was si¢ obudzi
Do gromadkowych ludzi,
Nigdy nie przystaycie!
[...]?°

Scharakteryzowanie gromadkarza jako tego, ktory ,wierzy w zamawianie, nie
zyje w o$wieceniu”, nie wydaje si¢ by¢ przesadzone, a wrecz przeciwnie — catkiem
naturalne. Prezentowane przezen ,archaiczne oddanie si¢ wierze” odnotowane
zostalo przez zdecydowana wigkszos¢ badaczy, nawet wowczas, gdy nie stanowito
gléwnego przedmiotu ich zainteresowania.

Spostrzezenia zewnetrznych obserwatoréw do pewnego stopnia uzupelni¢
moga takze i wzmianki, a niekiedy nawet wiekszych rozmiaréw relacje z konkret-
nych gmin czy powiatéw, informujace o przesadnosci mieszkancéw omawiane-
go obszaru, ktdre to zamieszczano w prasie, przykladowo matolitewskiej: ,Tilzés
keleiwis®, Lietuwiszka Ceitunga®, ,Nauja Lietuwiszka Ceitunga, ,Kaimynas®,
»Apzwalga® Doniesienia dotyczyly najczesciej medycyny ludowej” oraz sposobow

7. Lustig, Poemat o Gromadkach, w: ,Gazeta Lecka. Prawdziwy Przyjaciel Ludu”, 1887, nr 41, s. 3.

7t Zob. J. Tilvikas, Tarp religiniy, kultiriniy, socialiniy priespriesy: lietuvininky liaudies medicina XIX-XX
a. pirmoje puséje, Logos, 2016, nr 89, ss. 184-195 — tam dalsza literatura; J. Janaviciené, Senyjy lietuvininky liaudies
medicina, w: Lietuvininky kalba, ss. 83-86. Mnogo$¢ tych doniesien wynika za$ stad, ze obyczaje ,,odnoszace si¢
do zwalczania chordb, mialy przyczyne w ograniczonym dostepie do pomocy medycznej, lekarzy i aptek, a tak-
ze drogich lekéw oraz ogoélnego braku nawyku ich stosowania. Wiele z 0séb uznawanych za czarownikéw czy
zamawiaczy zajmowalo si¢ ziotolecznictwem. Do tego dochodzilo «lepsze» wizualnie i stuchowo postepowanie



500 Justyna Prusinowska

uzdrawiania zaréwno ludzi, jak i zwierzat, gléwnie tych, na ktére rzucono urok,
a takze wcigz jeszcze powszechnej wiary w czarownice (lit. ragana) i stosowang
przez nich magi¢”>. Nie moze umkna¢ uwadze, ze wlasnie wiara w zamawianie
i czarownice byly jednym ze sktadnikéw zarliwego przezywania religijnosci przez
Luize Burdenski, a wigc zaréwno w Litwinach Pruskich, jak i Mazurach, mogty
by¢ te przekonania najglebiej zakorzenione. O ich powszechnosci $wiadczy takze
i to, ze w zbiorach folklorystéw 2 pol. XIX i pocz. XX wieku, m.in. wspomniane-
go juz Kalvaitisa”, a takze Carla Cappellera (1840-1925)", Kristupasa Jurk3aitisa
(1852-1915)” i innych, zajely one stosunkowo duzo miejsca. Kalvaitis zapisal 129
wrozb, przesadéw i informacji dotyczacych medycyny, Jurksaitis podat 33 przy-
wary, a w przygotowanym do druku przez Jonasa Balysa obszernym opracowaniu
Z folkloru Matej Litwy (IS MaZosios Lietuvos tautosakos) znalazlo si¢ az 281 wroézb
i-przesadéw’® zebranych przez licznych informatoréw. Niestety, nie odnotowano
przynaleznosci informatoréw do konkretnej grupy wyznaniowej, a co za tym idzie,
nie wiadomo, czy ktérakolwiek z zarejestrowanych jednostek spisana zostala z ust
gromadkarza.

Opracowan poswieconych obecnosci-miejscowego folkloru w zyciu wylacz-
nie gromadkarzy wlasciwie nie ma, bo przeciez, zwazywszy na ich $wiatopoglad,
istnie¢ nie-‘powinny. Na 1959 rok datowany jest pozostajacy jedynie w rekopi-
sie zbior pt. Tysigc przystow oraz powiedzen, uzywanych przez szylokarczemskich
gromadkarzy, zapisanych od nich, gdy opuszczali swojg ojczyzne w latach 1957,
1958, 1959 (Tukstantis patarliy bei priezodZiy, vartojamy Silutiskiy surinkiminin-

znachoréw, wzmacniajacych site wtasnych medykamentéw formutkami, zawierajacymi elementy religijne obok
magicznych.” (G. Jasinski, Kosciét na Mazurach, s. 256).

72 Np.: (Isz Lietuwos ir Prusu Prowincu.) Priewieros, Nauja Lietuwiszka Ceitunga, 1907, nr 59, s. 3 - ro-
dzina ze wsi Puskepaliai zwrdcila sie 0 pomoc do karciarki (liet. Kortininke) z Tylzy, gdyz jej krowy i konie zacze-
ty marnie¢, a wkrétce podupadlo i cale gospodarstwo; Isz Szilokarcziamos Kreizo. [Apie Priewierg], Lietuwiszka
Ceitunga, 1908, nr 32, s. 3 - zona dzierzawcy odkryla, ze kto§ w nocy obcial welne jej kozom i oskarzyta o za-
moéwienie jej zwierzat inng gospodynie; Szilokarcziama [Dywnas Tikéjims], Tilzés Keleiwis, 1908, nr 95, s. 3 - na
targu w Szylokarczmie pewien gospodarz karmil swego zmeczonego konia chlebem, spotkat si¢ z gniewem swego
sasiada, ktory nalezal do wierzacych w pewien zabobon: ,,jesli ktos swego konia chlebem karmi, ten odbiera site
koniowi swego sasiada”; (Wisokia Zine.) Apie Lietuwininkii Prywieras, Tilzés Keleiwis, 1910, nr 1, s. 2 - notka
zawiera m.in. takie oto stwierdzenie, dotyczace ludzi parajacych si¢ czarami: ,Jest to straszny grzech, za prawde
utrzymywac, ze Bég mogtby ztym ludziom t¢ moc darowa¢, innym szkode czyni¢”; (Isz Prusu Prowincu.) Stalupe-
nuose, Apzwalga, 1914, nr 3, s. 2 — dwie gospodynie, z podejrzeniem, Ze jedna drugiej zaczarowala krowy, udaly
sie (kazda z osobna) po rad¢ do znajomego Mistrza Czarownikéw (lit. Raganu Mistras).

7 V. Kalvaitis, I. Paziirai. II. Burtai. Medicina. I1I. Laiskas [Uzrasé (Paziiirai) ir surinko (kitq medziagg)
Mazojoje Lietuvoje XIX amziaus pabaigoje], w: Juodoji knyga. Surinko Jonas Basanavicius, red. K. Aleksynas. Jono
Basanaviciaus tautosakos biblioteka, t. 12, Vilnius 2014, ss. 53-99.

7 C. Cappeller, Kaip senéji Létuvininkai gyveno. Aufzeichnungen aus dem Kreise Stalluponen mit Anmer-
kungen und Worterbuch von... Herausgegeben von der Litauischen literarischen Gesellschaft zu Tilsit, Heidelberg
1904.

7> K. Jurksaitis, Pryvieros [Uzrasé Ragainés (Mazoji Lietuva) apylinkése XIX amZiaus pabaigoje], w: Juodoji
knyga, ss. 40-52.

76 I§ Mazosios Lietuvos tautosakos, ss. 3-91.
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ky, uzrasyty is jy apleidzZiant jiems savo tévyne 1957, 1958, 1959 metais), utozo-
ny przez Jonasa Jurgisa Gocentasa’, lecz jego zawarto$¢ rozczarowuje. Ztozyly sie
nan bowiem gtéwnie aforyzmy, wyjatki z Pisma Swietego lub literatury picknej
oraz oczywiscie przystowia i powiedzenia, aczkolwiek zdecydowana ich wigkszos¢
jest powszechnie znana. Jedno tylko powiedzenie: ,,Aitvaras (kaukas) wszystkim
pracowitym bogactwa nosi” (lit. ,, Aitvaras (kaukas) visiems darbstiesiems turtus
nesa’) moze podpowiada¢, ze gromadkarze przechowali wiare w istnienie $wiata
nadprzyrodzonego i obecno$¢ istot mitycznych.

Rita Grumadaité w artykule podsumowujacym wyniki organizowanych
w latach 1986-1989 przez Katedre Jezyka i Literatury Litewskiej dwczesnych Ktaj-
pedzkich Fakultetow Litewskiego Konserwatorium Panstwowego ekspedycji dia-
lektologiczno-folklorystycznych w rejonie Klajpedy i Szytokarczmy, wynotowala,
ze udalo sie zgromadzi¢ 70 piesni - niestety, ledwie kilka wartosciowych, 10 ba-
jek (w tym dwie magiczne), 40 bajek etiologicznych / legend - wigkszos¢ z nich
o charakterze mitologicznym (ich bohaterami sa aitvarai-czy tez diably), 5 podan,
20 przystéw i powiedzen, 15 zagadek, 1 anegdote, 8 zabaw w kolku, 6 objasnien
snow; 200 opowiesci etnograficznych, 12 epitafiow, 15 wspomnien o dziataczach
kulturalno-spolecznych, 2 powielone ksigzki, 6 metryk dawnej edycji, kilka nu-
meréw ,Podrdznika Litewskiego” lub jego wycinki, zdjecia i 2 $§piewniki ewange-
lickie”. Zastanawiajacy jest fakt, ze nie zapisano ani jednego zaklecia, wrézby czy
przesadu. Bez watpienia wciaz jeszcze, podobnie jak pie$ni, musialy by¢ one prze-
chowywane w pamieci, cho¢ by¢ moze w 2 pol. lat 80-tych bylo juz zbyt pézno na
poszukiwanie jednostek folkloru tego rodzaju, a przede wszystkim, krajobraz kul-
turowy, spoleczny i polityczny litewskich wsi i malych miasteczek, nie przypominat
juz tego z wczesniejszego okresu. Dodatkowo, nalezy pamietac o stowach Gruma-
daité na temat charakteru mieszkancéw odwiedzanych przez nig miejscowosci.

Zupelnie inny krajobraz kulturowy Malej Litwy, duzo bogatszy, udato si¢ zbu-
dowac kilka lat wczesniej Racie Petkiiniené w powstaltym w 1974 roku maszyno-
pisie pracy dyplomowej pt. Zwyczaje Prusow (Matolitwinéw) [Priisy (lietuvininky)
paprociai]. Na wstepie opracowania podata autorka bardzo wazng informacje, ktd-
ra ttumaczy powodzenie jej przedsiewzigcia, mianowicie, urodzita si¢ ona w rejo-
nie szytokarczemskim, zna jego mieszkancéw i stad jej zainteresowanie zwyczajami
tego obszaru, ktdre, jak zauwaza, s3 juz na wyginieciu”. Gléwnym celem Petka-
niené byto zebranie informacji o obchodzonych w rodzinach luteranskich $wietach

77 1.J. Gocentas, Tukstantis patarliy bei priezodziy, vartojamy Silutiskiy surinkimininky, uzZrasyty is jy
apleidziant jiems savo tévyng 1957, 1958, 1959 metais, w: Surinkimininkai (Lietuviy pietistai), Siluté 1959, LNB RS,
sygn. F140-13, ss. 22-53.

78 R. Grumadaité, op. cit., ss. 35-36.

7 R. Petkaniené, Priisy (Lietuvininky) paprociai, Vilnius 1974, VUB RS, sygn. F85-1328, s. 24.
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kalendarzowych i koscielnych, ale udato jej sie dostrzec takze wiele innych szczegé-
téw z ich codziennego zycia. Bez watpienia posréd rozméwcow badaczki byli gro-
madkarze, ich krewni lub tez wnikliwi obserwatorzy specyficznego stylu ich zycia.
Niejednokrotnie wymienieni zostali kaznodzieje (lit. kalbétojai, sakytojai), a Swieto
Cmentarne (lit. kapiniy sventé) z ich uczestnictwem opisano bardzo szczegdtowo.

Z opracowania wylania si¢ obraz ewangelickiej spolecznosci Szylokarczmy,
na ktdrej zauwazalny i wyrazny §lad pozostawila dziatalno$¢ gromadek. Jej zycie
cechuje uporzadkowanie, systematyczno$¢, podporzadkowanie rytmu dnia pracy
na gospodarstwie oraz wspdlnej modlitwie i $piewaniu pie$ni, zaréwno w domu,
kosciele, jak i podczas zgromadzen i Swieta Cmentarnego. O niektérych zjawi-
skach lub czynnosciach wypowiadali si¢ rozmdéwcy Petkiniené w typowy dla gro-
madkarzy sposob: ,,brzydka rzecz” (lit. ,negrazus dalykas“). Posréd takich wiasnie
srzeczy” znalazlo si¢ zaréwno picie wina lub wddki, skladanie wizyt w pierwszy
dzien Swiat Wielkanocnych, jaki tez rozmawianie i rozgladanie sie podczas Swieta
Cmentarnego w chwili, gdy przemawiat kaptan: Przy okazji omawiania zwyczajow
weselnych podaje zas autorka, ze jesli uroczystos¢ odbywata sie w domu gromad-
karskiego kaznodziei, czesto brakowalto na niej muzyki®. Ogélnie odnies¢ mozna
wrazenie, ze rozrywka na opisywanym przez autorke terenie nie byta zjawiskiem
powszechnym. Niejednokrotnie wyréznia autorka te momenty, kiedy rados¢ i za-
bawa byly nie zakazane, ale dozwolone.

Posrdd takiej spolecznosci, na pocz. lat 70-tych wciaz jeszcze przestrzega-
jacej, przynajmniej do pewnego stopnia, dawnych zwyczajow, udato si¢ badaczce
zapisac¢ rowniez kilka przesadow, zwigzanych ze §wigtami koscielnymi, rodzinnymi
oraz pracg na roli. Zdecydowana ich wiekszos¢, znana zresztg réwniez w innych
regionach Litwy i Europy, wiaze si¢ z cyklem wielkanocnym. Popularnym zwycza-
jem pierwszego dnia Wielkiejnocy bylo obserwowanie tanica wschodzacego stonca,
ktore, jak pisata Sukertowa-Biedrawina, ,wschodzac na Zmartwychwstanie, cieszy
sie ze zbawienia $wiata, a z radosci podskakuje, niby baranek wielkanocny®'. Row-
niez stowa uzyte przez Petkiniené do jego charakterystyki sa bardzo znamienne
i $wiadczg o bardzo naturalnym i subtelnym przenikaniu si¢ dwoch $wiatéw, po-
ganstwa i chrze$cijanstwa, modlitwy i zabobonu: ,W pierwszy dzien Wielkanocy
gospodarze wstawali wraz z dzie¢mi wczesnie, by zobaczy¢, jak wschodzace stonce
tanczy. Jedni widzieli i wierzyli, inni moze i nie wierzyli, ze ono tanczy, milcze-
li tylko. Odmoéwiwszy poézniej pacierze, myli sie wodg ze zrodetka lub rowu, szli
na $niadanie”®. Podobnie na Mazurach ,z poboznym zaciekawieniem oczekujg
mieszkancy wiosek [...] tego osobliwego zjawiska, witaja je, padajac na kolana ze

8 Ibidem, s. 22.

81 ,Rok mazurski” Emilii Sukertowej, s. 367.
8 R. Petkaniené, op. cit., ss. 12-13.
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stowami modlitwy Panskiej na ustach. Po powrocie do domu skrapia gospodarz
woda, przyniesiona z rzeki, czlonkéw swej rodziny tudziez czeladz i domownikow,
gdyz to sprowadza blogostawienstwo, a leniwych odmienia tak dalece, Ze staja si¢
pracowitymi. Po $niadaniu udaje si¢ Mazur wraz z rodzing do pobliskiej $wiatyni,
aby tam modlitwg goraca i gromkim serdecznym $piewem chwali¢ Przedwieczne-
gO”S?).

Z obchodami szeroko opisanych $wigt Wielkanocnych (w niektérych re-
gionach szczegolnie Wielkiego Czwartku lub Pigtku) wiazg sie tez zabiegi majace
na celu ochronienie domu przed pchtami. Petkiiniené podaje, ze za zignorowanie
ustalonego porzadku i udanie si¢ w gosci w pierwszy dzien $wiat, wyznaczano kare
»odpchlenia” kozucha - ,kategorycznie nalezalo trzymac si¢ tego zwyczaju, jesli
nie chcialo si¢ popas¢ w biede™*.

Do ciekawych fragmentéw opracowania nalezy tez poczyniona przy okazji
zwyczajow chrzcielnych wzmianka kobiecie ktdrej zadaniem bylo wniesienie dziec-
ka do kosciofa (lit. neséja); a pdzniej przekazywanie go z rak do rak, tak, by kazdy
z obecnych potrzymat je cho¢ chwile®. Co wazne, jesli noworodek byt podczas
wypowiadania nadawanego mu-imienia spokojny — maogt umrzec®. Nie. wiadomo,
czy zwyczaj ten praktykowali tez gromadkarze.

W pracy Petkaniené przyklady zabobonéw sa nieliczne, ale zwazywszy na
to, ze nie na nich przeciez skupiala si¢ uwaga badaczki, ich obecnos$¢ odczytywac
mozna jako $wiadectwo glebokiego zakorzenienia przesadéw w codziennosci szy-
tokarczemskich protestantéw, a w zwigzku z tym, musialy one, podobnie jak ludo-
wa piesn, naleze¢ takze i do $wiata gromadkarzy.

Na tle powyzszych, skromnych informacji pochodzacych z réznego rodza-
ju zrodet, bardzo cenna jest wypowiedz Helmuta Petrikasa ze wsi Zalgiriai, pozy-
skana w trakcie ekspedycji w sierpniu 2017 roku przez autorke artykutu®. Babcia
rozméwcy, Anna Jurgeneit z domu Bubleit (1873-1955), pochodzaca z wlaczonej
w 1949 roku do miasteczka Ru$ rybackiej wsi Skirvytélé byla z jednej strony ko-
bietg bardzo poboznag, a z drugiej — wierzyla ,we wszystkie przesady, jakie tylko
istnialy”. Petrikas pamieta, jak jego babcia spedzata jesienne wieczory w gronie kil-
33—,,Rokmazurski” Emilii Sukertowej, s. 367.

8 R. Petkainiené, op. cit., ss. 13-14. Jedna z litewskich bajek etiologicznych podaje, ze pchly stworzone
zostaly przez Boga (lit. Dievas) z my$la o napuszczeniu ich na Diabfa (lit. Velnias). Ten zas mial z nimi wtasnie
wielki kfopot - w zaden sposob nie mdgt si¢ od nich uwolni¢. Przywota¢ w tym miejscu mozna rowniez przystowie
»czepic sie, jak pchla kozucha’, ktére odnotowal m.in. Samuel Bogumit Linde w Stowniku jezyka polskiego w roku
o % R. Petkanieng, op. cit., ss. 22-23.

% Ibidem, s. 23.

8 Informacje pozyskane w trakcie ekspedycji zorganizowanej w ramach projektu badawczego ,Moder-
nybés ir tradicijos sampyna: surinkimininky judéjimas Mazojoje Lietuvoje” (,,Splot nowoczesnosci i tradycji: ruch

gromadkarski w Matej Litwie”) w dn. 25.08.2017. Informator: Helmutas Petrikas, ur. 26.10.1932 w Skirvytélé, gm.
Smalininkai, obecnie zamieszkaly w Zalgiriai, gm. Siluté. Material przechowuje LKI (Lietuviy kalbos institutas).
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ku kolezanek na opowiadaniu historii, ktére napawaly go ogromnym strachem.
Uczestnikom ekspedycji opowiedziane zostaly dwie z nich. Bohaterem pierwszej
jest pewien mieszkaniec okregu Klajpedy (informator nie mégl przypomniec¢ sobie
jego imienia i nazwiska), ktory nigdy nie chodzit na pogrzeby. Zapytany o powod
takiego zachowania, odpowiedzial, Ze nie moze w nich uczestniczy¢, gdyz dostepne
dla jego oczu jest to, czego nie widzg inni, a mianowicie: widzi on dusze obsia-
dajace trumne, a im blizej cmentarza, tym tych dusz jest wigcej. Druga historie
mieszkancy Rusi i okolic opowiadaja sobie z pokolenia na pokolenie. Wydarzyta sie
ona jesienig, prawdopodobnie w noc 1 listopada, a wigc w noc zaduszna. Pewien
czlowiek wracajac z Szylokarczmy do Skirvytélé, zauwazyt w kosciele w Rusi deli-
katnie migoczace swiatlo. Zaciekawiony wszedt do $rodka, a jego oczom ukazali si¢
zmarli w takiej postaci i w takich ubraniach, jak ich pochowano. Wybiegt szybko
i-skierowal si¢ w strone rzeki, na ktérej zauwazyl tédke. Poprosil, by wiostujacy
przewiozt go na druga strong (nie bylo jeszcze wowczas mostu na rzece Pakalné,
ktory polaczyt Rusji Skirvytélé): Po jakims czasie biedak zorientowal sie, ze nie jest
przewozony 6dka, ale miekka i wilgotng trumng. Mimo wszystko jednak dotart
do domu caly i zdrowy,-a przygode, ktéra go spotkala, poznali‘wszyscy okoliczni
mieszkancy. Babcia Petrikasa, Anna Jurgeneit, ktérej bliska byta dziatalnos¢ gro-
madkarzy, mocno wierzyta w kazda taka opowies¢.

Przedstawiony powyzej, niewielki wycinek nieistniejacego juz swiata, uswia-
damia, jak bardzo byl on ztozony. Dzigki temu, ze gromadkarze zdolali za jego fa-
sadg zbudowac rzeczywistos¢ niedostrzegalng dla obcych i w duzej mierze rézna od
tej widzialnej na zewnatrz, udalo mu sie¢ pozostac nierozpoznanym. Wydaje sie, ze
znaczne grono gromadkarzy wierzylo w obecne w tym $wiecie ,,bajki’, a w ,,brzyd-
kich rzeczach” i ,grzechu” nie dostrzegalo niczego ztego. By nie gorszy¢ jednak
reszty ,nienawrdconego” spoleczenstwa i nie pokazywa¢ mu swego podwdjnego
oblicza, oddzielali si¢ od niego gromadkarze wspomniang zastona, ktéra umiejet-
nie maskowata miedzy innymi wtasnie ich rzeczywisty stosunek do reliktéw po-
ganskiej przesztosci, a zwlaszcza grzesznej ludowej piesni i zabobonu.

Justyna Prusinowska, Litauische und masurische Surinkimininker gegen Aberglaube, ,,Mdirchen“ und
»SchlechteDinge*

Zusammenfassung

Litauische und masurische Surinkimininker wurden von ihren Zeitgenossen als extrem fromm, ehrlich,
demiitig rechtschaffen oder gehorsam beschrieben. Sie sollten allen weltlichen Freuden, die sie selbst Marchen,
Siinden oder hissliche Dinge nannten, fremd sein und zu ihnen gehoren Singen (mit Ausschluss natiirlich religio-
se Lieder), Tanz, Musik und andere heidnische Relikte. Es gibt keine direkten Quellen, die die Haltung der Mitglie-
der die Gemeinschaftsbewegung in Bezug auf Folklore und Folklore eindeutig definieren wiirden, und die Materi-
alien, die diesen von Fremde gesammelten Lebensbereich beriihren, sind sehr selten und betreffen hauptséichlich
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das Volkslied. Dieser Artikel konzentriert sich auf die Frage des Vorhandenseins von Aberglauben im Leben der
Menge und versucht herauszufinden, ob die 6ffentlich bewiesene Ablehnung des Glaubens an Aberglaube ihre
wirklichen Ansichten widerspiegelte oder ob er nur als Schleier diente, fiir den sie das wahre Gesicht verbargen.
Die Nachrichten stammen aus folkloristischen Sammlungen, Archivmaterial fiir wissenschaftliche Expeditionen
und Fiktionen, die das Leben hauptsichlich in Kleinlitauen dokumentieren, sowie aus jiingsten Zeugen der Ak-
tivititen litauischer Surinkimininker. Informationen, die zu verschiedenen Zeiten und an verschiedenen Orten
gesammelt wurden, sind konvergierend: Die Hingabe der Psyche, hauptsichlich Bauern, beruhte auf einer starken
Grundlage des christlichen Glaubens, die mit Heidentum verbunden war, die nicht vollstindig ausgerottet werden
konnte und ohne die ihr Glaube nicht so stark wire. Der Artikel wurde im Rahmen des Forschungsprojekts Mo-
dernybé ir tradicijos sampyna: surinkimininky judéjimas MaZojoje Lietuvoje (Ein Plexus der Moderne und Tradi-
tion: Surinkimininker -Bewegung in Kleinlitauen) erstellt, das vom Litauischen wissenschaftlichen Rat (Lietuvos
mokslo taryba) finanziert wurde Kontrakt S-MOD-17-10.

Ubersetzt von Piotr Ambroziak

Justyna Prusinowska, Lithuanian and Masurian members of the Fellowship Movement in the face of
superstition, “fairy tales” and “ugly things”

Summary

Lithuanian‘and Masurian members of the Fellowship Movement (gromadkarze) were described by their
contemporaries as extremely pious, honest, humble, righteous or obedient. They were strangers to all worldly joys,
which they themselyes called “fairy tales”, “sins” or “ugly things”, and those things associated with them, amongst
others singing (with the exclusion, of course, of religious songs), dance, music and other pagan remnants. There
are no direct sources that would clearly outline the attitude of the members of the Fellowship Movement move-
ment to folklore and people, and the materials touching this sphere of their lives collected by strangers are very
scare and mainly concern folk songs. This article focuses on the issue of the presence of superstitions in the lives
of people and tries to determine whether the public disapproval of superstitious beliefs reflected their real views,
or whether it served only as a veil behind which they hid their real faces. This information was taken from folk-
loristic collections, archival materials of scientific expeditions and fiction, documenting life primarily in Lithuania
Minor and from the last witnesses of the activities of Lithuanian members of the Fellowship Movement. Informa-
tion gathered at different times and places is convergent: the piety of the members of the Fellowship Movement,
mainly peasants, was based on a strong foundation of Christian faith entwined with paganism, which could not
be completely eradicated, and without which their faith would not be as strong. The article was created within
the framework of the research project “Modernybés ir tradicijos sampyna: surinkimininky judéjimas Mazojoje
Lietuvoje” (“A Plexus of Modernity and Tradition: The Fellowship Movement in Lithuania Minor”) financed by the
Lithuanian Scientific Council (Lietuvos mokslo taryba), Contract No. S-MOD-17- 10.
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