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, MOTYWY ROSLINNE
W PIESNIACH KU CZCI BOGINI MARIJAMMAN

ABSTRACT: The aim of this article is to present the role of medicinal plants depicted in
the songs of praise for Mariyamman and the important role they play in the ritual and
in the cult of this goddess. This paper illustrates the connection between Mariyamman’s
power of healing and the use of particular flowers to satisfy the goddess and cure the
illness, usually skin problems, suffered by the worshippers. The medicinal plants and
the benefits of their use are discussed in the context of a division into two socio-ritual
spheres — kadu and nadu — representing areas overgrown by nature and inhabited by
people respectively. They are analysed to present the strong influences of medicinal
plants in the ritual performed in the cult of Mariyamman. With their help, the goddess,
— despite the progressive process of Sanskritization in her cult, still representing the
dangerous powers of nature that need to be appeased to be protective — becomes more
accessible and benevolent towards people.
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Tamilska bogini Marijamman (ta. Mariyamman) to wazne bostwo Potudnia Indii
o znacznym zasig¢gu kultu, wykraczajacym obecnie poza tereny tamilskoj¢zyczne, a nawet
granice Subkontynentu Indyjskiego!. Bogini ta jest jedng z gtownych przedstawicie-
lek lokalnego panteonu tamilskiego znanych pod zbiorcza nazwa amman (ta. amman),
dost. ‘pani, bogini, matka’. Ich kult, najczesciej o zasiggu lokalnym (wyjatek stanowi
Marijamman), wystepuje na terenach wiejskich, rolniczych. Ambiwalentna natura bogin
wioskowych czgsto przysparza klopotéw wyznawcom — amman, w zaleznos$ci od nastroju,
strzega badz atakuja wioske. Z jednej strony dobroczynne — zapewniajg wiernym ochrong
i dostatek, z drugiej niebezpieczne i kaprysne — krzywdza i sprowadzaja choroby.

Marijamman znana w tradycji tamilskiej jako ‘Zmieniona Matka/Bogini’2 badzZ ‘Bogini
Deszczu’3, tak jak wszystkie zenskie bostwa tamilskiego panteonu lokalnego, jest odpowie-
dzialna za ptodnos¢ ludzi i zwierzat; daje obfite plony, nawadniajac ziemi¢ zyciodajnym
deszczem; zapewnia dostatek badz do§wiadcza susza i nieurodzajem. Sprowadza i leczy

I Marijamman zaliczana do tak zwanych ‘bostw diasporycznych’, nieustannie poszerza swoje
wplywy o takie kraje jak: Malezja, Singapur, Afryka Potudniowa a nawet Francja czy Anglia. Co
wigcej, obecnie utozsamia si¢ ja z boginiami panteonu hinduskiego z krggow wielkiej tradycji hin-
duizmu, jak Kali (ta. Kali, sanskr. Kali), Durga (ta. Turkkai, sanskr. Durga) czy Parwati (ta. Parvati,
sanskr. Parvati), co znacznie podnosi jej status.

2 Imi¢ Marijamman to zlozenie; sklada si¢ na nie czasownik ‘zmienia¢’ oraz amman o znaczeniu
‘matka, bogini’. Mimo iz w je¢zyku tamilskim ma posta¢ mari (imiestéw przystéwkowy od czasownika
maru), a nie mari, jak zapisywane jest imi¢ bogini, to termin ten zostal poddany pewnym mody-
fikacjom 1 w procesie rozprzestrzeniania si¢ kultu Marijamman ulegt zmianie i obecnie wystgpuje
w ujednoliconej formie mari.

3 Pierwszy czlon imienia bogini — Mari, wedle ludowej etymologii znaczy ‘deszcz’ (ta. mari).
Dlatego tez imi¢ Marijamman mozna tlumaczy¢ jako Deszczowa Bogini badz Chtodna, gdyz w porze
deszczowej sprowadza ona réwniez upragniony chtod.
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choroby — ospe (dawniej), odre, Swinke czy AIDS (obecnie). Sfera ludzkiego zdrowia to
gléwna domena tej bogini, przez co Marijamman postrzegana jest jako kaprysne bostwo,
ktére karze wiernych badz nagradza ich, daje zdrowie lub odbiera je. Marijamman z jednej
strony jest boginig-strazniczka (ta. ellaiyamman), dba o bezpieczenstwo swoich wiernych,
z drugiej za$ paradoksalnie staje si¢ przyczyna wszystkich ich cierpien. Nie dziwi zatem,
ze poswigcone jej piesni (ta. patalkal)* wskazuja najczesciej na medyczny aspekt natury
bogini. Nalezy zauwazy¢, ze utwory te, nalezac do tradycji bhakti (ta. pakti, sanskr.
bhakti)s sg przede wszystkim $wiadectwem kultury tamilskiej dostarczajgcym waznych
informacji na temat zycia religijnego Tamilow, sposobow odprawiania rytualéow domo-
wych i $§wiagtynnych, a takze oczekiwan wiernych wyznajacych wiare w bostwa ludowe
hinduizmu, w tym Marijamman.

Bogini w piesniach najczgéciej kojarzona jest z ospa 1 wypryskami skornymi — peche-
rzami, fizycznym objawem tej choroby zwanymi w tradycji tamilskiej muttu (ta. muttu),
czyli ,,perty — pocalunki”. Marijamman, noszac krosty ospowe w koszu, rzuca je na ludzi,
a nastepnie zbiera je (o ile uzna to za stosowne), cofajagc tym samym chorobe. Towa-
rzyszgca ospie wysoka goraczka i wspomniane wypryski skorne to najczgstszy powod
do zmartwien jej wyznawcow, czesto akcentowany w analizowanych utworach. Oto,
co pie$n ze zbioru ,,Pie$ni-opowiedci [dla] Marijamman” (ta. Mariyamman kataippatal)
mowi na ten temat:

Nadchodzisz i zbierasz perty!
[Obdarzasz nimi] caty $wiat!
O Bogini! Pani z Kannanuru®!
Zbierasz perty z catego kraju”!

Tamilowie wierza, ze Marijamman pod postacia choroby osobiscie ich odwiedza,
a ogien (goraczka) trawigcy ciato chorego to wynik jej gniewu, ktérego najczestszym
powodem jest zaniedbanie oddawania jej czci badz — wrecz odwrotnie — wyraz jej naj-
wigkszej milosci i chgé wyrdznienia, czy moze bardziej ,,naznaczenia” chorego swa
moca. Dlatego tez, wedlug tradycji towarzyszace ospie wypryski skorne to nic innego
jak pecherze powstate na skutek poparzen zarem uczué¢ bogini. Nasuwa to silne skoja-
rzenie z mitologig Marijamman, ktorej ciato ulegto poparzeniu ogniems. Stad tak istotne

4 Teksty zaliczane do nurtu literatury ludowej. Utwory te, reprezentujac spisana tradycje ustng —
dzieje bogéw i bogin lokalnego panteonu, nie maja blizej okreslonej daty powstania ani ustalonego
autorstwa. Wiele z nich wciaz wykonuja wioskowi kaplani, a piesni te istnieja tylko w przekazach
ustnych.

5 Forma poboznosci zakladajaca catkowite oddanie bogu i nawigzanie z nim bliskiej relacji. Stowo
bhakti pochodzi od sanskryckiego czasownika bhadz (sanskr. bhaj), czyli ‘bra¢ udzial’, a bhakta
(ta. pakta, sanskr. bhakta; ‘wierny’), to ten, ktory ,uczestniczy w boskosci”, tj. obcuje z bogiem
(Zvelebil 1974, s. 88).

6 Kannanur (Kannantir) — historyczna nazwa Samajapuram (Samayapuram), miejscowosci poto-
zonej 10 km na poinoc od Tiru¢¢irappalli (Tiruccirappalli). Znajduje si¢ tam jedna z najwazniejszych
$wigtyn Marijamman.

7 Ulakamellam muttetukka ullapatitan vantay.

Técamellam muttetuppay tévi kanpanirale (Tacaratan 1995, s. 48).

8 W jednym z najpopularniejszych mitow Marijamman, po $mierci m¢za wstepuje na stos pogrze-
bowy i probuje popetni¢ samobdjstwo. Na pomoc przychodzi jej bog Indra (ta. Intiran, sanskr. Indra),
ktory w porg¢ gasi plomienie i ratuje bogini¢ przed $miercig. Zjawia si¢ jednak na tyle pozno, by
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sa roznego rodzaju praktyki religijne jak $piewanie piesni pochwalnych, majace na celu
wprowadzi¢ bogini¢ w dobry nastrdj i skierowaé jej moc na pomyslne dla $wiata tory.
Wykorzystanie w rytuale rozmaitych przyktadéw indyjskiej flory pomocnych w leczeniu
skutkoéw dziatania niszczycielskiej mocy bogini, jedynie poteguje ich skutecznosc.

Aby lepiej zrozumie¢ rolg roslin w kulcie Marijamman nalezy uwzgledni¢ charak-
terystyczny dla tradycji tamilskiej podzial przestrzeni spoleczno-rytualnej, oparty na
dwuwymiarowej rzeczywistosci kultury: ,,lesnej” — kadu (ta. katu; odludne tereny, pola,
nieuzytki rolne) oraz — nadu (ta. natu) czyli ,ludzkiej” (tereny zamieszkate przez ludzi
— miasta, wioski). Kadu o znaczeniu: ‘las’, ‘dzungla’ badZ ‘teren niezagospodarowany’,
niedotknigty ludzka reka, wskazuje na przestrzen $wigta — miejsce bytowania bostwa®.
Dlatego tez w sposob naturalny to wiasnie w piesniach o tematyce ,,le$nej”, znajduje si¢
najwiecej odwotan do motywow roslinnych, ktorym poswiecony jest niniejszy artykut.

Marijamman w przestrzeni kadu przybiera rozmaite ksztalty. Jednym z ciekawszych
jest kwiat. Kazdy z wymienionych w piesniach gatunek kwiatéw zdaje si¢ mie¢ szerokie
zastosowanie w rytuale!. Z okazji corocznych $wiagt wyobrazenie Marijamman dekoruje
si¢ girlandami z kwiatow. Piesni czgsto wspominajg ten rodzaj adoracji bogini:

[Przepetnieni] miloscig zebraliSmy kwiaty
I ochoczo upletlismy [z nich] girlandg!

O Marijamman bez skazy!

Natozylismy [Ci ja] z uczuciem!!.

Rosliny, kwiaty i ziota od zawsze odgrywaly wazna role w zyciu mieszkancéw Indii.
Ich whasciwosci lecznicze wykorzystywane w systemach medycznych jak rowniez w zyciu
codziennym, leza u podstaw wielu praktyk rytualnych. W Indiach, rosliny lecznicze sto-
sowane w wypadku takich dolegliwos$ci jak: goraczka, problemy skorne, ukaszenia czy
reumatyzm, w wigkszosci wypadkdéw powodowanych obecnoscia Marijamman, sg istotnym
ogniwem zespalajacym cztowieka z naturg (Bama, Sankaranarayanan 2003, s. 1452).

Kwiaty 1 ro$liny odgrywaja wazna rolg w mitologii i folklorze indyjskim, a Indusi
czgsto zawierzaja swe zdrowie wyciggom z roslin leczniczych, ktorych, jak mowia pie-
$ni, dostarcza bogini. Utwor pochodzacy ze zbioru ,,Girlanda stawy bogini” (ta. Amman
pukalmalai) zdradza, ze Marijamman, przybierajac ksztatt kwiatu, zapewnia ludziom
pomyslnos¢. Daje zycie. To dzieki ozywczemu deszczowi, ktory sprowadza, rosliny rosng
i karmig jej wiernych:

ubranie kobiety zdazylo doszczgtnie splona¢, a jej skore pokryly pecherze. Indra przepowiada jej
wowczas, ze pokrywajace jej ciato pecherze stang si¢ dla ludzi krostami ospowymi. Od tamtej pory
bogini zaczela chodzi¢ od wioski do wioski i rzucaé je na ludzi (Sr7 Vetaviyacar 2005, s. 22).
9 Wedtug tradycji tamilskiej obszar kadu jest wlasciwym miejscem bytowania i narodzin bostwa.
10°W tradycji bhakti kwiaty sa niezbgdnym elementem kazdej pudzi (ta. picai, sanskr. piaja) —
hinduistycznych obrz¢dow, w trakcie ktorych oddaje si¢ cze$¢ bostwu. Kwiatow uzywa si¢ przez caly
czas trwania adoracji bostwa. Kaptan zazwyczaj odmawia stosowne mantry, trzymajac w prawej dtoni
kwiaty, aby ostatecznie ztozy¢ je bostwu w ofierze, kladac je najczesciej u jego stop (Duda, s. 114).
I Pacamenum malaretuttu dacaiyutan malai totuttu
Nécamutan ciitta vantom macillata mariyamma
Nécamutan ciitta vantom macillata mariyamma
(Cakala aisvaryankal tarum teyvika tutippdatalkal (brak daty wydania), s. 30)
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Ty$ jest ta, ktora daje [nam] lecznicze rosliny z dzungli!
Jestes jak [wielka] czarna chmura, jak monsun!
Kwiatowa Pani! W ogrodzie [jestes] jak delikatny kwiat!
Ty, ktora narodzita$ si¢, aby zniszczy¢ smutek!2!

Wiedza na temat leczniczych wlasciwosci poszczegdlnych gatunkow kwiatow, przeka-
zywana ustnie z pokolenia na pokolenie jest cennym zrodtem pomocy, ale czgsto bywa
tez pilnie strzezonym sekretem. Straznikami tajemnicy cudownych mocy roslin sa lokalni
lekarze-uzdrowiciele. Kiedy do domu zawita choroba konieczne staje si¢ przedsiewzig-
cie odpowiednich $rodkéw ostroznos$ci, aby zapobiec pogorszeniu si¢ stanu pacjenta.
W przywrocenie zdrowia choremu zaangazowana jest cala rodzina, ktéra w porozumieniu
z uzdrowicielem ustala sposoby leczenia i wybor roslin leczniczych (Meena, Rao 2010,
s. 20). Stanowi to pewnego rodzaju paradoks, poniewaz wedlug tradycji Marijamman
kategorycznie zabrania korzystania z pomocy osob trzecich, tj. lekarzy. Jezeli zdarzy
si¢, ze cztowiek zachoruje na ospe, powinien catkowicie poddaé si¢ woli przebywajacej
w jego ciele bogini i oczekiwac, az sama zechce odejs¢. Podjecie jakichkolwiek dziatan
mogtaby si¢ zakonczy¢ dla pacjenta tragicznie. Jedyne praktyki lecznicze, jakie si¢ w takiej
chwili przewiduje, to oktady z lisci drzewa miodli indyjskiej (ta. veppa maram/vémpus
L. Azadirachta Indica; inaczej drzewo nim), ktore, wedtug lokalnych wierzen, obnizaja
temperaturg ciata (Nishimura 1987, s. 20). Miodla czesto wymieniana jest w piesniach jako
remedium na wszelkie choroby i jedno z licznych ,,ro§linnych” wyobrazen Marijamman:

Mimo ze jako miodla masz gorzki smak,
Niszczysz bol i choroby!3!

W piesniach zwiazki Marijamman z natura sa bardzo silne i — co zostanie przedsta-
wione w dalszych partiach tekstu — nie tylko za sprawa miodli indyjskiej. Jedna z pie$ni
nazywa ja Corka Kwiatow, ubrang w ‘roslinng’ szatg. Utwor opisuje radosne wydarzenie,
najpewniej §wigto ku czci bogini, podczas ktorego dziewczgta tancza, wcielajac si¢ w jej
role 1 $§piewaja piesn, o chwale ukochanego bdstwa. Za sprawa kwiatow na pierwszy
plan wysuwaja si¢ zwigzki Marijamman z przestrzenig kadu. Piesn ze zbioru ,,Pies$ni
bhakti [o] bogini” (ta. Amman paktippatalkal) opisuje moment, w ktorym Marijamman,
urzeczona oddaniem wiernych, zjawia si¢ w wiosce ubrana w kwietne sari:

Matko! Melodyjny dzwigk bransolet na nogach przeszywa [uszy]!
Matko! [Dziewczeta] w sari tancza!

Kwietne odzienie [na wietrze] faluje! O, Corko Kwiatow! —
Spojrz Matko! Przynosimy Ci pie$n [o Twej chwale]'4!

12 Kanamay milikaiyait tarupavale!

Kar mukilday ataimalaiyai tlpavaleé!
Colaiyile menmalaray malarpavale
Cokankalai tirntitave utittavalé
(Amman pukalmalai 2008, s. 30)

13 Vempaka nt mikavum kacantalum
Vetanaiyum, noykalaiyum tirppaye!
(Amman pukalmalai 2008, s. 17).

14 Kalir salankai oli katait tulaikkutamma
Pavatai tavaniyum tanaka atutamma
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W Indiach Potudniowych wielu roslinom, w szczegoélnosci kwiatom, przypisuje si¢
znaczenie symboliczne. Ich wyglad zewnetrzny, budowa, jak rowniez wlasciwosci lecz-
nicze decyduja o przypisywanym im cechom. Symbolika roslinna obecna w pie$niach ku
czci Marijamman uwzglednia szerokie spektrum tamilskiej roslinno$ci, jej wiasciwosci
lecznicze, wptyw na ludzkie zdrowie, zdolno$¢ leczenia chordb, w ktorych sprowadzaniu
specjalizuje si¢ bogini. W tym kontek§cie warto przytoczy¢ piesn ze zbioru ,,Girlanda
stawy bogini” (ta. Amman pukalmalai; zwanej dalej ,,piesnig gtowng”), ktora ukazuje
kult Marijamman przez pryzmat symboliki roslinnej:

Posrod bieli [jest] kwiatem jasminuls,
Posrod ptatkow kwiatow — rdza!le,
[Zanurzona] w picknie [zdaje si¢] lotosem!7,
Posrod kolorowych kwiatow wodng lilig!s.

Dla wrogow [jest] wilczomleczem!?,

Dla tych, co oddajg si¢ [jej], jasminem?20,

[Kiedy rozbrzmiewa] $miech, [jest] ketmig?!

W bogactwie — chryzantemg?2.

[W obliczu] pi¢kna [ludzkiego] ciata [staje si¢] klitorig?3,
W [przyptywie] pozadania jest kwiatem pandanowca?4!
[Gdy] zachwyca [swoim widokiem],

Staje si¢ kwiatem krossandry?s,

W ciemnosci jest stonecznikiem?26!

Z wygladu to jedwabista roza,

W melancholii jest [jak] jasnota??,

W doskonato$ci [jest] bigkitng 1ilig28,

W szlachetnej rodzinie [nigdy] nie zwi¢dnie — Matko2°!

Pavatai vacutamma pii makalé —
Unakku pamalai kontu vantom parammad.
(Amman paktippatalkal (brak daty wydania), s. 11).
15 Mallihaj (ta. mallikai, sanskr. mallika, L. Jasminum sambac).
16 Rodza (ta. roja, sanskr. patala, L. Rosa).
17 Tamaraj (ta. Tamarai, sanskr. padma, L. Nelumbo nucifera Gaertn ).
I8 Alli (ta. Alli, sanskr. kumuda , L. Nymphaea nouchali Burm).
19 Kalli (ta. kalli, sanskr. snuht L. Euphorbia neriifolia).
20 Mullaj (ta. mullai, sanskr. mallika, L. Jasminum sambac).
Semparutti (ta. cemparutti, sanskr. japa, L. Hibiscus rosa-sinensis).
22 Samandi (ta. camanti, sanskr. chandra-mallika, L. Chrysanthemum coronarium linn).
Sanguppu (ta. cankuppii, sanskr. chardika, L. Clitoria ternatea).
24 Talambu (ta. talampi, sanskr. ketaki, L. Pandanus utilis).
25 Kanahambaram (ta. kanakamparam, sanskr. priyadarsha, L. Crossandra infundibuliformis).
Surijakandi (ta. ciriyakanti, sanskr. siaryamukht, L. Helianthus annuus).
Tumbaj (ta. tumpai, sanskr. dronapuspi, L. Leucas aspera).
Kuwalaj (ta. kuvalai, sanskr. utpalam, L. Nymphaea Odorata).
2 Vepmaiyile aval mallikai
Ital malaril aval roja!
Alakinile aval tamarai
Niramalaril aval alli!
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W piesni dobdr nazw roslin nie wydaje si¢ przypadkowy. Podyktowany jest wiarag
Tamiléw w moc kwiatowych symboli i znaczen im przypisanych. Wida¢ tez, ze traktuja
oni nature jako tacznik z Marijamman, do ktorej kieruja swe prosby. Wybrane rosliny sa
W utworze uzywane, jako no$nik pewnych idei — wzorcow ludzkich zachowan czy cech
charakteru, ktore razem tworza swoista kwiatowa liste potrzeb i oczekiwan wyznawcow
bogini.

Spis roslin wystepujacych w piesni otwiera jaSmin, wymieniony w konteks$cie bieli,
czyli niewinno$ci i czysto$ci moralnej. Biel, jako jedna z podstawowych barw w tradycji
tamilskiej, zwigzana jest ze stabilno$cig sytuacji zyciowej, ogdlnym dobrobytem oraz
brakiem skazenia rytualnego (Beck 1969, s. 558). Co istotne, biel zawsze utozsamiana
jest z pojeciem chtodu, waznym takze w kulcie Marijamman. To dlatego biel pod postacia
wody czy mleka3? pojawia si¢ czgsto w rytuale. Uzywa si¢ ich przede wszystkim do
obmywania wizerunku bostwa w ceremonii abhiszeki (ta. apisekam, sanskr. abhiseka)3!,
w celu oczyszczenia go z wpltywdw kalajacych substancji i schtodzenia posagu (Beck
1969, s. 558). Wazne jest, ze wyciagi z jasminu maja wlasciwosci lecznicze o dziataniu
ukierunkowanym w szczeg6lnosci na choroby skorne, wedtug tradycji ludowej, spo-
wodowane przez Marijamman (Ravindran 2017, s. 480). Kwiaty jasminu uchodza za
szczegolnie pomyslne w indyjskiej tradycji, przez co czg¢sto wzmiankuje si¢ je w pie-
$niach ku czci bostw 1 stosuje w rytuale. Kolejna piesn pochodzaca ze zbioru ,,Piesni
taski [dla] bogini” (Amman arul patalkal) zwraca uwage na jeszcze inng ceche tego
kwiatu i ukazuje reakcje Marijamman na ofiar¢ z jaSminu. Wida¢ w niej wyraznie, jak
w obronie wiernych bogini przyjmuje na siebie niebezpieczefistwo ataku ztych mocy.
Bierze je na siebie, zapewniajac wiernym pomyslnosc:

[Jesli] jasmin [w darze] przyniesiemy i czci¢ bedziemy nasza Wielka Pania,
[Ta] karze czarnej magii i innym demonicznym sitom podazaé¢ za sobg32.

Drugim gatunkiem kwiatow wyszczeg6lnionym w piesni gtownej jest réza. Na poczat-
ku pojawia si¢ jakby mimochodem, jednak w kolejnych strofach powraca w kontekscie

Pakaivarukko aval kalli
Panipavarkké aval mullai!
Cirippinile aval cemparuttu
Celumaiyilé aval camanti!

Meni elilil aval cankuppii

Meévum ceyalil aval talampi!

Kankavarum aval kanakamparam

Karuttinile aval cariyakanti!

Parvaikko aval patturoja

Panivinile aval tumpai

Kunattinilo aval kuvalai

Kulavilakkam aval vatamal! Amma!

(Amman pukalmalai 2008, s. 15-16).
30 W tradycji tamilskiej obydwu tym substancjom przypisuje si¢ silne dziatanie chtodzace.
31 Rytualne obmywanie posagu bostwa roznymi substancjami w celu schtodzenia go.
32 Mallikaippii kontu vanté enkal Makesvariyaip pijai ceytal

Pilli caniyam éval ellam aval pinnalé otac ceyval

(Amman arul patalkal 2003, s. 33).
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pickna i delikatno$ci, ktore z reszta symbolizuje. Dlatego tez réza wraz z lilia wodna
1 oleandrem shuzy czgsto do dekoracji posagu bogini w czasie rytualu (Mohapatra 2013,
s. 134).

Réza czgsto pojawia si¢ tez w piesniach ku czci Marijamman. Inng mozliwo$¢ inter-
pretacyjna istoty tego kwiatu podsuwa kolejny fragment utworu z ,.Pieéni taski [dla]
bogini”. Uzupelnia on opis rézy, wynoszac na pierwszy plan jej majestatyczno$¢ i zwia-
zang z nig potege:

[Jesli] roz¢ [w darze] przyniesiemy i bedziemy czci¢ nasza Radze$wari33,
Uczyni [nasze] zycie godnym krdla, ktorego podziwiaja [wszystkie] panstwa34.

Lotos z pie$ni gtownej, ktory podobnie jak réza reprezentuje pozytywne cechy jak:
subtelnos¢, doskonalos¢ i potencjat, pojawia si¢ jako kolejny gatunek zestawiony z poje-
ciem pickna. Wiele informacji na temat tego kwiatu dostarcza mitologia, jak rowniez
literatura hinduska oraz buddyjska3>. Lotos symbolizuje pozytywne emocje, doskonato§é
w czystej formie i niczym niezaktocone pigkno. Z tych wtasnie wzgledéw, o bogini
czgsto mowi sig, ze ma lotosowa twarz:

(...) Twarz [Marijamman] pi¢gkna
Jak kwiat czerwonego lotosu30!

Warto nadmieni¢, ze medycyna ajurwedyjska wykorzystuje lotos jako lek $ciagajacy,
antybakteryjny, przeciwzapalny i antyalergiczny, ktory zbawiennie dziala na problemy
skérne (Handa 2000, s. 42). Lotos bardzo czesto wystepuje w piesniach opiewajacych
wielko$¢ indyjskich bogéw, migdzy innymi Marijamman. Warto przywotaé tu jeden
z fragmentéw, w ktorym przyréwnuje sie ja do Adi Sakti (ta. Aticakti, sanskr. Adisakti),
czyli pierwszej zenskiej energii bostwa w $wiecie, ktora pojawila si¢ w procesie kreacji,
jak réwniez sugeruje jej silne zwiazki z choroba. Swiadczy o tym miedzy innymi ilo$é
ptatkow kwiatu lotosu3’. Inng wskazowka jest takze posiadany przez nig przydomek
Karu (ta. karu). Bogini¢ nazywa si¢ w ten sposéb w piesniach $piewanych w chwili
zachorowania na jedng ze sprowadzanych przez nig choréb. Zatem, jak wida¢, doskonale
znana z tradycji indyjskiej metafora lotosowej twarzy bostwa, tu petni podwojng funkcje
— ozdobna, ukazujac nieskazone pickno, wspaniate walory Marijamman, ale i symbolicz-
na, stuzac za nosnik jej specjalnosci, o czym traktuje strofa z ,,Piesni taski dla bogini™:

33 Inne imig¢ bogini Parwati.
34 Rojappu kontu vanté — enkal rajésvariyai pujai ceytal
Ecati tecam meccum oru rajavaip pola valac ceyval
(Amman arul patalkal 2003, s. 33).
35 W jednym z mitéw mowa jest m.in. o tym, jak bog Brahma zrodzit si¢ z lotosu wyrastajacego
z pepka Wisznu i wyruszyt tworzy¢ $wiat. Gdzie indziej pojawia si¢ bogini Lakszmi pod postacia
Padmy, czyli lotosu jako kobieta stojaca na jego kwiecie. Czesto bogini¢ t¢ przedstawia si¢ jedynie
za pomoca symbolu — kwiatu badz lotosowego cokotu. Z wierzen buddyjskich mozna si¢ natomiast
dowiedzie¢, ze sam Budda narodzit si¢ w sercu kwiatu lotosu. W literaturze indyjskiej lotosowe oczy
poczytywane sa za wyjatkowo pickne i sa czgsto stosowang metaforg (Gupta 2001, s. 46).
36 Centa maraimukat talakum. (Mariyamman kataippatal 1995, s. 8).
37 Marijamman jako Tysigcooka Pani (ta. Ayiram kankal utaiyaval) u swoich wyznawcow naj-
czgséciej powoduje problemy zdrowotne. Nierzadko réwniez oko symbolizuje w tradycji tamilskiej
kroste ospowa.
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Kwiat lotosu, co ma tysigc ptatkéw —

Twarz naszej bogini.

Adi Sakti, Karu Mari,

Wszystkie mlode dziewczeta, co w $§wiatyni zyja,
Pokton wam!38.

Nastgpny w kolejnosci kwiat, ktory pojawia si¢ w piesni gtéwnej, to lilia. Lilia wodna
doskonale si¢ wpisuje w kompetencje Marijamman, z ktérg dzieli swe cechy, poniewaz
Tamilowie cenia ja sobie glownie z powodu skutecznosci w walce z chorobami oczu
(Jain, Singh 2017). Kwiat ten nie pojawia si¢ jednak czesto w antologiach.

Kolejny kwiat — wilczomlecz ze wzgledu na swoje lecznicze wtasciwosci pelni istotng
role¢ w kultach bogin wioskowych, w szczegdlnosci bogini wezy Manasy3® (Basu 2014,
s. 222), ale rowniez Marijamman w jej groznej emanacji niezameznej dziewicy, ktora
czgsto nazywa si¢ — Nahattamman (ta. Nakattamman), czyli wezowa boginig. Marijamman
pod postacig weza jest szczegdlnie niebezpieczna i wymaga od swoich wyznawcow bez-
wzglednego postuszenstwa i okreslonych rytuatow#0. Czgsto tez bierze odwet na wrogach:

O Wezowa Dziewico!
Mscicielko! Perfowa Mari!4!,

W strofach pie$ni glownej wilczomlecz réwniez pojawia si¢ w kontekscie wrogich
relacji miedzyludzkich, co prowadzi do ciekawych spostrzezen. W obliczu niedoskona-
tosci 1 przewinien cztowieka — w tym wypadku niecheci do blizniego — oraz wrogich
uczu¢ by¢ moze nawet wobec samego bostwa, bogini przestrzega wyznawcow przed
upadkiem, przybierajac postaé¢ wilczomlecza, ktory w tradycji tamilskiej symbolizuje koto
narodzin i $§mierci. Marijamman przestrzega tym samym wiernych, aby baczyli na swoje
dziatania, gdyz nieostrozne zachowanie czy zte uczynki moga si¢ odbi¢ negatywnie na
losach jednostki w jej przysztych wcieleniach. Marijamman za po$rednictwem wilczo-
mlecza wyraznie zaznacza, ze wystegpowanie przeciwko niej to karygodna ignorancja.
Przed obcigzong prawem karmana dusza zamyka si¢ definitywnie droga do upragnionego
wyzwolenia i ostatecznego polaczenia sic z Absolutem (Mayeda, Sankaracarya 1992,
s. 86). Kluczowy jest fakt, ze wilczomlecz, tak samo jak Marijamman, moze rowniez
wywotaé Slepote (konsekwencja ospy), a nawet $mieré. Zatem to nie przypadek, ze
wilczomlecz pojawit si¢ w piesni. Bogini pod postacia tej rosliny jest w stanie z tatwo-
$cig wykona¢ zapowiedziang karg. Jak wida¢ ambiwalentna natura wilczomlecza dobrze
oddaje zmienny charakter bogini i przestrzega wiernych przed surowymi konsekwencjami
niegodziwych czynow.

38 Ayiram ital konta tamaraippii
Enkal tevi mukam
Anta ati cakti karumari alayam valvu tarum
Mankaiyar ellam porri
(Amman arul patalkal 2003, s. 16).
39 Manasa, czczona gtownie w Bengalu Zachodnim, oprocz zwiazkow z wezami, wspotdzieli
z Marijamman nieobliczalng natur¢ i sktonno$¢ do tatwego wpadania w gniew.
40 Aby ustrzec si¢ przed niebezpieczenstwem ze strony wezowe]j bogini, nalezy, zaprosiwszy
bogini¢ do wioski, odda¢ jej cze$¢ za pomocg wilczomleczu (Datta 2018, s. 246).
4 Pampukanni palikari marimutté (Sri mariyamman taldttu, 2008, s. 34).
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Nastgpnym z wymienionych kwiatow jest ketmia, ktorej bogata symbolika nie pozosta-
wia watpliwosci, ze cechy tego kwiatu dobrze koresponduja z przymiotami Marijamman.
Fragment pie$ni gtownej opisujacy te rosling mowi, ze bogini, tak jak sama ketmia,
niszczy wszelkie negatywne emocje i chwiejne stany umystu, stabilizujgc zaréwno ciato,
jak 1 psychik¢ wiernego. Daje pogod¢ ducha — $miech, ale przede wszystkim regulu-
je temperature ciala, koi gniew, chtodzac cialo zdenerwowanego czlowieka. Tamilowie
wierza, ze kiedy ludzie czgsto wpadaja w gniew, maja wtedy wrazenie, iz ich ciato jest
nadmiernie rozgrzane a umyst nie zaznaje spokoju. W takich wypadkach, gdy za sprawa
negatywnych emocji wzrosnie w ciele poziom zélci, przepisuje si¢ ketmig*2. Dlatego
tez, w sytuacjach, gdy w ludzkim ciele pojawi si¢ goraco, ta lecznicza roslina chlodzi
organizm i zapewnia spokdj umystu®3.

Ketmia, szczeg6lnie w kolorze czerwonym (czerwien symbolizuje zadze krwi bogini),
zajmuje szczegodlne miejsce w kulcie Durgi, z ktorg czgsto utozsamia si¢ Marijamman.
Kwiat ten, ze wzgledu na jego wyciszajace wlasciwosci, zajmuje istotne miejsce w kul-
tach obydwu bogin.

W piesni gltéwnej pojawia si¢ rowniez chryzantema. Wzmiankowana jest w parze
z bogactwem, ktore uosabia, ma rowniez zdolno$¢ przyciagania go i pomnazania. Chroni
dobytek i jego wlascicieli przed urokami i zaklgciami. W medycynie indyjskiej szeroko
wykorzystuje sie jej kojace i przeciwzapalne dziatanie na skore (Sarkany-Kiss, Tyihak,
Verzar-Petri 1962, s. 301). Chryzantema w pie$niach pojawia si¢ dosy¢ czesto i zawsze
ma pozytywne konotacje. W tym miejscu warto zacytowac strof¢ jednego z utwordw,
z ktorej mozna wnioskowacd, ze chryzantema w tradycji tamilskiej kojarzona jest nie
tylko z bogactwem, ale przede wszystkim z szeroko pojetym szcze$ciem:

[Jesli] chryzanteme [w darze] przyniesiemy
I czci¢ bedziemy nasza Boginie Wszechrzeczy*4,
W zyciu da [nam ona] doprawdy wiele radosci®s.

Klitoria jest kolejnym kwiatem z pie$ni gtéwnej. Jest to roslina o cierpkim smaku,
charakteryzujaca si¢ przede wszystkim zdolno$cia do przewodzenia goraca i chlodu.
Spozycie korzeni badz owocéw klitorii powoduje zaburzenia $wiadomosci lub zgagg.
Z drugiej strony jest to roslina majace silne konotacje rytualne — czgsto sktada sie ja
w ofierze bostwom lokalnym (Ravindran 2017, s. 155). Nadaje ona ciatu blasku i jasne-
go odcienia, jednocze$nie je od$wiezajac. Interesujace, ze klitoria, cho¢ nie pojawia si¢
w piesniach zbyt czesto, tak samo jak Marijamman, wykazuje zdolno$¢ do wywotywania

42 Atikkati kopam érpatuvatal utal eppolutum citaka iruppatu ponra oruvita unarcci, mukattil
oruvita veri manam amaitiyinmai akiyana érpattu camikattil iruntu otunka arampikkinranar allatu
otukkapatukinranar. Utalin pittatti atikarippal tonrum kopam enru manam sarnta noyaka citta marut-
tuvam kurippitikinratu, http://kaakitham.wordpress.com/2010/06/25 [dostgp 22.12.2018].

43 Utal marrum manatil tonrum oruvita usnam marrum kopattai kattupatutti, utalukku
kulircciyaiyum manatirku amaitiyaiyum tarum arputa miilikai cemparutti; http://www.vanakkamnet.
com/ [dostep 25.12.2018].

44 Bogini Wszechrzeczy (ta. Carvésvari) — jedno z licznych wyobrazen matzonki Siwy — bogini
Parwati.

45 Camantippi kontu vanté — enkal carvésvariyaip pijai ceytal

Cattiyamay valvinilé aval cantosattai alittituval
(Amman arul patalkal 2003, s. 34).
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zmian termicznych w ludzkim ciele. Bogini niejednokrotnie jest przyczyna podwyzszonej
temperatury u swych wyznawcow, ktorych trawi ogien jej gniewu, a czasem, w zalez-
nosci od postawy wiernego, jej mitosci. Moze ona rowniez sprawié, ze rozpalone ciato
chorego schtodzi si¢ w cudowny sposob, jesli tylko jej gniew zelzeje badz ostabnie
uczucie, ktorym Marijamman hojnie obdarzyta swego stuge, i zdecyduje si¢ od niego
odejs¢. Klitoria, jak juz wspomniano wyzej, to $rodek rozjasniajacy cerg, a jasny odcien
skory jest w Indiach pozadany. Ludzie gotowi sg na wielkie poswigcenia, aby tylko ich
cera byta jasniejsza chocby o ton. Stowa pie$ni poszerzaja kompetencje Marijamman
o takie wlasnie mozliwosci. Inne cechy, jakie dzieli ona z klitoria, to zdolno$ci uzdra-
wiajace. Rosdlina ma moc usuwania chordb (bodle stawow, ragk czy ramion), opg¢tania
przez demona — bhute (ta. pitam)?*®, pecherzy na ciele (Sudarshan 2005, s. 18); ostabia
réwniez dziatanie trucizny.

Nastepna rosling piesni gtownej s kwiaty pandanowca, ktore ze wzgledu na oryginalny
smak sa w Indiach jednym z chetniej uzywanych sktadnikéw w kuchni. Wode pozyskana
z jego kwiatow stosuje sie glownie do wyrobu stodyczy, ktorym nadaje wyszukanego
smaku i aromatu (Greek 2006, s. 81). Wyciggdéw z pandanowca z racji pigknego zapachu
uzywa si¢ rowniez w przemysle perfumeryjnym, a kobiety wpinaja sobie kwiat panda-
nowca we wlosy, aby jego zapachem przyciagna¢ uwage mezczyzn (Gail 2010, s. 256).

Kwitnienie tej rosliny przypada na por¢ deszczowa, ktéra w tradycji indyjskiej kojarzy
si¢ jednoznacznie z mito$cig, pozadaniem, pelnym napigcia oczekiwaniem i zespoleniem
kochankéw po dtuzszym okresie roztaki, ale przede wszystkim jest to okres najwigkszej
aktywnosci Marijamman uwazanej za bogini¢ deszczu. Wydaje si¢, ze fragment innej
piesni najlepiej dowodzi mocy drzemigcej w tym kwiecie, zdolnej przezwyciezy¢ nawet
$mier¢, aby zjednoczy¢ rozdzielong par¢. Bogini wyzwala t¢ energi¢ w momencie zto-
zenia jej ofiary z pandanowca:

[Jesli] pandanowca [w darze] przyniesiemy
I czci¢ bedziemy nasza boginig, Corke Dakszy47,
Zmarlym kobietom [udzieli taski] [ponownego] potaczenia si¢ z mgzem?s.

Co réwnie istotne, liscie drzewa pandanowca maja liczne wtasciwosci lecznicze,
wplywaja na serce i ré6znego rodzaju bdle, doskonale radza sobie z wypryskami skorny-
mi. Pandanowiec jest bardzo wazny z punktu widzenia tradycji ajurwedy, wedlug ktorej
jego podstawowa wilasciwoscia jest wlasnie zwalczanie wszelakich probleméw skérnych
i obnizanie goraczki (Gurudeva, Madhavan, Mytheryi, Nagar, Yoganarasinhan 2009, s. 58).

46 Bhuta to potwor o ogromnym brzuchu i krgpych nogach. A. Dasaradan, powotujac si¢ na
blizej nieznana Mantra Sastr¢ (ta. Mantira cattiram), wymienia 18 rodzajéw demonoéw. Sa to mie-
dzy innymi: dewa (ta. téva), asura (ta. acura), gandarwa (ta. kantaruva), jaksza (ta. yaksa), sarppa
(ta. carppa) oraz rakszasa (ta. raksasa). Co wigcej, autor podaje, ze te grupy demondéw powoduja, ze
miejsca, przez ktore dostaja si¢ one do ludzkiego ciata, emanuja jasnym swiattem. Intap piitakanankal
manitaritattil piravecikkum itattil oliyutan tikalum (Tacaratan 1995, s. 7).

47 Corka Dakszy jest Sati (ta. Tafcayini, sanskr. Sati), ktora rzuca si¢ w plomienie na wiesé
o wystepku ojca (Daksza zapraszajac na zorganizowana przez siebie ofiar¢ wszystkich bogow, celowo
pomingt Siwe — matzonka Sati). Byt to odwet za zachowanie boga — okazat Dakszy brak szacunku
przy okazji innej ofiary. Od imienia tej bogini pochodzi rytual samospalenia sati.

48 Talampu kontu vanté — enkal tatcayaniyaip pijai ceytal

Valata pennai aval natanutan cérttu vala vaippal
(Amman arul patalkal 2003, s. 33).
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Marijamman, ktora czgsto opisuje si¢ w otoczeniu kwiatow lub za ich pomoca, nieraz
pojawia si¢ w pie$niach wtasnie w otoczeniu kwiatu pandanowca. W utworach tych
wida¢, jak bogini przechodzi z jednej przestrzeni do drugiej, opuszczajac dzikie tereny
kadu, wchodzi do rzeczywistosci ludzkiej, otoczona symbolami natury, pi¢tnujacymi
jej prawdziwe pochodzenie. Oto przyktad jednego z takich utwordéw ze zbioru ,,Piesni
modlitewne [0] bostwach, ktdre dostarczaja wszystkich [mozliwych] bogactw” (ta. Cakala
aicvaryankal tarum teyvika tutippatalkal):

Strj z kwiatow zatozyla, kwiatem pandanowca glowe ukoronowata,
Ztota Matka, Kwiatowa Mari w miesigcu adi*® przyszta roztanczona,
Za$miala si¢ niczym kwiat50.

Liscie pandanowca uzywane sa w Indiach do wyrobu przedmiotdw codziennego uzyt-
ku, jak na przyktad kosze. Kosz, symbolizujacy w tradycji tamilskiej kobiece tono, jest
atrybutem Marijamman 1 stuzy jej jako pojemnik na krosty ospowe:

Twoj kosz z pandanowca zrobiony, niech ztoty si¢ stanie!
Wzigtas kosz i wkroczyta$ z ospad!!

Kolejna rosling z piesni gtéwnej, jest krossandrad2. Kwiat ten szczegdlnie upodobaty
sobie kobiety, uzywajac go do dekoracji fryzur, aby wyglada¢ kokieteryjnie. Wedtug pie-
$ni bogini, przeistaczajac si¢ w ten kwiat, ma oddziatywa¢ na zmysty, budzac zachwyt.

Nastepnym kwiatem, o ktorym mowa w pie$ni glownej jest stonecznik. Na podstawie
analizy fragmentu wzmiankujacego ten kwiat wnioskuje, ze Marijamman jest drogo-
wskazem dla btadzacych w ciemnos$ciach. Roz§wietla mrok zagubionym wedrowcom,
przeistaczajac si¢ w roslinny symbol stonca — stonecznik. Bogini rozpala ogien w sercach
i ciatach swych wyznawcéw, ktory goreje jasnym Swiattem jej mitosci. Jedna z fizycz-
nych oznak takiego wyrdznienia jest wysoka goraczka, stanowigca niezbity dowod na
obecno$¢ Marijamman w ciele chorego. Moze to rowniez oznaczaé, ze wierny zboczyt
ze $ciezki wiary i btadzi w mroku, ktéry Marijamman rozpedza, pomagajac tym samym
z powrotem obra¢ jedyny wlasciwy kierunek — chwalenia jej. Poza wymiarem symbo-
licznym wyciagi ze stonecznika sprawdzajg si¢ w walce z réznego rodzaju wypryskami
skornymi (Dwivedi, Sharma 2014, s. 151).

W nastepnej strofie piesni gtdéwnej Marijamman przybiera postac jasnoty, sktadanej
w ofierze takze Siwie — w ludowej tradycji — mezowi Marijamman oraz Muruhanowi
(ta. Murukan, sanskr. Karttikeya), synowi bogini (Kent 2013, s. 148). Ro$lina ta ma za
zadanie przywracaé ludziom i domowi spokoj, oczyszczac ze ztej energii 1 negatywnych
uczué. W takim ujgciu zestawienie rosliny ze stanami depresyjnymi jest jak najbardziej

49 Adi (ta. afi) — w tamilskim kalendarzu jest to okres od polowy lipca do potowy sierpnia.
Jest to szczego6lny miesiac w kulcie Marijamman, wyznaczajacy cykl §wiateczny w jej $wiatyniach.
50 Pavatai kattikittu talampi cuttikittu
Ponnadtta pamari atiyilé ativanta pipola ciriccukittu
(Cakala aisvaryankal tarum teyvika tutippatalkal (brak daty wydania), s. 39).
51 Unakkuttalan kurakkiitai tanikkattum ponnalé
Kurakkitai muttetuttu kompanaiyé ni pukuntay
(Sri marivamman talattu 2008, s. 30).
52 Krosandra, poza piesnia glowna, nie pojawia si¢ w antologiach pie$ni.
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uzasadnione. Jasnota, bujnie porastajaca indyjskie pola uprawne i pobocza droég, znana
jest ze swoich wlasciwosci leczniczych. Sok z jej lisci dziata zbawiennie na choroby
oczu, skutecznie zwalcza zo6ltaczke, uzywa si¢ go roéwniez jako substancji oczyszczajacej
krew. Co znamienne, jasnotg stosuje si¢ gtéwnie do walki z problemami skéornymi, na
przyktad tuszczyca. W medycynie ludowej uzywa si¢ jej jako remedium na rozmaite
wypryski skorne i opuchlizng, ktére moze powodowa¢ Marijamman, a takze jako skutecz-
nego leku przeciwgoraczkowego (Khare 2004, s. 288). Jasnota jest rowniez doskonatym
srodkiem owadobojczym (Joy, Mathew, Skaria, Thomas 1998, s. 193). Tamil Lexicon
wspomina o tym, jak wojownicy, ruszajac do walki, wpinali w ubranie kwiaty jasnoty
na znak mestwa i odwagi, za$ zalozenie przez wladce na szyj¢ wiefica z tych kwiatow
to niechybny znak nadchodzacej bitwy (1982, s. 1972). Jasnota, czego dowodzg poniz-
sze wersy piesni, oprocz klopotow ducha rozwigzuje takze problemy ciata. Ztozenie jej
w ofierze zwiastuje koniec zmartwien dla biednych, o ktorych bogini dba, wypelniajac
po brzegi ich domowe spizarnie:

[Jesli] jasnote [w darze] przyniesiemy i czci¢ bedziemy nasza bogini¢ Durge,
[Ta] pokona biede¢ i obsypie nas [szczodrze] ziarnem33.

Blekitna lilia, kolejny kwiat w piesni glownej, ma takze wtasciwosci lecznicze. Oktad
z wyciagu z jej liSci dziata kojaco na réznorakie infekcje skdrne, z ktérych powodowania
stynie bogini Marijamman oraz choroby przez nia sprowadzane, jak na przyklad cholera
(Deoda, Pandya, Patel 2012, s. 814). Wydaje si¢, ze pojawianie si¢ jej w tekscie ma
na celu zwrdcenie uwagi na skutecznos$¢ tego kwiatu w walce z problemami skornymi
powstajacymi za sprawa Marijamman.

Analiza pie$ni poréwnujacych Marijamman do kwiatow prowadzi do ciekawych wnio-
skoéw. Rosliny pelnig w tych utworach funkcje specyficznych $rodkoéw przekazu mysli
i nosnikow tamilskich wartoéci kulturowych. Bogini, stosujac system kar i nagréd za
popetnione uczynki, wymierza sprawiedliwo$¢ za pomoca kwiatow. Piesni wykorzystuja
je, aby, eksponujac okreslong ceche bogini, dokona¢ przegladu sfer jej aktywnos$ci na
terenach kadu. Ukazane sg w nich zachowania ludzkie jak lenistwo czy zaniedbanie,
ktérych bogini szczegdlnie nie pochwala, oraz sytuacje, kiedy jej interwencja zdaje si¢
by¢ nieodzowna. Marijamman w pie$niach, wykorzystujac kwiaty i ich wptyw na ludz-
ki organizm, ostrzega, co spotka niepostusznych jej woli, jesli odwaza si¢ wystapic¢
przeciwko niej. Niemalze kazdy ze wzmiankowanych kwiatow odnosi si¢ do okreslo-
nych cech charakteru bogini. Wybrane gatunki dzielg z nia jej najwazniejsze, wyjatkowe
zdolnosci polegajace na bezposrednim wplywie na temperaturg ciala wyznawcy oraz na
0golna kondycje jego skory. Obnizajg temperature ciata, chtodzg je w stanach wysokiej
gorgczki czy wptywu silnych, negatywnych emocji. Sa takze niezastapione w leczeniu
chorob skoérnych, ktorych dyskomfort potegowany jest goraczka. Nie da si¢ zaprzeczy¢,
ze ,kwiatowe” piesni sklaniaja wiernego do refleksji nad rola Marijamman w ludzkim
zyciu. Ukazujg one, jak istotna jest ona w istnieniu kazdego z wiernych, jak rowniez jej
funkcje¢ 1 wpltyw na zjawiska zachodzace w przyrodzie. Kwiaty, licznie wystepujace na
obszarze kadu, wykazuja, jak silnie obydwie przestrzenie — kadu i nadu — wzajemnie
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Tarittirattai turatti aval tanataniyam polintituval
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si¢ przenikajg i oddziatuja na siebie. Marijamman pod postacig roslin zamieszkuje tereny
dzikie, ale wchodzi do $wiata ludzi i pomaga im, leczy ich, wspiera. Jest to kolejny
dowod na to, ze dwoisto$¢ natury tej tamilskiej bogini taczy w sobie wiele sprzecznosci.

Ogdlny wniosek jaki nasuwa si¢ po analizie wybranych piesni jest taki, ze Marijam-
man, mimo jednoznacznego wskazania na jej wiasciwe miejsce zamieszkania, wyko-
rzystuje natur¢ — czgsto niebezpieczng dla cztowieka — dla dobra swoich wyznawcow.
I cho¢ czasem im zagraza, to jednak zawsze, ukazujac jasng stron¢ swojej natury, dziata
w piesniach na korzy$¢ cztowieka.
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