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WSTEP

Z pewnoscia jednym z podstawowych pytan, jakie stawia si¢ cywi-
lizacji na konkretnym etapie jej rozwoju czy istnienia, jest pytanie
o nadziej¢. Nadzieja w kontekscie §wieckim jest ta wewnetrzng sila,
ktéra m.in. podtrzymuje spojnos$¢ horyzontalng i gwarantuje dynamizm
w rozwoju, ukierunkowujac ku przysztosci; ku jakiejkolwiek przyszio-
sci. Cywilizacja wspotczesna, oceniania wieloaspektowo, szczeg6lnie
w jej europejskim wymiarze, wyrdznia si¢ spadkiem intensywnos$ci
nadziei umocowanej w przyszto$ci. Nihilizm praktyczny zatacza dzi-
siaj krag bardzo szeroki'.

W tym konteks$cie mysl encykliki Benedykta X VI nie jest proba ra-
towania czegokolwiek ze wspotczesnej cywilizacji, nie jest proba jej
wspierania ani dania pocieszenia na trudnym etapie, jaki przezywa.
Podobnie jak w encyklice Deus caritas est, papiez i tym razem, oczy-
wiscie nie w oderwaniu od kontekstu historycznego i kulturowego,
pragnie ukazaé to, co jest proprium or¢dzia chrzescijanskiego. Stad
dokument kierowany jest do wiernych Kosciota katolickiego jako tych,
w ktorych chrzescijanska nadzieja juz istnieje, cho¢ wystawiana jest na

' Zob. A. Kelly, Eschatology and Hope, New York 2006, s. 1-17.
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wielorakie proby. I o umocnienie tej wtasnie nadziei chodzi. Chrzesci-
janska teologia za$ jest przede wszystkim odczytywaniem Objawienia
w kontekscie nadziei. Nie chodzi w pierwszym rzedzie o informacije,
ale wlasnie o budzenie i wspieranie nadziei czlowieka wierzacego.
Wszelkie formy wyrazu, jakie bedzie przybierala aktywnos¢ eklezjal-
na, podlegaja ostatecznie nie tylko normie prawdy ale takze nadziei.
Zreszta na pewnym poziomie rozroznienie to przestaje by¢ juz ko-
nieczne.

1. NADZIEJA ROZNA OD OPTYMIZMU

Roéznica migdzy nadzieja w rozumieniu bardziej ogdlnym a jej
chrzescijanskim odpowiednikiem nie polega tylko na zrodle ,,energii”,
z ktorej obie czerpia swoj dynamizm. Charakterystyczne jest m.in. to,
ze przeciwienstwem chrzesécijanskiej nadziei nie jest ,.beznadzieja”,
apatia, bezczynno$¢; przeciwienstwem nadziei w ujgciu chrzedcijan-
skim jest grzech i $mieré¢. W tym sensie nadzieja jest zyciem®. Poczat-
kiem za$ chrzescijanskiej nadziei jest Pascha — to samo Zrddlo, ktore
daje zycie 1 ktore jest zwycigstwem nad grzechem. To §wiatto paschal-
ne ukazuje uwiklanie czlowieka i wigzy $mierci, ktérymi jest opasany;
daje takze klucz do wyzwolenia. Nadzieja chrzescijanska jest przedzie-
raniem si¢ przez ciemnos$¢, lecz sa okreslone state punkty na tej dro-
dze.

Benedykt X VI traktuje nadziejg jako w naturalny sposob potaczona
z wiara. Podkresliwszy 0w zwiazek, odwotuje si¢ do stynnej definicji
nadziei zaproponowanej w Hbr 11,1. Tutaj dyskurs autora nabiera wy-
jatkowej wagi, wskazujac na istotno$¢ doktadnosci thumaczenia. Wiara
jest tam ,hypostasis tych dobr, ktorych sig¢ spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistoéci, ktorych nie widzimy™’. Blad w thumaczeniu staje
si¢ bledem w teologii. Hypostasis, rozumiana jako substantia staje sig¢
istota rzeczywistosci, o ktorej mowa. Substancja rzeczy, co do ktorych
ma si¢ nadziejg, nie jest ztudzeniem. Cho¢ w duzej mierze jest ukie-
runkowana ku przysztosci, wskazuje jednoczesnie, iz ta przysziosé jest

»Niech bedzie blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On
w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na
nowo zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepoka-
lanego, i niewigdnacego, ktore jest zachowane dla was w niebie. Wy bowiem je-
steScie przez wiarg strzezeni moca Boza dla zbawienia, gotowego objawié si¢
w czasie ostatecznym. Dlatego radujcie si¢, cho¢ teraz musicie doznaé¢ troche
smutku z powodu réznorodnych doswiadczen” (1P 1,3-6).

3 Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe Salvi”, Rzym 2007, n. 7 (dalej cyt. jako: SpS).
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wewnatrz cztowieka nie jako fantazja, ale jako rzeczywistos¢. Co wig-
cej, wiara, ktéra w tym miejscu staje si¢ takze nadzieja, okazuje sig
»elenchos rzeczy, ktorych nie widzimy” (Hbr 11,1b). Elenchos ma,
wedtug encykliki, by¢ przettumaczone jako dowdd; dowod, ktéry pod-
trzymuje prawdziwe twierdzenie w odroznieniu od falszywego, a takze
jako dowdd, na ktérym opiera si¢ dyskurs prawny adwokata czy se-
dziego, ostatecznie rozrozniajacego wing od niewinno$ci. Nie mamy
wigc do czynienia ze zwyklym wymiarem subiektywnym, ale z dowo-
dami®.

Przyktadowo, w ujgciu systematycznym, Tomasz z Akwinu rozu-
mie nadzieje jako zdolnos¢ do poszukiwania w Bogu pomocy, aby
uzyskaé okreslony cel takze wyznaczony przez Boga’. Jednocze$nie
nadzieja chrzescijanska jest zwrocona ku przysztosci, ktora przynosi
novum jako$ciowe. Przyszto$¢ rozumiana jako adventus jest przyszto-
$cia nie wypracowana przez cztowieka, ale ta, ktora przychodzi od
Boga. Nie jest prostym rozciagnigciem w przysztos¢ chwili obecnej,
ale jej przeksztatceniem. Dlatego tradycja mowi o nadziei jako o cno-
cie teologalnej, czyli pochodzacej od Boga®.

Nadzieja chrzescijanska wypetnia kazdy z wymiaréw ko$cielnego
nauczania. Jednak, ze zrozumiatych wzgledow, jej uprzywilejowana
przestrzenia oddziatywania jest eschatologia. Tutaj bowiem w szcze-
golnie intensywny sposob dotykamy tego, czym naprawdg jest adven-
tus Boga. W konteks$cie eschatologii istnieje mozliwos$¢ swoistej retro-
spekcji dziejow, aby z kolei juz w terazniejszosci ujrze¢ 1 doceni¢ Bo-
ze dziatanie, ktorego petnia zrealizuje si¢ w przysztosci.

Czym za$ jest eschatologia budzaca nadziej¢? Nie jest informacja,
nie nalezy do porzadku przewidywan cztowieka wynikajacych z anali-
zy zjawisk 1 wydarzen. Eschatologia jednoczesnie rzuca $wiatto na to,
czym chrze$cijanska nadzieja z pewnoscia nie jest. A nie jest na pewno
poczuciem zadowolenia, ani nawet optymizmem. Nadzieja chrze$ci-
janska jest darem Ducha Swietego i jako taka nie wynika z kalkulacji
czlowieka, z analizy wydarzen, perspektyw, ktore si¢ otwieraja.
Oczywiscie eschatologia wspiera kazda ludzka nadziejg, dodajac jej
nowej energii, pokazujac jednak jednocze$nie jej prawdziwe zrodto.
W tym sensie eschatologia budzaca nadziej¢ jest zapatrzeniem sig

Zob. tamze.
> Zob.STh2-2,17,5-7.
8 Zob. A. Kelly, Eschatology and Hope, dz, cyt., s.17-18.
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w tajemnicg, nauka wchodzenia w codzienno$¢ 1 jej wlasciwej oceny
w oparciu o to, co dla czlowieka ostateczne’.

Nadzieja eschatologiczna jest dystansem od $wiata, ktory pozwala
przyjrze¢ mu si¢ ze spokojem, a jednoczesnie, zaczerpnawszy ze zro-
dta zycia (por. J 4,14), podja¢ wszelkie zadania tego $wiata, ktérym
wierno$¢ bedzie wyznaczana i1 przez ludzki sukces i przez porazke,
nieraz walke, gdyz nadzieja jest otwarciem si¢ na dobro najwigksze
1 ostateczne. Jako taka wymaga niejednokrotnie po§wigcenia dobr po-
mniejszych, ktére cziowiek znajduje na swojej drodze. Ostateczne
wsparcie taka nadzieja takze znajduje w Bogu. Encyklika Spe salvi
wpisuje si¢ ze swoim motywem eschatologicznym w owo zapatrzenie
si¢ w tajemnice Boga, ktére ma da¢ cztowiekowi wierzacemu poczatku
XXI stulecia poczucie pewnos$ci i nowy dynamizm.

Temat nadziei jako watek tytulowy drugiej encykliki Benedykta
XVI z pewnoscia kaze si¢ zastanowi¢, w jakim stopniu Spe salvi jest
kontynuacja wczesniejszej mysli Jozefa Ratzingera. Jesli chcie¢ ujaé
bardzo zwigzle najwazniejsze watki, jakie pojawiaty si¢ w ponad pigé-
dziesigcioletniej historii publikacji bawarskiego teologia 1 prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, to myslg, iz trzeba wyr6zni¢ nastgpujace:
wzajemne warunkowanie si¢ wiary 1 rozumu, w tym i ten, iZ rozum
bez wiary prowadzi do rozpaczy; kwestia supremacji prawdy nad wol-
noscig a zarazem wizja prawdy jako nadajacej wolnosci wlasciwy jej
potencjat oraz obiektywna prawda jako ograniczenie dla wszelkich
ideologii; poza tym z pewnoS$cia bezbledne 1 pod tym wzgledem
w jaki$ sposob bezlitosne obnazanie stabos$ci nowozytnego myslenia,
facznie ze wspodlczesnym, o ile hotduje ono mitowi postgpu jako na-
czelnemu principium; wskazywanie na niemozno$¢ budowania po-
rzadku spolecznego bez odniesienia do Boga. W tym ostatnim miesci-
faby si¢ konieczno$¢ oddzielenia eschatologii od uwarunkowan poli-
tycznych®. Wszystkie te tematy mozemy odnalezé w Spe salvi.

Mysle, ze w kontekscie eschatologii encykliki warto wspomnie¢
o dwoch wczesniejszych publikacjach J. Ratzingera, ktére znajduja
swoja szczegodlna kontynuacje w encyklice. Jest to Smier¢ i Zycie
wieczne (1977)° oraz Kosciél — ekumenizm — polityka (1984)"°.

7 Zob. C. Pozo, Teologia dell’aldila, Cinisello Balsamo 1986, s. 89-98.

Zob. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do myslenia teologicznego
Josepha Ratzingera, tham. z ang. D. Chabrajska, Krakéw 2006.

Zob. J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, tham. z niem. M. Wectawski, Warsza-
wa 1986.

Zob. J. Ratzinger, Kosciél — ekumenizm — polityka, tham. z niem. L. Balter, Ko-
lekcja Communio, t. 5, Warszawa 1990.

10
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W pierwszej autor bardzo wyraznie ostrzega przed wplywem marksi-
zmu na mys$l chrzedcijanska. Przesiaknigta ideologia moze pomyli¢
ideg Krolestwa Bozego z wewnatrzhistoryczna obietnica, ktora jednak
pozbawi chrze$cijanstwo jego oryginalnos$ci, a na tres¢ Ewangelii na-
lozy substancje czysto polityczna''. W drugiej ksiazce wyraznie pod-
kreslil za$, iz polityka nie moze zastapi¢ Sadu Ostatecznego'. Byto to
najwyrazniej nawiazanie do aktywnej teologii wyzwolenia, ktora, wy-
chodzac od tresci ewangelicznych, pragnela osiagna¢ wybiorcze cele
polityczne, widzac w nich realizacje fragmentu ostatecznej obietnicy,
mylac przy tym ubogich Marksa z ubogimi Ewangelii. Teologia wy-
zwolenia takze wyrazata si¢ w terminach chrzescijanskiej nadziei, lecz
w sposob, ktory wyznaczat konieczno$¢ realizacji antycypacji Bozej
woli zbawczej w konkretnym miejscu historii. Wyzwolenie jednak
stawalo si¢ bardziej dzielem czlowieka niz Boga, nawet jezeli byta
mowa o sakramentalnym charakterze dziet wyzwolenia.

Na uwage zastuguje takze wypowiedz Benedykta XVI, w ktorej
méwi o Krolestwie Bozym do Kurii Rzymskiej w grudniu 2006 roku.
Nie jest ono przede wszystkim czym$ zakorzenionym w nieokres§lonej
przysztosci, nie jest takze jakim$ lepszym $wiatem, ktory mozna by
osiagna¢ wiasnymi sitami cztowieka. Termin Kroélestwo Boze oznacza,
iz pochodzi ono od Boga. Bdég nie jest dla niego bardziej lub mniej
pasujacym dodatkiem. Bog jest podmiotem Kroélestwa. Oznacza ono
Jego panowanie. Gdy brakuje owego Bozego substratu, tak naprawde
nic nie pozostaje z or¢dzia przyniesionego przez Jezusa. W tym sensie
Kroélestwo jest tam, gdzie pozwala si¢ na Boze dzialanie. W sensie
szerszym mozna zrozumie¢ Benedykta XVI takze w sensie dzialania
Boga w sercu cztowieka; otwarto$¢ tego serca warunkuje Boze dziata-
nie. W tym sensie zbawienie ma miejsce tam, gdzie pozwala si¢ na
Boze dziatanie"’.

Maksymalnym streszczeniem encykliki mogtoby by¢ stwierdzenie,
iz ludzko$¢ jest zgubiona wtedy, gdy umieszcza swoja nadziej¢ spra-
wiedliwosci, zbawienia 1 lepszego zycia wytacznie w wewnatrzhisto-
rycznej sile czlowieka. Nadzieja za$, ktdra przynosi chrzescijanstwo,
rozni sig¢ kategorialnie tym, iz jej przedmiotem jest Bog, a nie przed-
sigbiorczos¢ czy sita czlowieka. Sita cztowieka moze by¢ nauka, tech-
nologia, moga by¢ nig ideologie tak bardzo obecne w historii stulecia

11

Zob. Tenze, Smierc i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 75-83.
12

Zob. Tenze, Kosciol — ekumenizm — polityka, art. cyt., s. 271-283.
3 Zob. Benedykt XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej z 22.12.2006,
L’Osservatore Romano z 5.01.2007 (wyd. wt.), s. 7.
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minionego. Wszystko to jest falszywym mesjanizmem, ktory pozostaje
bez glgbokiej wewngtrznej treSci, a przede wszystkim nie jest on
w stanie kategorialnie zmieni¢ losu cztowieka'?.

Z pewnoscia zastuguje w tym kontek$cie na uwage nawiazanie en-
cykliki Spe salvi do ateizmu, ktéry jakze mocno w roznych swoich
zewnetrznych postaciach odcisnal si¢ na historii XIX 1 XX wieku. Pa-
piez dostrzega jedno ze zrdédet nowozytnego ateizmu w paradoksalnie
pozytywnym nastawieniu mysli — chodzi mianowicie o walke prze-
ciwko niesprawiedliwosci. Ateizm jest w duzej mierze proba odpowie-
dzi na ewidentny brak sprawiedliwo$ci na §wiecie, poszukiwaniem
drog wyjscia. Sa to jednak drogi, ktore prowadza na manowce, wska-
zujac jedynie na nadziej¢ immanentna wobec historii. Domaganie sig
sprawiedliwosci, o ktorej mowa, wynika z ,,antropologicznej niecier-
pliwosci”, ktora chce od Boga sprawiedliwosci na miarg potrzeb czto-
wieka, a przede wszystkim w momencie zadanym przez cztowieka.
Efektem swoistego rozczarowania jest w tym kontekscie ateizm, ktory
prébuje Boga wyregczy¢. Innym, blisko lezacym powodem, jest sam
fakt zaistnienia zta, ktore powoduje cierpienie i niesprawiedliwosc.
,Swiat, w ktorym istnieje taka miara niesprawiedliwo$ci, cierpienia
niewinnych 1 cynizmu wladzy, nie moze by¢ dzietem dobrego Boga.
Boég, ktory bytby odpowiedzialny za taki $wiat, nie bylby Bogiem
sprawiedliwym, a tym bardziej Bogiem dobrym”"”.

Pojawia si¢ w encyklice argument antropologiczny. Domaganie si¢
sprawiedliwosci, charakterystyczne dla catego rodzaju ludzkiego, sta-
nowi istotng przestanke¢ na rzecz wiary w Boga i na rzecz chrze$cijan-
skiej nadziei. Oczywiscie potrzebne jest tutaj zatozenie, nietrudne do
ustalenia, gdyz wynika ono z do$wiadczenia, iz wszelkie wysitki czto-
wieka, zmierzajace do ustanowienia lub przywrdcenia sprawiedliwo-
$ci, sa niezmiernie kruche. Potrzeba wigc zakorzenienia w rzeczywi-
stosci, ktora nie jest wlasno$cia cztowieka 1 ktdra jest w stanie odpo-
wiedzie¢ na obecne w nim domaganie si¢ sprawiedliwosci.

2. NADZIEJA SADU?

Encyklika Spe salvi bardzo wyraznie pragnie da¢ wskazanie poczu-
ciu sprawiedliwosci cztowieka. Wskazanie to sigga jednak poza histo-

" Zob. M. Wojewoda, Pomiedzy zlymi i dobrymi czasami. Kilka uwag na temat

mijajqcego tysiqclecia, w: W oczekiwaniu na Krolestwo. Nadzieje i obawy zwiq-
zane z konicem tysiqclecia, red. J. Sliwinski, Krakow 2000, s. 283-303.
5 SpS, n. 42.
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rig. Owo wskazanie ku rozwiazaniu transcendentnemu nie wynika jed-
nak z rozczarowania nieudanymi przedsi¢gwzigciami na rzecz zaprowa-
dzenia sprawiedliwosci, lecz jest wezytaniem si¢ w Objawienie. Tam
wlasnie ukazany jest realizm conditionis humanae, ktora zawsze zwia-
zana begdzie z ograniczeniem. Z drugiej strony Objawienie wskazuje na
rzeczywisto$¢ ostatecznej sprawiedliwosci, ktora dotyczy catosci histo-
rii. W tym sensie rzeczywisto$¢ Sadu Ostatecznego miesci si¢ w kate-
goriach nadziei. Jest to nadzieja na ostateczne uporzadkowanie rze-
czywistosci'®. Rzeczywisto$¢ zawiera bowiem w sobie ciagle sity cha-
osu, ktore pociagaja ja ku zniszczeniu 1 nicosci. To tak, jakbySmy mieli
do czynienia z ciagtym brakiem ostatecznego wyzwolenia si¢ sposrod
pierwotnych odmetéw wod Genesis.

Rzeczywisto$¢ sadu bardzo tratnie, wlasnie w konteks$cie porzad-
kowania rzeczywistosci, ujmuje Izajasz 2,11-18, bardzo mocno pod-
kreslajac definitywne wylonienie si¢ Boga z sytuacji ukrycia lub bycia
niedostrzezonym przez czlowieka: ,,Wynioste oczy cztowieka sig uko-
rza 1 duma ludzka bedzie ponizona. Sam tylko Pan si¢ wywyzszy dnia
owego. / Albowiem dzien Pana Zastgpow nadejdzie / przeciw wszyst-
kim pysznym i nadg¢tym / i przeciw wszystkim hardym, by si¢ ukorzy-
li, / przeciw wszystkim cedrom Libanu, / wysoko si¢ wzbijajacym,
/ 1 przeciw wszystkim dgbom Baszanu, / przeciw wszystkim goérom
niebotycznym / 1 przeciw wszystkim pagdrkom wyniostym, / przeciw
kazdej wiezy strzelistej / 1 przeciw wszystkim murom obronnym,
/ przeciw wszystkim okrgtom Tarszisz / 1 przeciw wszystkim statkom
zbytkownym. / Wtedy pycha cztowieka bedzie ponizona, / a upoko-
rzona ludzka wyniostos¢. / Sam tylko Pan si¢ wywyzszy / dnia owego,
/ posagi za$ bozkow catkowicie znikng”.

To jest kwintesencja sytuacji eschatologicznego sadu, ktory, cho¢
w rozumieniu Izajasza nie jest jeszcze sytuacja ostateczna w ujeciu
chrzescijanskim, pokazuje podstawowy akcent, jakim jest odwrocenie
pozycji ukrytego Boga z jednej strony i pysznego, samowystarczalne-
go czlowieka, ktory niszczy, z drugiej. Takie ujgcie jednoczesnie po-
kazuje, jak bardzo wszelka sprawiedliwo$¢ wewnatrzhistoryczna po-
siada zawsze charakter sytuacji jedynie przedostatnie;.

Sad pojawia si¢ jako synonim poczatku absolutnej przysztosci. Jest
kategoria konca. Fragmentarycznos¢, jakiej doswiadcza cztowiek, kie-
ruje go w nadziei ku ostatecznemu i nieprzemijajacemu. Jest w tym

16" Zob. C. Bresciani, Di fionte al. Finire. Dal tentativo di dominio alla speranza,

w: La fine del tempo, red. G. Cannobio, F. Dalla Falla, G. Montini, Brescia 1998,
s. 273-2717.
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kontekscie takze kategoria antropologiczna potrzeba nadania swojemu
dzielu sensu, ostatecznego sensu. ,,Perspektywa Sadu Ostatecznego od
najwczesniejszych czasow oddziatywata na codzienne zycie chrzesci-
jan, stanowiac jakby kryterium, wedlug ktorego ksztaltowali zycie
doczesne, jako wyzwanie dla sumien i réwnoczesnie jako nadzieja
poktadana w sprawiedliwoéci Boga”'”. Dzieto wymaga ukonczenia,
aby byto pelnowarto$ciowe, aby mozna si¢ mu przyjrze¢. Dotyczy to
malych i wigkszych poczynan czlowieka, ale dotyczy to takze dzieta
zasadniczego, jakim jest cato$¢ zycia. Takze ono musi posiadac kres,
aby mogto mie¢ sens jako catosé'®. Sad to kategoria konca.

Jednoczes$nie indywidualizacja rozumienia zbawienia, jaka dokona-
fa si¢ w mysli zachodniego chrzesécijanstwa poczawszy od XIV wieku,
dos¢ skutecznie przyczynita si¢ do stopniowej relatywizacji idei Sadu
Ostatecznego'’. Nie mogto to nie mie¢ wptywu na wewnatrzhistorycz-
ne domaganie si¢ pelnej sprawiedliwosci. Kwestia indywidualna zosta-
fa zamknigta w ramach kategorii sadu jednostkowego po $mierci.

Sad, o ktorym mowi Spe salvi, jest jednoczes$nie zdecydowana ka-
tegoria sprawiedliwosci. W tym sensie sad jest odpowiedzia na postu-
lat antropologiczny. To wlasnie kategoria sprawiedliwo$ci prowadzita
cztowieka do nieustannych poszukiwan, gdy sprawiedliwo$¢ pocho-
dzaca od Boga zostata zapomniana lub zmarginalizowana. Tutaj rodza
si¢ nadzieje cztowieka oparte na nim samym i na jego nieodpartym
dazeniu do zaprowadzenia sprawiedliwosci. Jednoczes$nie sg to nadzie-
je ,rozegrane” falszywie, gdzie z jednej strony mamy do czynienia
z ukazywaniem sity czlowieka w jego dazeniu do rozwoju i postepu,
z drugiej strony, w przyjmowaniu rozwigzan i systemow, ktére w swo-
jej definicji maja na celu zaprowadzenie ostatecznej sprawiedliwos$ci
1 ostatecznego porzadku na poziomie historii. Nadzieja chrzescijanska,
nie negujac znaczenia historycznej sprawiedliwosci, wolna byta zaw-
sze od zludzen, iz da sig ja wprowadzi¢ w petni w ramach same;j histo-
rii. Nawet okres $redniowiecza, o ktorym wspomina encyklika™, jest
czasem, gdy, mimo ewidentnego triumfu civitatis christianae, osta-
teczne odniesienie pozostaje poza historia. Koscidt bedzie zwalczat
zarowno proby wprowadzenia absolutnego, rozumianego jako osta-

7 SpS, n. 41.

8 Zob. G. Colzani, L escatologia nella teologia cattolica degli ultimi 30 anni,
w: La fine del tempo, dz. cyt., s. 109-119.

O. Piazza, Escatologia individuale e comunitaria: prospettive nella teologia
recente, w: L’escatologia contemporanea. Problemi e prospettive, red. G. Can-
nobio, M. Fini, Padova 1995, s. 285-288.

20 Zob. SpS, n. 41.
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teczny, porzadku Bozego wewnatrz §wiata (por. Joachim de Fiore), jak
1 wszelkie wysitki zmierzajace do ustanowienia sprawiedliwos$ci spo-
tecznej, ktora takze miataby by¢ ta ostateczna (por. Tomasz Miinzer).
To, co ostateczne, przychodzi spoza historii. Historia za$ podlega ab-
solutnej ocenie?'.

»Dlatego wiara w Sad Ostateczny jest przede wszystkim i nade
wszystko nadzieja — ta nadzieja, ktorej potrzeba stala si¢ oczywista,
zwlaszcza w burzliwych wydarzeniach ostatnich wiekdéw. Jestem prze-
konany, ze kwestia sprawiedliwo$ci stanowi istotny argument,
a w kazdym razie argument najmocniejszy, za wiarg W Zycie wieczne.
Sama indywidualna potrzeba spelnienia, ktore nie jest nam dane w tym
zyciu, potrzeba niesmiertelnej mitosci, ktorej oczekujemy, z pewnoscia
jest waznym powodem, by wierzy¢, ze cztowiek zostal stworzony dla
wiecznosci. Niemniej jednak konieczno$¢ powrotu Chrystusa i nowego
zycia staje si¢ w pelni przekonujaca tylko w polaczeniu z uznaniem, ze
niesprawiedliwo$¢ historii nie moze by¢ ostatnim stowem™**.

Wizja sadu jest jednoczesnie wizja ostatecznego stowa, ktore nale-
zy do mitosci. To ono zostanie wypowiedziane nad historia 1 nad §wia-
tem. ,,W chwili Sadu Ostatecznego doswiadczamy i przyjmujemy, ze
Jego mito$¢ przewyzsza cale zto Swiata 1 zto w nas. B6l mitosci staje
si¢ naszym zbawieniem 1 nasza rados’ciaj’B.

Kategoria konca nie jest obca naukom przyrodniczym, gdzie czy-
telnie wskazuje si¢ na mozliwy kres znanego nam wszech§wiata.
Eschatologia w dialogu z naukami przyrodniczymi jest jednocze$nie
plaszczyzna, na ktorej jest szansa, ale i konieczno$¢ ukazania sensu
cato$ci rzeczywistosci*.

3. SMIERC I ZYCIE WIECZNE

Analizujac sytuacj¢ cztowieka, encyklika Spe salvi raz jeszcze uka-
zuje moment antropologiczny — pragnienie trwania poza $mierc.
Smieré sama w sobie wyznaczana jest przez prawo biologii, jest wpi-
sana w ewolucyjny rozwo6j zycia. Czlowiek jest w pelni czesdcia tego
zycia. Jest to w jakiej$ mierze cena, ktora ptacimy za wlasne istnienie
i za roznorodnos$¢ $§wiata. Jednoczesnie ta cena wyznacza caly dramat
zycia cztowieka. ,,Wszyscy bowiem umrzemy z pewnoscia, 1 jesteSmy

* Zob. J. Taubes, Escatologia occidentale (oryg. niem. Abendlindische Eschatolo-

gie), Milano 1997, s. 123-159.
2 SpS, n. 43.
z Tamze, n. 47.
2 Zob. A. Kelly, Eschatology and Hope, dz. cyt., s. 37-38.
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jak woda rozlana po ziemi, ktérej juz zebra¢ niepodobna” (2Sm
14,14a).

Z drugiej strony, pragnienie istnienia poza $mier¢ jest pragnieniem
bardzo nieokre§lonym. Swoiste zaplatanie cztowieka w jego paradok-
salna sytuacje opisuje autor encykliki nastgpujaco: ,,W jaki§ sposob
pragniemy zycia, tego prawdziwego, ktorego potem $mier¢ nie tknie;
rownoczesnie jednak nie znamy tego, ku czemu zmierzamy. Nie mo-
zemy zaprzesta¢ dazenia do tego, a roéwnocze$nie wiemy, zZe to
wszystko, czego mozemy doswiadczy¢ albo co zrealizowac, nie jest
tym, czego pragniemy””. Jest wiec to swoista sytuacja wyciagnietych
rak, ktore, oczekujac na dar, tak naprawde nie wiedza, co bedzie im
dane. Istnieje potgzna sytuacja niespelnienia i pozostaje bezgraniczna
ufnos¢, iz nie nastapi sytuacja rozczarowania.

Cztowiek posiada w sobie nie tylko pragnienie Zycia, ale jest to
pragnienie zycia pelnego panowania, w jakiej§ mierze sukcesu, nie-
skofczonos$ci, ktora nie jest jednak nieskonczonoscia w rozumieniu
czasowym, ale raczej nieograniczonos$cia, jako ze podczas zycia na
ziemi cztowiek do$wiadcza tylko fragmentarycznosci®®. Egzystencja
cztowieka jest w zwiazku z tym z natury egzystencja petna niepokoju
1 niepewnosci. Instynkt kaze czlowiekowi nieustannie przekraczaé
granice, ale ograniczono$¢ narzuca si¢ jako codzienno$¢. Mozna po-
stawi¢ pytanie, czy czlowiek pragnie petlni w rozumieniu spetnienia
wszelkich aktualnych dazen, czy tez raczej pelnego wolnosci rozwoju,
ktory nie napotyka granic. Wydaje sig, ze ta druga intuicja jest po-
prawna. Zycie wieczne, w chrzescijanskim rozumieniu, staje si¢ wy-
bawieniem nie tylko z odmgtow $mierci, lecz takze z owej fragmenta-
rycznosci, ktora tak bardzo nie pasuje do natury cztowieka®’. Cztowiek
oczekuje wigc przemiany, $mierci, ktora bedzie wprowadzeniem
w sytuacje antropologicznie radykalnie inna. Smier¢ staje si¢ swoistym
mistagogiem™. Stad potrzeba méwienia o dynamizmie zycia wieczne-

% SpS, n. 12. Benedykt X VI cytuje Augustyna, piszac: ,.«Jest zatem w nas, aby tak

powiedzieé, §wiatla ignorancja (docta ignorantia)». Nie wiemy, czego prawdzi-
wie pragnglibySmy; nie znamy tego «prawdziwego zZycia»; niemniej wiemy, ze
musi istnie¢ co$, czego nie znamy, a do czego dazymy”, SpS, n. 11 (Augustyn,
Ep. 130 Ad Probam 14, 25-15, 28: CSEL 44, 68-73).
¥ Zob. G. Greshake, Geschenkte Freiheit. Einfiihrung in die Gnadenlehre, Frei-
burg i. Breisgau 1992, s. 14nn.
»ITu excitas, ut laudare te delectet, quia fecisti nos ad te et inquietum est cor
nostrum, donec requiescat in te” (Augustyn, Confessiones, 1,1,1, PL 32,661).
Zob. takze C. Zuccaro, Teologia smierci, thum. z wi. K. Stopa, Krakow 2004,
s. 144-147.
Zob. R. Cantalamessa. Siostra smier¢, thum. z wi. K. Homa, Krakow 1994.
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go. Ono nie jest tylko egzystencja, jest aktywnym zyciem w pelnym
tego znaczeniu. Tradycja chrzescijanska odziedziczyta to okreslenie po
mysli zydowskiej, ktéra w starszych warstwach Starego Testamentu,
okresie patriarchalnym, Zycie rozumiala wtasnie jako dynamizm. Jego
zaprzeczeniem byta $mier¢ jako koniec aktywnos$ci a nie samego ist-
nienia®. Stad Benedykt XVI pisze: ,,Mozemy jedynie stara¢ sie mysla
wybiec poza doczesnos¢, w ktorej jestesmy uwigzieni 1 w jaki$ sposob
przeczuwac, ze wieczno$¢ nie jest ciagiem nastepujacych po sobie dni
kalendarzowych, ale czyms, co przypomina moment ostatecznego za-
spokojenia, w ktérym pelnia obejmuje nas, a my obejmujemy pelnig.
Bylby to moment zanurzenia si¢ w oceanie nieskonczonej mitosci,
w ktorym czas — przed i1 potem — juz nie istnieje. Mozemy jedynie sta-
ra¢ si¢ mysle¢, ze ten moment jest zyciem w pelnym znaczeniu, wciaz
nowym zanurzaniem si¢ w glebie istnienia, podczas gdy po prostu
ogarnia nas rado§¢”".

Chrzes$cijanstwo przynosi rozumienie $mierci jako petni. Pozwala
to na zupelnie nowe spojrzenie takze na codziennos¢ czlowieka®'.
Eschatologia ma szansg¢ podkreslenia w tym konteks$cie dwoch wymia-
réw: z jednej strony, odwotlania si¢ do doswiadczenia cztowieka, ktory
moze sta¢ si¢ punktem wyjscia, a z drugiej strony, wymiaru daru, ja-
kiego Bog udziela, dajac zycie wieczne. Eschatologia jest wezytaniem
si¢ w objawienie, ale jakze bardzo jest jednocze$nie wstuchaniem si¢
w cztowieka i pragnienia wynikajace z jego natury. Nie chodzi o ka-
prysy 1 zachcianki, ale o szerokie i wnikliwe spojrzenie na naturg ludz-
ka. Bo wlasnie tutaj, posrod naturalnego niepokoju cztowieka, jest
szansa na udzielenie ostatecznej odpowiedzi na pytanie: po co jest
czlowiek??. | Veritas humanae naturae id est quod apparebit in die
resurrectionis”, glosi scholastyczne adagio.

Smieré, w chrzescijanskim rozumieniu, przestaje byé losem, ale
staje si¢ przeznaczeniem. Jest ona dotarciem do pelni, ktora jednak nie
wynika ze zmiany okolicznosci czy otoczenia, ktore umozliwiaja wy-

2 Zob. S. Zedda, L escatologia biblica, 1, Brescia 1972, s. 99-108.

¥ Sps, n. 12.

3 7Zob. T. Spidlik, Il vangelo delle feste. Riflessioni sul vangelo domenicale
e festivo, I, Anno A, Roma 2003, s. 77. Nie jest w tym chrzescijanstwo
oczywiscie odosobnione. Jest watkiem wspolnym wielu systemow religijnych
widzenie religii jako drogi wyzwolenia, oczyszczenia, duchowego umierania,
aby narodzi¢ si¢ do zycia prawdziwego, co ostatecznie urzeczywistnia si¢
w $mierci. Zob. K. P. Kramer, Smier¢ w réznych religiach $wiata, thum. z ang.
M. Chojnacki, Krakow 2006, s. 39nn.

Zob. E. Mascall, Chrzescijanska koncepcja czlowieka i Swiata, tham. z ang.
H. Bednarek, S. Zalewski, Warszawa 1986, s. 54-55.
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zwolenie tego, co w cztowieku byto ztozone, co tkwilo zawsze, ale jest
kategoria, ktora musi zosta¢ ujgta w wymiarze daru, ktory przychodzi
spoza czlowieka. Smieré nie jest odkryciem, ujawnieniem sit, mozno-
Sci ztozonych w czlowieku, ktore nie miaty mozliwosci w petni ujaw-
ni¢ si¢ z roznych wzgledow — czy to osobistego ograniczenia, czy uwa-
runkowan, ktére wyznaczaja ludzie zycie. Smieré, bedac spotkaniem
z Bogiem, jest przede wszystkim pelnym pokory powierzeniem si¢
Innemu. To nie ukryte $wiatto cztowieka ma mozliwos$¢ rozbtysnaé
z naturalng zdolno$cia wczesniej niemozliwa do realizacji, ale to Swia-
tlo Chrystusa, ku ktéremu czlowiek zmierzat, a ktore posrod mgly zy-
cia ukazywalo si¢ raz po raz, zostaje osiagnigte i jako takie napelnia
czlowieka z zewnatrz Zyciem, ktore trwa na wieki. Nie ostateczna de-
cyzja w chwili $mierci, jak proponowano, ktéra niebezpiecznie odda-
wataby ostatnie slowo czlowiekowi, lecz pociagnigcie przez Tego,
ktory wota cztowieka od pierwszego momentu jego istnienia. ,,Zycia
we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie ani wytacznie z samych
siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej petni jest relacja z Tym, ktory
jest zrodtem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umie-
ra, ktory sam jest Zyciem i Mitoécia, wowczas mamy zycie. Wowczas
«zyjemy»”™.

Kategoria konca, jak zostalo to ukazane wyzej w odniesieniu do
Sadu Ostatecznego, jest w caloéci odniesiona do kategorii chrzescijan-
skiej nadziei. Jest jednocze$nie umieszczona w ramach kategorii do-
pelnienia. Chodzi jednoczesnie o dopetienie indywidualne, dotyczace
ludzkosci, jak i kosmiczne. Nadzieja chrzescijanska jest zawsze odnie-
siona do rzeczywistosci ostatecznej. Nadzieja chrzescijanska posiada
swoje umocowanie teologiczne w tym sensie, iz to Bog jest jej osta-
tecznym przedmiotem i gwarantem.

W zwiazku z tym $mier¢ moze by¢ rozpatrywana w kategorii daru.
Oczywiscie zastosowanie tej kategorii jest mozliwe, jezeli bedziemy
mieli do czynienia z ,,wigcej”, ktore przynosi $mier¢. Mowienie, ze
Smier¢ co$ przynosi jest przenosnia, ktorej nalezy uzywac bardzo
ostroznie. Rzeczywisto$§¢ Osobowej Mitosci, ktora stoi po drugiej stro-
nie zycia, jest ta rzeczywisto$cia, ktora przynosi czlowiekowi jego
spetnienie. Nadzieja znajduje takze tutaj ostateczne swoje zakorzenie-
nie w Bogu, w Jego mitosci, ktora na podstawie objawienia i swoistego
przeczucia cztowieka sigga poza $mier¢. Ta ostatnia nie stanowi dla
niej przeszkody. Hagios athanatos jest oparciem nadziei, dla ktorej
sama fragmentaryczno$¢ wydaje si¢ fragmentaryczna i nie odpowiada

3 SpS, n. 27.

88



A. Danczak, Nadzieja zakotwiczona w Bogu...

wewngtrznemu bogactwu, ktore nosi w sobie cztowiek. Rozumienie
chrzescijanskiej $mierci nie jest jednak, podkreslmy raz jeszcze, od-
krywaniem zasobow znajdujacych si¢ w cztowieku, ale przede wszyst-
kim powierzeniem si¢ Drugiemu. Obumieranie, bedace cecha charak-
terystyczng catej przyrody i umozliwiajace jej rozwdj 1 bogacenie sig,
staje si¢ w przypadku czlowieka zapowiedzia pelni, ktéra jednak nie
wynika przede wszystkim jako nastgpstwo tego, co wczesniejsze.

4. AKTUALNOSC ENCYKLIKI

Cho¢ cze$¢ kwestii zostata podjeta juz wyzej, warto zwroci¢ uwage
na specyficzny kontekst kulturowy, w jakim si¢ znajdujemy. Encyklika
Spe salvi pojawia si¢ na tle §wiata nieco zmgczonego juz rozwojem,
a jednoczes$nie niewiedzacego, gdzie rzeczywiscie poszukiwaé drogi
wyjscia. Na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu lat dokonato sig nie-
samowite przeobrazenie krajow zachodnich, ktore osiagngty dobrobyt
w skali spolecznej niespotykany wczesniej. Jednoczesnie rozpoczeta
si¢ dekadencja zwiazana z brakiem przejrzystego widoku przysztosci,
a wigc 1 sensu terazniejszosci. Dotyka to spoteczenstwa w rdznej skali,
ale przede wszystkim w wymiarze calo$ciowym, z ktdrego wtdrnie
rodza si¢ indywidualne ,,dekadencje” pojedynczych ludzi. To spote-
czenstwo jako cato$¢ nie ma juz dos¢ sity, aby pokazac cel. Zreszta nie
ma we wspodtczesnej kulturze juz celu, a jest jedynie suma pojedyn-
czych celéw mniej lub bardziej indywidualnych.

Stad cecha charakterystyczna encykliki jest che¢ przywrocenia ka-
tegorii przysztosci. ,,Pawel przypomina Efezjanom, Zze zanim spotkali
Chrystusa, byli jakby «niemajacy nadziei ani Boga na tym $wiecie»
(Ef 2,12). Oczywiscie wie, ze mieli oni bogow, ze mieli religig, ale ich
bogowie okazali si¢ watpliwi, a z ich pelnych sprzecznos$ci mitéw nie
ptyngla Zadna nadzieja. Pomimo Ze mieli bogdéw, «nie mieli Boga»
i w konsekwencji zyli w mrocznym §wiecie, bez jasnej przysztosci. In
nihil ab nihilo quam citorecidimus (jakze szybko z niczego pograzamy
si¢ w nicos$¢, Corpus Inscriptionum Latinorum, t. V1, n. 26003) mowi
epitafium z tamtego okresu — z tych stow jednoznacznie wynika to,
0 czym wspomina Pawet. W tym samym sensie méwi on do Tesaloni-
czan: Nie powinniscie smuci¢ sig, «jak wszyscy ci, ktoérzy nie maja
nadziei» (1Tes 4,13). Takze tu jawi si¢ jako element wyrdzniajacy
chrzescijan fakt, Ze oni maja przyszto$¢: nie wiedza doktadnie, co ich
czeka, ale ogodlnie wiedza, ze ich zycie nie konczy si¢ pustka. Tylko
wtedy, gdy przyszto$¢ jest pewna jako rzeczywisto$¢ pozytywna,
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mozna zyé w terazniejszo$ci™'. Wlasnie wlasciwie pojmowana
1 umiejscowiona kategoria przyszto$ci umozliwia zbalansowane sku-
pienie si¢ na terazniejszosci. Tutaj znowu odzywa si¢, cho¢ niewypo-
wiedzianie, pragnienie cztowieka nadawania kazdemu odcinkowi swo-
jego zycia odpowiedniego sensu. Ten sens musi w koncu ogarna¢ ca-
tos¢ zycia, ale takze zycie calego spoleczenstwa. Kategoria przysztosci
jest niezbgdna w tym kontekscie.

Co ciekawe, papiez Benedykt XVI rownolegle z podkresleniem ka-
tegorii przysztosci podkresla wymiar chrzescijanskiej wolnosci®. Jest
to wolnos¢, ktora wynika z odczytania Bozej mitosci 1 ze zrozumienia,
ze ta ostatnia w zaden sposob nie zniewala, nie wymusza niczego, ale
wlasnie uwalnia, wyzwala. A dzieje si¢ to po zrozumieniu Bozej obec-
nosci i Jego dziatania jako mitosci. Laska chwyta cztowieka, ale jest
to, paradoksalnie, pochwycenie, ktore mobilizuje 1 wyzwala w czto-
wieku nowe sily.

Postmodernizm wprowadzil wspotczesno$¢ w objgcia niepewnosci
i w brak idei. Przynoszac nowy humanizm, zabrat jednoczes$nie czto-
wiekowi 1 calym spoteczenstwom nadziej¢. Nie wiemy, ku czemu
zmierzamy, ale wiemy, ze codzienno$¢ ma by¢ poszukiwaniem, ktore
nigdy nie osiagnie swojego celu. Sensem, celem staje si¢ samo poszu-
kiwanie, swoista ciekawos$¢ $wiata, ktora jednak nie pozwala nazwac
jednoznacznie tego, co si¢ odkryje, bo drugi czlowiek odkryje co$ in-
nego, moze nawet przeciwnego. Tak celem jest nie porzadkowanie
rzeczywisto$ci a jej postgpujaca fragmentaryzacja, nie pewno$¢, ale
mnozenie znakdw zapytania, nie poszukiwanie mistrzéw — tych ktorzy
znalezli — ale samo poszukiwanie, najlepiej indywidualne, na miarg
wlasnych potrzeb i pytan. Staje si¢ to swoistym uwiktaniem ludzkosci.
Uwiktaniem, ktore na pewnym etapie odbiera nadzieje®.

Papiez jednoczes$nie przestrzega przed pozornymi stalymi punkta-
mi, ktore pretenduja do posiadania prawdy. Jest to, m.in. naukowe od-
czytanie natury, o ile ro$ci sobie prawo do ekskluzywnego mowienia
o rzeczywistosci. Encyklika nie przeciwstawia sobie porzadkow wiary
i rozumu, ale jasno podkresla, iz ponad prawami przyrody istnieje
Osoba. Swiat moze by¢ ostatecznie wyjasniony tylko przez kategorie
osobowe. ,,To nie zywioty $wiata, prawa materii rzadza ostatecznie
Swiatem 1 cztowiekiem, ale osobowy Bog rzadzi gwiazdami, czyli

34
35
36

Tamze, n. 2.

Zob. tamze, n. 3.

1. Sanna, L ‘antropologia cristiana tra modernita e postmodernista, Brescia 2001,
s. 193-201.
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wszech$§wiatem; prawa materii 1 ewolucji nie sa ostateczna instancja,
ale rozum, wola, mito§¢ — Osoba. A jesli znamy t¢ Osobg, a Ona zna
nas, wowczas niewzruszona moc elementow naturalnych nie jest osta-
teczng instancja; wowczas nie jestesmy niewolnikami wszech§wiata
i jego praw — jesteémy wolni. (...) Niebo nie jest puste. Zycie nie jest
zwyczajnym nastgpstwem praw 1 przypadkowosci materii, ale we
wszystkim 1 rownoczes$nie ponad wszystkim jest osobowa wola, jest

Duch, ktory w Jezusie objawit sie jako Mito§¢™?’.

ZAKONCZENIE

Mozna wigc wskazaé na eklezjologiczne znaczenie encykliki, ktora
inspiruje do przemyslen na temat rzeczywistosci Kosciota: na ile jest
ona drogowskazem ku dobrze rozumianej przysztosci. Wspolnota ko-
$cielna ma sta¢ si¢ wspolnota zdolna do przekonania cztowieka o na-
dziei. Jednoczesnie ta wspolnota musi mie¢ jasno okreslone kategorie
przysztosci, ktére wyznaczaja jej tozsamos¢. Chrzescijanstwo nie jest
przede wszystkim systemem etycznym, jest o wiele bardziej systemem
soteryjnym, ktory daje nade wszystko nadziej¢ w przysztosci. Wszyst-
ko jest temu podporzadkowane — momentowi, w ktérym nadejdzie
Przychodzacy, ten, ktory juz wyruszyt na spotkanie swojego Kosciota.
»Koscielno$¢” jest wigc przede wszystkim duchowo niespokojnym
oczekiwaniem i1 wygladaniem Nadchodzacego. Z pewnoscia roéznie
rozktadaty si¢ akcenty posrod historii, ale tez 1 Ko$ciot w réznych
momentach dokonywat autorefleksji i reform. Kosciél poszukujacy
dzisiaj swojej tozsamo$ci w $§wiecie, ktory ulegt gwattownej przemia-
nie, moze odnalez¢ sens tylko w tym, co jest proprium jego misji. I jest
to niesienie zbawienia, ktore dosigga kazdego czlowieka, a jednocze-
$nie kaze spoglada¢ ku przysztosci, nie traktujac dnia aktualnego za
ostateczne odniesienie. Jest to calosSciowe dzialanie Kosciota, ktore
w oparciu o kategorie przysztosciowe jest w stanie napetni¢ cztowieka
poczuciem ostatecznego sensu calej rzeczywistosci. Papiez jednocze-
$nie bardzo mocno podkre§la wage tak rozumianej nadziei dla co-
dziennosci. Ukierunkowanie ku przysziosci nie moze by¢, wedtug Spe
salvi, jaka$ fuga mundi. Byloby to nieporozumieniem. Laska, przemie-
niajac 1 wyzwalajac cztowieka, jednoczesnie uzdalnia do dojrzatego
przeksztalcania $wiata. ,,Fakt, ze ta przyszios¢ istnieje, zmienia teraz-

37SpS, n. 5.
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niejszo$C; terazniejszo$¢ styka si¢ z przyszla rzeczywistoscia, i tak
rzeczy przyszle wplywaja na obecne i obecne na przyszle™®.

SPERANZA ANCORATA IN DIO.
SULL’ESCATOLOGIA DELL’ENCICLICA SPE SALVI

Sommario

L’enciclica Spe salvi evoca 1 concetti fondamentali di fede
e speranza che sono disseminati e permeano tutti i documenti del
Concilio Vaticano II. La riflessione contenuta nell'enciclica da infatti
continuita al magistero conciliare e ravviva concetti ormai assimilati da
teologia. L'insegnamento dell'enciclica ha reso decisamente piu vicina
l'escatologia. Anzitutto perché le ultime realta proposte dalla
dogmatica cattolica sono presentate e enfatizzate nella Spe salvi come
realta vissute nel presente. Poi perché queste realta sono considerate
nella loro dimensione comunitaria e sociale. In terzo luogo perché la
portata teologica dei "novissimi" ci spinge all'impegno di vivere la vita
eterna a partire dalla chiamata alla santitd. E da questa chiamata che
nasce 1'impegno per la costruzione di un mondo e di una societa nel
momento presente nella speranza del Signore della vita piena.

I cristiani cercano la futura "speranza escatologica". Questo motivo
trova il proprio fondamento in Dio e nell'esperienza della speranza
nella vita eterna; ¢ un motivo che da dignita alla persona umana,
risponde agli enigmi della vita e della morte, perché solo Dio da una
risposta piena e certa alle grandi domande che 1'essere umano si pone,
e al suo destino.

¥ Tamze, n. 7. ,, Takze tu jawi sie jako element wyrdzniajacy chrzescijan, fakt, ze

oni maja przysztos¢: nie wiedza doktadnie, co ich czeka, ale ogdlnie wiedza, ze
ich zycie nie konczy si¢ pustka. Tylko wtedy, gdy przysztos¢ jest pewna jako
rzeczywisto$¢ pozytywna, mozna zy¢ w terazniejszo$ci. Tak wigc mozemy
stwierdzi¢: chrzescijanstwo nie byto jedynie «dobra nowina» — przekazem tresci
do tej pory nieznanych. Uzywajac naszego j¢zyka, trzeba powiedzie¢, ze chrze-
Scijanskie orgdzie nie tylko «informuje», ale rowniez «sprawia». Oznacza to:
Ewangelia nie jest jedynie przekazem tresci, ktore moga by¢ poznane, ale jest
przestaniem, ktore tworzy fakty i zmienia zycie. Mroczne wrota czasu, przyszito-
$ci, zostaly otwarte na osciez. Kto ma nadziejg, zyje inaczej; zostatlo mu dane
nowe zycie” (tamze, n. 2).
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Tale esperienza ci apre alla vita eterna come "vita beata", la vita
che ¢ semplicemente vita, pura "felicita" (n. 11). Il concetto di vita
eterna supera il dramma della morte e il suo significato per la
condizione delle persone umane. La vita eterna ¢ vissuta al di 1a della
"temporaneita della quale siamo prigionieri"; puo essere "il momento
colmo di appagamento, in cui la totalita ci abbraccia e noi abbracciamo
la totalita" (ibidem).

Nel presentare in forma pastorale il giudizio, la giustizia che
¢ speranza perché ¢ anche grazia, in un linguaggio figurativo e persino
metafisico, accogliamo I'insegnamento dell'enciclica con questa
riflessione di vita: vivere 1 "novissimi", nelle condizioni e con 1 limiti
del nostro tempo, implica il fondare la nostra fede che ¢ speranza
fondata sul mistero di Dio. Senza il Giudizio universale non si
risponde veramente alla domanda di giustizia che sale da tutta la storia
umana. Deve esistere una ‘riparazione che ristabilisce il diritto”
(n. 43) verso cui orientare una speranza ‘“la cui necessitad si ¢ resa
evidente proprio negli sconvolgimenti degli ultimi secoli” (ibidem).

Attirano Dattenzione anche le domande dirette poste al mondo
moderno ¢ al fenomeno della cosiddetta post-modernita, in un
momento storico in cui la modernita ha liberato la soggettivita umana,
al punto che stiamo vivendo un mutamento epocale fortemente segnato
dall'assenza di principi basilari della convivenza umana e cristiana e di
fondamenti per il sano esercizio della liberta come diritto inalienabile
della persona umana.
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