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Pétnocnokamerusiscy Kirdi! naleza do ludéw Srodkowego Suda-
nu. Ludy te przez wieki scalato i zarazem wyroézniato od sasiednich
obszaréw ludzkich i kulturowych §rodowisko zycia, ktorym pozosta-
je glownie strefa sawanny, wraz z jej roslinnoscia, dostosowanymi
do klimatu i gleby uprawami oraz rozpowszechniong hodowlg by-
dia. Ludy te zlaczyta takze historia, gtéwnie za§ kontakty i starcie
z wielkimi organizmami panstwowymi, opartymi na islamie. Cechg
charakterystyczna byla takze akefaliczna struktura organizacji spo-
lecznej, oparta na pokrewienstwie gtéwnie w ramach lineazu czy
rodu. Wigzaty sie z tym prawo, polityka i ekonomia wspélnotowa
oraz religia i moralno$é. Charles G. Seligman uwazal sawanne

! Nazwa ,Kirdi”, nadana im przez przybywajacych na te ziemie muzulman-
skich najezdzcéw, przyjeta sie dosé powszechnie w literaturze europejskiej.
Obejmuje ona plemiona nigryckie, zaliczone przez J.H. Greenberga do podgrupy
Adamawa z makrorodziny jezykow kongo-kordofanskich oraz grupy etniczne,
postugujace sie jezykami czadyjskimi z makrorodziny afroazjatyckiej. Po uzy-
skaniu niepodleglosci przez Kamerun rozpoczal si¢ interesujacy proces rodzenia
sie nowej §wiadomosci Kirdi, przekraczajacej podzialy etniczne. Por. K. Zielen-
da, Wspdlnototwdrczy charakter tradycyjnych religii kirdyjskich, [mps rozprawa

doktorska] Warszawa 1998, s. 7-11; J.B. Shelley Baskouda, Kirdi est mon nom,
Yaoundé 1993, s. 74.
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potozona na pétnoc od wielkich zlewisk Nigru i taczace si¢ z nimi,
niegdy$ znacznie wieksze niz obecnie, jezioro Czad za kolebke ludow
Czarnej Afryki, a zatem reprezentantow najstarszej warstwy kul-
turowej kontynentu?. Warstwa ta zostala pézniej nazwana kultura
paleonigryjska, ktora szerzej zostata opisana przez Hermanna Bau-
manna i Diedricha Westermanna, dzieki ktéremu pojecie to zado-
mowilo sie¢ na stale w literaturze etnologicznej. H. Baumann
i D. Westermann nazywaja ludami paleonigryjskimi te, ktore po-
mimo ekspansji innych kultur zachowaty swoja pierwotna kulture,
stanowiac zarazem najstarsza warstwe osadnicza Czarnej Afryki,
charakteryzujaca sie¢ m.in. patriarchalnym systemem pokrewien-
stwa, szacunkiem dla najstarszego wiekiem, dziedziczeniem od naj-
starszego do najmtodszego brata, zwarta i czesto ufortyfikowang
zagroda rodzinng, budynkami wznoszonymi na planie kota, zmy-
stem wspdlnoty, kultem przodkéw, uprawa roli, nagoscia, skaryfi-
kacjami, szacunkiem dla kowali. Ludy te cechuje pasywnos¢, kon-
serwatyzm oraz szukanie schronienia na matych, trudno dostep-
nych obszarach, otoczonych najczesciej przez aktywne i wywiera-
jace presje mtodsze kultury. Ludy te pod naporem islamu rozpierz-
chty sie w réznych kierunkach. H. Baumann wyroéznil ludy neo-
sudanskie, przenikniete przez kolonizacje ludéw muzulmanskich,
gléwnie arabskich i Fulbe-Mbororo3. Podkreélal przy tym ich

2 Por. C.G. Seligman, Ludy Afryki, Wroctaw 1972, s. 58.

3 Fulbe — dla jezyka okreslenie fulfulde, przyjete w wiekszosci grup mé-
wigcych tym jezykiem, ale w Gwinei mozna spotkac termin fulde, w Senegalu
za$ pulaar. Francuskie peul niekiedy zapisywane bylo jako peulh, pochodzi
z wolof (ppl). Angielskie fulani pozostaje pod wplywem hausa. Niekiedy auto-
rzy niemieckojezyczni uzywali ful, a anglosascy fula. W j. fulfulde: w sing.
Pullo, w pl. Fulbe. Por. P.-F. Lacroix, Le puel, w: Les langues dans le monde
ancien et moderne, pod red. J. Perrota, t. 1, Paris 1981, s. 19-31. Wiele grup
etnicznych w Czadzie nazywa ich Fellata. Mbororo sg blisko spokrewnieni
z Fulbe. Na temat Mbororo zob. H. Bocquené, Moi, un Mbororo. Autobiographie
d’Oumarou Ndoudi peul nomade du Cameroun, Paris 1986 — opracowanie misjo-
narza, uwazane za jedng z najlepszych pozycji ksigzkowych o Mbororo, zaliczo-
ne przez C. Lévi-Strauss do arcydziet literatury etnograficzne;j.
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odrebnos¢ od os$ciennych grup péilnocnych oraz potudniowych
Bantu®.

1. Struktura akefaliczna przed ekspansja Fulbe

Wielu badaczy méwiac o Srodkowym Sudanie podkresla, iz byt
to teren ,zaludniony od starozytno$ci”, niektérzy utrzymuja, ze nawet
juz w paleolicie® . Chociaz hipoteza ta jest bardzo prawdopodobna, to
jednak zadne stanowisko badawcze, dotyczace tego okresu, nie ist-
nieje, a narzedzia i przedmioty rzekomo pochodzace z paleolitu budza
powazne zastrzezenia, je$li chodzi o ich starozytnosé®.

Z pewnoscig jednak byly to tereny sprzyjajace pasterstwu i rol-
nictwu. Przez wieki tez przetaczaly sie przez nie liczne migracje
z terenéw saharyjskich oraz ze wschodu na zachéd i odwrotnie.
Odtworzenie historii licznych migracji jest jednak niemozliwe, ze
wzgledu na ich bez watpienia wielka liczbe i zawilo$¢ oraz pozosta-
wanie przez wieki na uboczu gléwnych osrodkow cywilizacyjnych,
takze z powodu wielowiekowych polowan na niewolnikéw. W Afry-

4 Por. H. Baumann, D. Westermann, Les peuples et les civilisations de
UAfrique suivi de les langues et I'éducation, Traduction francaise par L. Hombur-
ger, Paris 1948, s. 71-78, 91, 307-308, 457. Jean Claude Froelich, znany badacz
tego regionu, postuguje sie terminem kultura paleonigryjska jedynie dla okresle-
nia kultur wyraznie odcinajacych sie od zislamizowanych Sudanczykow. Por.
J.C. Froelich, Les montagnards paléonigritiques, Paris 1968, s. 19-22.

5 Powolujac sie na znalezienie w okolicach jeziora Czad szczatkéw ludz-
kich, zwanych Tchadoanthropus uxoris, bliskich australopitekowi, utrzymuja
oni, iz bylo to jedno z najstarszych znanych siedlisk ludzkich. Natomiast znale-
zione topory kamienne z okolic Garoua i Maroua majg potwierdzaé obecnosé czto-
wieka w epoce paleolitu (ok. 600 000 lat przed Chrystusem). O prehistorii péinoc-
nego Kamerunu pisali m.in. E.M. Buisson, La préhistoire en pays Kirdi, ,Togo-
-Cameroun” 1933, nr 1, s. 115-116; idem, La légende de Bidzar, ,,Togo-Cameroun”
1933, nr 1, s. 117; E. Mveng, Histoire du Cameroun, Paris 1963, s. 24-25.

6 Przedmioty, mogace uchodzié za starozytne, niekoniecznie musza by¢
takimi, gdyz wspolistniejg one czesto z nieco mlodszymi czy nawet wspotczesny-
mi. Wielu Kirdi i innych uzywa i produkuje do dzisiaj narzedzia ze skaty. Por.
J.G. Gauthier, Archéologie du pays Fali (Nord Cameroun), Paris 1979, s. 12-13.
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ce Zachodniej dzieje poszczegélnych grup etnicznych pomagaja zre-
konstruowaé przekazy griotéw i relacje podroznikéw. Natomiast
w przypadku ludéw z poéilnocnokamerunskiej sawanny nie mozna
mowi¢ o jednej historii, gdyz takowej nie miaty nigdy. Ich dzieje to
historia poszczegélnych rodéw’ czy nawet lineazy®. Mieszkarcy tego
zakatka Swiata nie znali pisma, nie budowali zdolnych przetrwaé
wieki domoéw. Ich codzienne zycie i produkty pracy obliczone byty
przede wszystkim na dorazne, lokalne potrzeby wspdlnoty rodowe;j
czy wiejskie;j.

a) Kontekst historyczny ksztaltowania sie¢ struktur wladzy

Gdzie$ u zarania historii tego regionu pojawia sie tajemniczy
Iud zwany Sao (So, Soo, Tso, Tsalo, Soa), ktory mozna odnalezé
w opowiadaniach mitycznych, legendach, tradycjach historycznych
réoznych plemion Kirdi. Sao opisywani sa w nich jako byty nadna-
turalne, giganci o wielkiej sile i mozliwo$ciach cudotworczych.
Pomingwszy tez niektore warianty, wiekszos¢ tych opowiesci sytuuje
pochodzenie Sao gdzies na wschodzie. Do pochodzenia ze wschodu
przyznaje si¢ w tradycji ustnej wiele innych grup etnicznych, m.in.
kamerunscy Gbaya, wywodzacy swoje korzenie z Egiptu®. Takze
Mundang, zyjacy w Kamerunie, na terenie podprefektury Kaele oraz
w potudniowo-zachodnim Czadzie, w podprefekturze Pala, swoje
pochodzenie wywodzg od Mbum, a ci z kolei mieli byé wypedzeni
przez Mahometa z Jemenu z powodu odmowy przejScia na islam,
przez powolng migracje przyszli nad jezioro Czad, gdzie podzielili

7 ,Réd” traktuje tutaj jako odpowiednik ,klanu”: pochodzenie od wspélnego
przodka, ten sam totem, swoja nazwa oraz zakaz zawierania malzenstw
w obrebie rodu (egzogamia).

8 JLineaz” czyli grupa §éwiadoma wywodzenia si¢ od konkretnego i realnego
przodka w linii prostej (3—5 pokolen).

9 Por. Dogo Badmo Beloko, L’homme Gbaya, son histoire, sa culture, [mps]
[bmw] 1997, s. 10.
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sie na wiele mniejszych grup i rozproszylil®. Mundang znalezli sie
na kartach europejskiej historiografii wraz z pierwszymi zapisami
niemieckiego geografa Heinricha Barthall. Inna hipoteza méwi, iz
przybyli oni z krélestwa Mandara, z terenéw obecnej prowincji
kamerunskiej Extreme-Nord dwa wieki temu. Niemniej mozna przy-
puszczaé, iz juz w VII wieku niektére plemiona z grupy Kirdi mogly
zajmowacé tereny poinocnego Kamerunu, mieszajac sie z bardziej
pierwotna, ludnoscig!?.

Na przodkoéw dzisiejszych ludow Kirdi miat wptyw napor isla-
mu, ktory taczyt sie gléwnie ze zdobywaniem niewolnikéw i nowych
poddanych. Najstarsza droga naporu islamu prowadzita z pdéinocny,
ze strony paristw muzutmanskich, tworzonych gtéwnie w okolicach
jeziora Czad. Wyprawy lupiezcze na niewolnikow organizowali wladcy
panstwa Kanem, zatozonego prawdopodobnie przez grupe etniczng
Kanembu pod koniec VIII wieku miedzy jeziorem Czad a dzisiej-
szym Sudanem. Jedng z jego prowincji bylo Bornu, ktére z czasem
uzyskalo dominacje i istniato az do XIX wieku!3. Na poczatku XVII
wieku imperium przezywalo okres znacznego ostabienia wtadzy cen-
tralnej. Wykorzystaty to dwie jego prowincje, Mandara i Kotoko,
stopniowo uniezalezniajac sie i tworzac wlasne organizmy panstwo-

we, podobnie jak i Bagirmil4.

10 Tak wedtug Zrédet ustnych przytaczanych przez Eldridge Mohammadou,
a cytowanych przez: A. Adler, La mort et la masque du roi — La royauté sacrée
des Moundang du Tchad, Paris 1982, s. 47.

11 Por, Ibidem, s. 23, 62.

12 Por. Y. Urvoy, Histoire de l'empire du Bornou, Larose 1949, s. 21.

13 Niektérzy uwazaja, iz pierwszym wiadca Kanem, ktéry przyjal islam,
byt Humai (1075-1086). W XIII wieku Kanem stato sie parnistwem muzulman-
skim. Por. J.M. Cuoq, Les musulmans en Afrique, Paris 1975, s. 279.

4 Por. R. Karpitiski, Sudan Centralny do korica XVI w., w: Historia Afryki
do poczgtku XIX w., pod red. M. Tymowskiego, Wroctaw — Warszawa — Krakow
1996, s. 539-540 [498-544]; S. Pitaszewicz, Potega Ksiegi i Miecza Prawdy. Reli-
gia, cywilizacja i kultura islamu w Afryce Zachodniej, Warszawa 1994, s. 66-71;
Y. Urvoy, Chronologie du Bornou, ,Journal de la Société des Africanistes” 1941,
nr 1-2; s. 21-32; Idem, Histoire de l'empire du Bornou..., s. 70-73; M.D. Lebeuf,
Les principautés Kotoko. Essai sur le caractére sacré de Uautorité, Paris 1969.
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Mandara poczatkowo odpierali ataki Bornu. Jednak w XVIII
wieku ich wtadca Bukar Adzi (1751-1755) zaprowadzil w kraju is-
lam!®. W zréznicowanej etnicznie spolecznoséci Kotoko przez caly czas
jednak dominowali czarni potomkowie Saol8. Islam wdarl sie silg do
miast Kotoko po doj$ciu do wiladzy w Bornu wielkiego Idris Aloma.

b) Schemat dawnej struktury akefalicznej

Napor panstw muzulmanskich i towcow niewolnikow sprawit,
iz tereny Srodkowego Sudanu stawaly sie miejscem coraz czestszych
i wiekszych migracji, stajac sie jedng z wielkich stref refugialnych
Afryki. Ustepujac przed naporem islamu przodkowie ludéw Kirdi
chronili si¢ na rozlegle, puste tereny sawanny péinocnokamerun-
skiej, zachowujac swojgq akefaliczng strukture spoteczng, ktora moz-
na okresli¢ — za klasyfikacja George P. Murdock — jako demokracje
pierwotna, oparta na pokrewienstwie, w ktorej rzadzacy nie przy-
muszajg do zrobienia czegos$, lecz przekonuja w dyskusji i opierajg sie
na swoim autorytecie!”. Bylo to spoleczenstwo bez rzadéw w sensie
politycznym, opierajace swoje sankcje na opinii rodziny tak zyjacej,
jak i zmartej (przodkowie) oraz na religii, ktéra byla zwigzana
z rodzing (przodkami). Sankcjg byto takze wykluczenie jednostki ze
spotecznosci przez oskarzenie jej o czary (w praktyce wystepowanie
przeciwko spotecznosci). Spoteczno$é ta skiladala sie zwykle z rodzin
pochodzacych z jednego lineazu, zajmujacych okreslone, wyizolowane
terytorium. Opierala si¢ zatem o strukture rodzinno-terytorialna, ktora
wyznaczajga granice lineazu (niekiedy rodu) i wioski. Struktura ro-
dzinna wyznaczata kierunki rozwoju i granice wszelkiej aktywnosci
spoteczno-gospodarcze;j.

15 Por. E. Mohammadou, Le Royaume du Wandala ou Mandara, Bamenda
1975, s. 26.

16 O ich przodkach i zarazem zalozycielach warownych miast Kotoko mé-
wig liczne podania miejscowe, zebrane przez: A.M.D. Lebeuf, op. cit.

17 Por. G.P. Murdock, Africa: Its Peoples and their Culture History, New
York 1959, s. 33 nn.
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Ta tradycyjna struktura wspoélnotowa, oparta na wiezach krwi,
przenikata wszystkie dziedziny zycia. W wielu miejscowych jezy-
kach na okreslenie ,rodziny” uzywa sie stowa tozsamego z ,zagro-
da” (sare), w ktorej mieszka grupa spokrewnionych i spowinowaco-
nych os6éb. Typ zagrody odzwierciedla takze struktury rodzinne.
Najbardziej typowa byla ,wioska”'® zlozona na ogét z wielu rozpro-
szonych dzielnic. Ich wielko$é bywata zwykle uzalezniona od uksztal-
towania terenu i tworzyla niejako geograficzng calo$é, widoczng
szczeg6lnie na terenach gorskich, mniej w otwartej sawannie. Dziel-
nica sktadala sie z pewnej liczby sare. Chaty budowano z reguty
z gliny na planie kota. Mialy one ok. 2-3 m $rednicy. Ich mury
siegaty ok. 1,5 m. Wienczyt je stozkowaty dach z suchej trawy. Byt
to tzw. ,sudanski typ budownictwa”. Liczba chat w obrebie zagrody
jest zalezna od znaczenia rodziny, gdyz ich liczbe i jako$¢é wyznacza
liczba zon, a takze niektorych zwierzat domowych, jak np. koz,
baranow, ostow, rzadkich okazow bydta czy konia. Najczesciej zagro-
de tworzy chata glowy rodziny, nastepnie jego zon, kuchnia, chaty
dla chtopcow powyzej 7 lat, gdyz chlopcy do 7 lat oraz dziewczeta do
zamazpojScia mieszkaja najczeSciej z matka. Waznym elementem
w zagrodzie, méwiacym takze o relacjach rodzinnych, sa spichlerze
— oddzielny dla glowy rodziny i oddzielne dla kazdej z jego matzo-
nek. Zwykle sg ustawione na palach, jako zabezpieczenie przed
gryzoniami. W $§rodku zagrody byly miejsca spotkan.

Ten klasyczny, najbardziej utarty schemat zagrody znany byt
wsrod wszystkich ludéw Kirdi. Posiadat on jednak czesto takze wiele
specyficznych elementéow lokalnych. Dotyczyto to czesto zaréwno
rozmieszczenia poszczegélnych chat wewnatrz zagrody, ksztattu
dachu, spichlerzy, jak i materialu budowlanego. Wiazalo sie to nie
tylko z miejscem zamieszkania i dostepnosScia materiatéw budow-
lanych, ale najczeSciej z nieco odmienng strukturg rodowa i ro-
dzinna, wymiang débr materialnych oraz obyczajami.

18 Wiele miejscowych jezykéw nie zna terminu ,wioska” w europejskim

rozumieniu, chodzi tutaj raczej o rozproszony charakter osadnictwa czy tez
wspolnote terytorialna,.
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Niekwestionowanym autorytetem i glowa tradycyjnej rodziny
pozostawal ojciec. Do niego nalezat decydujacy glos i wszyscy byli
mu winni bezwzgledne postuszenstwo. Kobieta wyraznie odczuwata
swa nizszo$é, aprobowang przez wszystkich i potwierdzong dzie-
sigtkami codziennych, tradycyjnych regut zycia. Hierarchiczno$é
w rodzinie poszerzonej wpisana byla réwniez we wspdlnote zZon
w malzenstwie poligenicznym. Takze wsrod dzieci zauwazy¢é mozna
wyrazng hierarchiczno$é, zalezna od wieku i plci, co wyraza sie tez
w nadawaniu imion numerycznych. Przejawialo sie to w codzien-
nym zyciu w postaci wielu zwyczajow 1 czynnosci, jak np. zajmowa-
ne miejsce, kolejno$¢é spozywania positku i podziat na grupy spozy-
wajacych, rozdzielanie takoci wsrod dzieci, podzial pracy itp. Nierzad-
ko tez dzieci czy zony, zwracajac sie do ojca, uzywaly zwrotow i po-
staw nacechowanych najwyzszym szacunkiem, naleznym wtadcom.

Ta hierarchicznos¢ utrzymywata sie takze we wspolnocie teryto-
rialnej, pierwotnie tworzonej z reguly przez lineaz, rzadziej rod. Tak
jak najwyzsza pozycje w hierarchii rodzinnej zajmowal ojciec, tak
na na szczeblu lineazowym (czy rodowym) najstarszy potomek!®
zatozyciela lineazu (czy rodu). Obydwaj cieszyli sie w podlegtych im
wspolnotach niekwestionowanym autorytetem. Ten autorytet naj-
starszego poparty byl wymiarem religijnym: w poblizu jego chaty
umieszczony byl oltarz, na ktérym sktadano ofiare przodkom. Byta
to z pewnos$cig najbardziej pierwotna forma autorytetu. Towarzy-
szyt jej szacunek dla starszych lineazu (rodu), ktérzy tworzyli tzw.
starszyzne, pojmowana nie tylko jako osiagniecie pewnego sedziwe-
go wieku, ale takze przejScie koniecznych etapow zycia spotecznego,
takich jak inicjacja, malzenstwo i posiadanie dzieci.

Spotecznosci wiejskie, dazac do samowystarczalnosci takze pod
wzgledem organizacji i funkcjonowania spoleczenstwa, wyksztatcity

19 Poniewaz wyznaczanie wieku nie jest oczywiste w spotecznosciach ludéw
Kirdi, niekoniecznie musial by¢ to ktos rzeczywiscie najstarszy, ale byt nim ten,
ktorego uwazano za najstarszego, i ktory posiadat autorytet zdobyty swoim
zachowaniem i do§wiadczeniem zyciowym.
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takze innych, koniecznych do funkcjonowania grupy funkcjonariu-
szy, ktorzy jednak nie stanowili grupy zawodowej czy odrebnej kla-
sy. Byli to zwykle tacy sami rolnicy jak inni. Ich autorytet i wybor
miat réznorodne, zindywidualizowane korzenie. Jednym z funkcjo-
nariuszy o wielkim prestizu byl ,wédz deszczu” czy tez ,zamawiacz
deszczu”. Na terenach sahelu i sawanny, gdzie znaczne opéZnienie
pierwszych deszczow wrozyto stabe zbiory i zapowiadato kleske gto-
du na przednéwku, sprowadzenie deszczu mialo istotne znaczenie.
Wazna funkcje w spotecznosci wiejskiej petnit takze wrozbita. Miesz-
kancy wioski udawali si¢ do niego po porady w réznych okoliczno-
$ciach zycia oraz watpliwo$ciach?. Inng niezwykle pozyteczna i nie-
zastapiong funkcja byto leczenie chorych. Wymagato ono najpierw
umiejetnosci odkrycia przyczyny choroby, nastepnie jej leczenia.
Pierwsze zadanie przynalezy do wrozbity, drugie do uzdrowiciela.
Bardzo czesto jednak granice miedzy tymi dwoma funkcjami i oso-
bami nie byly SciSle zarysowane. Uzdrowiciel byl dobrze obeznany
z wieloma sprawamii mocami zla, czemu moégt on takze poddac sie
i ulec, by wykorzystaé¢ to wszystko na czynienie zta. Ta dwuznacz-
nos$¢ sytuacji uzdrowiciela sprawita, iz czesto taczono jego dziatanie
z dzialaniem czarownika?!l.

20 Do wrézenia uzywat on réznych przedmiotéw, jak choéby kamieni czy
trawy, z ktorej wyrabia sie seko. Bardzo czesto do wrézenia uzywano kurczaka,
ktéremu nacinano nieco szyje, co pozwalato przez chwile ulecie¢ krwi i nastep-
nie puszczato si¢ go wolno. Kurczak rzucal sie i znaczyt krwig ziemie. Nastep-
nie wrézbiarz odczytywal wydarzenia z ulozenia tap i glowy kurczaka. Wrézbi-
ci, podobnie jak inni mieszkarncy wioski, byli rolnikami. Tylko w niektérych
spotecznosciach funkcje te sprawowali wytacznie kowale. Por. J.F. Vincent, Di-
vination et possession chez les Mofu, montagnards du Nord-Cameroun, ,Journal
de la Société des Africanistes” 1971, nr 1, s. 71-132; A. Adler, A. Zempleni, Le
baton de laveugle, divination, maladie et pouvoir chez les Moundang du Tchad,
Paris 1972.

21 W odréznieniu jednak od uzdrowiciela, ktéry byt osoba znana i zwykle
powszechnie szanowana, czarownik pozostawal w ukryciu i jego dziatanie bylo
spotecznie napietnowane. Czarownik (w jez. Gidar mutfiya; mofa — madang;
gbaya — widowa) sprowadzat na ludzi choroby i nieszczeScia.
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Rodzina poszerzona stanowita takze podstawe do ustalenia wta-
snosci ziemi i jej dziedzictwa. Ona takze byta podstawg ekonomii,
w jej tonie bowiem produkcja i konsumpcja rownowazyty sie. Wio-
ski z reguly dazyly do samowystarczalnosci. Nie bylo w nich Kklas
spolecznych czy zawodowych, z wyjatkiem rodéw kowali. W proce-
sie produkcji i dzielenia dobr zasadnicze miejsce zajmowat starszy
lineazu (czy rodu), ktérego pole uprawiane byto w pierwszej kolej-
nosci. On decydowal o wtasnosci i uprawach innych cztonkéw ro-
dziny. On tez nadzorowal wszystkie spichlerze w zagrodzie, majac
prawo wej$cia do nich. Pomimo istnienia indywidualnych form pro-
dukecji débr w obrebie rodziny, prawo do korzystania z nich bylto
juz z regulty wspdlnotowe, pod nadzorem ojca rodziny. Stad tez
wyplywal nakaz niesienia pomocy i solidarnosci w grupie pokre-
wienstwa. Egoizm i ztamanie tych obowigzkéw byly pietnowane
w wychowaniu, a w zyciu dorostym karane.

Wtasnosé ziemi od gor Mandara po sawanne Srodkowoafrykan-
ska miata charakter wspdélnotowy. Wspdlnota rozdzielata ziemie
i zapewniala zaspokojenie potrzeb. Praca miata charakter zespoto-
wy 1 powigzana byla z religig.

Dziatalno$é gospodarcza ludéw Kirdi dostosowana byta do wa-
runkow klimatycznych i geograficznych. Koncentrowata sie przede
wszystkim na kopieniaczej uprawie ziemi, zwigazanej z pora desz-
czowa, oraz — w mniejszym zakresie — na hodowli bydta, zbierac-
twie, rybotowstwie, towiectwie i rekodzielnictwie.

Wazng pozycje w zyciu ludéw Kirdi zajmowaty rody trudniace
sie kowalstwem i hutnictwem. Wedlug niektérych badaczy obrébka
metali nalezy do najstarszych umiejetnosci spoteczenstw sudanskich.
Kobiety z rodow kowali trudnily sie najczesciej garncarstwem.
Handel opierat sie przede wszystkim na wymianie towarowe;.

Zespolowy charakter pracy i podziatu débr, jak réwniez wiezi
wspolnotowe umacnialy obrzedy agrarne. Obrzedy agrarne dotyczy-
ly wylacznie siewu, uprawy i zbioréw czerwonego prosa, ktore sta-
nowilo warto$é nie tylko ekonomiczna, ale takze religijna do tego
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stopnia, ze w niektorych plemionach handel nim byt zakazany. Mozna
je bylo co najwyzej ofiarowacé potrzebujacym. Wierzono takze, iz ma
ono jaka$ wewnetrzna moc, trudng do okreslenia site duchowa, ktora
wprost mozna przywotaé?2,

Akefaliczne spotecznosci ludéw Kirdi, jak kazda zorganizowana
w jakims stopniu spolecznosé ludzka, posiadaty wlasne reguty mo-
ralne i prawo. Przekazywane byly one dzieciom i mtodziezy w dtu-
gim procesie wychowania, ktore zawieralo w sobie wiecej elemen-
tow o charakterze praktycznym, wdrozeniowym niz dyskursywnym.
Reguly moralne zawarte sag nie tylko w praktycznych swiadectwach
postepowania otoczenia, ale takze w licznych przekazach ustnych,
szczegélnie w przystowiach. Wyrazaja je takze zakazy tabuiczne,
stanowigce takze niepisane prawo wspdélnoty.

Zakazy zwiazane z zyciem spolecznym obejmowaly takze rela-
cje do $wiata przodkow, traktowanych jako realna cze$é spotecznosci
zyjacej na ziemi. W wymiarze horyzontalnym regulowaly one sze-
reg zachowan dzieci wobec dorostych i odwrotnie, mtodziezy, star-
szych itp. Kazdy zakaz zwigzany byt z jedna lub tez wieloma sank-
cjami. Ztamanie zakazu budzito gniew przodkéw i laczylo sie z ka-
ra fizyczng lub psychiczng. Przy czym kara ta dotykata nie tylko
jednostki, ale miata swoje konsekwencje takze w zyciu calej spo-
lecznosci. By temu zapobiec, potrzebne byty obrzedy oczyszczajace,
chroniace przed postepem choroby czy nieszczescia u jednostki i po-
wstrzymujace ich przejscie na pozostatych cztonkéw grupy. Obrzedy
terapeutyczne wzmacniaty zatem jednostke i wspdlnote.

Obrzedy przejScia stanowily jeden z podstawowych czynnikéw
integrujacych wspoélnote. Byly celebracjg wiezi ze wspdlnota rodowa,
wola poddania sie jej prawom, nakazom, zakazom, poszanowania

22 Por. M. Richard, Traditions et coutumes matrimoniales chez les Mad’a et
les Muyeng (Nord-Cameroun), Saint-Agustin 1977, s. 60, 66, 108, 118-119;
R. Jaouen, L’Eucharistie du mil. Langages d’un peuple, expressions de la foi,
Paris 1995, s. 15; B. Juillerat, Musique et cycle agraire chez les Mouktélé, w: Les
Kirdi du Nord-Cameroun, pod red. Y. Schallera, Strasburg 1973, s. 37.
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warto$ci tej wspolnoty i wszystkich jej regut zycia. Dlatego tez kazdy
obrzed taczyt sie z nabyciem stosownych praw oraz przyjeciem
wynikajacych z nich obowigzkéw. Dotyczylo to zaréwno narodzin,
inicjacji, malzenstwa, jak i obrzedow pogrzebowych, przez ktore
cztonek wspélnoty przechodzit do czlonkéw swego rodu, pozostaja-
cych poza swiatem widzialnym.

2. Zmiany w strukturach spolecznych
i politycznych po przybyciu Fulbe

Dla ludéw Kirdi decydujacy w historii okazat sie napor islamu,
zwiazany — poczatkowo, z pokojowym przenikaniem Fulbe na tereny
potnocnego Kamerunu, a nastepnie z podbojem tych terenéw. State
zagrozenie ze strony Fulbe doprowadzilo uksztattowato u ludéw Kirdi,
ktore nie poddaty sie ich catkowitej dominacji dwie strategie obronne.
Dalsze wycofywanie sie na tereny coraz bardziej niedostepne oraz proby
oporu militarnego w bardziej zorganizowanych jednostkach politycz-
nych — wodzostwach tworzonych na podobienstwo struktur Fulbe.

a) Kontekst historyczny

Fulbe zaczeli do§¢ licznie przenikaé juz na tereny panstw Bor-
nu, Mandara i Bagirmi na przetomie XV i XVI wieku. Stabilizacja
zycia w Bornu w XVI-XVIII wieku pozwolila na umocnienie sie
1 rozszerzenie islamu. W Bornu wyksztalcita sie grupa uczonych
Fulbe (moddibe), ktorzy pézniej staneli na czele dzihad w Srodko-
wym Sudanie. Z potnocy Fulbe przeszli przez géory Mandara praw-
dopodobnie juz na poczatku XVI wieku i przez réwnine Diamaré
doszli az do Logone, za ktérym rozciagato sie krolestwo Bagirmi.
W wiekszo$ei owi Fulbe nalezeli do rodu Feroobe.

Fulbejski réd Wolarbe zaczal przenikaé do doliny Benue pod
wodza ardo Tayru w XVIII wieku. Pod koniec wieku Fulbe z rodu
Wolarbe podporzadkowali sobie doline, nadajac jej nazwe Garwa.
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Glowne grupy migrantéw Fulbe, ktore zasiedlity Wyzyne Ada-
mawa, przybyly z Bornu i krélestw satelickich w XVIII wieku
Opuszczajac Bornu, rod Yillaga wraz ze zrzeszonymi z nim niewol-
nikami (rimaybe) skierowal sie ku Mayo-Oulo, a pdzZniej ku Hina,
Gawar, Boula, Gazawa, Miskin i Japay, gdzie zatozono lamidaty.
Stamtad udali sie na potudnie do Bindir, p6zniej do Lame, a ok.
1725 roku Fulbe z tego rodu osiedlili sie w Badjari, ok. 20 km od
Ray. Z trzech rodéw, dominujacych na Wyzynie Adamawa, Yillaga
byli najpotezniejsi. Styneli ze swej wojowniczosci.

Poczatkowo Fulbe nie wchodzili w konflikt z miejscowymi spo-
lecznos$ciami. Sytuacja zmienita sie na poczatku XIX wieku, kiedy to
w 1806 roku Usman dan Fodio oglosit ,Swieta wojne” przeciwko
niewiernym?3. Na wie§é o dzihad lokalni wodzowie Fulbe z okolic
Foumbina podnies§li bunt przeciwko miejscowym wodzom plemien-
nym, proszac sultana z Sokoto o pomoc. Usman dan Fodio wybrat
moddibo2* Adama z Gourin na dowédce frontu potudniowego. Mod-
dibo Adama zdobyt duze do$wiadczenie wojskowe w czasie swego
pobytu w panstwie Bornu. Zorganizowana przez niego armia odnio-
sta szereg sukcesow militarnych na potudniu oraz na wschodzie
tworzacego si¢ imperium Fulbe. Na potudniu napér Fulbe powstrzy-
mali Bamileke, dobrze zorganizowani i posiadajacy juz woéwczas
bron palng. Na froncie wschodnim natomiast moddibo Adama nie
przebierajac w $rodkach zniszczyl poszczegélne punkty oporu Kirdi,

23 Usman dan Fodio zyt w hausanskim panstwie Gobir. Byl on uczonym,
ktory swe wyksztatcenie zdobyt w jezyku arabskim. Szybko rozczarowat sie
z powodu mieszania si¢ islamu z praktykami pogariskimi. Wypowiedziat Swie-
ta wojne (dzihad) zislamizowanym przywdédcom Hausa, ktérych traktowat jako
y,ezarnych pogan”. Kiedy jego brat 21 czerwca 1804 r. rozbit sily witadcy Gobir
i Tuaregow, uczniowie Usmana dan Fodio obwotali go ,Przywdédcg Wiernych”
(Sarkin Musulmi). W 1804 r. zdobyto miasta Birnin Kebbi, Zaria, a pdzniej
Katsina i Kano. Od 1809 r. najwigkszego znaczenia nabierato miasto Sokoto,
gdzie utworzono kalifat. Usman dan Fodio pod hastem powrotu do $cistej obser-
wacji Koranu podporzadkowywatl swojej wladzy wielkie obszary. Por. S. Pitasze-
wicz, Potega Ksiegi i Miecza Prawdy..., s. 99-119.

24 Moddibo — znawca i nauczyciel islamu.
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dla ktérych jedynym schronieniem przed naporem kawalerii Fulbe
stawaly sie gory i mokradta. Jego armia odniosta szereg sukcesow
militarnych na potudniu oraz na wschodzie. Pozostajac w lennej
zaleznosci od szajcha z Sokoto, moddibo Adama podporzadkowat
sobie lokalnych wodzéw Fulbe z okolic Garoua, Maroua i Nga-
oundéré (Wyzyna Adamawa), przybierajac tytul emira. Stolica emi-
ratu pozostawata Yola (Nigeria).

Struktura organizacyjna tworzacego sie panstwa Fulbe oparta
byla na systemie lamidatow. Kazdy z lamibe?® pozostawal najwyz-
sza instancja polityczna, religijna i sadownicza dla swoich podda-
nych. Co roku ptacili oni emirowi z Yola trybut w postaci niewol-
nik6w?6. Wéréd metod ich zdobywania nieobce im byly masakry,
podstepy, wykorzystywanie niesnasek sasiedzkich i sklécanie po-
szczegdlnych grup etnicznych, jak réwniez niszczenie zbioréw, za-
truwanie wody pitnej itp.2”. ,Islam pélnocnokamerunski jest gteboko
zwigzany z plemieniem Peul. Fulbe i islam sg tutaj synonimami
i cala islamizacja jest rownocze$nie fulbeizacjga. Fulbe i pogan (Kir-
di) oddziela obecnie bariera: nie ma ona natury tylko spolecznej czy
rasowej, ale w rzeczywistosSci jest tym wszystkim, co ustawia z jed-
nej strony zwyciezonych, zgniecionych i upokorzonych, z drugiej
za$ tryumfujacych i pogardzajacych najezdzcow”28.

Podczas osadnictwa i wojny, wywotanej przez Fulbe, pétnocno-
kamerunska rownina Maroua byla terenem zamieszkalym przez
Gisiga i Zumaya, przybytych z péinocy, gdzie byli wasalami Mana-
dara, oddajac im trybut. Fulbe pod wodzg Mahammana Selbe zdo-
byli Marwa, stolice Gisiga, przemianowujac je na Maroua. Gisiga

25 Termin z jez. fulfulde, oznaczajacy lokalnych feudatéw (1. poj. lamido).

26 Np. w polowie XIX w. lamido z Rey Bouba posytat roczny trybut do
Yola w wysokosci 1000 wotéw, 1000 niewolnikow i 10 kiéw stonia; Maroua
placito 100 koni; Bibémi: 200-500 niewolnikéw; Ngaoundéré: 1000 wotéw i 1000
niewolnikow.

27 Por. J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun. Essai d’histoire
régionale, Versailles 1964, s. 110-114.

28 Por. J.M. Cuoq, Paris 1975, s. 313.
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schronili sie w okolicznych masywach, m.in. w masywie Mogazang.
Zdotali oni zabi¢ Mahammana Selbe i Kawu Yero, przywoédcow
najezdzcow. Kiedy wybuchta éwieta wojna moddibo Mohammad
Damraka zostat wybrany jako pierwszy lamido w Maroua. Ujarzmit
on Gisiga, Zumaya i Mofu. Okoto 1820 roku podbit Musgum z Gou-
irvidig. Mezczyzni z plemienia Bogo zostali wymordowani, kobiety
i dzieci wziete na shtuzbe.

Najazdowi Fulbe opierali sie dzielnie Mundang, organizujac sie
wokotl wodza z Binder w dzisiejszym Czadzie, dokad przeniesli sie
z terenow obecnego Kamerunu. Musieli jednak opuscié¢ Binder i za-
tozyli punkt oporu w Léré. Przetrwal on jako niezalezny osrodek
polityczny do czaséw kolonizacji europejskie;j.

Fulbe z rodu Wolarbé na swej drodze w zachodnim Kamerunie
napotkali Bata, ktorzy przybyli z Moubi i Madagali, jak réwniez
i Fali, obecnych tam od XVII wieku. W chwili przybycia Fulbe byty
tam juz SciSle okreslone strefy wplywow. Cata wschodnia czesé do-
liny, az do Pitoa, pozostawata pod wtadaniem Fali. Zachodnia za$,
poczawszy od Garoua-Windé, znajdowata sie¢ w rekach Bata. Bata
nazywali swéj teren Gwa-Rwé (Dolina Rwé??). W 1835 roku mod-
dibo Haman Ndzundi zalozyt dynastie, ktora panuje w Garoua do
dzisiaj. On tez osiedlit sie w Ribadou, ktore z czasem przemiano-
wano na Garoua. Fulbe dlugo walczyli z Fali, ograniczajac ich
wolno$¢ w praktyce do niedostepnego masywu Tinguelin. Bata prak-
tycznie znikneli znad rzeki Benue.

Przed przybyciem Fulbe na Wyzyne Adamawa dominowala na
niej grupa etniczna Mbum. Ngaoundéré byto rzadzone na poczatku
XVII wieku przez dwoch wodzéw Mbum, o imionach Ngana i Mbe-
re. Po podboju wyzyny przez Fulbe duza grupa Mbum zasymilowata
sie z najezdZcami, porzucajac wlasne wierzenia i tradycje.

Pod koniec XIX wieku Fulbe kontrolowali ogromne terytorium.
Poza granicami ich wplywéw znajdowata sie tylko okolica Logone,

29 Rwé — charakterystyczne dla tych okolic drzewo.
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zasiedlona przez Musgum, Massa i Tupuri oraz kraj Mundang, gdzie
ich podbdj okazat sie krotkotrwaty. Poza wptywami pozostawat tak-
ze region Moutourwa, zamieszkany przez Gisiga, a takze kraj
Mandara oraz centralny i poéilnocny masyw goérski Mandara. Nie
byty w ich granicach takze grupy etniczne Gidar z Lam i Bidzar.

b) Zmiany w strukturach akefalicznych
w strefach refugialnych

Pierwsza strategia obrony przez naporem Fulbe, polegajaca na
wycofywania si¢ na tereny niedostepne, tj. w miejsca goérzyste
i bagniste, doprowadzita do znacznego zageszczenia sie osadnictwa
ludéw Kirdi, gdyz bezpieczny teren migracji coraz bardziej kurczyt
sie. Ponadto migracje te prowadzily do mieszania sie i taczenia
z wczesniej osiedlonymi grupami.

Jedng z najbardziej zaludnionych i najwczesniejszych stref
refugialnych byly gory Mandara. Region na poétnoc od Mokolo po-
dzieli¢ mozna na strefe zachodnia, zamieszkalg gléwnie przez Mafa
(Matakam), oraz wschodnia, zamieszkala przez wiele matych spo-
lecznosci, takich jak Podoko, Mora, Uldeme, Mada, Zulgo, Muyeng
i inne. I tak np. wydaje sie, iz pierwsze grupy zamieszkujace obec-
ny teren Uldeme osiedlity sie tam w XVI lub XVII wieku. Zgodnie
z przekazywana tradycja, Uldeme pochodza z géry Waza, ktora
wyrasta z doliny 60 km dalej na poétnoc. Ich przodek zatozyciel
osiedlit sie na gérze Méouré. Wkrotce dotaczyly do niego inne grupy,
przybyle z terenow aktualnej Nigerii. Duze znaczenie miato przyby-
cie Edjevindia, zdetronizowanego ksiecia Mandara30.

Mafa (Matakam) — najliczniejsi Kirdi w gérach Mandara — za-
chowali tradycyjna, akefaliczng organizacje spoleczno-polityczna, jak
wiele innych refugialnych spolecznosci w géorach Mandara. Struktu-
ra spoteczno-polityczna Mafa ulegla jednak takze przeobrazeniom,

30 Por. A. Hallaire, Hodogway (Cameroun — Nord). Un village de montagne
en bordure de plaine, Paris-La Haye 1971, s. 13.
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zwigzanym z migracjami i uksztattowaniem terenu. Wioska, a raczej
w przypadku gér Mandara ,masyw” czy tez ,gorski zespol osadni-
czy”31, tworzyl sie na terenach najbardziej obronnych i dostarczaja-
cych minimum warunkoéw do uprawy ziemi. W takim zespole nie
znajdowal sie juz zwykle tylko jeden lineaz, czy tez lineaze z jedne-
go rodu (klanu). Dlatego tez dawna wladza najstarszego cztonka
lineazu czy rodu zaczela krzyzowaé sie ze strukturami terytorialny-
mi. W strukturach rodowych i lieneazowych zachowaly sie dawne
formy, natomiast w strukturze terytorialnej (w gorach Mandara
w ,gorskim masywie osadniczym”) najwieksze znaczenie miata gto-
wa najstarszego lineazu, zamieszkujacego masyw.

I tak np. rodzina Mafa (Matakam), ktorej przewodzit Maluj, syn
Minew’a, zajeta gore Mandosa w okolicach Mokolo. Malum byt gto-
wa swojej rodziny, liczacej dziewie¢ osob (zona, corka, synowie, zona
jednego z synow i ich dziecko). Byt on tez glowa rodziny poszerzonej,
liczacej ponad 20 oséb, w sktad ktorej wchodzili bracia (synowie
Minew’a) i ich rodziny. Jego autorytet poparty byt misjg religija:
skladat ofiary we wszystkich zagrodach ,rodziny Minew’a”.

Malum nalezat do starszyzny swego lineazu Yaba, ktory byt
jednym z najstarszych i najwazniejszych w gorskim zespole osadni-
czym Mandosa. Malum nalezat do starszyzny lineazu Yaba wraz
z Gemutsi, Deeved, Sawalda, Ltanwa. Spotykat sie z nimi czesto, by
omawiaé sprawy lineazu, konieczno$§¢ skiladania ofiar, sprawy po-
grzebowe. Czlonkowie innych segmentow lineazu czesto przychodzili
do niego, by go pozdrowié, pytac o rade, poméc mu w drobnych
pracach, itp.

Lineaz Yaba tworzyt wraz z lineazem Bejedi w tym samym
gorskim zespole osadniczym Mandosa réd (klan) Zarwa. Inne line-
aze tego rodu zamieszkiwaly inne zespoty osadnicze. Malum utrzymy-

31 ,Masyw« — termin uzywany najcze$ciej w literaturze francuskojezyczne;.
»Gorski zesp6t osadniczy« — termin wprowadzony do literatury polskiej przez
R. Vorbricha, Daba — gérale pétnocnego Kamerunu. Afrykariska gospodarka tra-
dycyjna pod presjq historii i warunkéw ekologicznych, Wroctaw 1989, s. 69.
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wal rowniez liczne kontakty z Bejedi. Tym kontaktom sprzyjato
usytuowanie jego chaty, lezacej przy drodze do pét, bedacych wia-
snoscig niektorych Bejedi. Malum utrzymywat takze relacje z inny-
mi lineazami Zarwa, zamieszkujacymi sasiednie masywy gorskie
— Madokwa i Uzal.

W Madowa gorskim zespole osadniczym Mandosa réd (klan)
Zarwa nie byl jedynym rodem (klanem). W tym goérskim zespole
osadniczym mieszkaly takze rodziny z innych rodéw (klanéw): Ltec-
kule, Vuzi, Merkenje, Maluguje, Kuva. Przedstawiciele lineazy
z tych rodow tworzyli razem z Zarwa rade starszych gorskiego ze-
spotu osadniczego. W tym samym goérskim zespole osadniczym miesz-
kala tez rodzina z rodu (klanu) kowali. Najwiekszym autorytetem
w calym zespole osadniczym cieszyl sie najstarszy przedstawiciel
lineazu Bejedi z rodu (klanu) Zarwa. On sktadat ofiary w imieniu
wszystkich mieszkancow gorskiego zespotu osadniczego Mandosa.

Relacje Maluma z mieszkancami sasiednich goérskich zespotéw
osadniczych (przede wszystkim géry Madowa i Uzal) koncentrowaty
sie wokot zawierania matzenstw, zaproszen na S$wieta, przyjazni
jeszcze z lat mlodosci. Ze wzgledu na te przyjaznie Maluma odwie-
dzit jeden z kolegow z gory Cebe, odleglej o 9 km. Przyszedt on do
znanego w najblizszej okolicy wroézbity, ktory mieszkat w masywie
gorskim Bandosa, gdyz chciat sie poradzié wrozbity w sprawie swo-
jego chorego dziecka. Mieszkal on w zagrodzie Maluma cztery dni.

Jesli deszcze opoéznialy sie Malum oraz inni przedstawiciele
starszyzny z gorskiego zespolu osadniczego Mandosa udawali sie do
wodza deszczu, ktéry zamieszkiwal gére Mudkwa32.

W zakresie wladzy szefa lineazu pozostawalo — oprécz funkcji
religijnych — tagodzenie konfliktéw pomiedzy spokrewnionymi, kto-
rzy mu podlegali, np. przy podziale ziemi, poSredniczenie w zala-
twianiu spraw z innymi lineazami tego samego rodu, reprezentowa-

32 Por. badania Y. Saout z 1972 r. zawarte w: Communauté humaine et
chrétienne. Stage de pastorale, Sarh 1973, [mps Sahr 1973], s. 8-11.
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nie cztonkéw lineazu przed szefem gorskiego zespotu osadniczego
czy tez wioski. Szef wioski czuwat nad tagodzeniem konfliktéw we
wspolnocie terytorialne;j.

c) Wodzostwa jako odpowiedZ na agresje¢

W spotecznosciach kurdyjskich, zyjacych w podgérskich dolinach,
tworzyly sie takze inne formy obrony przed agresja zewnetrzna:
struktury wodzostw.

W tradycji kilku ludéw Kirdi zachowata sie pamieé o wodzo-
stwie Gudur, w gorach Mandara, powstalym jeszcze przed przyby-
ciem Fulbe.

Wodzostwo to, mimo iz przypominato struktury akefaliczne,
oparte na reprezentowaniu swojego lineazu i linezy podlegtych na
terenie wioski przez wodza — reprezentanta najbardziej zasiedziate-
go lineazu na terenie wioski, wyrézniato sie probg reprezentowania
wszystkich wspélnot terytorialnych, osiadlych na wiekszym obsza-
rze, zdominowanych przez lineaze z jednego rodu czy plemienia.
W strukturach tego wodzostwa widaé¢ bylo prymat polityki nad re-
lacjami opartymi o tradycyjne struktury lineazu. Wydaje sie, iz byt
to rodzaj konfederacji gorskich zespoléow osadniczych, skupionych
w kraju Mofu-Gudur. Wodzostwo to powstalo wskutek podboju. Zgod-
nie z tradycja historyczno-mityczna, mowiaca o zalozeniu wodzo-
stwa, niejaki Biya z masywu Maavaw przybyt do Gudur i zdobyt je
nie tyle sita, ile sprytem. Maz ten nie pochodzit z terenéw zamiesz-
katych przez Mofu, lecz z Wandala. Jego sita byta wyzszo§é organi-
zacyjna i ,cywilizacyjna” oraz umiejetnos¢ sprowadzania deszczu
(kuley nga vay)., co miato zasadnicze znaczenie dla spolecznosci
rolniczych. W wyniku podboju Biya zatozyl wiasny lineaz — Gudur
— lineaz wodza, w ktérym wtadza przechodzila z ojca na syna. Jego
wladza miata charakter tak Swiecki, jak i religijny. On posiadat
wladze nad deszczem, dawal znak do rozpoczynania $wiat agrar-
nych, w tym do rozpoczecia najwazniejszego ze swiat — Swieta zbio-
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row. Jego wladza rozciagata sie na kilkanascie zespolow osadni-
czych. Z pewnoscig jednak réznita sie w nich, w zaleznosci od poto-
zenia i pozycji danego zespoltu?3.

Z Gudur wywodzi swoje pochodzenie wiele lineazy z réznych
plemion, m.in. Gisiga z Muturua. Wedlug ich przekazéw ustnych
wodz Biljinguer wykradt z Gudur przedmioty, zwigzane z kultem.
Moze wilasnie kamienie deszczowe? Nastepnie razem z dwoma towa-
rzyszami wyruszyl w nieznane strony, gdyz nie moégt tam pozostaé
jako ztodziej. Osiedlil sie w wiosce Muturua, w ktorej mieszkali
Madama. ,Kiedy trzej towarzysze powiedzieli, ze chca spedzi¢ noc
u Madama ustyszeli, ze wioska jest nieustannie zagrozona z powodu
pantery, ktora regularnie atakuje mieszkancéw wykradajac ich dzie-
ci. Biljinguer odpowiedziat, ze jest mysSliwym i potrafi uwolnié ludzi
od pantery. Po zakonczonych pdézna noca rozmowach wédz Madama
zaprosil Biljinguer’a na spoczynek do swojego domu. Uwazat bo-
wiem, ze nie moze on spa¢ na zewnatrz z powodu pantery. Ten
jednak odmoéwit schronienia pomimo nalegan wodza. I rzeczywiscie.
Tej nocy wlasnie przyszia do wioski pantera. Biljinguer zabit ja ku
uciesze mieszkancow. Nastepnego dnia wodz zwotat swoich dorad-
cow, aby ustali¢ w jaki sposob nalezy podziekowaé przybyszowi.
Zaproponowano mu wiele rzeczy: kobiety, bydlo, ubrania, lecz za
kazdym razem mys$liwy nie chciat przyjac¢ podarku. Zaklopotani radcy
dtugo dyskutowali, az w koncu postanowili ofiarowa¢ mu wodzo-
stwo. Biljinguer przystal na propozycje Madama i stat sie ich wo-

dzem”34

33 O Gudur szerzej: C. Jouaux, Gudur: Chefferie ou royame?, ,Cahier d’étu-
de africaines” 1989, nr 114, s. 259-288; C. Jouaux, La chefferie de Gudur et sa
politique expansionniste, w: Actes du quatrieme colloque Méga-Tchad: 3. Du
politique a l'économique: études historiques dans le bassin du lac Tchad, pod red.
J. Boutraisa, Paris 1991, s. 193—-224; C. Seignobos, Le rayonnement de la cheffe-
rie théocratique de Gudur (Nord Cameroun), w: Actes du quatriéme colloque
Méga-Tchad..., s. 225-317.

34 R. Jaouen, Mythes Guiziga, ,Apostolat” 1978, nr 3, s. 17-18. Cyt. za:
K. Zielenda, op. cit., s. 137.
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Zatozenie wodzostwa w Muturua przpomina zalozenie wodzo-
stwa w Gudur. Wodz byt kim§ przybylym z zewnatrz, posiadat nad-
zwyczajny spryt i autorytet religijny (kamienie deszczowe?). Z wol-
na tez podporzadkowywatl sobie inne wioski, przekazujac wiltadze
synowi (nie przejmowat jej najstarszy z lineazu), a takze osadzajac
synow — w miare mozliwo$ci — jako wodzéw w innych wioskach.
Pozostawal on dla Muturua wodzem religijnym. Z jego lineazu wy-
wodzili sie takze wodzowie wojny. Wodz z Mutrua rozstrzygal tez
wazniejsze spory w wioskach mu podlegtych i Sciggal z nich podatki.

Podobnie ksztaltowato sie wodzostwo Musgoy powstate w wyni-
ku podbicia (a czeSciowo wyparcia), nieznanej nam blizej warstwy
autochtonéw oraz imigrantéw Daba, przez nieliczng grupe wojowni-
kow z wodzostwa Muturua. Nowo przybyli przyjeli jezyk daba i za-
symilowali sie z zastang ludno$cig. Struktura wodzostwa z Musgoy
upodobnita sie do sgsiednich lamidatéw Fulbe, tworzacych spoteczen-
stwo feudalne (feudatowie — warstwa wojownikéw — ludzie wolni
— niewolni). Dzieki silnej, scentralizowanej wtadzy Daba-Musgoy mogli
skutecznie stawi¢ czota presji obcych kulturowo Fulbe.

3. Tendencje zmian w strukturach panstwa
wzorowanego na europejskim

Do wspélczesnych przemian w tradycyjnych strukturach akefa-
licznych przyczyniaja sie z pewno$cig administracja panstwowa,
globalizacji gospodarki wraz z wprowadzeniem upraw bawelny
i pieniadza, zjawisko urbanizacji oraz system szkolnictwa. Tradycyj-
ne wspolnoty akefaliczne, nastawione na samowystarczalnos$é i prze-
trwanie rodziny zdecydowanie nie radza sobie w nowej rzeczywisto-
$ci, nie majac takze oparcia w tradycyjnych strukturach religijnych,
ktore przechodza powazny kryzys. Nieco lepiej radza sobie spotecz-
no$ci, ktére wypracowaly system wodzostwa. Okazal sie on bardziej
przystosowany do nowej rzeczywistosci administracyjne;j.
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a) Kontekst historyczny

Pod koniec XIX wieku w poétnocnym Kamerunie pojawili sie
europejscy konkurenci dla Fulbe. Szybkiego podboju Kamerunu
dokonali Niemcy. Decydujaca bitwe z emirem Subeiru z Yola o pa-
nowanie nad Kamerunem pétnocnym stoczono w styczniu 1902 roku
pod Maroua. Zakonczyta sie ona pogromem oddzialéow Fulbe. Sam
emir schronit sie w gory Mogazang, gdzie zginal z rgk Kirdi. La-
mibe z poéilnocy Kamerunu ztozyli przysiege wiernosci Rzeszy Nie-
mieckiej. W tym samym roku dowodzacy wojskami niemieckimi
major Hans Dominik zajal stolice Mandara Mora3® oraz Kousseri.

On takze zatozyl garnizon wojskowy w Garoua. Podbdj potnoc-
nego Kamerunu zostat zakonczony. Podpisany po zakonczeniu I wojny
Swiatowe] Traktat Wersalski i Ugoda Londynska z 10 lipca
1919 roku podzielity Kamerun na czes¢ angielska i francuska.
Pélnocny Kamerun znalazt sie we wtadaniu Francuzéw.

Od poczatku zarowno niemiecka administracja kolonialna w pot-
nocnej czesSci Kamerunu, jak i francuska na wiekszosci swoich te-
rytoriow wprowadzity system rzadow posrednich, powierzajac lokal-
na wladze wykonawczg i sgadowniczg pierwszym kolonizatorom tych
ziem, feudalnym wtadcom muzulmanskim. Dla Kirdi z pétnocnego
Kamerunu rozpoczatl sie dtugi okres bezwzglednego wyzysku gospo-
darczego i ucisku religijnego, w tym islamizowanie przy uzyciu sity
w majestacie prawa europejskiego. Co wiecej administracja dbata
o lamibe i rozprzestrzenianie sie islamu, by w ten sposéb bardziej
utwierdzi¢ tam panowanie francuskie.

Nowy porzadek kolonialny, a na terenach pétnocnych powigza-
ny ponadto ze strukturami wladzy muzulmanskiej, wywolywat sprze-
ciw. W poélnocnym Kamerunie wyrazal sie on w lokalnych buntach
i walkach. I tak faktyczna dominacja Fulbe sprawita, ze obrona
Gisiga polegata miedzy innymi na kradziezy bydita i napadach, przez

35 QOstatnia stolica Mandara, przeniesiona tam po zniszczeniu Doula przez
wojska Rabaha.
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co zyskali niechlubny przydomek ztodziei. A przez te ataki okazy-
wali oni swoja odwage, zdolno$é i przede wszystkim opér dawany
najezdzcom?®. Jacques Lestringant, ostatni kolonialny administrator
Guider, wspomina o kilkudziesieciu buntach miejscowej ludnosci,
zakonczonych w wiekszos$ci krwawymi interwencjami wojskowymi,
w samej tylko podprefekturze Guider’. Bunty tlumiono krwawo
niekiedy przy wspoétudziale oddziatéw francuskich i sit lokalnych
wladcoéw muzulmanskich, niekiedy za$ uciekano sie do przesiedlenss.

W 1957 roku Kamerun takze otrzymat status kraju o ,,wewnetrz-
nej autonomii”, ktorego gtowa zostat Wysoki Komisarz Republiki Fran-
cuskiej. Pierwszym premierem mianowano André Mbida, odwotanego
ze stanowiska juz w nastepnym roku. Jego miejsce zajal przywodca
muzulmanéw z péinocy kraju, Ahmadou Ahidjo. W styczniu
1960 roku Kamerun proklamowat niepodlegltosé. Pierwszym prezyden-
tem zostat dotychczasowy premier rzadu Ahmadou Ahidjo. W 1961 ro-
ku proklamowano Federacyjng Republike Kamerunu z parlamen-
tem federalnym i dwoma rzadami, dla czesci francusko- i angielsko-
jezycznej. W 1972 roku, po referendum, nastgpita zmiana panstwa
federalnego w Zjednoczong Republike Kamerunu. W 1982 roku do-
tychczasowy prezydent Zjednoczonej Republiki Kamerunu, Ahma-
dou Ahidjo, ustapil, a jego miejsce zajal Paul Biya, wywodzacy sie
z potudnia kraju.

Kirdi w Kamerunie przez caly czas pozostawali pod wyrazng
dominacja gospodarcza i polityczng Fulbe, za$ wladze centralne
zdominowane zostaty przez reprezentantéw ludéw Bantu. W chwili,
kiedy Kamerun francuski uzyskatl niepodlegto$é, Fulbe byli w sytu-
acji bardzo uprzywilejowanej. Ich instytucje pozostaty nienaruszone.

36 Por. G. Pontie, Les Guiziga du Cameroun septentrional. L'organisation
traditionnelle et sa mise en contestation, Paris 1973, s. 44.

37 Por. 1. Baba Kake, Les grandes résistances, Paris 1978, s. 35-43; 1. Gre-
nier, Résistances et messianismes, Paris 1979, s. 67.

38 A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pétnocnokameruriskiego.
Studium historyczno-hermeneutyczne, Warszawa 1988, s. 117.
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Wszyscy urzednicy na pétnocy kraju byli muzutmanami do 1983 roku.
W praktyce istnialo tam panstwo w panstwie, a islam uzywany
byl niekiedy jako tarcza ostaniajaca bezkarne tamanie praw czto-
wieka.

b) Urzedowe usankcjonowanie wladzy ,tradycyjnej”

Administracja kolonialna — tak niemiecka jak i francuska
— staneta przed dylematem stworzenia administracji terenowej.
W pétnocnym Kamerunie obrano droge ,rzadéw posrednich”, tzn.
wlaczenia struktur lamidatow fulbejskich w struktury administracji
kolonialnej. Poniewaz Kirdi nie zorganizowali wiekszych spoteczno-
$ci politycznych, ktére wykazywaty sprawno$é militarng i organiza-
cyjna, wladze kolonialne otworzyly sie na system rzadéw Fulbe.
Otworzyto to droge do islamizacji Kirdi®?.

Administracyjna reforma kolonialna, zapoczatkowana w 1948
roku, doprowadzita do dalszej reorganizacji administracji terenowej,
opartej na podstawie terytorialnej. Francuskie wiladze administra-
cyjne utworzyly sieé wspolnot lokalnych, naznaczajac im ,,wodzow”,
tylko nominalnie wybieranych przez zgromadzenie ojcow okolicz-
nych rodzin. W ten sposéb powotano do zycia ,,wioski”, ktérych gra-
nice pozostawaly wcigz ptynne. Ich ,wodzowie” — tak muzulmanscy

39 Por. A. Segué, L’Eglise et l’état au Cameroun (1890-1972). De l'affronte-
ment au ,dialogue”. These de doctorat de troisieme cycle, [mps] Strasbourg
1983, s. 266. Np. islamizacja Daba — Niezaleznych z goér Mandara osiagneta
swoj najwiekszy sukces poczawszy od poczatku lat 70. XX w. za rzadow lokalne-
go feudata Babale z Mayo Oulo. Przy poparciu wywodzacego sie z tych okolic
Ahmadu Ahidjo ustanowit on muzulmanski system wtadzy (lawanat) oraz pozo-
stawit w wioskach mallaum — nauczycieli, uczacych dzieci i prozelitow wpro-
wadzenia i czytania Koranu po arabsku. Jak pisze D. Barretau, ,islamizacja
pozostaje do dzisiaj bardzo waznym wymiarem rozprzestrzeniania sie fulfulde.
Poniewaz nawrécié¢ sie na islam jest r6wnoznaczne z przyjeciem sposobu zycia
i jezyka Fulbe oraz odrzucenia — w wigkszosci przypadkéow — dawnych praktyk
i dawnego jezyka”. D. Barretau, Les langues, w: Le nord du Cameroun, des
hommes, une région, pod red. J. Boutraisa, Paris 1984, s. 178.
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jak i poganscy — byli réwni wobec administracji kolonialnej, co osta-
bito znacznie pozycje lamidatow. Lamidaty Fulbe przetrwaty jednak
tak reforme administracji w latach 50. XX wieku, jak i zmiany
w administracji, dokonane juz w niepodleglym panstwie Kamerun.
Jean Boutrais zauwaza przy tym, iz wodzowie tradycyjni wyrzeka-
jac sie swoich korzeni, przyjmowali styl rzadzenia wodzéw muzul-
marnskich. Po zejsciu w doliny buduja wielkie domostwa réwne innym
wodzom, ubierajg sie po muzulmansku i tracg kontakt ze swoimi
ziomkami, ktorych przestaja odwiedzaé, zadowalajac sie postancami
i reprezentantami. Kazg sie nazywac ,lamido” (w liczbie mnogiej
yJamibe”) i zmieniajg imie, podobnie jak i sposob rzadzenia, na wzor
miejscowego muzulmanskiego?.

Dekret prezydenta Republiki Kamerun z 14 lipca 1977 roku
nadat lamibe i innym tradycyjnym wodzom status ,administracji
pomocniczej”. Zawiera on kilkadziesiat artykutéw szczegétowo re-
gulujacych stosunki miedzy administracjg panstwowa a struktura-
mi lokalnymi, okresla zasady powotywania wodzéw i ich hierarchie.
Wodzowie zostali podzieleni na trzy kategorie. Pierwszg z nich sta-
nowili wodzowie powotani przez prezydenta Republiki, co dawalo im
silna pozycje polityczna, chociaz ich wladza miata ograniczac sie
tylko do sfery prawa zwyczajowego, zwiazanego glownie ze sprawa-
mi obyczajowymi, rodzinnymi i spadkowymi. Status tych wodzow
przystugiwat wybranym lamibe, co uczynito z Fulbe uprzywilejowa-
ng grupe pod wzgledem tak politycznym jak i ekonomicznym. Nie-
ktore z tych lamidatow, jak np. lamidat Rey Bouba, staty sie praw-
dziwym ,panstwem w panstwie”, nominalnie tylko zaleznym od
zwyklej struktury panstwowej, obsadzonej w péZniejszym czasie
glownie przez urzednikéw z potudnia kraju (Bantu). Wodza II stop-
nia mianowat minister spraw wewnetrznych, a wodza III stopnia
(wioskowego) mianowal prefekt, czyli naczelnik departamentu. W

40 Por. J. Boutrais, Les sociétés musulmans, w: Le nord du Cameroun, des
hommes, une région..., s. 233-261.
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poinocnym Kamerunie nastapito bardzo skomplikowane krzyzowa-
nie sie uktadéw personalnych miedzy tradycyjna i nowoczesna struk-
tura witadzy, sprzyjajac nadal dominacji Fulbe, najbardziej zorgani-
zowanych i dysponujacych najwiekszym do$wiadczeniem. Pod wpty-
wem ich tradycyjnych struktur nastapito umacnianie sie ,zdecentra-
lizowanego despotyzmu” zamiast struktur demokratycznych?!.

Tradycyjne struktury akefaliczne Kirdi znalazly sie w nowej
sytuacji, coraz bardziej ulegajac presji nowych struktur. Ich odwieczna
nieche¢ do organizowania wiekszych jednostek politycznych nie pro-
wadzita do utworzenia — z matymi wyjatkami — jednolitego organi-
zmu w postaci partii politycznej czy innych form nacisku, by strzec
interesow poszczegélnych lineazy i rodzin.

c) Wplyw wspolczesnosci na zmiany
w strukturze organizacyjnej miejscowej spolecznosci

Tradycyjna struktura organizacyjna i wierzenia Kirdi ulegaty
takze zmianie pod wplywem procesu globalizacji gospodarczej, spo-
tecznej i informatycznej. Polityka izolowania si¢ w gorach obecnie
nie chroni ich tradycyjnych struktur, gdyz dociera tam panstwo ze
swoimi strukturami i instytucjami. Te zmiany dotykaja samego
rdzenia tej kultury, ktorym pozostaje wspdlnota oparta o wiezy
krwi i terytorium. Wydaje sig, iz te zmiany kulturowe prowadza
do faktycznej ,dekulturacji”, tj. dekompozycji i upadku rodzimego
systemu kulturowego wskutek zaniku istotnych tresci rodzime;j
tradycji.

Duze znaczenie na zmiany w strukturze lokalnych wspélnot
mial bez watpienia czynnik ekonomiczny. Polityka bawelniana wtadz
kolonialnych oraz rzadow nowych panstw w tym regionie Afryki
sprawily, ze wérod ludéw Kirdi pojawily sie w szerszym obiegu

41 Szerzej: R. Vorbrich, Lamidat. Paristwo przedkolonialne w paristwie
postkolonialnym, ,Afryka” 2005, nr 21, s. 7-28.
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nieznane wcze$niej pieniadze. Od poczatku obrot nimi byl inaczej
odbierany i wartoSciowany niz w Europie. Tych relacji do pienig-
dza i obrotu nie mozna interpretowac¢ na sposéb europejski, tym
bardziej w kategoriach etycznych. Banknoty, monety wydawaly sie
podobne do innych rzeczy przychodzacych z zewnatrz, nie majacych
zakorzenienia w tradycji lokalnej. Nie miaty one zatem relatywne;j
wartosci. Stad tez czeste ich marnotrawienie i sprzeniewierzanie
nie mialo wcale wymiaru indywidualnego egoizmu, jak jest to zwy-
kle interpretowane na Zachodzie, ale wynikato z koniecznos$ci po-
dzielenia sie i ucieszenia calej wspolnoty rodowej.

Duzy wplyw na zmiane mentalno$ci mialo takze pojawienie sie
miast. W wiekszych miastach relacje lineazowe i wiejskie ustepo-
waly miejsca relacjom zawodowym, wieloetnicznym, bardziej anoni-
mowym. Nastepowato do§é szybkie wykorzenienie z tradycji i indy-
widualizm.

Przyczyny migracji ze wsi do miast byty réznorodne. Najczesciej
pociagata w miescie jego atrakcyjno$¢ w postaci wiekszego komfor-
tu zycia, kontrastujacego mimo wszystko z czesta biedgq na wsi
i mala rentownosciag uprawy ziemi. Czasami u podstaw migracji
znajdowaly sie konflikty, nieporozumienia w rodzinie, oskarzenia
o czary. Zdarzalo sie, iz byla to ucieczka przed naduzywaniem wta-
dzy przez lokalnego wodza politycznego.

Duzy wplyw na zmiane relacji tradycyjnych u Kirdi miata ich
migracja — zwlaszcza z gor Mandara — na tereny nizinne, gtéwnie
lamidatu Bibami i Rey Bouba. Migracji tej sprzyjata stabilizacja
polityczna oraz bezpieczenstwo, a zmuszalo do niej przeludnienie
wiosek gorskich. Migracje Kirdi kierowaly sie ku zyznym réwninom,
opanowanym przez Fulbe. Zakladali oni na ich terenach bardzo
czesto wioski wieloetniczne, w ktorych nastepowaly nowe formy
organizacji spotecznej i politycznej.

Pustoszejaca wies§ przezywa kryzys z powodu odejscia jedno-
stek czesto najbardziej dynamicznych. Zmniejsza sie liczba miesz-
kancow, zmienia struktura wieku i plci, zachwiane zostajgq struktu-
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ry rodzinne i rodowe. Wystepuje zjawisko braku rak do pracy.
W miescie wielu migrantéw spotyka rozczarowanie. Koszta zycia sg
o wiele wyzsze niz na wsi. Powszechne jest bezrobocie i zebractwo.
Bandytyzm, kradzieze, zabdjstwa sa niemal na porzadku dziennym.
Szerzy sie prostytucja.

Urbanizacja, jak réwniez Srodki spotecznego przekazu przyczy-
nily sie znacznie do naplywu nowych idei i swoistego ,wstrzasu
kulturowego”. Na zmiane sposobu mys$lenia, tak w miescie, jak i na
wsi, wptywala tez z pewnoscig szkota typu europejskiego. Tworzyta
ona nowa kulture, wytwarzajac m.in. Swiadomos§¢ niesprawiedliwo-
§ci. Przyczyniata sie do kryzysu tradycyjnych autorytetow i wie-
rzen. Tworzyta nowe relacje dzieki uzywaniu jezykow obcych. Szcze-
gélnie duze zmiany nastepuja w mentalnosci uczacych sie dziew-
czat.

Te liczne przemiany godza przede wszystkim w calg tradycyjna
strukture spoleczng i podtrzymujacy ja system gospodarczy oraz
religijny, jak réwniez istotny zmyst wspélnoty i solidarnosci. Miej-
sce dawnych wartoSci zajmuja elementy europejskiej organizacji
spoleczenstwa oraz typowy dla niej indywidualizm, ktéry ma swoje
pozytywne strony, jak chocby wzrost $§wiadomos$ci siebie, ale ten
wzrost prowadzi czesto do prob dominacji nad wspdlnota.

Duza role w procesie przemian w spoleczenstwie i mentalno-
$ci afrykarnskiej odgrywaja mtodzi, ktorzy zyja na wyraznym rozdro-
zu miedzy tradycja a nowoczesnoscia: ,Niegdy$ mieliSmy we wsi
nasze Slowo, nasze zwyczaje i religie i zyliSmy wedlug tego — mowit
przed laty jeden z tradycyjnych kaptanow Gisiga z wioski Tahay
— ale dzisiaj, przestrzen (Li awunle) otworzyla sie, to jutrzenka.

Mlodzi wyjezdzaja daleko, Stowo wsi im nie wystarcza”*2.

42 R. Jaouen, L'eucharistie du mil, Paris 1991, s. 5.
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TRANSFORMATIONS IN THE SOCIO-POLITICAL
SYSTEM OF NORTH-CAMEROONIAN KIRDI

SUMMARY

Kirdi — acephalic peoples of north Cameroon, joined together in
the history, mainly by contacts and fights with the large state or-
ganisms, based on the Islam. Their main characteristic feature was
acephalic social structure based on the blood relationship. To those
structures there was linked the whole system of law, social life,
economy, religion and morality.

Crucial period in the history of Kirdi people was time of pres-
sure of the Islam from the northern Cameroon through Fulbhe
(Fula, Fulani). The permanent danger from the Fulbhe people created
two strategies among those Kirdi, which didn’t surrender to their
total dominance. One strategy was to withdraw to more inaccessible
lands and the second was the attempts of organizing the military
resistance in political unities — chief commands formed at the
resemblance of the Fulbhe structures. Also those groups which chose
to escape to inaccessible lands (mountains, bogs) changed their
organizational structure moving the accent from the importance
of blood ties to territorial bonds.

Introduction by the colonial and postcolonial state of the insti-
tution of “traditional leader” weakened even more traditional Kirdi
structures, giving advantage to feudal Fulbhe structures. A tendency
of weakening this traditional structures of Kirdi people is deepening
also in our times through introduction of the new cultivations,
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by using money, through the phenomenon of the urbanization and
by the system of education. Traditional bonds of acephalic commu-
nities based on the self-sufficiency and family life have problems in
new reality, since they also do not have a basis in traditional reli-
gious structures which are undergoing severe crisis. Communities
which developed system of the chief command do better. It is more
adapted to new administrative reality.



