
Ks. Jaros³aw Ró¿añski

PRZEMIANY W SYSTEMIE
SPO£ECZNO-POLITYCZNYM

PÓNOCNOKAMERUÑSKICH KIRDI

TRANSFORMATIONS IN THE SOCIO-POLITICAL
SYSTEM OF NORTH-CAMEROONIAN KIRDI

Forum Politologiczne � Tom 7
INP UWM Olsztyn 2008

Pó³nocnokameruñscy Kirdi1 nale¿¹ do ludów �rodkowego Suda-
nu. Ludy te przez wieki scala³o i zarazem wyró¿nia³o od s¹siednich
obszarów ludzkich i kulturowych �rodowisko ¿ycia, którym pozosta-
je g³ównie strefa sawanny, wraz z jej ro�linno�ci¹, dostosowanymi
do klimatu i gleby uprawami oraz rozpowszechnion¹ hodowl¹ by-
d³a. Ludy te z³¹czy³a tak¿e historia, g³ównie za� kontakty i starcie
z wielkimi organizmami pañstwowymi, opartymi na islamie. Cech¹
charakterystyczn¹ by³a tak¿e akefaliczna struktura organizacji spo-
³ecznej, oparta na pokrewieñstwie g³ównie w ramach linea¿u czy
rodu. Wi¹za³y siê z tym prawo, polityka i ekonomia wspólnotowa
oraz religia i moralno�æ. Charles G. Seligman uwa¿a³ sawannê

1 Nazwa �Kirdi�, nadana im przez przybywaj¹cych na te ziemie muzu³mañ-
skich naje�d�ców, przyjê³a siê do�æ powszechnie w literaturze europejskiej.
Obejmuje ona plemiona nigryckie, zaliczone przez J.H. Greenberga do podgrupy
Adamawa z makrorodziny jêzyków kongo-kordofañskich oraz grupy etniczne,
pos³uguj¹ce siê jêzykami czadyjskimi z makrorodziny afroazjatyckiej. Po uzy-
skaniu niepodleg³o�ci przez Kamerun rozpocz¹³ siê interesuj¹cy proces rodzenia
siê nowej �wiadomo�ci Kirdi, przekraczaj¹cej podzia³y etniczne. Por. K. Zielen-
da, Wspólnototwórczy charakter tradycyjnych religii kirdyjskich, [mps rozprawa
doktorska] Warszawa 1998, s. 7�11; J.B. Shelley Baskouda, Kirdi est mon nom,
Yaoundé 1993, s. 74.
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po³o¿on¹ na pó³noc od wielkich zlewisk Nigru i ³¹cz¹ce siê z nimi,
niegdy� znacznie wiêksze ni¿ obecnie, jezioro Czad za kolebkê ludów
Czarnej Afryki, a zatem reprezentantów najstarszej warstwy kul-
turowej kontynentu2. Warstwa ta zosta³a pó�niej nazwana kultur¹
paleonigryjsk¹, która szerzej zosta³a opisana przez Hermanna Bau-
manna i Diedricha Westermanna, dziêki któremu pojêcie to zado-
mowi³o siê na sta³e w literaturze etnologicznej. H. Baumann
i D. Westermann nazywaj¹ ludami paleonigryjskimi te, które po-
mimo ekspansji innych kultur zachowa³y swoj¹ pierwotn¹ kulturê,
stanowi¹c zarazem najstarsz¹ warstwê osadnicz¹ Czarnej Afryki,
charakteryzuj¹c¹ siê m.in. patriarchalnym systemem pokrewieñ-
stwa, szacunkiem dla najstarszego wiekiem, dziedziczeniem od naj-
starszego do najm³odszego brata, zwart¹ i czêsto ufortyfikowan¹
zagrod¹ rodzinn¹, budynkami wznoszonymi na planie ko³a, zmy-
s³em wspólnoty, kultem przodków, upraw¹ roli, nago�ci¹, skaryfi-
kacjami, szacunkiem dla kowali. Ludy te cechuje pasywno�æ, kon-
serwatyzm oraz szukanie schronienia na ma³ych, trudno dostêp-
nych obszarach, otoczonych najczê�ciej przez aktywne i wywiera-
j¹ce presjê m³odsze kultury. Ludy te pod naporem islamu rozpierz-
ch³y siê w ró¿nych kierunkach. H. Baumann wyró¿ni³ ludy neo-
sudañskie, przenikniête przez kolonizacjê ludów muzu³mañskich,
g³ównie arabskich i Fulbe-Mbororo3. Podkre�la³ przy tym ich

2 Por. C.G. Seligman, Ludy Afryki, Wroc³aw 1972, s. 58.
3 Fulbe � dla jêzyka okre�lenie fulfulde, przyjête w wiêkszo�ci grup mó-

wi¹cych tym jêzykiem, ale w Gwinei mo¿na spotkaæ termin fulde, w Senegalu
za� pulaar. Francuskie peul niekiedy zapisywane by³o jako peulh, pochodzi
z wolof (pøl). Angielskie fulani pozostaje pod wp³ywem hausa. Niekiedy auto-
rzy niemieckojêzyczni u¿ywali ful, a anglosascy fula. W j. fulfulde: w sing.
Pullo, w pl. Fulbe. Por. P.-F. Lacroix, Le puel, w: Les langues dans le monde
ancien et moderne, pod red. J. Perrota, t. 1, Paris 1981, s. 19�31. Wiele grup
etnicznych w Czadzie nazywa ich Fellata. Mbororo s¹ blisko spokrewnieni
z Fulbe. Na temat Mbororo zob. H. Bocquené, Moi, un Mbororo. Autobiographie
d�Oumarou Ndoudi peul nomade du Cameroun, Paris 1986 � opracowanie misjo-
narza, uwa¿ane za jedn¹ z najlepszych pozycji ksi¹¿kowych o Mbororo, zaliczo-
ne przez C. Lévi-Strauss do arcydzie³ literatury etnograficznej.
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odrêbno�æ od o�ciennych grup pó³nocnych oraz po³udniowych
Bantu4.

1. Struktura akefaliczna przed ekspansj¹ Fulbe

Wielu badaczy mówi¹c o �rodkowym Sudanie podkre�la, i¿ by³
to teren �zaludniony od staro¿ytno�ci�, niektórzy utrzymuj¹, ¿e nawet
ju¿ w paleolicie5 . Chocia¿ hipoteza ta jest bardzo prawdopodobna, to
jednak ¿adne stanowisko badawcze, dotycz¹ce tego okresu, nie ist-
nieje, a narzêdzia i przedmioty rzekomo pochodz¹ce z paleolitu budz¹
powa¿ne zastrze¿enia, je�li chodzi o ich staro¿ytno�æ6.

Z pewno�ci¹ jednak by³y to tereny sprzyjaj¹ce pasterstwu i rol-
nictwu. Przez wieki te¿ przetacza³y siê przez nie liczne migracje
z terenów saharyjskich oraz ze wschodu na zachód i odwrotnie.
Odtworzenie historii licznych migracji jest jednak niemo¿liwe, ze
wzglêdu na ich bez w¹tpienia wielk¹ liczbê i zawi³o�æ oraz pozosta-
wanie przez wieki na uboczu g³ównych o�rodków cywilizacyjnych,
tak¿e z powodu wielowiekowych polowañ na niewolników. W Afry-

4 Por. H. Baumann, D. Westermann, Les peuples et les civilisations de
l�Afrique suivi de les langues et l�éducation, Traduction française par L. Hombur-
ger, Paris 1948, s. 71�78, 91, 307�308, 457. Jean Claude Froelich, znany badacz
tego regionu, pos³uguje siê terminem kultura paleonigryjska jedynie dla okre�le-
nia kultur wyra�nie odcinaj¹cych siê od zislamizowanych Sudañczyków. Por.
J.C. Froelich, Les montagnards paléonigritiques, Paris 1968, s. 19�22.

5 Powo³uj¹c siê na znalezienie w okolicach jeziora Czad szcz¹tków ludz-
kich, zwanych Tchadoanthropus uxoris, bliskich australopitekowi, utrzymuj¹
oni, i¿ by³o to jedno z najstarszych znanych siedlisk ludzkich. Natomiast znale-
zione topory kamienne z okolic Garoua i Maroua maj¹ potwierdzaæ obecno�æ cz³o-
wieka w epoce paleolitu (ok. 600 000 lat przed Chrystusem). O prehistorii pó³noc-
nego Kamerunu pisali m.in. E.M. Buisson, La préhistoire en pays Kirdi, �Togo-
-Cameroun� 1933, nr 1, s. 115�116; idem, La légende de Bidzar, �Togo-Cameroun�
1933, nr 1, s. 117; E. Mveng, Histoire du Cameroun, Paris 1963, s. 24�25.

6 Przedmioty, mog¹ce uchodziæ za staro¿ytne, niekoniecznie musz¹ byæ
takimi, gdy¿ wspó³istniej¹ one czêsto z nieco m³odszymi czy nawet wspó³czesny-
mi. Wielu Kirdi i innych u¿ywa i produkuje do dzisiaj narzêdzia ze ska³y. Por.
J.G. Gauthier, Archéologie du pays Fali (Nord Cameroun), Paris 1979, s. 12�13.
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ce Zachodniej dzieje poszczególnych grup etnicznych pomagaj¹ zre-
konstruowaæ przekazy griotów i relacje podró¿ników. Natomiast
w przypadku ludów z pó³nocnokameruñskiej sawanny nie mo¿na
mówiæ o jednej historii, gdy¿ takowej nie mia³y nigdy. Ich dzieje to
historia poszczególnych rodów7 czy nawet linea¿y8. Mieszkañcy tego
zak¹tka �wiata nie znali pisma, nie budowali zdolnych przetrwaæ
wieki domów. Ich codzienne ¿ycie i produkty pracy obliczone by³y
przede wszystkim na dora�ne, lokalne potrzeby wspólnoty rodowej
czy wiejskiej.

a) Kontekst historyczny kszta³towania siê struktur w³adzy

Gdzie� u zarania historii tego regionu pojawia siê tajemniczy
lud zwany Sao (So, Soo, Tso, Tsalo, Soa), który mo¿na odnale�æ
w opowiadaniach mitycznych, legendach, tradycjach historycznych
ró¿nych plemion Kirdi. Sao opisywani s¹ w nich jako byty nadna-
turalne, giganci o wielkiej sile i mo¿liwo�ciach cudotwórczych.
Pomin¹wszy te¿ niektóre warianty, wiêkszo�æ tych opowie�ci sytuuje
pochodzenie Sao gdzie� na wschodzie. Do pochodzenia ze wschodu
przyznaje siê w tradycji ustnej wiele innych grup etnicznych, m.in.
kameruñscy Gbaya, wywodz¹cy swoje korzenie z Egiptu9. Tak¿e
Mundang, ¿yj¹cy w Kamerunie, na terenie podprefektury Kaele oraz
w po³udniowo-zachodnim Czadzie, w podprefekturze Pala, swoje
pochodzenie wywodz¹ od Mbum, a ci z kolei mieli byæ wypêdzeni
przez Mahometa z Jemenu z powodu odmowy przej�cia na islam,
przez powoln¹ migracjê przyszli nad jezioro Czad, gdzie podzielili

7 �Ród� traktujê tutaj jako odpowiednik �klanu�: pochodzenie od wspólnego
przodka, ten sam totem, swoja nazwa oraz zakaz zawierania ma³¿eñstw
w obrêbie rodu (egzogamia).

8 �Linea¿� czyli grupa �wiadoma wywodzenia siê od konkretnego i realnego
przodka w linii prostej (3�5 pokoleñ).

9 Por. Dogo Badmo Beloko, L�homme Gbaya, son histoire, sa culture, [mps]
[bmw] 1997, s. 10.
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siê na wiele mniejszych grup i rozproszyli10. Mundang znale�li siê
na kartach europejskiej historiografii wraz z pierwszymi zapisami
niemieckiego geografa Heinricha Bartha11. Inna hipoteza mówi, i¿
przybyli oni z królestwa Mandara, z terenów obecnej prowincji
kameruñskiej Extreme-Nord dwa wieki temu. Niemniej mo¿na przy-
puszczaæ, i¿ ju¿ w VII wieku niektóre plemiona z grupy Kirdi mog³y
zajmowaæ tereny pó³nocnego Kamerunu, mieszaj¹c siê z bardziej
pierwotn¹ ludno�ci¹12.

Na przodków dzisiejszych ludów Kirdi mia³ wp³yw napór isla-
mu, który ³¹czy³ siê g³ównie ze zdobywaniem niewolników i nowych
poddanych. Najstarsza droga naporu islamu prowadzi³a z pó³nocny,
ze strony pañstw muzu³mañskich, tworzonych g³ównie w okolicach
jeziora Czad. Wyprawy ³upie¿cze na niewolników organizowali w³adcy
pañstwa Kanem, za³o¿onego prawdopodobnie przez grupê etniczn¹
Kanembu pod koniec VIII wieku miêdzy jeziorem Czad a dzisiej-
szym Sudanem. Jedn¹ z jego prowincji by³o Bornu, które z czasem
uzyska³o dominacjê i istnia³o a¿ do XIX wieku13. Na pocz¹tku XVII
wieku imperium prze¿ywa³o okres znacznego os³abienia w³adzy cen-
tralnej. Wykorzysta³y to dwie jego prowincje, Mandara i Kotoko,
stopniowo uniezale¿niaj¹c siê i tworz¹c w³asne organizmy pañstwo-
we, podobnie jak i Bagirmi14.

10 Tak wed³ug �róde³ ustnych przytaczanych przez Eldridge Mohammadou,
a cytowanych przez: A. Adler, La mort et la masque du roi � La royauté sacrée
des Moundang du Tchad, Paris 1982, s. 47.

11 Por. Ibidem, s. 23, 62.
12 Por. Y. Urvoy, Histoire de l�empire du Bornou, Larose 1949, s. 21.
13 Niektórzy uwa¿aj¹, i¿ pierwszym w³adc¹ Kanem, który przyj¹³ islam,

by³ Humai (1075�1086). W XIII wieku Kanem sta³o siê pañstwem muzu³mañ-
skim. Por. J.M. Cuoq, Les musulmans en Afrique, Paris 1975, s. 279.

14 Por. R. Karpiñski, Sudan Centralny do koñca XVI w., w: Historia Afryki
do pocz¹tku XIX w., pod red. M. Tymowskiego, Wroc³aw � Warszawa � Kraków
1996, s. 539�540 [498�544]; S. Pi³aszewicz, Potêga Ksiêgi i Miecza Prawdy. Reli-
gia, cywilizacja i kultura islamu w Afryce Zachodniej, Warszawa 1994, s. 66�71;
Y. Urvoy, Chronologie du Bornou, �Journal de la Société des Africanistes� 1941,
nr 1�2, s. 21�32; Idem, Histoire de l�empire du Bornou..., s. 70�73; M.D. Lebeuf,
Les principautés Kotoko. Essai sur le caractère sacré de l�autorité, Paris 1969.
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Mandara pocz¹tkowo odpierali ataki Bornu. Jednak w XVIII
wieku ich w³adca Bukar Ad¿i (1751�1755) zaprowadzi³ w kraju is-
lam15. W zró¿nicowanej etnicznie spo³eczno�ci Kotoko przez ca³y czas
jednak dominowali czarni potomkowie Sao16. Islam wdar³ siê si³¹ do
miast Kotoko po doj�ciu do w³adzy w Bornu wielkiego Idris Aloma.

b) Schemat dawnej struktury akefalicznej

Napór pañstw muzu³mañskich i ³owców niewolników sprawi³,
i¿ tereny �rodkowego Sudanu stawa³y siê miejscem coraz czêstszych
i wiêkszych migracji, staj¹c siê jedn¹ z wielkich stref refugialnych
Afryki. Ustêpuj¹c przed naporem islamu przodkowie ludów Kirdi
chronili siê na rozleg³e, puste tereny sawanny pó³nocnokameruñ-
skiej, zachowuj¹c swoj¹ akefaliczn¹ strukturê spo³eczn¹, któr¹ mo¿-
na okre�liæ � za klasyfikacj¹ George P. Murdock � jako demokracjê
pierwotn¹, opart¹ na pokrewieñstwie, w której rz¹dz¹cy nie przy-
muszaj¹ do zrobienia czego�, lecz przekonuj¹ w dyskusji i opieraj¹ siê
na swoim autorytecie17. By³o to spo³eczeñstwo bez rz¹dów w sensie
politycznym, opieraj¹ce swoje sankcje na opinii rodziny tak ¿yj¹cej,
jak i zmar³ej (przodkowie) oraz na religii, która by³a zwi¹zana
z rodzin¹ (przodkami). Sankcj¹ by³o tak¿e wykluczenie jednostki ze
spo³eczno�ci przez oskar¿enie jej o czary (w praktyce wystêpowanie
przeciwko spo³eczno�ci). Spo³eczno�æ ta sk³ada³a siê zwykle z rodzin
pochodz¹cych z jednego linea¿u, zajmuj¹cych okre�lone, wyizolowane
terytorium. Opiera³a siê zatem o strukturê rodzinno-terytorialn¹, któr¹
wyznaczaj¹ granice linea¿u (niekiedy rodu) i wioski. Struktura ro-
dzinna wyznacza³a kierunki rozwoju i granice wszelkiej aktywno�ci
spo³eczno-gospodarczej.

15 Por. E. Mohammadou, Le Royaume du Wandala ou Mandara, Bamenda
1975, s. 26.

16 O ich przodkach i zarazem za³o¿ycielach warownych miast Kotoko mó-
wi¹ liczne podania miejscowe, zebrane przez: A.M.D. Lebeuf, op. cit.

17 Por. G.P. Murdock, Africa: Its Peoples and their Culture History, New
York 1959, s. 33 nn.
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Ta tradycyjna struktura wspólnotowa, oparta na wiêzach krwi,
przenika³a wszystkie dziedziny ¿ycia. W wielu miejscowych jêzy-
kach na okre�lenie �rodziny� u¿ywa siê s³owa to¿samego z �zagro-
d¹� (sare), w której mieszka grupa spokrewnionych i spowinowaco-
nych osób. Typ zagrody odzwierciedla tak¿e struktury rodzinne.
Najbardziej typow¹ by³a �wioska�18 z³o¿ona na ogó³ z wielu rozpro-
szonych dzielnic. Ich wielko�æ bywa³a zwykle uzale¿niona od ukszta³-
towania terenu i tworzy³a niejako geograficzn¹ ca³o�æ, widoczn¹
szczególnie na terenach górskich, mniej w otwartej sawannie. Dziel-
nica sk³ada³a siê z pewnej liczby sare. Chaty budowano z regu³y
z gliny na planie ko³a. Mia³y one ok. 2-3 m �rednicy. Ich mury
siêga³y ok. 1,5 m. Wieñczy³ je sto¿kowaty dach z suchej trawy. By³
to tzw. �sudañski typ budownictwa�. Liczba chat w obrêbie zagrody
jest zale¿na od znaczenia rodziny, gdy¿ ich liczbê i jako�æ wyznacza
liczba ¿on, a tak¿e niektórych zwierz¹t domowych, jak np. kóz,
baranów, os³ów, rzadkich okazów byd³a czy konia. Najczê�ciej zagro-
dê tworzy chata g³owy rodziny, nastêpnie jego ¿on, kuchnia, chaty
dla ch³opców powy¿ej 7 lat, gdy¿ ch³opcy do 7 lat oraz dziewczêta do
zam¹¿pój�cia mieszkaj¹ najczê�ciej z matk¹. Wa¿nym elementem
w zagrodzie, mówi¹cym tak¿e o relacjach rodzinnych, s¹ spichlerze
� oddzielny dla g³owy rodziny i oddzielne dla ka¿dej z jego ma³¿o-
nek. Zwykle s¹ ustawione na palach, jako zabezpieczenie przed
gryzoniami. W �rodku zagrody by³y miejsca spotkañ.

Ten klasyczny, najbardziej utarty schemat zagrody znany by³
w�ród wszystkich ludów Kirdi. Posiada³ on jednak czêsto tak¿e wiele
specyficznych elementów lokalnych. Dotyczy³o to czêsto zarówno
rozmieszczenia poszczególnych chat wewn¹trz zagrody, kszta³tu
dachu, spichlerzy, jak i materia³u budowlanego. Wi¹za³o siê to nie
tylko z miejscem zamieszkania i dostêpno�ci¹ materia³ów budow-
lanych, ale najczê�ciej z nieco odmienn¹ struktur¹ rodow¹ i ro-
dzinn¹, wymian¹ dóbr materialnych oraz obyczajami.

18 Wiele miejscowych jêzyków nie zna terminu �wioska� w europejskim
rozumieniu, chodzi tutaj raczej o rozproszony charakter osadnictwa czy te¿
wspólnotê terytorialn¹.
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Niekwestionowanym autorytetem i g³ow¹ tradycyjnej rodziny
pozostawa³ ojciec. Do niego nale¿a³ decyduj¹cy g³os i wszyscy byli
mu winni bezwzglêdne pos³uszeñstwo. Kobieta wyra�nie odczuwa³a
sw¹ ni¿szo�æ, aprobowan¹ przez wszystkich i potwierdzon¹ dzie-
si¹tkami codziennych, tradycyjnych regu³ ¿ycia. Hierarchiczno�æ
w rodzinie poszerzonej wpisana by³a równie¿ we wspólnotê ¿on
w ma³¿eñstwie poligenicznym. Tak¿e w�ród dzieci zauwa¿yæ mo¿na
wyra�n¹ hierarchiczno�æ, zale¿n¹ od wieku i p³ci, co wyra¿a siê te¿
w nadawaniu imion numerycznych. Przejawia³o siê to w codzien-
nym ¿yciu w postaci wielu zwyczajów i czynno�ci, jak np. zajmowa-
ne miejsce, kolejno�æ spo¿ywania posi³ku i podzia³ na grupy spo¿y-
waj¹cych, rozdzielanie ³akoci w�ród dzieci, podzia³ pracy itp. Nierzad-
ko te¿ dzieci czy ¿ony, zwracaj¹c siê do ojca, u¿ywa³y zwrotów i po-
staw nacechowanych najwy¿szym szacunkiem, nale¿nym w³adcom.

Ta hierarchiczno�æ utrzymywa³a siê tak¿e we wspólnocie teryto-
rialnej, pierwotnie tworzonej z regu³y przez linea¿, rzadziej ród. Tak
jak najwy¿sz¹ pozycjê w hierarchii rodzinnej zajmowa³ ojciec, tak
na na szczeblu linea¿owym (czy rodowym) najstarszy potomek19

za³o¿yciela linea¿u (czy rodu). Obydwaj cieszyli siê w podleg³ych im
wspólnotach niekwestionowanym autorytetem. Ten autorytet naj-
starszego poparty by³ wymiarem religijnym: w pobli¿u jego chaty
umieszczony by³ o³tarz, na którym sk³adano ofiarê przodkom. By³a
to z pewno�ci¹ najbardziej pierwotna forma autorytetu. Towarzy-
szy³ jej szacunek dla starszych linea¿u (rodu), którzy tworzyli tzw.
starszyznê, pojmowan¹ nie tylko jako osi¹gniêcie pewnego sêdziwe-
go wieku, ale tak¿e przej�cie koniecznych etapów ¿ycia spo³ecznego,
takich jak inicjacja, ma³¿eñstwo i posiadanie dzieci.

Spo³eczno�ci wiejskie, d¹¿¹c do samowystarczalno�ci tak¿e pod
wzglêdem organizacji i funkcjonowania spo³eczeñstwa, wykszta³ci³y

19 Poniewa¿ wyznaczanie wieku nie jest oczywiste w spo³eczno�ciach ludów
Kirdi, niekoniecznie musia³ byæ to kto� rzeczywi�cie najstarszy, ale by³ nim ten,
którego uwa¿ano za najstarszego, i który posiada³ autorytet zdobyty swoim
zachowaniem i do�wiadczeniem ¿yciowym.
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tak¿e innych, koniecznych do funkcjonowania grupy funkcjonariu-
szy, którzy jednak nie stanowili grupy zawodowej czy odrêbnej kla-
sy. Byli to zwykle tacy sami rolnicy jak inni. Ich autorytet i wybór
mia³ ró¿norodne, zindywidualizowane korzenie. Jednym z funkcjo-
nariuszy o wielkim presti¿u by³ �wódz deszczu� czy te¿ �zamawiacz
deszczu�. Na terenach sahelu i sawanny, gdzie znaczne opó�nienie
pierwszych deszczów wró¿y³o s³abe zbiory i zapowiada³o klêskê g³o-
du na przednówku, sprowadzenie deszczu mia³o istotne znaczenie.
Wa¿n¹ funkcjê w spo³eczno�ci wiejskiej pe³ni³ tak¿e wró¿bita. Miesz-
kañcy wioski udawali siê do niego po porady w ró¿nych okoliczno-
�ciach ¿ycia oraz w¹tpliwo�ciach20. Inn¹ niezwykle po¿yteczn¹ i nie-
zast¹pion¹ funkcj¹ by³o leczenie chorych. Wymaga³o ono najpierw
umiejêtno�ci odkrycia przyczyny choroby, nastêpnie jej leczenia.
Pierwsze zadanie przynale¿y do wró¿bity, drugie do uzdrowiciela.
Bardzo czêsto jednak granice miêdzy tymi dwoma funkcjami i oso-
bami nie by³y �ci�le zarysowane. Uzdrowiciel by³ dobrze obeznany
z wieloma sprawami i mocami z³a, czemu móg³ on tak¿e poddaæ siê
i ulec, by wykorzystaæ to wszystko na czynienie z³a. Ta dwuznacz-
no�æ sytuacji uzdrowiciela sprawi³a, i¿ czêsto ³¹czono jego dzia³anie
z dzia³aniem czarownika21.

20 Do wró¿enia u¿ywa³ on ró¿nych przedmiotów, jak choæby kamieni czy
trawy, z której wyrabia siê seko. Bardzo czêsto do wró¿enia u¿ywano kurczaka,
któremu nacinano nieco szyjê, co pozwala³o przez chwilê ulecieæ krwi i nastêp-
nie puszcza³o siê go wolno. Kurczak rzuca³ siê i znaczy³ krwi¹ ziemiê. Nastêp-
nie wró¿biarz odczytywa³ wydarzenia z u³o¿enia ³ap i g³owy kurczaka. Wró¿bi-
ci, podobnie jak inni mieszkañcy wioski, byli rolnikami. Tylko w niektórych
spo³eczno�ciach funkcjê tê sprawowali wy³¹cznie kowale. Por. J.F. Vincent, Di-
vination et possession chez les Mofu, montagnards du Nord-Cameroun, �Journal
de la Société des Africanistes� 1971, nr 1, s. 71�132; A. Adler, A. Zempleni, Le
bâton de l�aveugle, divination, maladie et pouvoir chez les Moundang du Tchad,
Paris 1972.

21 W odró¿nieniu jednak od uzdrowiciela, który by³ osob¹ znan¹ i zwykle
powszechnie szanowan¹, czarownik pozostawa³ w ukryciu i jego dzia³anie by³o
spo³ecznie napiêtnowane. Czarownik (w jêz. Gidar mutfiya; mofa � madang;
gbaya � widowa) sprowadza³ na ludzi choroby i nieszczê�cia.
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Rodzina poszerzona stanowi³a tak¿e podstawê do ustalenia w³a-
sno�ci ziemi i jej dziedzictwa. Ona tak¿e by³a podstaw¹ ekonomii,
w jej ³onie bowiem produkcja i konsumpcja równowa¿y³y siê. Wio-
ski z regu³y d¹¿y³y do samowystarczalno�ci. Nie by³o w nich klas
spo³ecznych czy zawodowych, z wyj¹tkiem rodów kowali. W proce-
sie produkcji i dzielenia dóbr zasadnicze miejsce zajmowa³ starszy
linea¿u (czy rodu), którego pole uprawiane by³o w pierwszej kolej-
no�ci. On decydowa³ o w³asno�ci i uprawach innych cz³onków ro-
dziny. On te¿ nadzorowa³ wszystkie spichlerze w zagrodzie, maj¹c
prawo wej�cia do nich. Pomimo istnienia indywidualnych form pro-
dukcji dóbr w obrêbie rodziny, prawo do korzystania z nich by³o
ju¿ z regu³y wspólnotowe, pod nadzorem ojca rodziny. St¹d te¿
wyp³ywa³ nakaz niesienia pomocy i solidarno�ci w grupie pokre-
wieñstwa. Egoizm i z³amanie tych obowi¹zków by³y piêtnowane
w wychowaniu, a w ¿yciu doros³ym karane.

W³asno�æ ziemi od gór Mandara po sawannê �rodkowoafrykañ-
sk¹ mia³a charakter wspólnotowy. Wspólnota rozdziela³a ziemiê
i zapewnia³a zaspokojenie potrzeb. Praca mia³a charakter zespo³o-
wy i powi¹zana by³a z religi¹.

Dzia³alno�æ gospodarcza ludów Kirdi dostosowana by³a do wa-
runków klimatycznych i geograficznych. Koncentrowa³a siê przede
wszystkim na kopieniaczej uprawie ziemi, zwi¹zanej z por¹ desz-
czow¹, oraz � w mniejszym zakresie � na hodowli byd³a, zbierac-
twie, rybo³ówstwie, ³owiectwie i rêkodzielnictwie.

Wa¿n¹ pozycjê w ¿yciu ludów Kirdi zajmowa³y rody trudni¹ce
siê kowalstwem i hutnictwem. Wed³ug niektórych badaczy obróbka
metali nale¿y do najstarszych umiejêtno�ci spo³eczeñstw sudañskich.
Kobiety z rodów kowali trudni³y siê najczê�ciej garncarstwem.
Handel opiera³ siê przede wszystkim na wymianie towarowej.

Zespo³owy charakter pracy i podzia³u dóbr, jak równie¿ wiêzi
wspólnotowe umacnia³y obrzêdy agrarne. Obrzêdy agrarne dotyczy-
³y wy³¹cznie siewu, uprawy i zbiorów czerwonego prosa, które sta-
nowi³o warto�æ nie tylko ekonomiczn¹, ale tak¿e religijn¹ do tego
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stopnia, ¿e w niektórych plemionach handel nim by³ zakazany. Mo¿na
je by³o co najwy¿ej ofiarowaæ potrzebuj¹cym. Wierzono tak¿e, i¿ ma
ono jak¹� wewnêtrzn¹ moc, trudn¹ do okre�lenia si³ê duchow¹, któr¹
wprost mo¿na przywo³aæ22.

Akefaliczne spo³eczno�ci ludów Kirdi, jak ka¿da zorganizowana
w jakim� stopniu spo³eczno�æ ludzka, posiada³y w³asne regu³y mo-
ralne i prawo. Przekazywane by³y one dzieciom i m³odzie¿y w d³u-
gim procesie wychowania, które zawiera³o w sobie wiêcej elemen-
tów o charakterze praktycznym, wdro¿eniowym ni¿ dyskursywnym.
Regu³y moralne zawarte s¹ nie tylko w praktycznych �wiadectwach
postêpowania otoczenia, ale tak¿e w licznych przekazach ustnych,
szczególnie w przys³owiach. Wyra¿aj¹ je tak¿e zakazy tabuiczne,
stanowi¹ce tak¿e niepisane prawo wspólnoty.

Zakazy zwi¹zane z ¿yciem spo³ecznym obejmowa³y tak¿e rela-
cje do �wiata przodków, traktowanych jako realna czê�æ spo³eczno�ci
¿yj¹cej na ziemi. W wymiarze horyzontalnym regulowa³y one sze-
reg zachowañ dzieci wobec doros³ych i odwrotnie, m³odzie¿y, star-
szych itp. Ka¿dy zakaz zwi¹zany by³ z jedn¹ lub te¿ wieloma sank-
cjami. Z³amanie zakazu budzi³o gniew przodków i ³¹czy³o siê z ka-
r¹ fizyczn¹ lub psychiczn¹. Przy czym kara ta dotyka³a nie tylko
jednostki, ale mia³a swoje konsekwencje tak¿e w ¿yciu ca³ej spo-
³eczno�ci. By temu zapobiec, potrzebne by³y obrzêdy oczyszczaj¹ce,
chroni¹ce przed postêpem choroby czy nieszczê�cia u jednostki i po-
wstrzymuj¹ce ich przej�cie na pozosta³ych cz³onków grupy. Obrzêdy
terapeutyczne wzmacnia³y zatem jednostkê i wspólnotê.

Obrzêdy przej�cia stanowi³y jeden z podstawowych czynników
integruj¹cych wspólnotê. By³y celebracj¹ wiêzi ze wspólnot¹ rodow¹,
wol¹ poddania siê jej prawom, nakazom, zakazom, poszanowania

22 Por. M. Richard, Traditions et coutumes matrimoniales chez les Mad�a et
les Muyeng (Nord-Cameroun), Saint-Agustin 1977, s. 60, 66, 108, 118�119;
R. Jaouen, L�Eucharistie du mil. Langages d�un peuple, expressions de la foi,
Paris 1995, s. 15; B. Juillerat, Musique et cycle agraire chez les Mouktélé, w: Les
Kirdi du Nord-Cameroun, pod red. Y. Schallera, Strasburg 1973, s. 37.
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warto�ci tej wspólnoty i wszystkich jej regu³ ¿ycia. Dlatego te¿ ka¿dy
obrzêd ³¹czy³ siê z nabyciem stosownych praw oraz przyjêciem
wynikaj¹cych z nich obowi¹zków. Dotyczy³o to zarówno narodzin,
inicjacji, ma³¿eñstwa, jak i obrzêdów pogrzebowych, przez które
cz³onek wspólnoty przechodzi³ do cz³onków swego rodu, pozostaj¹-
cych poza �wiatem widzialnym.

2. Zmiany w strukturach spo³ecznych
i politycznych po przybyciu Fulbe

Dla ludów Kirdi decyduj¹cy w historii okaza³ siê napór islamu,
zwi¹zany � pocz¹tkowo, z pokojowym przenikaniem Fulbe na tereny
pó³nocnego Kamerunu, a nastêpnie z podbojem tych terenów. Sta³e
zagro¿enie ze strony Fulbe doprowadzi³o ukszta³towa³o u ludów Kirdi,
które nie podda³y siê ich ca³kowitej dominacji dwie strategie obronne.
Dalsze wycofywanie siê na tereny coraz bardziej niedostêpne oraz próby
oporu militarnego w bardziej zorganizowanych jednostkach politycz-
nych � wodzostwach tworzonych na podobieñstwo struktur Fulbe.

a) Kontekst historyczny

Fulbe zaczêli do�æ licznie przenikaæ ju¿ na tereny pañstw Bor-
nu, Mandara i Bagirmi na prze³omie XV i XVI wieku. Stabilizacja
¿ycia w Bornu w XVI�XVIII wieku pozwoli³a na umocnienie siê
i rozszerzenie islamu. W Bornu wykszta³ci³a siê grupa uczonych
Fulbe (moddibe), którzy pó�niej stanêli na czele d¿ihad w �rodko-
wym Sudanie. Z pó³nocy Fulbe przeszli przez góry Mandara praw-
dopodobnie ju¿ na pocz¹tku XVI wieku i przez równinê Diamaré
doszli a¿ do Logone, za którym rozci¹ga³o siê królestwo Bagirmi.
W wiêkszo�ci owi Fulbe nale¿eli do rodu Feroobe.

Fulbejski ród Wolarbe zacz¹³ przenikaæ do doliny Benue pod
wodz¹ ardo Tayru w XVIII wieku. Pod koniec wieku Fulbe z rodu
Wolarbe podporz¹dkowali sobie dolinê, nadaj¹c jej nazwê Garwa.
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G³ówne grupy migrantów Fulbe, które zasiedli³y Wy¿ynê Ada-
mawa, przyby³y z Bornu i królestw satelickich w XVIII wieku
Opuszczaj¹c Bornu, ród Yillaga wraz ze zrzeszonymi z nim niewol-
nikami (rimaybe) skierowa³ siê ku Mayo-Oulo, a pó�niej ku Hina,
Gawar, Boula, Gazawa, Miskin i Japay, gdzie za³o¿ono lamidaty.
Stamt¹d udali siê na po³udnie do Bindir, pó�niej do Lame, a ok.
1725 roku Fulbe z tego rodu osiedlili siê w Bâdjâri, ok. 20 km od
Ray. Z trzech rodów, dominuj¹cych na Wy¿ynie Adamawa, Yillaga
byli najpotê¿niejsi. S³ynêli ze swej wojowniczo�ci.

Pocz¹tkowo Fulbe nie wchodzili w konflikt z miejscowymi spo-
³eczno�ciami. Sytuacja zmieni³a siê na pocz¹tku XIX wieku, kiedy to
w 1806 roku Usman dan Fodio og³osi³ ��wiêt¹ wojnê� przeciwko
niewiernym23. Na wie�æ o d¿ihad lokalni wodzowie Fulbe z okolic
Foumbina podnie�li bunt przeciwko miejscowym wodzom plemien-
nym, prosz¹c su³tana z Sokoto o pomoc. Usman dan Fodio wybra³
moddibo24 Adama z Gourin na dowódcê frontu po³udniowego. Mod-
dibo Adama zdoby³ du¿e do�wiadczenie wojskowe w czasie swego
pobytu w pañstwie Bornu. Zorganizowana przez niego armia odnio-
s³a szereg sukcesów militarnych na po³udniu oraz na wschodzie
tworz¹cego siê imperium Fulbe. Na po³udniu napór Fulbe powstrzy-
mali Bamileke, dobrze zorganizowani i posiadaj¹cy ju¿ wówczas
broñ paln¹. Na froncie wschodnim natomiast moddibo Adama nie
przebieraj¹c w �rodkach zniszczy³ poszczególne punkty oporu Kirdi,

23 Usman dan Fodio ¿y³ w hausañskim pañstwie Gobir. By³ on uczonym,
który swe wykszta³cenie zdoby³ w jêzyku arabskim. Szybko rozczarowa³ siê
z powodu mieszania siê islamu z praktykami pogañskimi. Wypowiedzia³ �wiê-
t¹ wojnê (d¿ihad) zislamizowanym przywódcom Hausa, których traktowa³ jako
�czarnych pogan�. Kiedy jego brat 21 czerwca 1804 r. rozbi³ si³y w³adcy Gobir
i Tuaregów, uczniowie Usmana dan Fodio obwo³ali go �Przywódc¹ Wiernych�
(Sarkin Musulmi). W 1804 r. zdobyto miasta Birnin Kebbi, Zaria, a pó�niej
Katsina i Kano. Od 1809 r. najwiêkszego znaczenia nabiera³o miasto Sokoto,
gdzie utworzono kalifat. Usman dan Fodio pod has³em powrotu do �cis³ej obser-
wacji Koranu podporz¹dkowywa³ swojej w³adzy wielkie obszary. Por. S. Pi³asze-
wicz, Potêga Ksiêgi i Miecza Prawdy..., s. 99�119.

24 Moddibo � znawca i nauczyciel islamu.
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dla których jedynym schronieniem przed naporem kawalerii Fulbe
stawa³y siê góry i mokrad³a. Jego armia odnios³a szereg sukcesów
militarnych na po³udniu oraz na wschodzie. Pozostaj¹c w lennej
zale¿no�ci od szajcha z Sokoto, moddibo Adama podporz¹dkowa³
sobie lokalnych wodzów Fulbe z okolic Garoua, Maroua i Nga-
oundéré (Wy¿yna Adamawa), przybieraj¹c tytu³ emira. Stolic¹ emi-
ratu pozostawa³a Yola (Nigeria).

Struktura organizacyjna tworz¹cego siê pañstwa Fulbe oparta
by³a na systemie lamidatów. Ka¿dy z lamibe25 pozostawa³ najwy¿-
sz¹ instancj¹ polityczn¹, religijn¹ i s¹downicz¹ dla swoich podda-
nych. Co roku p³acili oni emirowi z Yola trybut w postaci niewol-
ników26. W�ród metod ich zdobywania nieobce im by³y masakry,
podstêpy, wykorzystywanie niesnasek s¹siedzkich i sk³ócanie po-
szczególnych grup etnicznych, jak równie¿ niszczenie zbiorów, za-
truwanie wody pitnej itp.27. �Islam pó³nocnokameruñski jest g³êboko
zwi¹zany z plemieniem Peul. Fulbe i islam s¹ tutaj synonimami
i ca³a islamizacja jest równocze�nie fulbeizacj¹. Fulbe i pogan (Kir-
di) oddziela obecnie bariera: nie ma ona natury tylko spo³ecznej czy
rasowej, ale w rzeczywisto�ci jest tym wszystkim, co ustawia z jed-
nej strony zwyciê¿onych, zgniecionych i upokorzonych, z drugiej
za� tryumfuj¹cych i pogardzaj¹cych naje�d�ców�28.

Podczas osadnictwa i wojny, wywo³anej przez Fulbe, pó³nocno-
kameruñska równina Maroua by³a terenem zamieszka³ym przez
Gisiga i Zumaya, przyby³ych z pó³nocy, gdzie byli wasalami Mana-
dara, oddaj¹c im trybut. Fulbe pod wodz¹ Mahammana Selbe zdo-
byli Marwa, stolicê Gisiga, przemianowuj¹c je na Maroua. Gisiga

25 Termin z jêz. fulfulde, oznaczaj¹cy lokalnych feuda³ów (l. poj. lamido).
26 Np. w po³owie XIX w. lamido z Rey Bouba posy³a³ roczny trybut do

Yola w wysoko�ci 1000 wo³ów, 1000 niewolników i 10 k³ów s³onia; Maroua
p³aci³o 100 koni; Bibémi: 200-500 niewolników; Ngaoundéré: 1000 wo³ów i 1000
niewolników.

27 Por. J. Lestringant, Le pays de Guider au Cameroun. Essai d�histoire
régionale, Versailles 1964, s. 110�114.

28 Por. J.M. Cuoq, Paris 1975, s. 313.
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schronili siê w okolicznych masywach, m.in. w masywie Mogazang.
Zdo³ali oni zabiæ Mahammana Selbe i Kawu Yero, przywódców
naje�d�ców. Kiedy wybuch³a �wiêta wojna moddibo Mohammad
Damraka zosta³ wybrany jako pierwszy lamido w Maroua. Ujarzmi³
on Gisiga, Zumaya i Mofu. Oko³o 1820 roku podbi³ Musgum z Gou-
irvidig. Mê¿czy�ni z plemienia Bogo zostali wymordowani, kobiety
i dzieci wziête na s³u¿bê.

Najazdowi Fulbe opierali siê dzielnie Mundang, organizuj¹c siê
wokó³ wodza z Binder w dzisiejszym Czadzie, dok¹d przenie�li siê
z terenów obecnego Kamerunu. Musieli jednak opu�ciæ Binder i za-
³o¿yli punkt oporu w Léré. Przetrwa³ on jako niezale¿ny o�rodek
polityczny do czasów kolonizacji europejskiej.

Fulbe z rodu Wolarbé na swej drodze w zachodnim Kamerunie
napotkali Bata, którzy przybyli z Moubi i Madagali, jak równie¿
i Fali, obecnych tam od XVII wieku. W chwili przybycia Fulbe by³y
tam ju¿ �ci�le okre�lone strefy wp³ywów. Ca³a wschodnia czê�æ do-
liny, a¿ do Pitoa, pozostawa³a pod w³adaniem Fali. Zachodnia za�,
pocz¹wszy od Garoua-Windé, znajdowa³a siê w rêkach Bata. Bata
nazywali swój teren Gwa-Rwé (Dolina Rwé29). W 1835 roku mod-
dibo Haman Nd¿undi za³o¿y³ dynastiê, która panuje w Garoua do
dzisiaj. On te¿ osiedli³ siê w Ribadou, które z czasem przemiano-
wano na Garoua. Fulbe d³ugo walczyli z Fali, ograniczaj¹c ich
wolno�æ w praktyce do niedostêpnego masywu Tinguelin. Bata prak-
tycznie zniknêli znad rzeki Benue.

Przed przybyciem Fulbe na Wy¿ynê Adamawa dominowa³a na
niej grupa etniczna Mbum. Ngaoundéré by³o rz¹dzone na pocz¹tku
XVII wieku przez dwóch wodzów Mbum, o imionach Ngana i Mbe-
re. Po podboju wy¿yny przez Fulbe du¿a grupa Mbum zasymilowa³a
siê z naje�d�cami, porzucaj¹c w³asne wierzenia i tradycje.

Pod koniec XIX wieku Fulbe kontrolowali ogromne terytorium.
Poza granicami ich wp³ywów znajdowa³a siê tylko okolica Logone,

29 Rwé � charakterystyczne dla tych okolic drzewo.
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zasiedlona przez Musgum, Massa i Tupuri oraz kraj Mundang, gdzie
ich podbój okaza³ siê krótkotrwa³y. Poza wp³ywami pozostawa³ tak-
¿e region Moutourwa, zamieszkany przez Gisiga, a tak¿e kraj
Mandara oraz centralny i pó³nocny masyw górski Mandara. Nie
by³y w ich granicach tak¿e grupy etniczne Gidar z Lam i Bidzar.

b) Zmiany w strukturach akefalicznych
w strefach refugialnych

Pierwsza strategia obrony przez naporem Fulbe, polegaj¹ca na
wycofywania siê na tereny niedostêpne, tj. w miejsca górzyste
i bagniste, doprowadzi³a do znacznego zagêszczenia siê osadnictwa
ludów Kirdi, gdy¿ bezpieczny teren migracji coraz bardziej kurczy³
siê. Ponadto migracje te prowadzi³y do mieszania siê i ³¹czenia
z wcze�niej osiedlonymi grupami.

Jedn¹ z najbardziej zaludnionych i najwcze�niejszych stref
refugialnych by³y góry Mandara. Region na pó³noc od Mokolo po-
dzieliæ mo¿na na strefê zachodni¹, zamieszka³¹ g³ównie przez Mafa
(Matakam), oraz wschodni¹, zamieszka³¹ przez wiele ma³ych spo-
³eczno�ci, takich jak Podoko, Mora, Uldeme, Mada, Zulgo, Muyeng
i inne. I tak np. wydaje siê, i¿ pierwsze grupy zamieszkuj¹ce obec-
ny teren Uldeme osiedli³y siê tam w XVI lub XVII wieku. Zgodnie
z przekazywan¹ tradycj¹, Uldeme pochodz¹ z góry Waza, która
wyrasta z doliny 60 km dalej na pó³noc. Ich przodek za³o¿yciel
osiedli³ siê na górze Méouré. Wkrótce do³¹czy³y do niego inne grupy,
przyby³e z terenów aktualnej Nigerii. Du¿e znaczenie mia³o przyby-
cie Edjevindia, zdetronizowanego ksiêcia Mandara30.

Mafa (Matakam) � najliczniejsi Kirdi w górach Mandara � za-
chowali tradycyjn¹, akefaliczn¹ organizacjê spo³eczno-polityczn¹, jak
wiele innych refugialnych spo³eczno�ci w górach Mandara. Struktu-
ra spo³eczno-polityczna Mafa uleg³a jednak tak¿e przeobra¿eniom,

30 Por. A. Hallaire, Hodogway (Cameroun � Nord). Un village de montagne
en bordure de plaine, Paris-La Haye 1971, s. 13.
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zwi¹zanym z migracjami i ukszta³towaniem terenu. Wioska, a raczej
w przypadku gór Mandara �masyw� czy te¿ �górski zespó³ osadni-
czy�31, tworzy³ siê na terenach najbardziej obronnych i dostarczaj¹-
cych minimum warunków do uprawy ziemi. W takim zespole nie
znajdowa³ siê ju¿ zwykle tylko jeden linea¿, czy te¿ linea¿e z jedne-
go rodu (klanu). Dlatego te¿ dawna w³adza najstarszego cz³onka
linea¿u czy rodu zaczê³a krzy¿owaæ siê ze strukturami terytorialny-
mi. W strukturach rodowych i lienea¿owych zachowa³y siê dawne
formy, natomiast w strukturze terytorialnej (w górach Mandara
w �górskim masywie osadniczym�) najwiêksze znaczenie mia³a g³o-
wa najstarszego linea¿u, zamieszkuj¹cego masyw.

I tak np. rodzina Mafa (Matakam), której przewodzi³ Maluj, syn
Minew�a, zajê³a górê Mandosa w okolicach Mokolo. Malum by³ g³o-
w¹ swojej rodziny, licz¹cej dziewiêæ osób (¿ona, córka, synowie, ¿ona
jednego z synów i ich dziecko). By³ on te¿ g³ow¹ rodziny poszerzonej,
licz¹cej ponad 20 osób, w sk³ad której wchodzili bracia (synowie
Minew�a) i ich rodziny. Jego autorytet poparty by³ misj¹ religij¹:
sk³ada³ ofiary we wszystkich zagrodach �rodziny Minew�a�.

Malum nale¿a³ do starszyzny swego linea¿u Yaba, który by³
jednym z najstarszych i najwa¿niejszych w górskim zespole osadni-
czym Mandosa. Malum nale¿a³ do starszyzny linea¿u Yaba wraz
z Gemutsi, Deeved, Sawalda, Ltanwa. Spotyka³ siê z nimi czêsto, by
omawiaæ sprawy linea¿u, konieczno�æ sk³adania ofiar, sprawy po-
grzebowe. Cz³onkowie innych segmentów linea¿u czêsto przychodzili
do niego, by go pozdrowiæ, pytaæ o radê, pomóc mu w drobnych
pracach, itp.

Linea¿ Yaba tworzy³ wraz z linea¿em Bejedi w tym samym
górskim zespole osadniczym Mandosa ród (klan) Zarwa. Inne line-
a¿e tego rodu zamieszkiwa³y inne zespo³y osadnicze. Malum utrzymy-

31 »Masyw« � termin u¿ywany najczê�ciej w literaturze francuskojêzycznej.
»Górski zespó³ osadniczy« � termin wprowadzony do literatury polskiej przez
R. Vorbricha, Daba � górale pó³nocnego Kamerunu. Afrykañska gospodarka tra-
dycyjna pod presj¹ historii i warunków ekologicznych, Wroc³aw 1989, s. 69.
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wa³ równie¿ liczne kontakty z Bejedi. Tym kontaktom sprzyja³o
usytuowanie jego chaty, le¿¹cej przy drodze do pó³, bêd¹cych w³a-
sno�ci¹ niektórych Bejedi. Malum utrzymywa³ tak¿e relacje z inny-
mi linea¿ami Zarwa, zamieszkuj¹cymi s¹siednie masywy górskie
� Madokwa i Uzal.

W Madowa górskim zespole osadniczym Mandosa ród (klan)
Zarwa nie by³ jedynym rodem (klanem). W tym górskim zespole
osadniczym mieszka³y tak¿e rodziny z innych rodów (klanów): Ltec-
kule, Vuzi, Merkenje, Maluguje, Kuva. Przedstawiciele linea¿y
z tych rodów tworzyli razem z Zarwa radê starszych górskiego ze-
spo³u osadniczego. W tym samym górskim zespole osadniczym miesz-
ka³a te¿ rodzina z rodu (klanu) kowali. Najwiêkszym autorytetem
w ca³ym zespole osadniczym cieszy³ siê najstarszy przedstawiciel
linea¿u Bejedi z rodu (klanu) Zarwa. On sk³ada³ ofiary w imieniu
wszystkich mieszkañców górskiego zespo³u osadniczego Mandosa.

Relacje Maluma z mieszkañcami s¹siednich górskich zespo³ów
osadniczych (przede wszystkim góry Madowa i Uzal) koncentrowa³y
siê wokó³ zawierania ma³¿eñstw, zaproszeñ na �wiêta, przyja�ni
jeszcze z lat m³odo�ci. Ze wzglêdu na te przyja�nie Maluma odwie-
dzi³ jeden z kolegów z góry Cebe, odleg³ej o 9 km. Przyszed³ on do
znanego w najbli¿szej okolicy wró¿bity, który mieszka³ w masywie
górskim Bandosa, gdy¿ chcia³ siê poradziæ wró¿bity w sprawie swo-
jego chorego dziecka. Mieszka³ on w zagrodzie Maluma cztery dni.

Je�li deszcze opó�nia³y siê Malum oraz inni przedstawiciele
starszyzny z górskiego zespo³u osadniczego Mandosa udawali siê do
wodza deszczu, który zamieszkiwa³ górê Mudkwa32.

W zakresie w³adzy szefa linea¿u pozostawa³o � oprócz funkcji
religijnych � ³agodzenie konfliktów pomiêdzy spokrewnionymi, któ-
rzy mu podlegali, np. przy podziale ziemi, po�redniczenie w za³a-
twianiu spraw z innymi linea¿ami tego samego rodu, reprezentowa-

32 Por. badania Y. Saout z 1972 r. zawarte w: Communauté humaine et
chrétienne. Stage de pastorale, Sarh 1973, [mps Sahr 1973], s. 8�11.
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nie cz³onków linea¿u przed szefem górskiego zespo³u osadniczego
czy te¿ wioski. Szef wioski czuwa³ nad ³agodzeniem konfliktów we
wspólnocie terytorialnej.

c) Wodzostwa jako odpowied� na agresjê

W spo³eczno�ciach kurdyjskich, ¿yj¹cych w podgórskich dolinach,
tworzy³y siê tak¿e inne formy obrony przed agresj¹ zewnêtrzn¹:
struktury wodzostw.

W tradycji kilku ludów Kirdi zachowa³a siê pamiêæ o wodzo-
stwie Gudur, w górach Mandara, powsta³ym jeszcze przed przyby-
ciem Fulbe.

Wodzostwo to, mimo i¿ przypomina³o struktury akefaliczne,
oparte na reprezentowaniu swojego linea¿u i line¿y podleg³ych na
terenie wioski przez wodza � reprezentanta najbardziej zasiedzia³e-
go linea¿u na terenie wioski, wyró¿nia³o siê prób¹ reprezentowania
wszystkich wspólnot terytorialnych, osiad³ych na wiêkszym obsza-
rze, zdominowanych przez linea¿e z jednego rodu czy plemienia.
W strukturach tego wodzostwa widaæ by³o prymat polityki nad re-
lacjami opartymi o tradycyjne struktury linea¿u. Wydaje siê, i¿ by³
to rodzaj konfederacji górskich zespo³ów osadniczych, skupionych
w kraju Mofu-Gudur. Wodzostwo to powsta³o wskutek podboju. Zgod-
nie z tradycj¹ historyczno-mityczn¹, mówi¹c¹ o za³o¿eniu wodzo-
stwa, niejaki Biya z masywu Maavaw przyby³ do Gudur i zdoby³ je
nie tyle si³¹, ile sprytem. M¹¿ ten nie pochodzi³ z terenów zamiesz-
ka³ych przez Mofu, lecz z Wandala. Jego si³¹ by³a wy¿szo�æ organi-
zacyjna i �cywilizacyjna� oraz umiejêtno�æ sprowadzania deszczu
(kuley nga vay)., co mia³o zasadnicze znaczenie dla spo³eczno�ci
rolniczych. W wyniku podboju Biya za³o¿y³ w³asny linea¿ � Gudur
� linea¿ wodza, w którym w³adza przechodzi³a z ojca na syna. Jego
w³adza mia³a charakter tak �wiecki, jak i religijny. On posiada³
w³adzê nad deszczem, dawa³ znak do rozpoczynania �wi¹t agrar-
nych, w tym do rozpoczêcia najwa¿niejszego ze �wi¹t � �wiêta zbio-
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rów. Jego w³adza rozci¹ga³a siê na kilkana�cie zespo³ów osadni-
czych. Z pewno�ci¹ jednak ró¿ni³a siê w nich, w zale¿no�ci od po³o-
¿enia i pozycji danego zespo³u33.

Z Gudur wywodzi swoje pochodzenie wiele linea¿y z ró¿nych
plemion, m.in. Gisiga z Muturua. Wed³ug ich przekazów ustnych
wódz Biljinguer wykrad³ z Gudur przedmioty, zwi¹zane z kultem.
Mo¿e w³a�nie kamienie deszczowe? Nastêpnie razem z dwoma towa-
rzyszami wyruszy³ w nieznane strony, gdy¿ nie móg³ tam pozostaæ
jako z³odziej. Osiedli³ siê w wiosce Muturua, w której mieszkali
Madama. �Kiedy trzej towarzysze powiedzieli, ¿e chc¹ spêdziæ noc
u Madama us³yszeli, ¿e wioska jest nieustannie zagro¿ona z powodu
pantery, która regularnie atakuje mieszkañców wykradaj¹c ich dzie-
ci. Biljinguer odpowiedzia³, ¿e jest my�liwym i potrafi uwolniæ ludzi
od pantery. Po zakoñczonych pó�n¹ noc¹ rozmowach wódz Madama
zaprosi³ Biljinguer�a na spoczynek do swojego domu. Uwa¿a³ bo-
wiem, ¿e nie mo¿e on spaæ na zewn¹trz z powodu pantery. Ten
jednak odmówi³ schronienia pomimo nalegañ wodza. I rzeczywi�cie.
Tej nocy w³a�nie przysz³a do wioski pantera. Biljinguer zabi³ j¹ ku
uciesze mieszkañców. Nastêpnego dnia wódz zwo³a³ swoich dorad-
ców, aby ustaliæ w jaki sposób nale¿y podziêkowaæ przybyszowi.
Zaproponowano mu wiele rzeczy: kobiety, byd³o, ubrania, lecz za
ka¿dym razem my�liwy nie chcia³ przyj¹æ podarku. Zak³opotani radcy
d³ugo dyskutowali, a¿ w koñcu postanowili ofiarowaæ mu wodzo-
stwo. Biljinguer przysta³ na propozycjê Madama i sta³ siê ich wo-
dzem�34.

33 O Gudur szerzej: C. Jouaux, Gudur: Chefferie ou royame?, �Cahier d�étu-
de africaines� 1989, nr 114, s. 259�288; C. Jouaux, La chefferie de Gudur et sa
politique expansionniste, w: Actes du quatrième colloque Méga-Tchad: 3. Du
politique à l�économique: études historiques dans le bassin du lac Tchad, pod red.
J. Boutraisa, Paris 1991, s. 193�224; C. Seignobos, Le rayonnement de la cheffe-
rie théocratique de Gudur (Nord Cameroun), w: Actes du quatrième colloque
Méga-Tchad..., s. 225�317.

34 R. Jaouen, Mythes Guiziga, �Apostolat� 1978, nr 3, s. 17�18. Cyt. za:
K. Zielenda, op. cit., s. 137.
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Za³o¿enie wodzostwa w Muturua przpomina za³o¿enie wodzo-
stwa w Gudur. Wódz by³ kim� przyby³ym z zewn¹trz, posiada³ nad-
zwyczajny spryt i autorytet religijny (kamienie deszczowe?). Z wol-
na te¿ podporz¹dkowywa³ sobie inne wioski, przekazuj¹c w³adzê
synowi (nie przejmowa³ jej najstarszy z linea¿u), a tak¿e osadzaj¹c
synów � w miarê mo¿liwo�ci � jako wodzów w innych wioskach.
Pozostawa³ on dla Muturua wodzem religijnym. Z jego linea¿u wy-
wodzili siê tak¿e wodzowie wojny. Wódz z Mutrua rozstrzyga³ te¿
wa¿niejsze spory w wioskach mu podleg³ych i �ci¹ga³ z nich podatki.

Podobnie kszta³towa³o siê wodzostwo Musgoy powsta³e w wyni-
ku podbicia (a czê�ciowo wyparcia), nieznanej nam bli¿ej warstwy
autochtonów oraz imigrantów Daba, przez nieliczn¹ grupê wojowni-
ków z wodzostwa Muturua. Nowo przybyli przyjêli jêzyk daba i za-
symilowali siê z zastan¹ ludno�ci¹. Struktura wodzostwa z Musgoy
upodobni³a siê do s¹siednich lamidatów Fulbe, tworz¹cych spo³eczeñ-
stwo feudalne (feuda³owie � warstwa wojowników � ludzie wolni
� niewolni). Dziêki silnej, scentralizowanej w³adzy Daba-Musgoy mogli
skutecznie stawiæ czo³a presji obcych kulturowo Fulbe.

3. Tendencje zmian w strukturach pañstwa
wzorowanego na europejskim

Do wspó³czesnych przemian w tradycyjnych strukturach akefa-
licznych przyczyniaj¹ siê z pewno�ci¹ administracja pañstwowa,
globalizacji gospodarki wraz z wprowadzeniem upraw bawe³ny
i pieni¹dza, zjawisko urbanizacji oraz system szkolnictwa. Tradycyj-
ne wspólnoty akefaliczne, nastawione na samowystarczalno�æ i prze-
trwanie rodziny zdecydowanie nie radz¹ sobie w nowej rzeczywisto-
�ci, nie maj¹c tak¿e oparcia w tradycyjnych strukturach religijnych,
które przechodz¹ powa¿ny kryzys. Nieco lepiej radz¹ sobie spo³ecz-
no�ci, które wypracowa³y system wodzostwa. Okaza³ siê on bardziej
przystosowany do nowej rzeczywisto�ci administracyjnej.
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a) Kontekst historyczny

Pod koniec XIX wieku w pó³nocnym Kamerunie pojawili siê
europejscy konkurenci dla Fulbe. Szybkiego podboju Kamerunu
dokonali Niemcy. Decyduj¹c¹ bitwê z emirem Subeiru z Yola o pa-
nowanie nad Kamerunem pó³nocnym stoczono w styczniu 1902 roku
pod Maroua. Zakoñczy³a siê ona pogromem oddzia³ów Fulbe. Sam
emir schroni³ siê w góry Mogazang, gdzie zgin¹³ z r¹k Kirdi. La-
mibe z pó³nocy Kamerunu z³o¿yli przysiêgê wierno�ci Rzeszy Nie-
mieckiej. W tym samym roku dowodz¹cy wojskami niemieckimi
major Hans Dominik zaj¹³ stolicê Mandara Mora35 oraz Kousseri.

On tak¿e za³o¿y³ garnizon wojskowy w Garoua. Podbój pó³noc-
nego Kamerunu zosta³ zakoñczony. Podpisany po zakoñczeniu I wojny
�wiatowej Traktat Wersalski i Ugoda Londyñska z 10 lipca
1919 roku podzieli³y Kamerun na czê�æ angielsk¹ i francusk¹.
Pó³nocny Kamerun znalaz³ siê we w³adaniu Francuzów.

Od pocz¹tku zarówno niemiecka administracja kolonialna w pó³-
nocnej czê�ci Kamerunu, jak i francuska na wiêkszo�ci swoich te-
rytoriów wprowadzi³y system rz¹dów po�rednich, powierzaj¹c lokal-
n¹ w³adzê wykonawcz¹ i s¹downicz¹ pierwszym kolonizatorom tych
ziem, feudalnym w³adcom muzu³mañskim. Dla Kirdi z pó³nocnego
Kamerunu rozpocz¹³ siê d³ugi okres bezwzglêdnego wyzysku gospo-
darczego i ucisku religijnego, w tym islamizowanie przy u¿yciu si³y
w majestacie prawa europejskiego. Co wiêcej administracja dba³a
o lamibe i rozprzestrzenianie siê islamu, by w ten sposób bardziej
utwierdziæ tam panowanie francuskie.

Nowy porz¹dek kolonialny, a na terenach pó³nocnych powi¹za-
ny ponadto ze strukturami w³adzy muzu³mañskiej, wywo³ywa³ sprze-
ciw. W pó³nocnym Kamerunie wyra¿a³ siê on w lokalnych buntach
i walkach. I tak faktyczna dominacja Fulbe sprawi³a, ¿e obrona
Gisiga polega³a miêdzy innymi na kradzie¿y byd³a i napadach, przez

35 Ostatnia stolica Mandara, przeniesiona tam po zniszczeniu Doula przez
wojska Rabaha.
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co zyskali niechlubny przydomek z³odziei. A przez te ataki okazy-
wali oni swoj¹ odwagê, zdolno�æ i przede wszystkim opór dawany
naje�d�com36. Jacques Lestringant, ostatni kolonialny administrator
Guider, wspomina o kilkudziesiêciu buntach miejscowej ludno�ci,
zakoñczonych w wiêkszo�ci krwawymi interwencjami wojskowymi,
w samej tylko podprefekturze Guider37. Bunty t³umiono krwawo
niekiedy przy wspó³udziale oddzia³ów francuskich i si³ lokalnych
w³adców muzu³mañskich, niekiedy za� uciekano siê do przesiedleñ38.

W 1957  roku Kamerun tak¿e otrzyma³ status kraju o �wewnêtrz-
nej autonomii�, którego g³ow¹ zosta³ Wysoki Komisarz Republiki Fran-
cuskiej. Pierwszym premierem mianowano André Mbida, odwo³anego
ze stanowiska ju¿ w nastêpnym roku. Jego miejsce zaj¹³ przywódca
muzu³manów z pó³nocy kraju, Ahmadou Ahidjo. W styczniu
1960 roku Kamerun proklamowa³ niepodleg³o�æ. Pierwszym prezyden-
tem zosta³ dotychczasowy premier rz¹du Ahmadou Ahidjo. W 1961 ro-
ku proklamowano Federacyjn¹ Republikê Kamerunu z parlamen-
tem federalnym i dwoma rz¹dami, dla czê�ci francusko- i angielsko-
jêzycznej. W 1972 roku, po referendum, nast¹pi³a zmiana pañstwa
federalnego w Zjednoczon¹ Republikê Kamerunu. W 1982 roku do-
tychczasowy prezydent Zjednoczonej Republiki Kamerunu, Ahma-
dou Ahidjo, ust¹pi³, a jego miejsce zaj¹³ Paul Biya, wywodz¹cy siê
z po³udnia kraju.

Kirdi w Kamerunie przez ca³y czas pozostawali pod wyra�n¹
dominacj¹ gospodarcz¹ i polityczn¹ Fulbe, za� w³adze centralne
zdominowane zosta³y przez reprezentantów ludów Bantu. W chwili,
kiedy Kamerun francuski uzyska³ niepodleg³o�æ, Fulbe byli w sytu-
acji bardzo uprzywilejowanej. Ich instytucje pozosta³y nienaruszone.

36 Por. G. Pontie, Les Guiziga du Cameroun septentrional. L�organisation
traditionnelle et sa mise en contestation, Paris 1973, s. 44.

37 Por. I. Baba Kake, Les grandes résistances, Paris 1978, s. 35�43; I. Gre-
nier, Résistances et messianismes, Paris 1979, s. 67.

38 A. Kurek, Wierzenia i obrzêdy Gidarów, ludu pó³nocnokameruñskiego.
Studium historyczno-hermeneutyczne, Warszawa 1988, s. 117.
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Wszyscy urzêdnicy na pó³nocy kraju byli muzu³manami do 1983 roku.
W praktyce istnia³o tam pañstwo w pañstwie, a islam u¿ywany
by³ niekiedy jako tarcza os³aniaj¹ca bezkarne ³amanie praw cz³o-
wieka.

b) Urzêdowe usankcjonowanie w³adzy �tradycyjnej�

Administracja kolonialna � tak niemiecka jak i francuska
� stanê³a przed dylematem stworzenia administracji terenowej.
W pó³nocnym Kamerunie obrano drogê �rz¹dów po�rednich�, tzn.
w³¹czenia struktur lamidatów fulbejskich w struktury administracji
kolonialnej. Poniewa¿ Kirdi nie zorganizowali wiêkszych spo³eczno-
�ci politycznych, które wykazywa³y sprawno�æ militarn¹ i organiza-
cyjn¹, w³adze kolonialne otworzy³y siê na system rz¹dów Fulbe.
Otworzy³o to drogê do islamizacji Kirdi39.

Administracyjna reforma kolonialna, zapocz¹tkowana w 1948
roku, doprowadzi³a do dalszej reorganizacji administracji terenowej,
opartej na podstawie terytorialnej. Francuskie w³adze administra-
cyjne utworzy³y sieæ wspólnot lokalnych, naznaczaj¹c im �wodzów�,
tylko nominalnie wybieranych przez zgromadzenie ojców okolicz-
nych rodzin. W ten sposób powo³ano do ¿ycia �wioski�, których gra-
nice pozostawa³y wci¹¿ p³ynne. Ich �wodzowie� � tak muzu³mañscy

39 Por. A. Segué, L�Eglise et l�état au Cameroun (1890�1972). De l�affronte-
ment au �dialogue�. These de doctorat de troisieme cycle, [mps] Strasbourg
1983, s. 266. Np. islamizacja Daba � Niezale¿nych z gór Mandara osi¹gnê³a
swój najwiêkszy sukces pocz¹wszy od pocz¹tku lat 70. XX w. za rz¹dów lokalne-
go feuda³a Babale z Mayo Oulo. Przy poparciu wywodz¹cego siê z tych okolic
Ahmadu Ahidjo ustanowi³ on muzu³mañski system w³adzy (lawanat) oraz pozo-
stawi³ w wioskach mallaum � nauczycieli, ucz¹cych dzieci i prozelitów wpro-
wadzenia i czytania Koranu po arabsku. Jak pisze D. Barretau, �islamizacja
pozostaje do dzisiaj bardzo wa¿nym wymiarem rozprzestrzeniania siê fulfulde.
Poniewa¿ nawróciæ siê na islam jest równoznaczne z przyjêciem sposobu ¿ycia
i jêzyka Fulbe oraz odrzucenia � w wiêkszo�ci przypadków � dawnych praktyk
i dawnego jêzyka�. D. Barretau, Les langues, w: Le nord du Cameroun, des
hommes, une région, pod red. J. Boutraisa, Paris 1984, s. 178.
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jak i pogañscy � byli równi wobec administracji kolonialnej, co os³a-
bi³o znacznie pozycjê lamidatów. Lamidaty Fulbe przetrwa³y jednak
tak reformê administracji w latach 50. XX wieku, jak i zmiany
w administracji, dokonane ju¿ w niepodleg³ym pañstwie Kamerun.
Jean Boutrais zauwa¿a przy tym, i¿ wodzowie tradycyjni wyrzeka-
j¹c siê swoich korzeni, przyjmowali styl rz¹dzenia wodzów muzu³-
mañskich. Po zej�ciu w doliny buduj¹ wielkie domostwa równe innym
wodzom, ubieraj¹ siê po muzu³mañsku i trac¹ kontakt ze swoimi
ziomkami, których przestaj¹ odwiedzaæ, zadowalaj¹c siê pos³añcami
i reprezentantami. Ka¿¹ siê nazywaæ �lamido� (w liczbie mnogiej
�lamibe�) i zmieniaj¹ imiê, podobnie jak i sposób rz¹dzenia, na wzór
miejscowego muzu³mañskiego40.

Dekret prezydenta Republiki Kamerun z 14 lipca 1977 roku
nada³ lamibe i innym tradycyjnym wodzom status �administracji
pomocniczej�. Zawiera on kilkadziesi¹t artyku³ów szczegó³owo re-
guluj¹cych stosunki miêdzy administracj¹ pañstwow¹ a struktura-
mi lokalnymi, okre�la zasady powo³ywania wodzów i ich hierarchiê.
Wodzowie zostali podzieleni na trzy kategorie. Pierwsz¹ z nich sta-
nowili wodzowie powo³ani przez prezydenta Republiki, co dawa³o im
siln¹ pozycjê polityczn¹, chocia¿ ich w³adza mia³a ograniczaæ siê
tylko do sfery prawa zwyczajowego, zwi¹zanego g³ównie ze sprawa-
mi obyczajowymi, rodzinnymi i spadkowymi. Status tych wodzów
przys³ugiwa³ wybranym lamibe, co uczyni³o z Fulbe uprzywilejowa-
n¹ grupê pod wzglêdem tak politycznym jak i ekonomicznym. Nie-
które z tych lamidatów, jak np. lamidat Rey Bouba, sta³y siê praw-
dziwym �pañstwem w pañstwie�, nominalnie tylko zale¿nym od
zwyk³ej struktury pañstwowej, obsadzonej w pó�niejszym czasie
g³ównie przez urzêdników z po³udnia kraju (Bantu). Wodza II stop-
nia mianowa³ minister spraw wewnêtrznych, a wodza III stopnia
(wioskowego) mianowa³ prefekt, czyli naczelnik departamentu. W

40 Por. J. Boutrais, Les sociétés musulmans, w: Le nord du Cameroun, des
hommes, une région�, s. 233�261.
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pó³nocnym Kamerunie nast¹pi³o bardzo skomplikowane krzy¿owa-
nie siê uk³adów personalnych miêdzy tradycyjn¹ i nowoczesn¹ struk-
tur¹ w³adzy, sprzyjaj¹c nadal dominacji Fulbe, najbardziej zorgani-
zowanych i dysponuj¹cych najwiêkszym do�wiadczeniem. Pod wp³y-
wem ich tradycyjnych struktur nast¹pi³o umacnianie siê �zdecentra-
lizowanego despotyzmu� zamiast struktur demokratycznych41.

Tradycyjne struktury akefaliczne Kirdi znalaz³y siê w nowej
sytuacji, coraz bardziej ulegaj¹c presji nowych struktur. Ich odwieczna
niechêæ do organizowania wiêkszych jednostek politycznych nie pro-
wadzi³a do utworzenia � z ma³ymi wyj¹tkami � jednolitego organi-
zmu w postaci partii politycznej czy innych form nacisku, by strzec
interesów poszczególnych linea¿y i rodzin.

c) Wp³yw wspó³czesno�ci na zmiany
w strukturze organizacyjnej miejscowej spo³eczno�ci

Tradycyjna struktura organizacyjna i wierzenia Kirdi ulega³y
tak¿e zmianie pod wp³ywem procesu globalizacji gospodarczej, spo-
³ecznej i informatycznej. Polityka izolowania siê w górach obecnie
nie chroni ich tradycyjnych struktur, gdy¿ dociera tam pañstwo ze
swoimi strukturami i instytucjami. Te zmiany dotykaj¹ samego
rdzenia tej kultury, którym pozostaje wspólnota oparta o wiêzy
krwi i terytorium. Wydaje siê, i¿ te zmiany kulturowe prowadz¹
do faktycznej �dekulturacji�, tj. dekompozycji i upadku rodzimego
systemu kulturowego wskutek zaniku istotnych tre�ci rodzimej
tradycji.

Du¿e znaczenie na zmiany w strukturze lokalnych wspólnot
mia³ bez w¹tpienia czynnik ekonomiczny. Polityka bawe³niana w³adz
kolonialnych oraz rz¹dów nowych pañstw w tym regionie Afryki
sprawi³y, ¿e w�ród ludów Kirdi pojawi³y siê w szerszym obiegu

41 Szerzej: R. Vorbrich, Lamidat. Pañstwo przedkolonialne w pañstwie
postkolonialnym, �Afryka� 2005, nr 21, s. 7�28.
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nieznane wcze�niej pieni¹dze. Od pocz¹tku obrót nimi by³ inaczej
odbierany i warto�ciowany ni¿ w Europie. Tych relacji do pieni¹-
dza i obrotu nie mo¿na interpretowaæ na sposób europejski, tym
bardziej w kategoriach etycznych. Banknoty, monety wydawa³y siê
podobne do innych rzeczy przychodz¹cych z zewn¹trz, nie maj¹cych
zakorzenienia w tradycji lokalnej. Nie mia³y one zatem relatywnej
warto�ci. St¹d te¿ czêste ich marnotrawienie i sprzeniewierzanie
nie mia³o wcale wymiaru indywidualnego egoizmu, jak jest to zwy-
kle interpretowane na Zachodzie, ale wynika³o z konieczno�ci po-
dzielenia siê i ucieszenia ca³ej wspólnoty rodowej.

Du¿y wp³yw na zmianê mentalno�ci mia³o tak¿e pojawienie siê
miast. W wiêkszych miastach relacje linea¿owe i wiejskie ustêpo-
wa³y miejsca relacjom zawodowym, wieloetnicznym, bardziej anoni-
mowym. Nastêpowa³o do�æ szybkie wykorzenienie z tradycji i indy-
widualizm.

Przyczyny migracji ze wsi do miast by³y ró¿norodne. Najczê�ciej
poci¹ga³a w mie�cie jego atrakcyjno�æ w postaci wiêkszego komfor-
tu ¿ycia, kontrastuj¹cego mimo wszystko z czêst¹ bied¹ na wsi
i ma³¹ rentowno�ci¹ uprawy ziemi. Czasami u podstaw migracji
znajdowa³y siê konflikty, nieporozumienia w rodzinie, oskar¿enia
o czary. Zdarza³o siê, i¿ by³a to ucieczka przed nadu¿ywaniem w³a-
dzy przez lokalnego wodza politycznego.

Du¿y wp³yw na zmianê relacji tradycyjnych u Kirdi mia³a ich
migracja � zw³aszcza z gór Mandara � na tereny nizinne, g³ównie
lamidatu Bibami i Rey Bouba. Migracji tej sprzyja³a stabilizacja
polityczna oraz bezpieczeñstwo, a zmusza³o do niej przeludnienie
wiosek górskich. Migracje Kirdi kierowa³y siê ku ¿yznym równinom,
opanowanym przez Fulbe. Zak³adali oni na ich terenach bardzo
czêsto wioski wieloetniczne, w których nastêpowa³y nowe formy
organizacji spo³ecznej i politycznej.

Pustoszej¹ca wie� prze¿ywa kryzys z powodu odej�cia jedno-
stek czêsto najbardziej dynamicznych. Zmniejsza siê liczba miesz-
kañców, zmienia struktura wieku i p³ci, zachwiane zostaj¹ struktu-
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ry rodzinne i rodowe. Wystêpuje zjawisko braku r¹k do pracy.
W mie�cie wielu migrantów spotyka rozczarowanie. Koszta ¿ycia s¹
o wiele wy¿sze ni¿ na wsi. Powszechne jest bezrobocie i ¿ebractwo.
Bandytyzm, kradzie¿e, zabójstwa s¹ niemal na porz¹dku dziennym.
Szerzy siê prostytucja.

Urbanizacja, jak równie¿ �rodki spo³ecznego przekazu przyczy-
ni³y siê znacznie do nap³ywu nowych idei i swoistego �wstrz¹su
kulturowego�. Na zmianê sposobu my�lenia, tak w mie�cie, jak i na
wsi, wp³ywa³a te¿ z pewno�ci¹ szko³a typu europejskiego. Tworzy³a
ona now¹ kulturê, wytwarzaj¹c m.in. �wiadomo�æ niesprawiedliwo-
�ci. Przyczynia³a siê do kryzysu tradycyjnych autorytetów i wie-
rzeñ. Tworzy³a nowe relacje dziêki u¿ywaniu jêzyków obcych. Szcze-
gólnie du¿e zmiany nastêpuj¹ w mentalno�ci ucz¹cych siê dziew-
cz¹t.

Te liczne przemiany godz¹ przede wszystkim w ca³¹ tradycyjn¹
strukturê spo³eczn¹ i podtrzymuj¹cy j¹ system gospodarczy oraz
religijny, jak równie¿ istotny zmys³ wspólnoty i solidarno�ci. Miej-
sce dawnych warto�ci zajmuj¹ elementy europejskiej organizacji
spo³eczeñstwa oraz typowy dla niej indywidualizm, który ma swoje
pozytywne strony, jak choæby wzrost �wiadomo�ci siebie, ale ten
wzrost prowadzi czêsto do prób dominacji nad wspólnot¹.

Du¿¹ rolê w procesie przemian w spo³eczeñstwie i mentalno-
�ci afrykañskiej odgrywaj¹ m³odzi, którzy ¿yj¹ na wyra�nym rozdro-
¿u miêdzy tradycj¹ a nowoczesno�ci¹: �Niegdy� mieli�my we wsi
nasze S³owo, nasze zwyczaje i religiê i ¿yli�my wed³ug tego � mówi³
przed laty jeden z tradycyjnych kap³anów Gisiga z wioski Tahay
� ale dzisiaj, przestrzeñ (Li awunle) otworzy³a siê, to jutrzenka.
M³odzi wyje¿d¿aj¹ daleko, S³owo wsi im nie wystarcza�42.

42 R. Jaouen, L�eucharistie du mil, Paris 1991, s. 5.
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TRANSFORMATIONS IN THE SOCIO-POLITICAL
SYSTEM OF NORTH-CAMEROONIAN KIRDI

SUMMARY

Kirdi � acephalic peoples of north Cameroon, joined together in
the history, mainly by contacts and fights with the large state or-
ganisms, based on the Islam. Their main characteristic feature was
acephalic social structure based on the blood relationship. To those
structures there was linked the whole system of law, social life,
economy, religion and morality.

Crucial period in the history of Kirdi people was time of pres-
sure of the Islam from the northern Cameroon through Fulbhe
(Fula, Fulani). The permanent danger from the Fulbhe people created
two strategies among those Kirdi, which didn�t surrender to their
total dominance. One strategy was to withdraw to more inaccessible
lands and the second was the attempts of organizing the military
resistance in political unities � chief commands formed at the
resemblance of the Fulbhe structures. Also those groups which chose
to escape to inaccessible lands (mountains, bogs) changed their
organizational structure moving the accent from the importance
of blood ties to territorial bonds.

Introduction by the colonial and postcolonial state of the insti-
tution of �traditional leader� weakened even more traditional Kirdi
structures, giving advantage to feudal Fulbhe structures. A tendency
of weakening this traditional structures of Kirdi people is deepening
also in our times through introduction of the new cultivations,
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by using money, through the phenomenon of the urbanization and
by the system of education. Traditional bonds of acephalic commu-
nities based on the self-sufficiency and family life have problems in
new reality, since they also do not have a basis in traditional reli-
gious structures which are undergoing severe crisis. Communities
which developed system of the chief command do better. It is more
adapted to new administrative reality.


