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Przyzwoity laicki $wiat — realna przyszitos¢
ludzkich spoteczno$ci? Rozwazania o racjach
polityki i zasadach etyki

Streszczenie: Teoretycy kultury i cywilizacji gltoszg koniec epoki, w ktorej domi-
nowata kultura o§wieceniowa. W XX wieku dokonato si¢ przekroczenie horyzontu
tradycji rozumu, z ktorego kiedy$s wylonita si¢ samowiedza europejskiej nowo-
czesnosci. Erozji i dewaluacji ulegly podstawowe pojecia, na ktorych wspierat si¢
zachodni racjonalizm, a rozum zostal zdemaskowany jako wtadcza, cho¢ zarazem
ujarzmiona podmiotowo$¢ instrumentalnego panowania nad kulturg. Sita i wladza
racjonalizmu narzucajgcego swe dyskursywne rozumienia zostala ostabiona, a ra-
czej — uzywajac terminologii filozofii ponowoczesnej — zdekonstruowana. Takze
religia traci funkcje ,,$wigtej kosmizacji”, cho¢ przez wiele wiekow dla rzesz ludzi
byta podstawa socjalizacji, prawa, obyczaju. Wspotczesnie mozna wrecz dostrzec
tesknote za dniem, kiedy to cata nasza kultura osiggnie stan, w ktérym nie bedzie-
my juz dhuzej niczego ubdstwiac. Wspotczesni ateisci, pragmatycy i postmoderni-
$ci majg nadziejg, ze jesli publiczna i polityczna przestrzen zostanie pozbawiona
religijnej symboliki i pozostanie pusta, to tym samym, niejako z definicji, stanie si¢
lepsza. Przestrzen skrupulatnie oczyszczona z symboliki religijnej, uchodzi w tej
wizji za bardziej demokratyczna i tym samym zdolna do wyprowadzenia, na ba-
zie innej niz religijna, wlasciwych zachowan spotecznych. Dzigki temu zas owa
»pusta przestrzen” ujawni si¢ jako miejsce debaty, w ktorej moga zosta¢ wypraco-
wywane lepsze niz konfesyjne rozwigzania problemoéw spotecznych. Ateizm moze
by¢ sposobem bycia dobrym i moralnym cztowiekiem, ktoéry nie wspomaga swych
etycznych dziatan inspiracja wiary. Ateisci i agnostycy zdaja si¢ dzi§ pokazywac,
ze cho¢ w laickiej spotecznosci nalezy by¢ $wiadomym nieobecnosci Boga, kto-
rego ,,$mier¢” stwierdzono i ogloszono, to przede wszystkim nalezy z nadzieja
stara¢ si¢ stworzy¢ lepszy $wiat. Jednakze, cho¢ wspélnoty demoliberalne wspot-
czesnych panstw Zachodu szczyca si¢ swymi osiggnieciami — wybdr (demokra-
cja), postep, wolnosé, prawo, odwaga, wspaniatomyslnos¢, tagodnos¢, sprawiedli-
wos¢ — to okazuje sig, ze dla obrony tych zdobyczy nie wypracowaly skutecznego
projektu uczenia odpowiedzialno$ci, oddania i poswigcenia. Tym samym kosmo-
polityczno-wielokulturowe idealy nie stajg si¢ przestrzenig powsciaggliwosci, tole-
rancji, cierpliwos$ci, gotowosci do kompromisow, zaufania, wspolnoty, wiernosci,
tradycji, entuzjazmu, wyobrazni, pracy, lojalnosci czy spotecznej dyscypliny. Rolg
te wcigz jeszcze dzierza wspolnoty zdeterminowane, tozsame w sobie, z bardzo
wyrazistym przestaniem ideowym i konfesyjnym — rodzina, wspolnoty religijne,
zespolone tradycja spotecznosci lokalne, narod.
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Stowa kluczowe: sekularyzm, postmodernizm, religia, ateizm, etyka, Richard
Rorty, Jirgen Habermas, Jacek Woroniecki

Wszyscy dzi§ do§¢ zgodnie przyznaja: zyjemy w czasach wolnosci i pluralizmu,
wieloglosowosci i ogromnej réznorodnosci. Oryginalno$¢ i mozliwo$¢ zaprezen-
towania nawet najbardziej kontrowersyjnego punktu widzenia czy postawy, zdaje
si¢ wyznacza¢ wspotczesny sposob myslenia, zycia czy tworczosci.Migdzyludzkie
i spoteczne odniesienia coraz czg¢$ciej zaczyna cechowac zmiennos$¢ 1 tymezasowosc.
Dos$wiadczamy juz nie tylko odejscia od zasad, ale wrecz jawnej negacji jakichkol-
wiek kanonow kulturowych czy wymogow ortodoksji. Koncowka XX i poczatek
XXI wieku uswiadomity, szczegolnie ludziom Zachodu, Ze po czasach totalitarnych
potwornosci nikt juz nie chece 1 nie moze zgodzi¢ si¢ na obowigzujgca moc jednej, je-
dynie stusznej wyktadni zycia i przeznaczenia cztowieka. Uniwersalizm polityczny,
religijny czy moralny postrzegany jest jako zagrozenie dla najwigkszych osiagnig¢
wspolczesnosci — pluralizmu i tolerancji'.

Przestrzenia, w ktorej zdobycz wolnosci 1 wolnosciowe pragnienia moga byc¢ re-
alizowane w sposob pelny, jest liberalny model zycia spolecznego. Jednak w $wiecie
wyleczonym z jednoglosowosci niezbywalne pytania o dobra i cele, jakie stawia
sobie spoteczenstwo,wciaz naleza do najwazniejszych. Jakie dobro politycznie do-
nioste powinno by¢ proponowane dzi$, w czasach réznorodnosci i wielo$ci stylow
zycia — dobrobyt, dostatek, zamozno$¢ czy tez mocno liberalnie definiowana wol-
nos$¢ (jesli nie naruszam wolnos$ci innych, czyni¢ co chce)? A moze celem dzialania
politycznego winno by¢ — jak chciat Arystoteles — dobre i prawe zycie obywateli
przejawiajace si¢ w prawos$ci charakteru, czyli cnocie (areté)? Czy kultury spotyka-
jace si¢ w dzisiejszym $wiecie ze sobg moga znalez¢ jakie$ wspdlne aksjologiczne
i etyczne podstawy, ktore ukazatyby pluralistycznemu $wiatu odpowiednia droge
koegzystencji i umozliwityby odnalezienie wspolnej, uregulowanej prawnie i spo-
fecznie racji dla swych dazen, nadziei, celow?

Wiasciwie przedstawienie i uzasadnienie odpowiedzi na tak postawione pytania
wymaga zrozumienia, iz dwa czynniki i zjawiska kulturowo-cywilizacyjne wyzna-
czaja obecnie horyzont rozwazan dotyczacych relacji polityki i etyki: postmoder-
nizm i sekularyzacja.

1. Nie ma juz nic pewnego — postmodernizm

Teoretycy kultury i cywilizacji gtosza koniec epoki, w ktorej dominowata kultura
o$wieceniowa. W XX wieku dokonalo si¢ przekroczenie horyzontu tradycji rozu-
mu, z ktorego kiedy$ wylonita si¢ samowiedza europejskiej nowoczesnosci. Erozji
i dewaluacji ulegly podstawowe pojecia, na ktorych wspierat si¢ zachodni racjona-
lizm, a rozum zostal zdemaskowany jako wtadcza, cho¢ zarazem ujarzmiona pod-

' Por. Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zZrédlo cierpier, Warszawa 2000, s. 156.
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miotowos¢ instrumentalnego panowania nad kultura?. Sita i wladza racjonalizmu
narzucajacego swe dyskursywne rozumienia zostata ostabiona, a raczej — uzywajac
terminologii filozofii ponowoczesnej — zdekonstruowana. W tym ujeciu §wiat pojec,
wartosci 1 znaczen przestat juz by¢ przejrzysty, a stat si¢ raczej rhizomg: czyms nie-
okreslonym, splatanym, pozbawionym struktury, powodujac, ze state i jednoznaczne
terminy, ustalenia i kategorie nie sg juz mozliwe®.

Ponowoczesna kultura, w ktorej zyjemy na poczatku XXI wieku, glosi zatem
idee¢ rezygnacji z prob odkrycia istoty rzeczywistosci, jej fundamentoéw i regut. Nie
ma zadnej zasady, ktora dzi$ moglaby sta¢ si¢ zrodtem wiarygodno$ci dla naszej
wiedzy, nauki, czy moralnosci, poniewaz nie istnieje wspolna ludziom zdolnos¢ po-
znawcza. To, co prezentuje wiedza poznej nowoczesnosci,ma charakter tylko i wy-
facznie subiektywny. Autonomiczny i niezalezny podmiot, ktory w nowozytnosci
stanowil podstawe pewnosci odkrywania rzeczywistos$ci, nie nosi juz w sobie obiek-
tywnych pojeé, idei i mysli. Dzi$ ostatecznie nic nie ma charakteru uniwersalnego*.
Oznacza to jednak, a co wazne dla rozwazan o dobru i warto$ciach w polityce, Ze nie
da si¢ zajac ,,boskiej pozycji”, z ktorej mozna bytoby we wlasciwy sposob zobaczyc,
zrozumie¢ i opisa¢ $wiat. W miejsce absolutnego i niepodwazalnego fundamentu
postaw i moralnosci, jaki cechowat Europe jeszcze w XIX wieku, postmodernizm
wprowadzit niestabilno$¢ 1 roznorodnosé.

Tym samym filozofia, ktora przez wieki probowata w sposob ostatecznoscio-
wy wyjasni¢ swiat, w epoce ponowoczesnej, ulegla bardzo powaznemu ostabieniu.
Postmodernizm glosi bowiem koniecznos¢ zrezygnowania z prob odkrycia istoty
rzeczywistosci, jej fundamentow i zasad. Nie tylko dlatego, ze kompetencje ludzkie-
g0 rozumu sg niewystarczajace, a jego mozliwosci poznawcze sg zbyt ograniczone.
Przede wszystkim dlatego, ze w tej koncepcji prawdziwy obraz §wiata, absolutne,
uniwersalne warto$ci, a tym samym obiektywna prawda, nie istnieja. Wszystko,
co nas otacza i kim jesteSmy, ma charakter przygodny w tym sensie, ze zostat spro-
wadzony do poznawczo-ludzkich wymiardw, i tylko tak nalezy go rozumie¢. Nie
mozna zatem doszukiwa¢ si¢ w $wiecie i poznaniu jakiego$§ fundamentu, jakiej$
idei jednoczacej. R6znorodnos¢ $wiata jest niepokonywalna, a on sam — w gruncie
rzeczy — nieprzedstawialny.

Niczego w tym $wiecie nie wie si¢ na pewno, ale wie sig, ze 0 wszystkim, o czym
si¢ wie, wiedzie¢ mozna w zgota odmienny sposob — a kazda wiedza jest tyle samo
warta, co inna, ani lepsza ani gorsza, a juz z pewnoscig nie mniej od innych tymeczaso-
wa i ulotna. Gdzie pewnos¢ niegdys rzadzita, dzi$ podejmuje si¢ zaktady, nieustgpliwa
realizacj¢ celu zastepuje kalkulacja ryzyka. Mato wigc w tym $wiecie punktow opar-

2 Por. M. Foucault,Nadzorowaé i karaé. Narodziny wigzienia, Warszawa 1998; J. Habermas, Filozo-
ficzny dyskurs nowoczesnosci, tt. M. Lukasiewicz, Krakow 2000, s. 12.

3 Por. G. Deleuze, F. Guattari, K/gcze, th. B. Banasiak, ,,Colloquia Communia”, 1-3 (1988); M. P.
Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Derrida i literatura, Bydgoszcz 1997, s. 11-34; V. Szydtowska,
Nihilizm i dekonstrukcja, Warszawa 2003, s. 59-87.

4 Zob. I.F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, th. M. Kowalska, J. Migasifis-
ki, Warszawa 1997, s. 131,169.
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cia, ktére mozna by uzna¢ za solidne i godne zaufania; daremnie szuka si¢ krzepkiej
i sztywnej kanwy, na ktorej haftowac by si¢ dato szlak wlasnej zyciowej wedrowki’.

Postmodernizm jest zatem orientacjg filozoficzng przeciwstawiajaca si¢ — jak
mowi Andrzej Szahaj — o$wieceniowym wyobrazeniom na temat racjonalnosci, no-
wozytnym ambicjom wyznaczenia mocg spekulacji intelektualnej, w szczegdlnosci
naukowej, jakich$ wzorcow badz wartosci, ktoére powinny obowigzywaé wszyst-
kich. Cala ponowoczesna tendencja jest antyscjentystyczna: skierowana przeciw-
ko wywodzacemu si¢ z o§wieceniowo-pozytywistycznego uwielbienia dla Rozumu
kultowi racjonalnosci®.

2. Nie ma juz nic nadnaturalnego — sekularyzacja

Drugim istotnym czynnikiem charakteryzujacym dzi§ spoteczenstwa Zachodu,
ktory nalezy uwzgledni¢ w rozwazaniach na temat racji zasad spolecznych, sg silne
dazenia sekularyzacyjne. Jest to oczywiscie zwiazane z opisanym juz pluralizmem
idei, postaw, $wiatopogladoéw, kultur i etnicznych wplywow, sprawiajacych, iz
w polu ludzkich wyboréw pojawia si¢ wiele roznorodnych sposobow zycia, etyki
czy prawa. Religia traci, i wielu przestrzeniach stracita juz funkcje ,,$wigtej kosmi-
zacji”, cho¢ przez wiele wiekoéw dla rzesz ludzi byta podstawa socjalizacji, prawa,
obyczaju’. Obecnie wielu intelektualistow i1 politykow twierdzi, iz wszyscy powin-
nis$my bronic¢ osiggnie¢ ery oswiecenia, ktore zrodzito przekonanie, ze religia jest
sprawa wylacznie prywatna, a jej tres¢ i rozstrzygniecia musza by¢ trzymane z da-
leka od tego, co publiczne i polityczne. Wspotcze$nie mozna wregcz dostrzec tesk-
note za dniem, kiedy to cata nasza kultura osiggnie stan, w ktorym nie bedziemy
juz — méwit Richard Rorty — dhuzej niczego ubdstwiaé, w ktérym nic nie bedzie
traktowane przez nas jako niemal boskie, w ktorym wszystko — nasz jezyk, nasze
sumienie, nasza spotecznos$¢ — uznane zostanie za produkt naszych czaséw i naszych
mozliwosci®.

Samo pojecie ,,sekularyzm” pochodzi od tacinskiego stowa saeculum. W thuma-
czeniu ten facinski termin znaczy ,.stulecie” i pierwotnie oznaczal najdhuzszy czas
zycia cztowieka. W jezyku chrzescijan stowo saeculum wskazuje na $wiat docze-
sny, przeciwstawiony $§wiatu nadprzyrodzonemu, ktéry ma nadejs¢. To przesunigcie
znaczenia bierze si¢ stad, ze wierzacy w Boga zywia nadziej¢ przekraczajacy to,
na co ludzie realnie i normalnie moga liczy¢ w swoim zyciu. Dla wierzacych zycie,
ktore wiedziemy w ramach wyznaczonych przez maksymalny czas ludzkiej egzy-
stencji, ma si¢ dopeli¢ w ,,zyciu wiecznym w przysztym §wiecie”. Mozna wigc
powiedzie¢, ze sekularyzm to dostownie to, co nie wykracza spojrzeniem dalej niz
sto lat do przodu, stanowiac tym samym granice ludzkich ambicji i realnych planow.

5 Z. Bauman, Ponowoczesnosé, s. 49.

¢ Por. A. Szahaj, Zniewalajqgca moc kultury. Artykuly i szkice z filozofii kultury, poznania i polityki,
Torun 2004, s. 38.

7 Por. K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, th. R. Babinska, Krakoéw 2008, s. 50.

8 Por. R. Rorty, Philosophy and Social Hope, New York 1999, s. 169-170.
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Osoba zsekularyzowana to kto$, kto cieszy si¢ zyciem, ale nie moze, jesli jest cho¢
troche konsekwentny, poszerzy¢ swojej perspektywy tak, by obja¢ nig ,,nastepne
sto lat™. Dzi$ zatem sekularyzacja ujawnia si¢ — jak mowi Vittorio Possenti — jako
przebiegajacy w trzech etapach proces spoteczno-polityczny: dechrystianizacji, de-
teologizacji 1 ostatecznej desakralizacji, przez ktora zostaje catkowicie zarzucone
odniesienie do transcendencji, a wszystkie wazne warto$ci zostaja sprowadzone
do doczesnej, jedynie ziemskiej, perspektywy!’.

Zaznaczmy takze, iz roOwniez czysto przyrodniczo-techniczne spojrzenie na Swiat
sprawito, ze cztowiek nie musi (i nie powinien) dostrzega¢ w nim zadnych elemen-
tow sakralnych — obecnosci i realnego dziatania Boga. Z Bogiem nie mozna si¢
przeciez spotkac na plaszczyznie fizykalnych obserwacji, ujetych w dane nauk po-
zytywnych. Nauka sama przez si¢ ani nie stwierdza, ani nie jest zdolna zaprzeczy¢
istnieniu Boga. Nie da si¢ bowiem uchwyci¢ Jego istnienia ani w bezposrednim
doswiadczeniu, ani wysledzi¢ przy pomocy cho¢by najczulszych aparatow badaw-
czych czy dalekosigznych pojazdow kosmicznych. Zadne ludzkie urzadzenia, czy
to naziemne, czy miedzyplanetarne, nie zarejestrowaty i nigdy nie zarejestrujag nam
sladow Boga. Empiryczno-pragmatyczna postawa sprzyja wigc porzuceniu pier-
wiastka sakralnego i zmystu religijnego. Przyrodniczo i pozytywistycznie uksztat-
towany cztowiek nie odczuwa zatem ani potrzeby istnienia Boga, ani koniecznosci
aktow konfesyjnych czy modlitw. Wydaje sie, iz w rozwinigtych materialnie krajach
swiata cztowiek wspolczesny liczy przede wszystkim na pomoc ze strony nauki,
techniki, psychologii i medycyny. Potrzeba modlitewnego blagania i Bozego btogo-
stawienstwa schodzi na plan dalszy, a moze i catkowicie znika. Tym samym agno-
stycyzm i ateizm stajg si¢ niejako naturalnym zaréwno indywidualnym i spotecznym
ludzkim wyborem!!,

Mozna zatem $miato powiedzie¢, ze sekularyzacja okresla proces zmniejszania
si¢ wptywu, prestizu i wladzy instytucji wyznaniowych. Towarzyszy temu zaste-
powanie legitymizacji religijnych, na ktérych dotad opieralo si¢ spoleczenstwo,
legitymizacjami $wieckimi'?. Tworzy si¢ nurt ideowy, dzigki ktéremu spoteczen-
stwa, kultury a nawet cate cywilizacje, ktore przez wieki w réznorakich przejawach
oddzialywaty na jednostki, rodziny, wspdlnoty, a czesto i na cate zycie spoteczne,
uwalniajg si¢ od wpltywu organizacji koscielnych's.

Opisany proces sprawia, iz obecna w kulturze europejskiej zgoda na usuwanie
»hipotezy Boga”, ma obecnie juz nie tylko wymiar jednostkowy, ale takze i pu-
bliczny. Teza o Bogu i zwigzana z nig narracyjna rola religii zaczynaja mie¢ znacze-

 Zob. R. Brague, Boga prawdopodobnie nie ma, tt. M. Horodenska-Ostaszewska, ,,Teologia Poli-
tyczna”, 6 (2012), s. 226.

10°Zob. V. Possenti, Zarys filozofii politycznej. Spoleczenstwa liberalne na rozdrozu, tt. A. Figiel,
Lublin 2012, s. 295-296.

I Por. F. Bargiet, Niektore Zrédla wspolczesnego ateizmu, w: Ateizm oraz irreligia i sekularyzacja,
red. F. Adamski, Krakow 2011, s. 262.

12 Zob. K. Dobbelaere, Sekularyzacja, s. 36.

13 Por. A. Grumelii, Sekularyzacja pomiedzy religia a ateizmem, tt. D. Pawtowska, w: Ateizm, s. 143.
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nie wylacznie prywatne. Jak przekonuje Mark Lilla, od kilkudziesigciu lat zyjemy
swiadomi wielkiej 1 ostatecznej separacji, jaka dokonata si¢ na Zachodzie Europy
pomigdzy zyciem politycznym a religijnym'*. Uprzytomnienie sobie tych tenden-
cji i dazen wyznacza obowigzujace dzi$ (zaznaczmy: w kregu kultury i cywilizacji
euroatlantyckiej) przekonanie o zdobyczy, jaka jest oddzielenie polityki od wpty-
wow religii. Dla wielu myslicieli i politykow jest to niewatpliwie nieckwestionowany
sukces, z ktorego Zachod uczy sie korzystaé, jednoczes$nie przysposabiajgc do tak
rozumianej ,,separacji”’ inne regiony $wiata. Wyraznie postuluje si¢ areligijno$¢ pan-
stwa i apolitycznos$¢ religii, catkowita ,,prywatyzacj¢” konfesji, a w konsekwencji
jej radykalne oddzielenie od sfery publicznej'®. W tak budowanym modelu spotecz-
no-politycznym rodzi si¢ sekularna, ale goragca nadzieja, iz $lady, jakie ludzie pozo-
stawig po sobie, to wazne i1 wielkie czyny w stuzbie ludzkos$ci, niesmiertelne znaki
na ceglach rosngcej wiezy Babel, ktora nieustannie wznosi si¢ ku gwiazdom, nie
zagrazajac jednoczesnie juz zadnemu Bogu'®.

Wydaje si¢ wige, ze wielu czolowych wspolczesnych ateistow, pragmatystow
i postmodernistow Zachodu, taczy nie tyle sama negacja Boga i religii, ile nadzieja
i przeswiadczenie, ze jesli publiczna i polityczna przestrzen zostanie pozbawiona re-
ligijnej symboliki i jej narracji — pozostanie pusta — to tym samym, niejako z defini-
cji, stanie si¢ lepsza. Religijne emblematy (np. krzyz, gwiazda Dawida, potksiezyc,
ikona) zmienig swe znaczenie. Beda postrzegane jako kulturowe gadzety, swoiste
pamiatki i symbole, znaki wiary, ktora ,,wyemigrowata” w sfere prywatna, stajac si¢
tym samym ukrytym skarbem, do ktérego dopuszcza si¢ jedynie zaufanych. Prze-
strzen skrupulatnie oczyszczona z symboliki religijnej uchodzi w tej wizji za bardziej
demokratyczng i tym samym zdolng do wyprowadzenia, na bazie innej niz religijna,
wiasciwych zachowan spotecznych. Dzieki temu za$ — co dzi$ tak wazne —,,pusta
przestrzen” ujawni si¢ jako miejsce debaty, w ktdrej moga zostaé wypracowywane
lepsze niz konfesyjne rozwigzania problemow spotecznych'’. Nieuznanie uzywania
w debacie publicznej argumentow religijnych, opiera si¢ na przekonaniu, ze prowa-
dza one do zamknigcia konwersacji, albowiem religie nie przewiduja mozliwosci
swego btedu'®. U podstaw pragnienia ,,sterylizowania” sfery publicznej z symboliki
wyznaniowej i postaw konfesyjnych stoi wiec przekonanie i zatozenie, ze polityka
wolna od religijnych inspiracji stworzy lepsze i trwalsze motywacje dla dobrego
zycia wspolnotowego.

4 Por. M. Lilla, Bezsilny Bdg. Religia, polityka i nowoczesny Zachdd, tt. J. Mikos, Warszawa 2009,
s. 62; J. A. Majcherek, Po ,,wielkiej separacji”, ,,Przeglad Polityczny”, 118 (2013), s. 91.

15 Por. M. Gauchet, Religia i demokracja, tt. M. Warchala, ,,Przeglad Polityczny”, 118 (2013), s. 83.

16 Por. R. Blackford, U. Schuklenk, Dlaczego jestesmy ateistami, tt. O. Waskiewicz, W. Marcysiak,
Warszawa 2011, s. 338.

17 Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, tt. M. Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 315.

18 Por. R. Rorty, Religion in the Public Square. A Reconsideration, ,,Journal of Religious Ethics”,31
(2003), s. 141-149.
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3. Polityka przejmuje zadania religii

Zaznaczmy jednak od razu — skutkiem tak postawionych tez jest nie tylko zdo-
bycz sekularyzacji, ale fakt, ze polityka, a nie religia, bierze na siebie odpowiedzial-
nos¢ za przestrzen, w ktorej do tej pory w naszym kregu cywilizacyjnym domino-
wala narracja chrzescijanska. W tej sytuacji to kultura i szeroko poje¢ta polityka staja
przed zadaniem wskazania ludziom jakichs idei, wyznaczania i realizacji okreslo-
nych celow'. Nikt bowiem nie zwolni zadnej spotecznos$ci od pytania, co wiasciwie
w danym horyzoncie kultury i cywilizacji jest dobre i dlaczego nalezy to czynic¢?

Jesli nie ma Boga, a ludzkos$¢ jest sama w tajemniczym wszech$wiecie, to la-
icka kultura, ktoérg ona tworzy, musi podja¢ odpowiedzialno$¢ za §wiat, za innych,
za siebie samg, za los populacji. W tej logice ateizm, catkowicie i ostatecznie odrzu-
cajac Boga, stal si¢ odpowiedzialny za los $wiata, rodzac jednoczes$nie Swiadomosé,
ze tylko doczesng pracg i poswigceniem mozna przeksztalcaé ludzka rzeczywistos¢.
Przestat by¢ czysta negacja Boga, a stal si¢ dgzeniem do wyciagni¢cia z niej wszyst-
kich konsekwencji, z ktorych najwazniejsza jest wyzwolenie czlowieka i1 ofiarowa-
nie mu szczgscia tu i teraz. Nowoczesna liberalna demokracja i tworzona przez nig
polityka staje zatem przed zadaniem wypeitnienia owego ,,pustego miejsca”, ktore
pozostato po procesach sekularyzacyjnych. Zadanie to musi zosta¢ dokonane w imi¢
obrony autonomii jednostki, ktéra w ponowoczesnym $wiecie chce by¢ absolutnie
wolng od jakichkolwiek swiatopogladowo narzucanych narracji. W tej perspektywie
cztowiek jest celem sam dla siebie. Jego los jest wytacznie sprawg ludzka i wsrod
ludzi musi by¢ uregulowany. Wybrzmiewa tu bezkompromisowe stwierdzenie abso-
lutnej autonomii i supremacji cztowieka, ktora nie dopuszcza zadnych zaleznosci ani
ograniczen, a wigc w konsekwencji przede wszystkim religii.

Wielu swiadomych ateistow, agnostykoéw i wolnomyslicieli chciatoby zatem
zy¢ w §wiecie, gdzie racjonalno$¢ jest ceniona bardziej niz eufemistyczne i nie dla
wszystkich przekonujace konfesyjne tezy i wyznania. W $wiecie, w ktorym rze-
czywistos¢ jest pickna i okrutna zarazem, mozna pomimo tego glosi¢ ide¢ poste-
pu spotecznosdci tu i teraz, bez odwotywania si¢ do religijnych nadziei. Jak twier-
dzi Allan de Botton w postreligijnej atmosferze, cho¢ juz wiemy, ze ,,Bég umart”,
to jednak palace kwestie, ktore sktonity ludzkos¢ do tego, by stworzy¢ Jego i religie,
wcigz pozostaja zywe i domagaja si¢ rozwigzan: stworzenie harmonijnej i pokojo-
wej wspdlnoty, opanowanie egoizmu i przemocy, poradzenie sobie z cierpieniem,
staro$cig i dramatami po stracie bliskich?. Jesli bowiem nie ma juz Boga, zaro6wno
jako metafizycznego Absolutu, jak i racji prawa moralnego, to tym bardziej powin-
nismy dba¢ o wickszy spoleczny dobrobyt i bardziej egalitarne relacje polityczne:
by nie byto ubodstwa, cierpienia, przemocy, wyzysku. Rzetelny i refleksyjny ateizm
nie jest prosta antyreligijng teza o wyrugowaniu Boga i1 konfesji z dyskursu publicz-

1 Por. J. Grzybowski, Religia jako wigZz — zwodnicza nadzieja polityki, ,,Studia Philosophiae Chris-
tianae”, 47 (2011) 2, s. 210.

2 Por. J. Grzybowski, Religia jako wigZz — zwodnicza nadzieja polityki, ,,Studia Philosophiae Chris-
tianae”, 47 (2011) 2, s. 210.
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nego i prawa stanowionego, ale jawi si¢ jako rodzaj uzasadnienia dla spotecznosci,
polityki, kultury i cywilizacji w ich realnych, a zatem doczesnych i tylko doczesnych
prerogatywach?!.

W tej optyce sekularyzacja jest naturalnym spotecznym procesem wyzwalania
si¢ od racji 1 argumentow religijnych. Wydaje sig, iz ateisci w rezultacie oczekuja
tego, czego pragna rowniez madrzy i wrazliwi ludzie religijni: $wiata, w ktéorym pa-
nuje pokdj, cierpien jest mozliwie jak najmniej, dominuje wolnos$¢, sprawiedliwos¢
i dobrobyt. A zatem $wiadoma rezygnacja z wyznan religijnych w sferze publicznej
i przeniesienie ich do prywatnosci oznacza, ze w sferze politycznej sekularne pogla-
dy przejety socjologiczne, spoteczne i wychowawcze zadania religii®.

4. Dobry 1 wolny §wiat bez religii

Te sekularno-polityczng deklaracje rozumiem jednak nie tylko na poziomie ide-
owym, ale i etycznym. Oznacza ona bowiem, ze miejsce religijnych zasad musi
zajac ateistyczne uzasadnienie dla okreslonych indywidualnych i spotecznych po-
staw moralnych. Prawdziwa synteza dobra i wolnosci winna dokonac¢ si¢ na ziemi
w postaci sprawiedliwego spoteczenstwa, gwarantujacego wszystkim uznanie ich
indywidualnej godnosci i praw. Nie mozna bowiem, bgdac zdeklarowanym postmo-
dernista i ateista, unikng¢ odpowiedzialnosci za rozmaite biedy §wiata, za nieprawo-
$ci czynione przez i wobec czlowieka, srodowiska naturalnego, wspolnoty. Trzeba
starac si¢ czyni¢ wszystko, by zycie na ziemi uczyni¢ lepszym i petniejszym.

Realizowanie w przestrzeni ateistycznego swiatopogladu tak wysokich ideatow
etycznych mozna niewatpliwie nazwac gltebokim heroizmem. Dokonuje si¢ ono bo-
wiem w rezygnacji z bezpieczenstwa teologii, prosb i modlitw o zbawienie, nadziei
nagrody wiecznej za trudy podjete tu w doczesnosci. To odwaga pokonania stra-
chu przed $miercig i niepewnoscia, m¢znego zagladania w gteboka studnie ludzkiej
$miertelnos$ci, starajac si¢ nie uciec, gdy odczuje si¢ przerazenie. Widze w tym $mia-
lo$¢ budowania etyki i $wiata wartosci bez Boga i religii, ambicje podjecia trudu
uczciwosci i prawosci bez nadprzyrodzonej nadziei na przejscie ku najlepszemu ze
Swiatow. Ateisci zdaja sie otwarcie mowic: odmienny, ale — co najwazniejsze — lep-
szy $swiat jest mozliwy i nie domaga si¢ religii, aby mozna bylo realizowac¢ jego
idealy. Potrzebujemy tylko mitosci i ludzi chcacych zamieni¢ te mito$¢ na spoteczne
i polityczne dziatania w imi¢ wolnosci i szcze$cia ludzkosci®.

Oczywis$cie nie sa to tezy nowe. Dzi$ nabierajg jednak historycznie realnych moz-
liwosci. Juz od czas6w Thomasa Hobbesa, Jeana-Jacquesa Rousseau, Johna Locka,
Johna Stuarta Milla czy Augusta Comte’a liberalne i ateistyczne myslenie, przede
wszystkim to odwotujace si¢ do oswieceniowych tez wolno$ci i postepu, wyraznie
wierzy w mozliwos¢ zaprojektowania takiego modelu spotecznego, ktorego idee nie

2 Por. Niezbednik ateisty. Rozmowy Piotra Szumlewicza, Warszawa 2010, s. 28.

22 Por. V. Possenti, Zarys, s. 282.
3 Por. R. Blackford, U. Schuklenk, Dlaczego, s. 245, 375.
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odwotuja si¢ do tezy o Bogu, nie majg inspiracji religijnych, a realizacja ktorych
zapewnitaby warunki trwatego rozwoju ludzkosci. W tej optyce wiara religijna w za-
den sposob nie musi wspiera¢ wspolnoty w realizacji spotecznego tadu. Stad ateizm
moze by¢ sposobem bycia dobrym i moralnym cztowiekiem, ktory nie wspomaga
swych etycznych dziatan inspiracja wiary. To proba i pragnienie objawienia cztowie-
kowi jego samego jako mocy afirmujacej i tworzacej sens swego indywidualnego
i spotecznego zycia. Jak stusznie zauwaza Possenti, najwyzszym laickim ideatem
moralnym bylby prawdopodobnie taki, w ktérym etyke spoteczng datoby sig¢ wy-
prowadzi¢ z czystego rozumu, a religia nie nadawataby jej zadnej formy.Obecnie
idee te nabierajg rzeczywistego ksztattu, a miejsce konfesyjnych uzasadnien zaczyna
zajmowac polityka wskazujaca na to, co, cho¢ pozbawione religijnych zrodet, wcigz
jest moralnie sprawiedliwe, wazne, uniwersalne?*. Jak zaznacza Allan de Botton,
jako ludzie jestesmy bardzo podatni na sugestie i wplywy otoczenia, a wsrdd kilku-
set regularnie spotykanych osob rzadko trafiajg si¢ jednostki wybitne i ponad-prze-
cigtne, zdolne swymi zaletami i postawami porwac naszg wyobrazni¢. Stad z ko-
niecznosci winni$my tworzy¢ kulture, ktora w laickiej narracji ukazywataby nam
wzory bohaterow, altruistow, dobroczyncow, ucielesniajacych juz nie w religijnym,
ale czysto $wieckim kontekscie, wazne spolecznie postawy: odwage, przyjazn, po-
swigcenie, wiernos¢, cierpliwosé, zaufanie, ofiarnosé®.

Ateisci i agnostycy zdajg si¢ dzi§ pokazywac, ze cho¢ w laickiej spolecznos$ci na-
lezy by¢ swiadomym nieobecnos$ci Boga, ktorego ,,$mier¢” stwierdzono i ogloszo-
no, to przede wszystkim nalezy z nadziejg starac si¢ stworzyc¢ lepszy $wiat. Kazda
kultura, w tym takze kultura Zachodu, potrzebuje jakiego$ etycznego fundamentu
cigglosci i tradycji, jednak — w oczach ponowoczesnych myslicieli — rozumianej nie
jako wyznanie (konfesja, wiara), ale jako pewien kod kulturowy, swoiste spoiwo
zarowno zycia spotecznego jak i politycznego?. Staje si¢ to (szczegdlnie dla osdb
okreslajacych si¢ jako niewierzacy, agnostycy, ateisci) ptaszczyzng tworzenia mo-
tywacji dla ludzkich postaw w spluralizowanym, migracyjnym, heterogenicznym,
zmiennym i hybrydowym $§wiecie. Etos ludzki zyje przeciez — przekonuja zwo-
lennicy laickiego spoteczenstwa — w roznorodnych praktykach zycia spotecznego,
w ludzkiej kulturze wzigtej w calym jej bogactwie — filozofii, sztuce, nauce, tech-
nice, artyzmie. W literaturze i polityce nazywa si¢ to czasem ,religia obywatelskg”
promujaca postawy, ktore nie pretendujg do statusu konfesyjnych objawien i na-
kazow.To zbior przekonan, pogladow, tradycji, historycznych zdarzen, swoistych
,»-mitow obywatelskich”, ktore wptywaja na charakter i moc komunikacji spoteczne;.
Wydaje si¢ wiec — méwi Terry Eagleton — Ze kultura i polityka wzajemnie sprzg¢zo-
ne, sa najodpowiedniejszymi kandydatkami do ,,0dziedziczenia spotecznego berta”
po religii. Obie te przestrzenie ludzkiej aktywnosci majg mozliwos$¢ implikowania
fundamentalnych warto$ci, podstawowych prawd, autorytatywnych tradycji, prak-

2 Por. V. Possenti, Zarys, s. 282.
% Por. A. de Botton, Religia, s. 83-85.
% Por. M. Szulakiewicz, Religia i czas, Torun 2008, s. 134-136.
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tyk 1 obrzedow spotecznych, wspdlnotowych tozsamosci i idealow misji wspolnoty.
Kultura polityczna nabiera swoistych cech religii, ale po to, by podjac jej zadania.
Staje si¢ 1 wizjg i instytucja, zarowno odczuwalnym osobistym do$wiadczeniem jak
i uniwersalnym projektem?’.

Co zatem w laickiej, albo wprost ateistycznej wizji polityki i kultury wyznacza
racje warto$ci i idealow spotecznych? Michel Onfray z charakterystyczng dla siebie
swada, mowi: ,.filozofia, rozum, uzyteczno$¢, pragmatyzm jednostkowy i spoteczny
hedonizm, troska o ludzi, z nimi, dla nich, a nie z Bogiem czy dla Boga™*. To praw-
da, cho¢ to mato konkretne i osuwajace si¢ w banat ogdlnosci. Dobrze skonstru-
owana umowa spoteczna warunkujgca myslenie i dziatanie, ktore obchodzi si¢ bez
Boga, religii 1 kaptanow,pozwalajac stworzy¢ etyke bez transcendentnych argumen-
tow i zobowigzan, musi wskaza¢ i uzasadni¢ konkretne dobra i1 wartos$ci, jakie za-
funkcjonuja w laickiej spotecznosci. Jesli religia jako znak epoki konfesyjnej zostata
ostabiona, to ponowoczesni mysliciele szukaja dzi$ formuty, ktora zrealizowataby
pragnienie polityki tworzacej dobry, swobodny, sprawiedliwy, ale wolny od reli-
gijnych inspiracji §wiat. Sadze, iz niezalezna od wyznaniowych uprawomocnien
formuta cywilizacyjna, proponuje wspolczesnie konkretne dobra. Opiszmy je, choé¢
kazde z nich domagatoby si¢ oczywiscie oddzielnej, szczegdtowej analizy.

5. Wolno$¢, pluralizm, harmonia

Pierwszym dobrem, jakiego pragnie wspolczesny $wiat liberalnej demokracji,
jest wolnos¢ i pluralizm. Wydaje mi sig, ze najlepiej oczekiwanie i nadzieje na taka
spoleczno$¢ wyrazit amerykanski filozof Richard Rorty mowiac o laickiej wspolno-
cie globalnej. Zbudowana na pragmatyce demokracji i liberalizmu, uszanuje prawa
cztowieka i1 zapewni rownos¢ szans, zwiekszajac mozliwosci rozwoju i osiggnigcie
szczgdcia coraz szerszej grupie obywateli. ,,Przyzwoite Spoleczenstwo Globalne”
— tak te ide¢ nazwal amerykanski pragmatysta®. Jest tu obecne przeswiadczenie, iz
ostatecznie nalezy tylko wyposazy¢ dobrego cztowieka w odpowiednie narzedzia
1 wartos$ci — spoteczne i polityczne instrumenty — a dzigki wolnosci i r6znorodnos$ci
mozna bedzie budowac lepszy §wiat. To bowiem za sprawa wolnosci i tolerancji
demokracja liberalna jawi si¢ jako przestrzen zastosowania laickich ideatow zycia,
stanowigc tym samym najbardziej stabilizujacg role w ksztaltowaniu si¢ miedzy-
ludzkich relacji spotecznych. Wartoscia jest nowy rodzaj spotecznej kultury (a z cza-
sem nawet spotecznego etosu): toleruj w imig liberalizmu! Wolnos¢ i tolerancja maja
zapewni¢ bezkonfliktowe wspotzycie ludzi, ktorzy przychodza do liberalnej i laic-
kiej wspolnoty z réznych kultur, $wiatopogladow, tradycji, zwyczajow i jezykow,

27 Por. T. Eagleton, Kultura a $mieré Boga, tt. B. Baran, Warszawa 2014, s. 122.
2 Por. M. Onfray, Traktat ateologiczny, t. M. Kwaterko, Warszawa 2008, s. 75.
2 Por. R. Rorty, Filozofia jako polityka kulturalna, t. B. Baran, Warszawa 2009, s. 124, 166.
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tworzac jej polifoniczng i pluralistyczng strukture?.

W opisanych propozycjach kluczowa rolg odgrywa oczywiscie relatywizm
i pragmatyzm, dzigki ktorym nie uznaje si¢ zadnych nienaruszalnych — ani natural-
nych, ani racjonalnych — podstaw zachowan spotecznych. Pozostaje uzus ludzkich
postaw i dziatan. Dlatego w takiej spotecznej i etycznej propozycji nie tylko demo-
kracja ma pierwszenstwo wobec filozofii, jak mocno zaznaczyt to Rorty w swojej
ksigzce Objectivity, Relativism and Truth: Philosophical Papers®!, ale moze przede
wszystkim w zyciu wspdlnotowym, wolnos¢ polityczna ma pierwszenstwo wobec
prawdy. Jesli ,,zadbamy o wolno$¢ polityczng, prawda i dobro same si¢ o siebie za-
troszczg . Najwyzszymi cnotami umystu stajg si¢ tolerancja i cieckawos¢, a nie po-
szukiwanie prawdy?*’. Tym samym ,,odczarowanie” §wiata przez sekularyzacje i na-
stepujace po tym wylonienie si¢ ,,rozumu instrumentalnego” jest akceptowalng cena,
jaka nalezy zaptaci¢ za wzrost wolnosci 1 autonomii wspotczesnych spoteczenstw.
Zamiast sztywnych etycznych zobowigzan, usankcjonowanych przez ,,uniwersalne
prawdy religijne”, nalezy centralnym pojeciem spotecznych postaw uczyni¢ ,,sto-
sowng ufno$¢™**. Luc Ferry nazywa to humanizmem transcendentalnym, humani-
zmem cztowieka, ktory wie, ze Boga nie ma, a religia jest rodzajem mitologii kultu-
rowej, ale on sam nie pozwala sprowadzi¢ si¢ do poziomu zwierzgcego. Swiadomy
swej godnosci 1 wyjatkowosci wie, ze on jest bogiem tego swiata i tylko on moze
wskaza¢ na to, co wartosciowe, wazne, sensowne™.

Liberalno-tolerancyjny cztonek tak definiowanej wspdlnoty ma w sobie poktady
wspoélczucia i empatii dla innych. Jest istota szukajgca mitosci, zdolna do konstru-
owania w jej imi¢ utopii harmonijnego wspotistnienia, wyzbytego dominacji i nie-
sprawiedliwos$ci, a jednocze$nie wolnego w swych decyzjach od religijnych uza-
sadnien i nakazoéw. Postep moralny w tak opisywanych spotecznosciach dokonuje
si¢ nie tylko 1 nie tyle za sprawg oddziatywania na ludzki rozum za pomoca wiel-
kich etycznych narracji (kodeksow), lecz raczej przez uwrazliwianie wspotbliznich
na ludzka krzywde i ponizenie. Owo wyczulenie, oddziatujac na ludzkie emocje,
rodzi akty wspotczucia i empatii*. Dlatego laickie spoteczenstwo, pragnac wolnosci
i r6znorodnosci, szuka moralnej busoli w wyobrazni. W niej upatruje — jak mowi
Richard Rorty — forpoczte ewolucji kulturowe;j, site, ktora dziata na rzecz coraz lep-

30 Por. P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Krakow 2012, s. 343.

31 R. Rorty, Obiektywnosé, relatywizm i prawda. Pisma filozoficzne, th. J. Marganski, Warszawa 1999,
s. 285; R. Rorty, Pierwszenstwo demokracji wobec filozofii, tt. P. Dehnel, ,,Odra”, 7 (1992), 8. s. 29.

32 R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, tt. W.J. Popowski, Warszawa 1996, s. 137.

33 Zob. R. Rorty, Heidegger, Kundera, Dickens, w: Miedzy pragmatyzmem a postmodernizmem.
Wokot filozofii Rycharda Rorty’ego, red. A. Szahaj, Torun 1995, s. 91. Nie istnieje juz potgga zwana
Prawda, jesteSmy pozostawieni sami sobie, ale za to wolni w wynajdywaniu siebie na nowo. Zob. R.
Rorty, Edukacja i wyzwanie postnowoczesnosci, w: Spory o edukacje. Dylematy i kontrowersje we
wspolczesnych pedagogiach, red. Z. Kwiecinski — L. Witkowski, Warszawa 1993, s. 98.

3% Por. A. Baier, Postures of the Mind: Essays on Mind and Morals, Minneapolis 1985, s. 147.

35 Zob. L. Ferry, Czlowiek-Bég czyli o sensie zZycia, th. A. i H. Mi§, Warszawa 1998, s. 164-170.

36 Por. A. Szahaj, lronia i milos¢. Neopragmatyzm Richarda Rorty’ego w kontekscie sporu o post-
modernizm, Torun 2012, s. 95.
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szej ludzkiej przysztosci. Wrazliwa i wspotczujgca wyobraznia jest zrodtem wizji
ludzkosci, w ktorej kategorie wolnosci 1 swobody, pluralizmu i wielokulturowosci,
moga by¢ realizowane bez odwotywania si¢ do motywacji religijnych®’.

6. Edukacja jako szansa

Innym dobrem cenionym przez wspotczesnag laicka polityke jest zdobywanie co-
raz to nowych kwalifikacji. Wydaje sie, iz dzi$ niewiele jest rzeczy, w ktore §wieckie
spoleczenstwo wierzy tak zarliwie, jak wlasnie w wyksztalcenie. Edukacja jawi si¢
jako najskuteczniejsze lekarstwo i remedium na caty szereg bolesnych problemow
spotecznych. Stad wielu promotorow liberalizmu i laicko$ci zaznacza bardzo wy-
raznie: szeroki edukacyjny nurt kultury powinien zastapi¢ dotychczasows site opo-
wiesci religijnych. Wielkie dzieta stworzone przez czlowieka — literatura, filozofia,
malarstwo, muzyka, architektura, nauka — posiadaja wiele tresci motywujacych mo-
ralnie, s3 zrédtem sensu, mocy, nadziei i madrosci. Dzigki pracy i zaangazowaniu
w wyksztatcenie nowych pokolen kultura i wiedza pomoga stawi¢ czota niekoncza-
cym si¢ wyzwaniom naszej ziemskiej egzystencji*®. Z pomocg w realizacji tych idei
przychodzi oczywiscie polityka, promujac ideat osoby wyedukowanej (szczeg6lnie
technicznie i informatycznie), mobilnej, zdolnej do czestej zmiany pracy i srodowi-
ska, gotowej do przekwalifikowywania sig, a jednoczesnie Swiadomej swej wlasnej
wyjatkowosci i kompetencji. Co jednak dzi§ wazne, edukacja nowoczesna powinna
zwraca¢ uwage, jak mowit ideowy nauczyciel Rorty’ego John Dewey, na relatyw-
no$¢ 1 zmienno$¢ naszych perspektyw i postaw. Dzigki temu mozliwe jest ksztatto-
wanie si¢ nowych potrzeb, nowych nawykow intelektualnych, moralnych zwrotow
1 umiejetnosci, wyznaczania nowych celéw. Wszystko po to, by mogta ksztaltowac
sie¢ wspolnota, w ktorej rdznice etniczne, kulturowe, religijne, obyczajowe mogly-
by pokojowo wspotistnie¢ dzigki szacunkowi dla innosci i odmiennosci*’. Edukacja
pozwala na uruchomienie procesu wyzwalania ludzi od dominacji rodzicow, srodo-
wiska, tradycji, w ktorych wzrastaja mlodzi, poprzez wyzwalanie ich wyobrazni.
Wysitek ten umozliwi zwrdcenie si¢ ku jakosciowo nowym praktykom spotecznym,
jakosciowo innym formom zycia, sposobom ludzkiej egzystencji. Edukacja jest

37 Por. R. Rorty, Filozofia a nadzieja na lepsze spoleczenstwo, t. J. Grygien¢ — S. Tokariew, Toruf
2013, s. 140. Solidarnos¢ i wyobraznia s przez Rorty’ego postulowane jako wartosci spoteczne, jako
cele do osiagniecia. Za pomoca wyobrazni, imaginacyjnej zdolno$ci dostrzegania w obcych nam ludzi-
ach cierpiacych bliznich, czynimy Zycie spoteczne lepszym. Szczeg6lnie solidarnos¢ jest tym, do cze-
go ma prowadzi¢ rozwoj liberalnych instytucji i obyczajow. Skutkuje ograniczeniem okrucienstwa
i cierpienia zastepujac je perswazja. A zatem o przekonaniach moralnych i liberalnych instytucjach
powinnismy myslec jako o opierajacych si¢ na solidarnosci ludzi, ktorzy w nie wierza. Zob. R. Rorty,
Przygodnosé, s. 17; R. Rorty, Edukacja, s. 99; M. Kilanowski, Ku wolnosci jako odpowiedzialnosci.
Dewey, Rorty, Habermas o nowej jakosci w demokracji, Torun 2013, s. 81.

3% Por. A. de Botton, Religia, s. 89-92

3 Zob. J. Dewey, The Democratic Conception in Education, w: Collected Works of John Dewey
Series, t. 9: Democracy and Education.The Middle Works, 1899-1924, red. J.A. Boydston, SIU Press
2008, s. 98-105.
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tu prawem, wyzwoleniem i spetnieniem*.

7. Dobrobyt, konsumpcja, sport

Wiele 0s6b sadzi, iz dobrem ktore utatwia i umila nam zycie, sprawiajac, ze staje
si¢ ono coraz lepsze, jest postep technologiczny. Dla rzesz ludzi to jedyna i osta-
teczna forma poprawy ludzkiego losu i ludzkiej egzystencji. Dominuje, w mediach
szczegolnie, istotny przekaz o charakterze wrecz normatywnym: zainwestujmy
w rozw0j i popularyzacje technologii bo dzigki niej egzystencja i sytuacja wielu
0sob biednych, ubogich, zyjacych w trudnych i stabo rokujacych srodowiskach, nie
majacych szans na awans spoteczny, stopniowo bedzie si¢ poprawia¢. Konsumpcja
i zdobywanie coraz to nowych nowinek technologicznych jawi si¢ w tej perspekty-
wie jako warto$¢. Ona czyni nas catymi, pelnymi i kompletnymi, ofiarowujac tym
samym wymarzong tre$¢ egzystencjalng. Stad swiadectwem osobistego sukcesu jest
dzi$§ posiadanie réznorakich dobr, poniewaz jesli w merkantylnym i materialistycz-
nym spoteczenstwie nie jestes w stanie kupowac i konsumowac, jestes postrzegany
jako kto$ nie przystosowany spotecznie*!.

Innym wspodtczesnym substytutem wartosci wywodzacych si¢ z ascetyki religij-
nej jest aktywnos¢ sportowa. Sport — ze swym etosem, konieczno$cia wyrzeczen,
ikonami idoli i zwyciezcow, tradycja, symboliczng nawet solidarnoscia, wydarzenia-
mi i rozgrywkami, ktére nabieraja charakteru quasi-liturgii, panteonem bohaterow
— stanowi nieprawdopodobna przestrzen motywacji i wartosci dla szerokich mas
spotecznych. Dla wielu staje si¢ szansg osobistego spelnienia*.

8. Racjonalno$¢ i prawo

Innym dobrem, promowanym jako cel spotecznych dziatan, jest stworzenie wta-
Sciwych, akceptowalnych i logicznych przepisow prawnych. Wspotczesnie dobrym
tego przyktadem jest propozycja niemieckiego filozofa Jiirgena Habermasa. Plurali-
styczna pod wzgledem §wiatopogladowym zbiorowo$¢, zawsze stanowigca w sobie
pewien byt wspolny, musi mie¢ — przekonuje niemiecki mysliciel — zapewniong uni-

4 Zob. R. Rorty, Edukacja, s. 96.

41 Zob. szerzej: G.Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, th. L. Stawowy, Warszawa 2004; Z. Bauman,
Konsumowanie zZycia, tt. M. Wyrwas-Wisniewska, Krakow 2009; S. Gaworek, Utracony blask: filozo-
ficzne uwarunkowania wspolczesnego sporu o wartosci, Warszawa 2011; J. Storey, Studia kulturowe
i badania kultury popularnej. Teorie i metody, tt. J. Baranski, Krakow 2003, s. 109; Ch. Barker, Studia
kulturowe: teoria i praktyka, tr. A. Sadza, Krakoéw 2005, s. 391-395; Media elektroniczne — kreujqce
obraz rodziny i dziecka, red. J. 1zdebska, Biatystok 2008, s. 85-90; B. R. Barber, Skonsumowani. Jak
rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i polyka obywateli, tt. H. Jankowska, Warszawa 2008, s.
130-131; M. Gathews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamosé jednostki, tt. E. Klekot,
Warszawa 2005, s. 26-27; K. Grabias, Rynkowo-konsumpcyjny model cywilizacji — ,, kulturowa schiz-
ma” czasow ponowoczesnych, w: Mysl filozoficznie — mysl politycznie!, red. J. Grzybowski — O. Wojta-
sik, Warszawa 2013, s. 205-230.

42 Por. T. Eagleton, Kultura, s. 52



150 Ks. Jacek Grzybowski

fikacyjng stabilnos¢, pewng fundamentalng zgode formalng oparta na prawie. W de-
mokratycznych 1 liberalnych spotecznosciach nowoczesnej Europy jest nig zawsze
ustawa zasadnicza. Panstwo, oparte na konstytucji, ktorej idee sg wolne od kon-
fesyjnych odniesien, przedstawia obywatelom (zarowno tym religijnym jak i tym
zsekularyzowanym) zaufanie do demokratycznego porzadku tworzacego i proponu-
jacego okreslone wartosci. Jest to zdobycz nowoczesnosci, ale osiggana stopniowo.
Proces sekularyzacji spowodowat, ze funkcje edukacji kulturowe;j, integracji oraz
uspotecznienia przeszly z obszaru sacrum w obszar codziennej praktyki spoteczne;j.
W wyniku sekularyzacyjnych i pozytywistycznych procesow wspolnota religijna
ulegta — mowi Habermas — przeksztatceniu we wspolnot¢ komunikacyjng ,,podda-
ng przymusowi kooperacji”. Moralno$¢, niegdy$ oparta na bezwzglednej zaleznosci
od mocy religijnych idei, stata si¢ wspotczesnie etyka dyskursu, wraz z ktorg ujaw-
nia si¢ ,,racjonalny sens waznosci normatywnej”*. Prawo jest tu dobrem i wartoscia
tworzacg polityczny liberalizm (wspolczesna forme kantowskiego republikanizmu),
ale wystepuje zawsze jako niereligijny i postmetafizyczny sposob uprawomocniania
norm, ktore maja leze¢ u podstaw demokratycznego panstwa konstytucyjnego. Zro-
diem takiego prawa jest rozum rezygnujacy z mocnych zatozen kosmologicznych,
doktryny prawa natury, boskiego planu zbawienia*.

Dzigki priorytetowej pozycji ustawodawstwa, zaznacza niemiecki filozof, demo-
kratyczne panstwo prawa legitymizuje samo siebie jedynie przez procedury kon-
stytucyjne. W takim panstwie przepisy prawa stanowionego nie czerpig swej kon-
wencjonalnej mocy z tego, ze nakazujg cos, co jest zgodne z obiektywnym dobrem;
przeciwnie — dobrem jest to, do czego zobowiazuje nas demokratycznie ustanawiane
prawo. Tym samym spetniony zostaje fundamentalny postulat laickosci — dobro spo-
teczne zostaje osiagnicte dzigki prawu wytonionemu przez pluralistyczng wspoélnote
komunikacyjna. Wedle Habermasa totalizujgcy rozum, posiadajac umiejgtnosé kre-
owania idei i zdolno$¢ tworzenia zasad, transcendentuje wszystko, co uwarunko-
wane. Dlatego w zaproponowanej perspektywie racjonalny dyskurs jest nieprzekra-
czalnym horyzontem mozliwego uprawomocnienia sagdow i norm, dajac tym samym
mozliwos$¢ tworzenia i funkcjonowania prawa®.

4 Por. T. Maslanka, Racjonalnos¢ i komunikacja. Filozoficzne podstawy teorii spolecznej Jiirgena
Habermasa, Warszawa 2011, s. 153. Racjonalno§¢ Habermas rozumie jako dyspozycje podmiotow,
ktore s zdolne do dziatania i moéwienia, a wyrazajaca si¢ w sposobach zachowan, dla ktorych sa stuszne
powody. Racjonalne refleksje to takie, ktore sa dostepne ocenie obiektywne;j i spetniaja warunki argu-
mentowania. Zob. M. Kilanowski, Ku wolnosci, s. 132.

4 Zob. J. Habermas, Miedzy naturalizmem a religiq, tt. M. Pankéw, Warszawa 2012, s. 92.

4 Zaznaczmy jednak, ze mimo sekularnego charakteru swojej teorii Habermas dostrzega wazna
rolg religii w zyciu spotecznym. Zdaje sobie sprawe z faktu, ze normatywne oczekiwanie, iz wierzacy
oddajac swoj gltos w wyborach, w ostatecznym rozrachunku beda si¢ kierowa¢ namystem zgodnym
z laickimi kryteriami, rozmija si¢ z realiami religijnej formy egzystencji, ktorej podstawa jest wiara.
Panstwo liberalne, ktore w rownym stopniu chroni wszystkie religijne formy zycia, musi zwolni¢ wi-
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9. Mito$¢ bez transcendencji

Z krotkiej proby wskazania najistotniejszych idealow i wartosci, jakich oczekuje
wspolczesna pluralistyczna i sekularna kultura wynika, ze laicki $wiat ponowocze-
snych idei, cho¢ zdekonstruowatl wszelkie wielkie narracje, sam potrzebuje aksjo-
logicznego wsparcia. Chce tworzy¢ wiezi, wspdlnote i racje moralnych prerogatyw.
Nawet gorliwi atei$ci i wolnomysliciele wiedzg bowiem, ze zadnej zbiorowos$ci nie
da si¢ na dluzsza mete oprze¢ jedynie na koncentracji wtadzy, konsumpcji i ekono-
mii. Panstwo i rzadzacy (kierujacy kulturami i cywilizacjg) takze pragna duchowej
legitymizacji. Jak zauwaza Terry Eagleton, rynkowy kapitalizm zawsze potrzebowat
obywateli, ktorzy sg religijni w domu, lecz agnostyczni na rynku. Stad, cho¢ gospo-
darka moze by¢ (i wielu pragnie, by byla) wzorowo ateistyczna, to jednak jej fun-
damentem muszg sta¢ si¢ pewne nienaruszalne zasady moralne: uczciwos¢, rzetel-
nos¢, pracowitose, lojalnos¢, oddanie. Bez nich rynkowa koncepcja $wiata ekonomii
upada, nie da si¢ bowiem robi¢ intereséw bez minimum zaufania i przyzwoito$ci*.
Podobnie jest i w kulturze — jakie§ wartosci, normy, zasady muszg zosta¢ spotecznie
przyjete po to, by ludzie mogli bezpiecznie funkcjonowaé w §wiecie wolnosci i roz-
norodnosci. Stosowna ufno$¢, empatyczna wyobraznia, wewnetrzna wrazliwosé
na Innego (J. Habermas, Uwzgledniajgc Innego; E. Lévinas, Bog, smierc i czas),
wyznaczajg racje swieckiej mitosci, ktéra potrafi kocha¢ cztowieka, ale juz bez po-
mocy Boga. Niezwykle tratnie juz w XIX wieku wyrazit to Ludwik Feuerbach:
Mitos¢ do cztowieka nie moze by¢ czym$ pochodnym, musi staé si¢ czyms pierwot-
nym. Jedynie wtedy bedzie ona prawdziwa, $wigta i niezawodna. Jesli istota czlowieka
jest najwyzsza istotg dla cztowieka, to musi tez praktycznie najwyzszym i pierwszym
prawem by¢ mitos¢ czlowieka do czlowieka. Homo homini Deus est — oto najwyz-
sza praktyczna zasada — oto zwrotny punkt dziejow powszechnych. Stosunek dziec-
ka do rodzicéw, matzonka do matzonki, brata do brata, przyjaciela do przyjaciela,
w ogole cztowieka do cztowieka, krétko mowigc: stosunki moralne sg same w sobie
i dla siebie stosunkami prawdziwie religijnymi. Zycie jest w ogole w swych istotnych
stosunkach na wskro$ boskiej natury*’.

Kultura i polityka zast¢puja narracje religijne i chcg dzis stanowi¢ o idealach
danej wspoélnoty, ustanawiajac tym samym ramy post¢powania w jej przestrzeni.

erzacych z obowiazku $cistego oddzielania uzasadnien religijnych i laickich w ramach politycznej
sfery publicznej, jesli odbieraja to jako atak na swoja osobista tozsamos$é. Gwarancja rownych wol-
nosci etycznych domaga si¢ sekularyzacji wladzy panstwowej, ale zakazuje nadmiernej politycznej
uniwersalizacji sekularystycznego obrazu $wiata, méwi Habermas. Obywatelom zsekularyzowanym,
jesli wystepuja w roli obywateli, nie wolno odmawia¢ religijnym obrazom $wiata potencjatu prawdzi-
wosciowego, ani odbierac religijnym wspotobywatelom prawa do zabierania glosu w publicznych dys-
kusjach w jezyku religii. W interesie liberalnego spoteczenstwa lezy, zaznacza Habermas, zachgcanie
religijnych obywateli do udziatu w debatach publicznych, gdyZ moga oni wnies¢ istotny wktad w wiele
dyskutowanych problemoéw. Zobacz szerzej: J. Habermas, Migdzy, s. 115; J. Habermas, Religion and
rationality: essays on reason, God, and modernity, red. E. Mendieta, Cambridge 2002, s. 150-153

4 Por. T. Eagleton, Kultura, s. 192

47 L. Feuerbach, O istocie chrzescijanstwa, tt. A. Landman, Warszawa 1959, s. 435
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Dla Zachodu beda to ideaty demokratyczne, tolerancja, dialog, rownos¢ wszystkich
ludzi wobec prawa, liberalizm.

Niewatpliwie jest w tych tezach jakas gleboka wiara we wspodlnote ludzka, w jej
poznawcze ambicje i moralne nadzieje, co w ponowoczesnych czasach stanowi
odpowiednik dawnej wiary w Boga. Pobrzmiewa w tym jakie$ szczegodlne prze-
$wiadczenie o prawos$ci i wewngtrznym rozsadku wspoélnoty, rodziny, spoteczno-
$ci spajajacych ludzi wzajemng ufnoscig*®. Wolnos¢, pluralizm, edukacja, dobrobyt,
swiecka etyka, wspolnota dyskursu, odpowiedzialnos¢, sprawiedliwos$¢ i wigzace
cywilizacje rozumnie wykoncypowane prawo — oto kluczowe wartosci liberalnego
i S$wieckiego $wiata. Mitos¢ w czasach §wiadomosci ,,$mierci Boga” i zmierzchu
religijnych narracji jest — jak uczyl Ludwik Feuerbach — $wigta nie dlatego, ze jest
orzecznikiem Boga, lecz dlatego, Ze jest dla religii orzecznikiem Boga, poniewaz
sama przez si¢ i dla siebie samej jest boskg®. W XXI wieku takie pragnienia i na-
dzieje zdajg si¢ mie¢ szanse¢ na realizacje, cho¢ — jak mowit Richard Rorty— droga
ku temu jest jeszcze daleka.

Dla mnie $wigto$¢ wigze si¢ z nadzieja, ze kiedys$, by¢ moze w nastgpnym ty-
sigcleciu, moi dalecy potomkowie wie$¢ beda zycie w obrebie cywilizacji globalnej,
w ktorej mito$¢ stanie si¢ jedynym prawem. W takim idealnym spoleczenstwie ko-
munikacja bedzie wolna od panowania, przynaleznos¢ klasowa i kastowa odejdzie
w zapomnienie, hierarchie stang si¢ kwestig tymczasowej pragmatycznej konwencji,
wladza bedzie sprawowana na podstawie swobodnego porozumienia osiggnig¢tego
wsrod $wiattego 1 wyksztatconego elektoratu™.

Wszystko to zalezy jednak, jak staratem si¢ pokazac¢, od polityki i wartosci, ktore
ona wypromuje. Kluczowe miejsce w tym projekcie zajmuje wigc zrozumienie idei
obywatelstwa w demokratycznej republice, gdzie na bok odsuwa si¢ autorytarne re-
ligijne, nacjonalistyczne, czy etniczne roszczenia, w imi¢ obrazu siebie jako czesci
wielkiej ogdlnoludzkiej wspolnoty, swoistego przedsigwziecia spotecznego na mia-
r¢ globalna, ktore swiadome siebie, kieruja si¢ tylko swieckimi motywacjami.

10. ,,Paradoks liberalizmu” — stabo$¢ etosu laickich projektow

Przedstawione propozycje brzmig naprawde ujmujaco i pigknie. Sadze jednak,
iz na przeszkodzie w realizacji tych idealow stoi co$, co nazwalbym ,,paradoksem
liberalizmu”: z jednej strony szeroko rozumiana wolnos$¢, z drugiej za$ jednoczesne
oczekiwanie samoograniczenia, samokontroli, odpowiedzialno$ci, pracy nad soba,
czasem wrecz ascezy. W moim przekonaniu wspotczesne polityczno-spoteczne
pragnienie budowania wielokulturowego, globalnego, polifonicznie zréznicowane-
go spoleczenstwa oparte jest na pochopnym i naiwnym prze§wiadczeniu, ze ludzie
réznych nacji, jezykdéw i obyczajow beda umieli zy¢ razem w pokoju i dobrobycie,

* Por. R. Rorty, Filozofia a nadzieja, s. 130
4 Por. L. Feuerbach, O istocie, s. 439
0 Por. R. Rorty — G. Vattimo, Przyszlosé religii, red. S. Zabala, Krakow 2010, s. 51.
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szanujac 1 tolerujac wlasne odmiennosci. Liberalno-demokratyczne panstwa i ma-
krospoteczne struktury daza do swoistej dyfuzji kultur, narodowosci, etnicznych
identyfikacji, tradycji i symboli. Decydenci i ideowi przywodey przekonuja dzis,
iz dobrze poprowadzona i sterowana liberalna absorbcja roznorakich spotecznych,
narodowych 1 kulturowych narracji zrodzi ptaszczyzng wspotpracy, pojednania, od-
powiedzialno$ci i pokoju’!.

Nic bardziej blednego. Taka postulowana i oczekiwana postawa — tolerancji,
szacunku, otwartoSci — wymaga wszakze ogromnej dojrzatosci osobowej, duze-
go,wrecz heroicznego wysitku i to catej spotecznosci, wielkiej solidarnosci, zgody
na innos¢, uksztaltowania i utrwalenia w sobie osobistych i spotecznych doskona-
losci moralnych. Spoteczenstwo wolne od tradycji i tabu, nie positkujace si¢ histo-
rycznie uswigconymi zasadami moralnymi, musiatoby by¢ spotecznoscia dorostych
wiekiem i duchem. Sadze, ze bez tradycyjnie konserwatywnej rodziny i konserwa-
tywnej szkoty wydaje si¢ to jednak niemozliwe>. Gdzie i jak wspotczesny cztowiek
ma bowiem nauczy¢ si¢ osiggac sprawnosci moralne — cnoty? Przeciez wspotczesna
demoliberalna kultura, absolutyzujac wolnos¢, nie potrafi skutecznie stworzy¢ prze-
strzeni dla uformowania i wychowania takich postaw. Dostrzegamy, ze ludzie zyjac
dzi$ w kulcie indywidualnosci i niczym nieskrepowanej wolnosci, cz¢sto nie czujg
w zyciu spotecznym potrzeby odpowiedzialno$ci, solidarnosci, pomocy, pos§wiece-
nia, dobrej woli, czy tak dzi§ zachwalanej tolerancji. Skutkuje to erozja zaufania
i wiarygodno$ci w nieformalnych, acz kluczowych wigzach spotecznych (sgsiedz-
two, praca, handel). Nawet Slavoj Zizek, ktorego nie mozna podejrzewaé o kon-
serwatywny czy chrzescijanski §wiatopoglad, pokazuje jak mimo domniemane;j to-
lerancji i liberalizmu kwitnie w $wiecie Zachodu wzajemna nieufno$¢, ksenofobia,
absurdalna przestepczos¢, wzrasta nienawis¢ religijna i etniczna. Cho¢ wydaje sig,
iz zyjemy w epoce post-ideologicznej to zaczyna powszechnie dominowa¢ nowa
ideologia, kazaca milionom ludzi rozkoszowac si¢ zyciem i realizowac siebie bez
wzgledu na koszty i innych, Dla wielu ludzi warto$cig sama w sobie przestaje by¢
praca, oszczednos$¢, umiarkowanie, wiernos¢, uczciwo$é, samodyscyplina, praw-
domoéwnosé, lojalnosé, sprawiedliwosé. Ideatem stat si¢ wypoczynek, zamoznosc,
swoboda, rozrzutno$¢, nieliczenie si¢ ani z czasem, ani z ludzmi, ani z pieni¢dzmi.
W badaniach spotecznych zostato to nazwane ,,0dejsciem od powsciggliwosci”™.
Okazuje sie¢, iz sama wolnos$¢ (rozumiana jako mozliwos$¢ realizowania wlasciwie

1 Zob. W. Kymlicka, Politics in the Vernacular: Nationalism, Multiculturalism, and Citizenship,
Oxford 2001, s. 206-208, 254-256

52 Zob. L. Kotakowski, Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990, s. 170

53 Por. J. Grzybowski, Czy idee nacjonalistyczne zakwestionujq spoteczenstwo liberalno-demokraty-
czne? Rozwazania o przysztosci narodu w swiecie diaspory i bezdomnosci, ,,Civitas. Studia z Filozofii
Polityki”, 14 (2012), s. 151-153.

4 Zob. S. Zizek, Przemoc. Szesé spojrzer z ukosa, th. A. Gérny, Warszawa 2010, s. 139

55 Wyrazenie Rochelle Gurstein, ktore cytuje Himmelfarb. Zob. G. Himmelfarb, Jeden nardd, dwie
kultury, tt. P. Bogucki, Warszawa 2007, s. 43. Zwraca na to uwage takze Marcin Krol w swojej ksiazce,
Europa w obliczu konca, Warszawa 2012, s. 134
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wszelkich pragnien) prowadzi do indywidualizmu, ten za$ szybko zabija wstyd, po-
czucie przyzwoito$ci, prawosci, moralnosci i wyczucia co warto, a czego nie wypa-
da, a wrecz nigdy nie mozna zrobi¢. Promowana i upowszechniana kultura wolno-
$ciowa zmienia w konsekwencji site obyczaju, jaki panowat w relacjach pomigdzy
ludzmi, a jaki uksztattowat si¢ przez wieki oddzialywania motywacji religijnych.

Poznawczo-metodologiczny btad nadziei na lepszy laicki §wiat tkwi w niezro-
zumieniu, ze to nie wprost polityka, ale obyczaje i moralno$¢ daja wspolnocie we-
wnetrzng jedno$¢ i harmonig. Postawy spoleczne i moralne oparte sa bowiem nie
na instytucjach, ale na wychowaniu, pozwalajac na naturalne uczenie si¢ odpowie-
dzialnosci i rozpoznania dobra wspolnego. Juz wiele lat temu polski dominikanin,
etyk i wychowawca o. Jacek Woroniecki OP, pokazat, ze kluczowa role jednoczaca
spoteczno$¢ w $wiadomg i odpowiedzialng wspdlnote odgrywa obyczaj moralny,
ktory zdefiniowat jako ,,normy wspolne nieokreslone zadnym prawem ani ustawa,
ale obowigzujgce jednostki danej spotecznosci w sumieniu™®. Obyczajowo ufor-
mowany cztowiek, dziatajac w spotecznosci w sposob spontaniczny, nie zastanawia
si¢, czy dane dzialanie jest zgodne z prawem boskim, czy tez stanowionym, a mimo
to postepuje wedtug pewnych regut. Te wlasnie normy wspolne, nieprecyzowane
zadnym prawem ani zadng ustawg, nazwane przez dominikanina obyczajem, two-
rzg utrwalony we wspdélnocie sposob postepowania i decyduja o tym, jak moralnie
ksztaltuje si¢ spotecznosc?’.

11. Samozatrucie demokracji i liberalizmu

Dopiero z tej perspektywy mozemy dostrzec, ze cho¢ wspolnoty demoliberalne
wspolczesnych panstw Zachodu szczyca sie¢ swymi osiagnieciami — wybodr (demo-
kracja), postep, wolnos¢, prawo, odwaga, wspaniatomyslnos¢, tagodnos¢, sprawie-
dliwos¢ — to okazuje sie, ze dla obrony tych zdobyczy nie wypracowaty skutecznego
projektu uczenia odpowiedzialno$ci, oddania i poswigcenia. Tym samym kosmo-
polityczno-wielokulturowe ideaty nie staja si¢ przestrzenia powsciagliwosci, tole-
rancji, cierpliwosci, gotowosci do kompromisow, zaufania, wspolnoty, wiernosci,
tradycji, entuzjazmu, wyobrazni, pracy, lojalnosci czy spotecznej dyscypliny. Role
te wciaz jeszcze dzierza wspolnoty zdeterminowane, tozsame w sobie, z bardzo wy-
razistym przestaniem ideowym i konfesyjnym — rodzina, wspolnoty religijne, zespo-
lone tradycja spotecznosci lokalne, nar6d®. Ich ostabienie, a wrecz dekonstrukcja,
jaka nastepuje w ponowoczesnych czasach przekraczania granic i tabu, zniszczy site
nabytych i utrwalonych norm.

Dlatego analizujac czynniki socjologiczne, decydujace o jakosci charakterze
i rozwoju spoteczenstw, o. Woroniecki w swych rozwazaniach tak mocny akcent

56 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Etyka ogdlna, Lublin 1986, s. 199, 245,
249-253.

57 Por. Tenze, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, Etyka szczegdélowa, cz. 2, Lublin 1986, s. 122.

58 Por. J. Grzybowski, Czy idee nacjonalistyczne, s. 153.
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ktadt na powigzanie spotecznosci, narodu czy panstwa z obyczajem i moralnoscia.
Wyraznie zaznaczat, iz psucie obyczajow jest droga do rozktadu tych wspolnot. De-
stabilizowanie utrwalonej spotecznej zacnosci i rozprzggnigcie obyczajowosci moze
doprowadzi¢ do utraty jedno$ci wigzi, a ostatecznie w ogole do rozpadu relacji spo-
tecznych i anarchizacji zycia®.

Te spoteczne paradoksy i wyzwania potwierdzaja takze mysliciele i obserwato-
rzy zycia politycznego dalecy od sympatii wobec religii, Boga i konfesyjnych mo-
deli spotecznych. Wraz z zanikiem sacrum, ktore narzucato mozliwo$¢ doskonalenia
profanum, upowszechni si¢, zaznaczat juz kilkanascie lat temu Leszek Kotakowski,
jedno z najniebezpieczniejszych zludzen naszej cywilizacji: stworzenie zycia spo-
tecznego, ktore nie zna barier i moze by¢ wyzwolone totalnie — od tradycji, od za-
stanego sensu, od obyczajowosci. Kotakowski nazwatl to kiedys$ ,,samozatruciem
spoteczenstwa otwartego”®. Dzi§ Marcin Krol zauwaza, ze w liberalizmie dominu-
je przede wszystkim sktadnik indywidualizmu, ktoéry po kolei wypiera inne wazne
wartosci 1 zabija wspolnote. Przyczyng tego zjawiska jest wedlug niego przyjety
i promowany model gospodarki wolnorynkowej. Indywidualizm ma bowiem bardzo
mocne wsparcie ze strony sit wolnego rynku, ktore na tej propozycji zycia zarabiaja
po prostu bardzo duze pienigdze. Okazuje si¢, ze w takim modelu wspolnoty wazne
spoteczne i obywatelskie wartosci — solidarno$¢ i wspoldzialanie — nie majg ani
wsparcia i promocji, ani zaplecza i sity, by mogly zadomowi¢ si¢ w relacjach mig-
dzyludzkich. Z punktu widzenia ekonomii sg one bowiem po prostu ,,nieefektywne”.
Tym samym — mowi Marcin Krol — zapanowato ztudzenie, ze kazdy cztowiek moze
zy¢ osobno, w ramach swojej osobistej wolnosci pracowaé, zarabia¢ mozliwie jak
najwigcej, uzywac swobodnie zycia, zaja¢ si¢ wlasnymi przyjemno$ciami i nie za-
wracac sobie glowy sprawami innych ludzi, zagadnieniami spotecznymi i politycz-
nymi®'. Kultura medialno-technologiczna jeszcze wzmacnia te tendencje: jako tres¢
zycia oferuje atrakcyjne urzgdzenia i usprawnienia — iPody, iPhony, empetrojki, lap-
topy, smartphony, fora spoteczno$ciowe — przez co wyrzuca z kultury obowigzek
uczenia si¢ wzorow codziennych i zwyczajnych relacji ludzkich — rozmoéw, dialogu,
przebaczania, wspotczucia, refleksji, przyjecia cierpienia czy $mierci. Powszechna
technicyzacja i komputeryzacja zycia sprawia, ze praktyczno$¢ zabija ide¢ refleks;ji
i skupienia, a codzienno$¢ staje si¢ z definicji barbarzynska, czego wyrazem jest
mechanizm redukowania jej do pierwotnych czynnosci: jedzenie, spanie, praca,
rozrywka®. W takim $wiecie i w takiej cywilizacji nie jest juz potrzebny intelekt

59 Zob. J. Woroniecki, O narodzie i panstwie, tt. R. Maliszewski, Lublin 2004, s. 43, 49.

80 Zob. L. Kotakowski, Cywilizacja, s. 151-157.

U Bylismy glupi. Z Marcinem Krélem rozmawia Grzegorz Sroczynski, ,,Gazeta Wyborcza” , 32
(8064), z dn. 07.02.2014, s. 18-19.

62 Powstaje coraz wigcej prac dokumentujacych zmiany mentalne, kulturowe, cywilizacyjne i oby-
czajowe zwigzane z upowszechnianiem wsrod dzieci i mtodziezy technologii, ktora oducza skupienia,
wysitku relacji i kontaktu z innymi ludzmi. Zobacz szerzej: G. Debord, Spoleczenstwo spektaklu, tt. M.
Kwaterko, Warszawa 2006; M. Spitzer, Cyfrowa demencja. W jaki sposob pozbawiamy rozumu siebie
i nasze dzieci, th. A. Lipinski, Stupsk 2013; N. Carr, Plytki umyst. Jak Internet wplywa na nasz mozg,
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kontemplujacy i rozwazajacy trudne kwestie egzystencjalne i moralne. Stabnie oby-
czajowos¢ tworzac ludzi przecigtnych, stabych i marnych. A przeciez nie ma dobrej
kultury, cywilizacji, polityki — méwi Marcin Krol — bez os6b wybitnych. Spoteczne
zycie tworzg nieprzecigtne jednostki, ktore pojawiajac si¢ nie wiadomo dlaczego
i nie wiadomo skad, potrafig swojg sila zmieni¢ bieg historii. Gdyby nie Jean Mon-
net, ktory wplynat na Roberta Schumana, nie bytloby Wspdlnoty Wegla i Stali, a po-
tem calej zjednoczonej Europy®. By¢ moze wptyw na wspodtczesng stabosé aksjolo-
giczng cywilizacji ma przeszacowanie spoleczne idei demokracji. W Europie dlugie
wieki istniata przeciez tradycja przywodztwa arystokratycznego. Zgodnie z legali-
styczng tradycjg europejskg — przypomina amerykanski politolog Fareed Zakaria
— przywodztwo wylaniato si¢ z arystokracji. Elitom sprawujacym wtadzg zalezato
na dhugoterminowym powodzeniu kraju. Teraz owa elita zostala zastgpiona mysla-
cymi krotkookresowo demokratycznymi partiami, wybieranymi przez ludzi, ktorzy
radza sobie dobrze w testach, ale nie potrafig stworzy¢ madrej i moralnie prawej
wizji wspolnoty i spotecznosci®.

Zatrwazajace jest jednak to — i nie chcg na to zwrdci¢ uwagi entuzjasci libe-
ralizmu — ze szkody obywatelskie i pokoleniowe, powstale po takich moralnych
i obyczajowych eksperymentach spotecznych, moga by¢ grozne i nieodwracalne.
Oczywiscie cele i dobra, jakie stawia sobie biezgca polityka, sag wazne, ale czy nie
powinnismy pamigtac, iz zawsze muszg by¢ one oceniane w niepolitycznych kate-
goriach? Tylko wtedy bedzie mozna uchroni¢ zycie spoleczne przed fatszem i nie-
godziwoscig®. Kotakowski, cho¢ brzmi to bardzo kontrowersyjnie, mowit otwarcie:
albo Bog i religia albo poznawczy nihilizm, albo bogaty w sensy i wartos$ci $wiat
kierowany przez Boga, albo anarchia wolnosci i naiwne ztudzenie prometejskiego
ateizmu, ktory zburzy tradycje i obyczaj nie proponujac nic w zamian®.

Zakonczenie

Liberalna demokracja wyznacza jednostkom i calym spoleczenstwom niezwykle

tt. K. Rojek, Gliwice 2013.

8 Bylismy ghupi, s. 19.

¢ Zob. Bohaterowie sq zmgczeni. Kto nas poprowadzi? Wywiad z Fareedem Zakaria, ,,Gazeta Wy-
borcza”, 303 (2012), z dn. 28.12.2012, s. 20-21. Czy zasada wigkszos$ci nie pozostawia ostatecznego
pytania o dobra absolutne bez odpowiedzi? Czy demokratyczny wybdr zagwarantuje, ze niegodziwosé
nigdy nie stanie si¢ obowigzujacym prawem zawierajacym w sobie przeforsowany i przegtosowany el-
ement bezprawia i zbrodni? Zob. szerzej na temat problemow z demokracja: Z. Stawrowski, Niemoral-
na demokracja, Krakow 2008; J. Ranciére, Nienawis¢ do demokracji, t. M. Kropiwnicki, Warszawa
2008; E. von Kuehnelt-Leddihn, Demokracja — opium dla ludu, t. M. Gawlik, Warszawa 2012; D.
Gawin, Granice demokracji liberalnej, Krakow 2007; A. Zwolinski, Dylematy demokracji, Krakow
2010; J. Sztaniszkis, O wladzy i bezsilnosci, Krakow 2006.

65 Zob. L. Kotakowski, Cywilizacja, s. 253

 Por. L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma. O Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii, th. T. Baszniak, M. Panufnik, Krakow 1988, s. 175-220; M. Krdl, Czego nas uczy
Leszek Kolakowski, Warszawa 2010, s. 225-230.
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szerokg przestrzen swobody. To zdobycz czasow ponowoczesnych. Wolno$¢, dobro-
byt, konsumpcja, deklarowana rownos$¢ szans, zdaja si¢ wyznacza¢ ramy sukcesu
wspotczesnej euroatlantyckiej cywilizacji. R6znorodnos¢ kulturowa i obyczajowa,
demokratyzacja i rzady prawa wraz z wielka separacja polityki od wptywow religii,
sg dla wielu $rodowisk znakiem niekwestionowanych osiagni¢¢ zachodniej cywi-
lizacji. W ukazywaniu tych kulturowych zdobyczy jest takze obecna refleksja nad
rolg laickiej polityki i jej odpowiedzialnoscig za ksztatt moralny spoteczenstw i ich
wewngtrzny etos. Pojawiaja si¢ jednak mocno uzasadnione obawy, iz postulowane
wielokulturowe, roznorodne i liberalne spoteczenstwo jest uwiktane w antynomig
wolnosci i odpowiedzialnosci. Brak wyraznych instytucji i tendencji wychowaw-
czych we wspoélczesnej kulturze, realny rozpad wigzi rodzinnych i stabos¢ szkoty
jako wspolnoty ksztattujgcej ludzkie i spoteczne postawy, sprawia, ze postulowane
liberalne cnoty: tolerancja, szacunek, zgoda, ogolnoludzka solidarno$¢, wymaga-
ja sit 1 wartosci, ktore przekraczaja zdolno$ci ponowoczesnosci. W ksztattowaniu
tak waznych sposobow postgpowania wazng role petnit do tej pory obyczaj oparty
na tradycji i moralno$ci wielkich religii uniwersalnych. Gdy zabraknie mocnego,
»irzymajagcego” i utrwalajagcego ludzkie zachowania w pewnym etosie obyczaju,
ktorego korzenie zawsze w jaki$§ sposob tkwia w konfesyjnych narracjach, to poli-
tycy i dziatacze nie zdolaja zrealizowaé¢ swych zadan, postulatow i pragnien. Bez
cnot (sprawnosci moralnych), ktore nie sg tylko wynikiem narzuconego prawa, ale
przede wszystkim etycznego wychowania, nadzieja na liberalne, demokratyczne
i r6znorodne spoteczenstwo nie zostanie nigdy spelniona. Moralno$¢ potrzebuje
nie tyle prawa, ile ,,gleby obyczaju” — wzrasta i umacnia si¢ na gruncie uzasad-
nionym konfesyjnie i motywowanym czynnikami przekraczajacymi indywidualne
horyzonty zycia prze rodzing, lokalng spotecznos¢, narod. Poza wybitnymi i silny-
mi charakterologicznie jednostkami, wickszos¢ ludzi potrzebuje konkretnych ram,
zaproponowanej 1 zaakceptowanej struktury wartosci, by na niej oprze¢ swoje zy-
ciowe wybory i1 dazenia. Budowany przez pokolenia (gldwnie w narracjach religij-
nych) fundament obyczaju, zachowan i norm sprawia, ze poziom zycia moralnego
spotecznosci moze by¢ bardzo wysoki — ludzie niejako z mocy nawyku moralnego
sg prawi, sprawiedliwi 1 przyzwoici. Wydaje sie, i taka jest gtowna konkluzja prze-
prowadzonych przeze mnie rozwazan, ze laickie propozycje spoteczne nie wypraco-
waty jeszcze takich instytucji i programow, ktore pomogtyby szerokim rzeszom lu-
dzi nauczy¢ si¢, w §wiecie wolnym od tresci i tradycji religijnych, fundamentalnych
norm i postaw moralnych: sprawiedliwos$ci, roztropnosci, umiaru, odwagi cywilnej,
tolerancji, przebaczenia, bezinteresownosci. Tym samym laicka spotecznosc, cho¢
pragnie zy¢ w Swiecie wolnosci, bezpieczenstwa i dobrobytu, podejmuje jednak ry-
zyko, iz odrzucajac religijng legitymizacj¢ moralnos$ci, predzej czy pdzniej osunie
si¢ w nihilizm.
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A Decent Secular World — the Real Future Human
Community? Reflections About Rations of Policy
and Rules of Ethics

Summary: In our times a liberal model of the social life is a space, in which democratic and libe-
ration desires can be carried out in the full way. Still however inalienable questions about goods
and purposes which society is putting, are included to most important. What significant political
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good should be today, in the days of diversity and multitude of lifestyles, - the prosperity, the af-
fluence, or a firmly liberally defined freedom (if I am not violating other’s freedom, I am making
what I want)? And perhaps it should be an aim of the policy action - how the Aristotle wanted -
good and right life of citizens manifesting itself in the righteousness of character i.e. the virtue of
bravery (aréte)? Liberal democracy is promoting freedom, pluralism, affluence, consumption and
effective law today as achievmentsof contemporaneity, convincing that we will live in harmonio-
us, multicultural and peacetime community. However in the realization of these ideals something
is standing in the way, what can be named “paradox of the liberalism”: freedom from one side
widely understood, on the other whereas simultaneous expectation of self-limitation, self-control,
responsibility, or even asceticisms. Therefore contemporary political-social desire for building the
global and diversified society, is based on the hasty and naive conviction that people of all sorts of
nations, cultures, tongues and customs will be able to live without religion together in peace and
prosperity, respecting and tolerating own inflectednesses.

Keywords: secularism, postmodernism, religion, atheism, ethics, Rychard Rorty, Jiirgen Haber-
mas, Jacek Woroniecki



