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MUZULMANSKA MNIEJSZOSC CZAM W KAMBODZY —
ODRODZENIE PO LUDOBOJSTWIE

Artykut przedstawia miejsce muzutmanskiej mniejszosci Czam w Kambodzy jako odrgbnej grupy etnicznej
ireligijnej. Czamowie, cztonkowie trzech grup o odmiennym pochodzeniu, dzielili z Khmerami los zgotowany
im przez rzady Czerwonych Khmeroéw. Jako muzutmanie Czamowie zostali uznani za zagrozenie dla poli-
tyki kolektywizacji przez komunistycznych przywodcow. Pomimo utraty dziedzictwa materialnego i potowy
wspolnoty Czamowie od lat dziewigédziesiatych XX wieku dokonali odbudowy wigkszosci zniszczonych
meczetow 1 szkot koranicznych przy pomocy rzadow panstw muzutmanskich z regionu i Bliskiego Wschodu.
Wspolnota otworzyla si¢ takze na salafickie interpretacje islamu. Islam Czamoéw odzwierciedla rozne prady
islamu sunnickiego. Radykalizm niektorych odtamoéw nie zagrozit jak dotad dobrym i przyjaznym relacjom
Czamoéw z buddyjska wigkszoscia.

Stowa kluczowe: grupa etniczna, mniejszo$¢ etniczna, Czamowie, islam, ludobojstwo

WPROWADZENIE

Czamowie (czam.: Urang Campa, wiet.: ngudi Cham lub ngudi Cham, khmer.: XS™&
1Y) kambodzanscy stanowig niezwykle interesujacy przyktad rozwoju i przetrwania mniej-
szo$ci muzutmanskiej w kraju, gdzie wickszo$¢ to etniczni Khmerzy wyznajacy buddyzm.
Oczywiscie obok Czaméw w Kambodzy istniejg liczne mniejszosci, takie jak dzarai, Lao
vientiane, phuan, tai yor, khorat thai, lao dach sangrek i wiele innych (Schliesinger 2011).
Jezyk czamski nalezy do podrodziny malajsko-polinezyjskiej. Jednak to Czamowie jako
potomkowie krolestwa Czampy (wiet.: Cham Pa, sino-wiet.: Chiém Thanh, khmer.: 15
prezentowali dojrzala i swoista kulturg, odrebny jezyk, pismo i styl architektoniczny, mieli
wlasne bdostwa do czasu przyjecia islamu. Zachowali odrgbnos¢ przez kilka stuleci, pomimo
pomystow na, khmerski islam” i przesladowan podczas rzadow Czerwonych Khmerow. Obec-
nie czamska wspolnota jest zréznicowana pod wzgledem zwyczajow i praktyk codziennosci.

* Adres do korespondencji: Katarzyna Agnieszka Brataniec, Krakowska Akademia im. Andrzeja Frycza Modrzew-
skiego w Krakowie, Wydziat Psychologii i Nauk Humanistycznych, ul. Gustawa Herlinga-Grudzinskiego 1,
30-705 Krakow; e-mail: katarzyna.brataniec@interia.pl.
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Cze$¢ ubiera si¢ w tradycyjny czamski strdj, a czgs¢ przyjeta wzorce z Arabii Saudyjskiej
i wlozyla kobietom nikaby.

Artykut opiera si¢ na wywiadach przeprowadzonych w kilku prowincjach Kambodzy,
miedzy innymi w Siem Reap i Kampot, oraz na literaturze przedmiotu. Nieocenionym zro-
dlem wiedzy na temat kultury Czamow i ich historii w Kambodzy jest publikacja wydana
przez kambodzanskie Centrum Dokumentacji, zatytutowana Cham. Culture & History Story
of Cambodia 72018 roku. Przedstawia ona aktualny stan badan mniejszosci czamskiej
i prezentuje odniesienie do najwazniejszych publikacji i badan prowadzonych takze przez
kambodzanskich badaczy, takich jak Farina So, Ysa Osman, Eng Kok-Thay. Najbardziej
znanym badaczem ludobdjstwa w Kambodzy pozostaje Ben Kiernan, australijski profesor
Uniwersytetu Yale; kambodzanskimi Czamami zajmuja si¢ takze: Bjorn Atle Blengsli, Wiliam
Collins, Mak Phoen, Philip Taylor i wielu innych. W Polsce Kambodza zajmuje si¢ wielu
badaczy nie tylko w wymiarze ludobdjstwa Czerwonych Khmerdow, ale tez polityki krole-
stwa Kambodzy i (miedzy innymi Marek Sliwinski, Adam Jelonek i Tadeusz Detyna). Na
uwagg zastuguje monumentalna praca w trzech tomach pod redakcja Joachima Schliesingera
o kambodzanskich grupach etnicznych!.

Czamowie jako grupa etniczna wykazuja sze§¢ podstawowych cech:

— posiadaja $wiadomos¢ zakorzeniong w poczuciu wspolnoty pochodzenia,

— dzigki wystarczajacej koncentracji terytorialnej wyksztalcili wzajemne interakcje pozwa-
lajace ograniczy¢ kontakty z cztonkami innych grup etnicznych,

— podzielaja te same ideaty i wartos$ci przy istnieniu poczucia przesladowania przez tych,
ktérzy nie wyznaja tych samych wartosci,

— zywia nieufno$¢ wzgledem ludzi z zewnetrznego otoczenia grupy potaczona z niewielka
wiedzg na ich temat,

— wykazuja silng sklonno$¢ cztonkow grupy etnicznej do postrzegania siebie i swojej
wspolnoty jako catej dostepnej rzeczywistosci (Greeley 1971: 120-121).

Grupa etniczna zazwyczaj sama przedtuza swoje istnienie, wyznaje te same warto-
Sci kulturowe, wytwarza przestrzen dla wspdlnej komunikacji i zapewnia rozpoznawalne
cztonkostwo (Barth 1969: 10—-11). Etniczno$¢ definiowana jest jako proces wykorzystania
przez cztonkéw grupy dowolnego aspektu kultury w celu odréznienia si¢ od innych (DeVos
1975: 16). Obecnie Czamowie nie wykazuja zadnego politycznego zaangazowania w celu
odbudowy niezaleznego panstwa czamskiego, pozostaja zatem grupa etniczng. Podobnie jak
w przypadku innych grup sa zréznicowani pod wzgledem kulturowym. Dotyczy to znajomo-
Sci jezyka czamskiego, pisma czamskiego, wyznawanej interpretacji islamu, a takze stopnia
otwartosci wobec khmerskiej wigkszosci.

' Tom 1: Ethnic Groups of Cambodia-Introduction and Overview, tom 2: Ethnic Groups of Cambodia — Profile
of Austro-Asiatic-Speaking Peoples, tom 3: Ethnic Groups of Cambodia — Profile of Austro-Thai and Sinitic-
-Speaking Peoples, Bangkok: White Lotus.
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POCHODZENIE I HISTORIA CZAMOW W KAMBODZY

W wiekach $rednich Indochiny podzielone byty miedzy trzy krolestwa: Annamu (dzisiej-
szego Wietnamu), Czampy i Kambodzy. Migdzy krolestwami trwaty ciggle walki, a Czampa
zajmowala znaczng cz¢$¢ dzisiejszego poludniowego Wietnamu. W XV wieku krolestwo
Annamu urosto w sile i do konca XVII stulecia — w 1693 roku — wchtongto czes$¢ krolestwa
Czampy, a ostateczna aneksja pozostalej czgsci nastgpita w 1832 roku. Wowcezas czamski
przywoédca Katip Sumat zapowiedzial dzihad przeciwko Wietnamczykom.

W ciagu kilku wiekoéw wraz z ekspansja wietnamska Czamowie emigrowali na Sumatrg,
do Kambodzy, na Potwysep Malajski oraz wyspe Hainan. Mowili jezykiem czam, naleza-
cym do podrodziny malajsko-polinezyjskiej, ktora z kolei nalezy do rodziny jezykow austro-
nezyjskich. Do XVI wieku religiag Czamow byt hinduizm. Czampa utrzymywata wi¢zi z Jawa
i Malakka, gdzie Czamowie utworzyli swoje spolecznosci po ucieczce przed Wietnamczykami
(Kettani 1986: 148). Suttanat Malakki stat si¢ muzutmanski w 1441 roku. Tam tez Czamowie
zetkneli si¢ z islamem sunnickim. Migdzy 1607 a 1676 rokiem, gdy jeden z krolow Czampy
przeszedt na islam, to wigckszo$¢ Czamow takze przejeta nowa religie (Davidson 1991: 105).

Cze$¢ badaczy wskazuje na fakt, ze krolestwo Czampy mialo kontakty ze §wiatem mu-
zutmanskim juz w IX wieku. Istnieja swiadectwa, ze Czamowie zamieszkiwali Kambodzg
od XI wieku. Obecnie wszyscy Czamowie zamieszkujacy Kambodz¢ s muzutmanami, co
sktania badaczy ku hipotezie, ze znaczna grupa Czamow przyjela islam dopiero na terenie
Kambodzy od mniejszo$ci pochodzenia jawajskiego i malajskiego — ludu Chvea (). Jest to
jednak inna grupa etniczna niz Czamowie z krolestwa Czampy, poniewaz s3 to potomkowie
osadnikoéw malezyjskich, ktorzy przybyli do Kambodzy wczesniej — przed wiekiem XIV (Col-
lins 2009: 17). Pomimo réznic w pochodzeniu obydwie grupy etniczne obj¢te sa jedng nazwa.

Po upadku stotecznego miasta Vijaya (pol. Widzaja — dzi$ Qui Nhon lub Quy Nhon
w prowincji Binh Dinh) w XIV stuleciu Czampa zostata podzielona przez Wietnamczykow
na trzy ksigstwa (Bain 1967: 66). Od tego czasu mialy miejsce co najmniej trzy wielkie
migracje Czamow z krolestwa Czampy do Kambodzy: w 1692 roku po upadku Pandurangi,
tj. ostatniej stolicy krélestwa, w 1796 roku i w latach 1830-1835 (Hall 1985: 462). W XVII
wieku czamski krol poprosit kambodzanskiego wladcg Chey Chettha IIT (‘iﬁ wiNgn§m,
takze jako Batom Reachea III, panowat w latach 1672—1673) o schronienie. W tym okresie
do Kambodzy wyemigrowata wspolnota Jahed (pol. Dzahed), ktoéra obecnie znana jest pod
nazwa wspolnota Imama Sana lub Czamowie Sot, tj. ,,czy$ci Czamowie” (Killean i Hickey
2018: 14). Czamowie Sot jako etniczni Czamowie uzywali jezyka czamskiego ido dzi$
znajg stare czamskie pismo. Praktykuja archaiczng wersj¢ islamu. Wspolnota byta zwigzana
z dworem krélewskim i arystokracjg Pandurangi, a w Kambodzy zadzierzgneta takze $ciste
wigzi z khmerska rodzing krolewska, dzigki czemu otrzymata pozwolenie na osiedlenie si¢
w prowincji Udong / Oudong (Phoeun 1995: 397). Zyjac w obcym kraju, Czamowie podej-
mowali proby odzyskania wlasnego panstwa — jedno z ostatnich powstan zbrojnych miato
miejsce pod rzgdami kréla Ang Duonga (1847-1860) i zostato krwawo sthumione.

Za czasow protektoratu francuskiego rozpoczeta si¢ marginalizacja kambodzanskich
Czamow, poniewaz nie korzystali oni z francuskich szkét i mozliwosci ksztatcenia oferowa-
nych przez Francuzow, bojac si¢ utraty muzutmanskiej tozsamosci (Pérez Periero 2012: 40).
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Czamowie zyli zawsze w zgodzie z Khmerami. W 1874 roku spis ludno$ci protektoratu
wykazat, ze Czamowie stanowili wowczas okoto 3% populacji Kambodzy (Delvert 1960).
Jednak administracja francuska nie miata wlasciwego rozeznania w kwestiach etnicznych
i czgsto uznawata Czamow za przedstawicieli narodowosci malajskiej lub po prostu mu-
zulmanow (Ner 1941: 197). Poczatkowo w mysl kolonialnej idei ,,dziel i rzadz” Francuzi
przychylali si¢ do koncepcji traktowania Czamoéw i Malajow jako obcych oraz zagrozonej
przez Khmerow mniejszosci. Koncepcje¢ t¢ rychto zarzucono, gdy Francuzi przekonali sig,
ze wigkszos¢ Czamow i Malajow urodzita si¢ w Kambodzy i jest doskonale zintegrowana
z khmerskim spoteczenstwem (Ner 1941: 195).

W latach pigédziesigtych XX wieku wsrod badaczy, jak wskazuje Ben Kiernan, zywiono
przekonanie, ze czamska kultura i dziedzictwo zostaly zapomniane, poniewaz pismo i jezyk
czamski wlasciwie znajduja si¢ w zaniku, a ,,rasa czamska” ulegta degeneracjiZ.

Podczas panowania Norodoma Sihanuka (1955-1970) Czamdw okreslano jako khmerskich
muzulmanow, ignorujgc etniczng odrebno$¢ wspdlnoty czamsko-malajskiej oraz istniejacy
wsrod Czamow zakaz matzenstw z niemuzutmanami. Byta to §wiadoma polityka zaktadajaca
ponowne zdefiniowanie khmerskiej tozsamosci i rozszerzenie historycznego pojecia narodu
khmerskiego o liczne mniejszosci etniczne (Trankell i Ovesen 2004). Nastgpnie wspierany
przez Amerykanow Zjednoczony Front Wyzwolenia Ras Uciskanych (fr. Front unifié de lutte
des races opprimées — FULRO, wiet. Mat tragn T héng nhat Pdu tranh cia cac Sdc téc bi
Ap bire) odgrywat w latach szes¢dziesigtych role zbrojnego ramienia dla zadan potudniowo-
-wietnamskich mniejszosci. Kambodzanski generat Les Kosem (khmer.: £18U8 1S]80) w latach
pigédziesigtych utworzyt Front Wyzwolenia Czampa (ft.: Front pour la libération du Champa)

i byl propagatorem czamskich idei narodowosciowych w Kambodzy, wspieranych przez
khmerski rzad, ktory popart FULRO na konferencji we Phnom Penh w 1965 roku. Gdy gene-
rat Lon Nol (khmer.: (US S0U3) dokonat przewrotu w 1970 roku i obalil monarchie, w kraju
zyto okoto 200 tysiecy Czamdw, co czynito z nich najwigksza mniejszo$¢ Kambodzy. Wielu
Czamow stuzylo w wojsku Lon Nola, a czamski generat Les Kosem dowodzil czamskim
batalionem, ktory pacyfikowal wsie sprzyjajace Czerwonym Khmerom (Vickery 1984: 11).
Generat Lon Nol wspierat czamskie dazenia do niepodlegtosci, uznajac, ze wspdlny front
utworzony z czamskim panstwem stanowitby przeciwwage dla wptywoéw Wietnamezykow
w regionie (Kiernan 1988: 8). W 1971 roku Republika Khmerska nakreslita mape uwzgled-
niajacg Czampe jako nowe panstwo, ktorego delegacja zostata zaproszona do Phnom Penh.
Wspieranie Czamow laczyto si¢ z zapiekta nienawiscig generata do Wietnamczykow, ktorych
wielu zgingto w zarzadzanych przez niego masakrach (Kiernan 1996).

Dzialania na rzecz panstwa CzamoOw zostaly przerwane przez rzady Czerwonych
Khmerow, ktorzy wkroczyli do stolicy 17 kwietnia 1975 roku, ustanawiajac komunistyczne
panstwo — Demokratyczng Kampucze. Zatozenia panstwa Czerwonych Khmerow zapowia-
daly catkowite odciecie si¢ od przesztosci i budowe nowego spoteczenstwa. W tym celu
zlikwidowano wszystkie instytucje spoteczne, ekonomiczne i polityczne zwigzane ze starym
porzadkiem, takie jak pieniadz, rynek, wlasno$¢ prywatng, szkolnictwo, publiczny transport
i przede wszystkim instytucje religijne, od wiekow tworzace duchowe ramy spoteczenstwa

2 W takim ujeciu pisali o Czamach w owym czasie badacze: Marcel Ner, Antoine Cabaton i Gerard Moussay.
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khmerskiego. Religia jako taka zostata zakazana. Kraj zostat odciety od §wiata. Wydalono
wszystkich obcokrajowcow, dziennikarzy i reporteréw. Lista wrogéw Demokratycznej Kampu-
czy obejmowata wszystkich przedstawicieli inteligencji, elity wladzy i klasy wyzszej, miesz-
kancéw miast, mnichow buddyjskich i mniejszosci etnicznych (Klein 2006). Administracja
wojskowa natychmiast wydata rozkaz ewakuacji miast, dotyczacy bezwzglednie wszystkich
mieszkancow pod pozorem bombardowan amerykanskich, szykujacej si¢ ofensywy zotnierzy
Lon Nola i braku mozliwosci wyzywienia stolicy?. Przymusowa deportacja objeta w 1975
roku od 37% do 46,2% spoteczenstwa (Sliwinski 1998: 18). Kraj utracit okoto 2 033 000
mieszkancow, czyli 26,7% ludnosci z poczatku 1975 roku, liczac wszystkie ofiary: egzekucji,
tortur, glodu i choréb oraz ucieczek z kraju (Sliwinski 1995: 48). Celem byto przeksztatcenie
Kambodzy ,,w nardd chtopski (stad nierzadko nakaz opuszczania miast bez obuwia na nogach),
pragnienie radykalnego rozwigzania problemow etnicznych i demograficznych, nienawis¢ do
podzialu pracy oraz rozwarstwienia spolecznego, strach przed nieumiejetnoscia zarzadzania
stolica, che¢ przerwania utrwalonych wigzi spolecznych jako podstawy obiegu informacji
i tradycyjnej dziatalnosci politycznej oraz nienawis¢ do tzw. cywilizacji konsumpceyjnej” (De-
tyna 2010: 70). Spoteczenstwo zostato podzielone na kategorie: petnoprawnych, kandydatow
oraz podludzi. Ludzie mieszkajacy na terenach wiejskich, wczes$niej opanowanych przez
Czerwonych Khmerow (przed 17 kwietnia) i udzielajacy im wsparcia nalezeli do kategorii
obywateli cieszacych si¢ petnymi prawami — neak penh sith (ludzie petnych praw), wsrdéd
kandydatow (neak triem) znajdowali si¢ deportowani z miast, czesto okreslani jako potencjalni
zwolennicy Lon Nola, natomiast najnizsza kategori¢ stanowili neak phnhoe — , kapitalisci”,
mniejszosci narodowe etc., tzn. generalnie — ludzie politycznie niepewni i niewiarygodni.
Czamowie mieszkajacy przewaznie na wsi i w czgsci wspierajacy rezim nieoczekiwanie zo-
stali zakwalifikowani jako muzutmanie do grupy podlegajacej deportacji — moultan phnhoe
(Blengsli 2009: 183).

Po wietnamskiej interwencji w latach 1978—1979 Ludowa Republika Kampuczy odcicta
si¢ od polityki przesladowan mniejszo$ci. Obecnie populacja Czamoéw w kraju liczy okoto
300 tysiecy i stanowig oni 70% kambodzanskich muzutmanow. Wedhug innych zrodet liczy
okoto 500 tysiecy, czyli 3,5% ludno$ci Kambodzy*.

RELIGIINOSC CZAMOW

Na przestrzeni wiekow Czamowie wyznawali wiele religii®. Najstarszym wierzeniem
byt kult Matki Ziemi zwanej Jan Po Nagar. Na przetomie III i IV wieku Czamowie wyzna-
wali hinduizm i buddyzm, ale czg$¢ z nich pozostata przy starych wierzeniach. Od X wieku

3 Bezposrednim skutkiem ewakuacji stolicy byta $mier¢ okoto 400 tysigcy 0sob. Zob. (Barron i Paul 1977).

4 Badacze w latach 20032015 podawali liczbe od 290 tysiecy do 320 tysiecy Czamoéw (Bjorn Atle Blengsli, co
ciekawe: 320 tysiecy w 2003 roku, a Eng Kok-Thay 290 tysigcy w roku 2015).

5 W tekscie odnoszg si¢ bezposrednio do Czamow Sot lub Czaméw z krolestwa Czampy, nie wyrézniam w dalszej
czes$ci Czamow Chvea, nazywajac ich po prostu Czamami. Pomimo malajskiego pochodzenia Chvea uzywaja
jezyka khmerskiego i czamskiego. Zamieszkuja prowincj¢ Kampot, ale takze Battambang, Kampoong Chhnang
i Phnom Penh. Wszyscy Czamowie niezaleznie od pochodzenia wyznaja islam.
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zaznaczyly si¢ wplywy islamu, lecz prawdopodobnie ludnos¢ przechodzita na islam wcze$niej
niz wladcy czamscy. Atrakcyjnosc¢ islamu przejawiata si¢ przede wszystkim w prostocie rytuatu
religijnego w poréwnaniu z hinduizmem i oferowanym kontakcie z bogiem oraz w budowaniu
wspolnoty wiernych, niezaleznie od podziatéw. Czamowie mieszkajacy na wsi czesto taczyli
elementy animistyczne z praktyka islamu, tworzac ,,islam ludowy” (Scupin 1995: 301-328).
Od lat siedemdziesigtych XX wieku wigkszo§¢ Czamow praktykuje islam sunnicki szkoty
szafickiej, co oznacza, ze przestrzega pieciu filarow islamu. Czamowie ci postuguja si¢ za-
chodnim dialektem jezyka czamskiego i khmerskim, a piszac w jezyku czamskim, uzywaja
pisma arabskiego zamiast wywodzacego si¢ z sanskrytu pisma czamskiego (De Feo 2005:
115-124). Zdaniem Joachima Schliesingera, Czamowie uzywaja arabskiego i malajskiego
w celach religijnych, uczac si¢ tych jezykoéw w szkolach koranicznych. Natomiast jezyk
khmerski, ktorym Czamowie postuguja si¢ biegle, jest jezykiem handlu i codziennych kon-
taktow (Schliesinger 2011: 21).

Czamowie dzielg z muzulmanami zasady zywieniowe, nie jedza wieprzowiny i nie pija
alkoholu, a wszedzie dostepna jest zywno$¢ halal. Na wsiach nie poluja w lesie i nie zbieraja
lesnych produktow. Czamowie ze wsi Sleung Thmei bedacej wlasciwie czg$cia Siem Reap,
powiedzieli mi, ze nie jedza zwierzat, ktore zyja w srodowisku ladowym i wodnym, czyli
zab, Wezy 1 szczurow.

Natomiast Czamowie Sot, ktorzy stanowia 10% ogdhu Czamow, czyli okoto 30 tysiecy
i zamieszkuja prowincje Kampong Chhnang, Pursat i Battambang, r6znig si¢ od Czamow
wyznajacych ortodoksyjny islam w interpretacji wahhabickiej i tabligh. Wspolnota Dzahed
w pismie nadal uzywa czamskiego. Czamowie Sot tacza w swojej religijnosci elementy islamu
z lokalnymi praktykami kulturowymi. Modlg si¢ jedynie raz w tygodniu w pigtek, korzysta-
ja z pisma czamskiego, a nie z pisma arabskiego zaadaptowanego do pisania w jezyku malaj-
skim. Tylko dostatecznie wtajemniczeni wierni moga modli¢ si¢ w meczecie, a pielgrzymka
do Mekki nie jest obowiazkowa. Czamowie Sot §wietuja takze urodziny proroka Mahometa
réwnoczesnie z dniem imama Sana, za ktérego potomkow si¢ uznaja. Organizuja w pazdzier-
niku w meczecie w Udong specjalny festiwal poswigcony prorokowi i imamowi oraz innym
$wigtym. Imam San zyt w XIX stuleciu i otrzymat ziemie z nadania krola Ang Duonga.

Czamowie osiedlali si¢ w roznych czgsciach Kambodzy: w Kampong Cham, Kampong
Chhnang, w Kampot, Pursat, Battanbang, Kandal, Phnom Penh, Kampong Thom i Kratie.
Wigkszos¢ Czamdw przed epoka Czerwonych Khmerdw zyta wzdtuz Mekongu w prowincji
Kampong Cham, a inne wspolnoty zasiedlaty takze dystrykty Kroch Chhmar i Kang Meas
(So 2011: 15). Jednak to Kampong Cham byt uznawany za pierwsza siedzibe¢ kambodzan-
skich Czamow po opuszczeniu Wietnamu. Czamowie zyli wsrod Khmerow, budujac wiasne
wioski, zajmowali si¢ rybolowstwem, ogrodnictwem, uprawa roli, zbieraniem i sprzedaza
ziol, tkactwem, le§nictwem i uprawa kauczuku, przetworstwem migsnym. Budowali meczety
i szkotki koraniczne. W latach trzydziestych XX wieku w prowincji Kampong Cham istniato
czterdzie$ci meczetow dla okolo 33 tysiecy muzutmanéw (Loubet 1939: 61, 208). Do roku
1940 ponad 500 osob zyskato zaszczytny tytut kambodzanskich hadzdz, czyli Czamow, ktorzy
odbyli pielgrzymke do Mekki (Delvert 1960: 28). Z kolei do 1975 roku w catej Kambodzy
prawdopodobnie tysiac Czamow pielgrzymowato do Mekki, dwudziestu pigciu Czamow
ukonczylo za granica islamskie uczelnie teologiczne, w tym dziewigciu z nich skonczyto
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studia szeécio- lub siedmioletnie na kairskim Uniwersytecie Al-Azhar (Kiernan 1988). Fak-
ty te dowodza, jak dobrze zorganizowani byli kambodzanscy Czamowie i jak istotng rolg
w ich zyciu odgrywal islam. W latach czterdziestych ubieglego wieku udokumentowano
mieszane matzenstwa (10%) na wsiach w prowincji Udong migdzy Czamami a Khmerami,
Wietnamczykami i Chinczykami, ktére zawsze prowadzity do przejscia na islam przez
wspotmatzonkéw (Ner 1941).

W czasach Czerwonych Khmerow przywiazanie do religii ijezyka czamskiego oraz
gotowo$¢ obrony praktyk muzutmanskich okazaty si¢ $miertelnie niebezpieczne i uczynity
z Czamow specjalne ofiary rezimu. Przyczynily si¢ rowniez do uwypuklenia przez Pol Pota
ich etnicznej odrebnosci. Pomimo sasiedzkiej zazytosci migdzy Czamami a Khmerami istniaty
oczywiscie wsrod buddyjskiej wigkszosci — szczegolnie w pewnych srodowiskach miejskich —
nieuniknione przesady na temat praktykowania przez Czamoéw czarnej magii i posiadania
mocy wplywajacych na perypetie milosne oraz przewidywania przysztosci (Vickery 1975).

CZAMOWIE POD RZADAMI CZERWONYCH KHMEROW

Ben Kiernan w swojej poruszajacej analizie konsekwenc;ji polityki Czerwonych Khmerow
wobec Czamow stwierdzit: ,,Moje wnioski prowadza do stwierdzenia, ze rezim Pol Pota probo-
wat nie tylko zniszczy¢ islam jako religig, ale takze doprowadzi¢ do eksterminacji wspolnoty
Czamow, zgodnie z definicjg ludobojstwa obowigzujaca w prawie migdzynarodowym: rdz-
norodne akty »zabijania czlonkow grupy« wykonywane z »zamiarem zniszczenia« w catosci
lub cze¢sci narodowej, etnicznej, rasowej lub religijnej grupy jako takiej” (Kiernan 1988: 2).

Wywiady przeprowadzone przez Kiernana z ocalatymi cztonkami spotecznosci wskazuja
na to, ze Czamowie cierpieli wigksze przesladowania niz Khmerzy wyznajacy buddyzm.
Demokratyczna Kampucza Czerwonych Khmerow uznata Czaméw za jednych z gldéwnych
wrogdéw nowego porzadku. Wraz z wybuchem wojny domowej w 1970 roku i bombardowa-
niami amerykanskimi na terenie Kambodzy cze$¢ Czamoéow do 1975 roku wstapita w szeregi
Czerwonych Khmerow i walczyta po ich stronie z wojskami generata Lon Nola. Do 1975 roku
Czamom nieznane byly prawdziwe plany bojownikéw rewolucji wobec ich spotecznosci. Do
tego czasu nie odnotowano zadnych przesladowan wobec Czaméw. Wszystko zmienito si¢
po zdobyciu przez Czerwonych Khmeréw Phnom Penh i przejmowaniu przez nich wladzy
w kolejnych prowincjach kraju. Ich stosunek do religii zostat dobitnie wyrazony podczas
konferencji, ktora odbyta si¢ w stolicy 20 maja 1975 roku, gdzie stwierdzono konieczno$é¢
wyeliminowania wszystkich religii i wyznan istniejagcych w Kambodzy jako sit reakcyjnych
i przyczyniajacych si¢ do zacofania spoteczenstwa (Osman 2002: 95). Rezim nieomal od
poczatku podziatu kraju na dystrykty wprowadzit zakaz uzywania jezyka czamskiego,
praktykowania religii i zwyczajow Czamow. Wspodlnoty czamskie na terenie catej Kambo-
dzy ulegly przymusowemu rozproszeniu, przesiedleniom i deportacjom wraz z masowymi
egzekucjami. W Czamoéw uderzal wprost nakaz wspoélnego spozywania positkow i zakaz
przygotowywania jedzenia w domach. Zmuszano ich do jedzenia wieprzowiny w réznej
postaci, najczesciej jako ttuszczu dodanego do zup, poniewaz mtoda demokracja cierpiata
na niedobor zywnosci. Mieli takze hodowaé $winie w ramach kolektywistycznej gospodarki.
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Zakazano im noszenia tradycyjnych czamskich strojow, chust oraz dtugich wlosow. Zakazano
takze czamskich pogrzebow.

W pierwszej kolejnosci dokonano egzekucji imamow, szanowanych cztonkow spo-
fecznosci iich rodzin, nauczycieli szkot koranicznych, absolwentéw studiéw islamskich,
posiadajacych tytut hadzdz, cztonkow Islamskiej Centralnej Organizacji Kampuczy (Kiernan
1988: 13). Nastepnie przystapiono do systematycznego niszczenia kopii Koranu i innych
religijnych ksigzek czamskich oraz konfiskaty przedmiotow uzywanych podczas modlitwy,
takich jak: keitap (ksiazka do nauczania islamu wraz z interpretacjami Koranu), sarong i fez,
makhma (strdj modlitewny dla kobiet). Czerwoni Khmerzy z upodobaniem profanowali takze
religijne ksiegi, wrzucajac je do ognia badz do rzeki lub uzywajac zamiast papieru toaleto-
wego. Podobny los spotkal czamskie meczety — jesli nie ulegly zniszczeniu, to zamieniano
je na kolektywne jadalnie, magazyny lub chlewy dla §win (Osman 2006: 132). Czamskie
kobiety zmuszane byly do matzenstw z Khmerami w celu ich szybszej kulturowej asymilacji.
Pomimo strasznych represji cz¢$¢ Czamow probowata modli¢ si¢ w ukryciu, recytowac Koran,
a nawet przestrzega¢ ramadanu, przemycajac jedzenie na wieczorny positek. Swiadczyto to
o glebokim przywigzaniu Czamoéow do islamu (So 2011: 65).

W obliczu zorganizowanego ludobdjstwa i etnobojstwa Czamowie podjeli proby powstan
zbrojnych wobec Czerwonych Khmerow: w Kroch Chhmar, w prowincji Kampong Cham,
w wiosce Trea w 1973 roku i w Koh Phal oraz Svay Khleang w 1975 roku. Powstania te
zostaly stlumione i przyczynity si¢ do nasilenia przesladowan Czamow, zwlaszcza od 1977
roku, kiedy zniszczono okoto 130 meczetow.

Szanse przezycia represji ze strony Czerwonych Khmeréw przez czamskich przywodcow
religijnych wynosity maksymalnie 10%. Czerwoni Khmerzy zamordowali okoto potowy czton-
kéw czamskiej mniejszosci narodowej, tj. 125 tysiecy 0sob; Ben Kiernan podaje, ze zagineto
takze okoto 10 tysiecy Czamoéw urodzonych podczas rzadéw Pol Pota (Kiernan 1996: 461).

ODBUDOWA ZYCIA CZAMOW PO CZERWONYCH KHMERACH

Po wyzwoleniu Kambodzy z rgk Czerwonych Khmerdw jejnowe wiadze przy wsparciu
rzadu wietnamskiego rozpoczety organizowanie ocalatych Czamow w tak zwane male grupy
solidarnosci (krom samakki) liczace od dziesigciu do pigtnastu rodzin, ktore miaty wspolnie
uprawiac nalezacg do nich ziemig. Kazda z grup byta odpowiedzialna za produkcj¢ zywnosci.
Pozwolito to na powro6t starych zwyczajéw rodzinnego przygotowywania i spozywania po-
sitkow (Kiernan 1982: 167 1 176). Wkrotce Czamowie przystapili takze do odbudowy zycia
religijnego i wznoszenia nowych meczetow. Po tragedii, jaka dotkngta wspolnote, przywigzanie
do islamu stalo si¢ nawet wazniejsze niz przed rzadami Czerwonych Khmerow. Czamowie
dzielili si¢ migdzy soba wiedza religijng w zmudnym procesie przywracania pamigci o prak-
tykach religijnych w obliczu calkowitego nieomal zniszczenia dziedzictwa materialnego.
Z powodu braku meczetéw na poczatku lat osiemdziesigtych modlitwy odbywaty si¢ w domach
lub matych budynkach wiejskich przeznaczonych do tego celu (Gray 2015: 109). Wspdlnota
nic ustawata jednak w wysitkach na rzecz odbudowy meczetéw. Czamowie w wigkszosci
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wspolnot po tragedii nie przywigzywali wagi do odbudowy meczetéw w tym samym stylu,
ktory istnial przed rezimem Czerwonych Khmerdw, lecz czerpali wzorce z krajow muzut-
manskich, glownie Malezji i Arabii Saudyjskiej (Killean i Hickey 2018). Ogromna energia
wspolnoty zostata ukierunkowana na przywrocenie zniszczonych wigzi spotecznych i struktur
wspolnotowego zycia. Po wdrozeniu programu pomocy miedzynarodowej UNTAC (United
Nations Transitional Authority in Cambodia), tj. Tymczasowej Administracji Narodow Zjed-
noczonych w Kambodzy, w konstytucji Kambodzy pojawit si¢ zapis o prawie do prywatne;j
wlasnos$ci, obejmujacej rowniez wlasno$¢ religijng w postaci ziemi 1 budynkow. Artykut 44
konstytucji zapewniat wszystkim obywatelom prawo do posiadania prywatnej wtasnosci. Co
wigcej, prawo to obejmowalo wspdlnoty religijne, ktére mogly w pelni rozporzadza¢ swoja
wiasnoscia (Cambodia Land Law 2001). Czamowie uzyskali znaczaca pomoc od UNTAC
oraz innych migdzynarodowych organizacji (Kok-Thay 2012: 266). Badacze kambodzanscy
przeprowadzili wywiady wsrod wspolnot czamskich zamieszkujacych Kampong Tralach,
Kompong Chhnang i Svey Kleang, ktore wznosity meczety wlasnymi rekami, ale prosity
takze o pomoc w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie i Malezji (Killean i Hickey 2018: 35).
Muzutmanska wspdlnota Czam stala si¢ szerzej znana mi¢dzynarodowej opinii publicznej po
nastaniu UNTAC. Kambodzanskie Ministerstwo Religii i Kultu ((F =g ™M1 SHanaS)
przyznaje, ze po 1993 roku kraje muzutmanskie, szczegélnie Zjednoczone Emiraty Arabskie
i Malezja, mialy ogromny wktad nie tylko przy wznoszeniu meczetéw, ale takze odbudowie
czamskiej spotecznosci (Killean i Hickey 2018: 38).

Eng Kok-Thay, dyrektor Centrum Dokumentacji Kambodzy, podaje, ze w Kambodzy
zyje obecnie okoto 290 tysiecy Czamow, stanowiacych 2% spoteczenstwa, chociaz wszyst-
kich muzulmanéw w Kambodzy jest wigcej, bo okoto 340 tysigcy (oprocz Czamow sa to
Khmerzy i Jawajczycy). Od 2008 roku w odpowiedzi na liczne petycje czamskiej mniejszosci
dotyczace stroju w szkotach publicznych rzad kambodzanski zagwarantowat Czamom swo-
bodg praktykowania islamu, zezwolit uczennicom na noszenie chust w szkole oraz zapewnit
Czamom specjalne pomieszczenia do modlitwy w szkotach. Dyrektywa rzadu zobowigzywata
wszystkie szkoly do honorowania tradycyjnych czamskich strojow. Premier Hun Sen (U1S

16US) zalecat takze szkotom prywatnym uwzglednienie potrzeb Czaméw w imie budowy
jednosci narodowej (Sabeone 2017: 4).

Zdaniem Eng Kok-Thaya islamski terroryzm pierwszej dekady XXI wieku miat wptyw
na spotecznos¢ Czamow w Kambodzy. Przywodca grupy Dzamaa Islamijja, Indonezyjczyk
Hambeali, sze$¢ miesi¢gcy po ataku na Bali w 2002 roku ukrywat si¢ w Kambodzy wsrod
Czamow, ktorzy pomagali mu jako muzulmanskiemu imamowi, nie§wiadomi tego, z kim
maja do czynienia®. Incydent ten uruchomit specjalne dochodzenie rzadu majace na celu
sprawdzenie obcych imaméw przyjezdzajacych do Kambodzy, aby uczy¢ wiernych. W wyniku
$ledztwa zamknigto dwa meczety w prowincjach Kandal i Kampong Chhnang, a podejrzani

¢ Bjorn Atle Blengsli podaje, ze dwudziestu o$miu nauczycieli w szkole koranicznej Al-Mukara, zwanej tez
szkota Umm al-Qura w prowincji Kandal zostato wowczas (2003) wydalonych z Kambodzy z powodu udo-
wodnionych powigzan z saudyjska organizacja Umm al-Qura i kuwejcka organizacja (RIHS), czyli Fundacja
Odnowy Islamskiego Dziedzictwa. Dodatkowo dwaj Tajowie i jeden Kambodzanin z tej szkoly zostali aresz-
towani i skazani na dozywocie w Kambodzy (Blengsli 2009: 172).
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imamowie zostali wydaleni z kraju. W 2004 roku rzad tajlandzki oskarzyt Czaméw o powia-
zania z muzutmanska siatkg dziatajacag w potudniowej Tajlandii (Moryvan 2015).

W raporcie z 2015 roku International Religious Freedom oraz amerykanski Departament
Stanu podkreslat istnienie pewnych barier w integracji Czamow ze spoteczenstwem kam-
bodzanskim. Byto to odwotanie do starych i powtarzajacych si¢ wsrod czesci buddystow
przesadow o praktykowanie przez Czamow czarnej magii. Jednoczesnie raport przywotywat
opinie przedstawicieli rzadu i przywodcow czamskich, $wiadczace o pokojowej koegzystencji
obu grup (Sokhavuth 2016). Kambodzanski rzad wspierat Czamdéw poprzez organizowanie
wydarzen kulturalnych, $wigt muzutmanskich i przekazywanie funduszy na budowg i kon-
serwacje meczetow. W administracji rzadowej takze pracuja przywodcy czamscy (Sabeone
2017). Stowarzyszeniec Muzutmanskich Studentow Kambodzanskich wskazuje na rosngcg
liczbe Czaméw na uniwersytetach i innych wyzszych uczelniach. Czamowie studiujg przede
wszystkim w Malezji i Indonezji, korzystajac ze stypendiow rzadowych i fundacji muzul-
manskich. Czgs¢ Czamoéw podobno radykalizuje si¢ za granica, lecz te interpretacje islamu
nie przemawiaja do lokalnej spotecznosci.

Zdaniem Miltona Osborne’a nie jest mozliwe ustalenie doktadnej liczby muzutmanskich
imamow przybywajacych do Kambodzy z wahhabicka lub inna radykalng interpretacja, taka
jak Dakwah Tabligh’. Obok azjatyckiej Dakwah Tabligh salaficki odtam islamu reprezentowany
jest przez kuwejcka organizacje RIHS (Society of the Revival of Islamic Heritage — arab.
o) &l slal dea), ktora TOWniez rozpoczela dziatalno$¢ w Kambodzy na poczatku
lat dziewigcédziesiatych ubieglego wicku i budowata meczety, szkoly i sierocince®. Réwnie
niesprecyzowana jest liczba studentow na muzutmanskich uczelniach Bliskiego Wschodu
i Malezji. Nie znaleziono takze zadnych dowodow na wspolprace Czamoéw z radykalnymi
dziataczami w potudniowej Tajlandii (Osborne 2014). Interpretacja wahhabicka wyklucza
synkretyzm religijny i integracje lokalnych wierzen i zwyczajow oraz kult §wietych, poszu-
kujac drogi do ,,czystego islamu” z czaséw proroka. Czamowie Zyjacy na wsiach sa prze-
waznie biedni i zajmujg si¢ rybotowstwem. Ze wzgledu na swoja pozycje ekonomiczng maja
utrudniony dostep do edukacji i awansu spotecznego, co zdaniem Osborne’a moze sprzyjac
ich radykalizacji.

ZAKONCZENIE

Czamowie przetrwali biologiczne i kulturowe wyniszczenie pod rzadami Czerwonych
Khmeroéw. Utracone zostato nieomal catkowicie materialne dziedzictwo zwigzane z praktyko-
waniem islamu. Obecnie Czamowie uzywaja Koranu w jezyku arabskim, a widziatam takze

7 Organizacja ta pojawita si¢ w Kambodzy w 1989 roku; liderem grupy w Azji Potudniowej byt Yusof Khan,
a w Kambodzy misj¢ reprezentowat Imam Suleiman Ibrahim. Trzy lata po Tabligh zalozyta szkot¢ Al Hida
Yah hafiz w wiosce Trea. Celem organizacji byto reislamizacja kambodzanskich muzutmanow ulegajacych
wplywom spoteczenstwa konsumpcyjnego. Zdaniem Blengsliego w owym czasie okoto 30% muzulmanow
w Kambodzy mogto ulega¢ wptywom tego ruchu.

8 Sebastian Strangio i Khouth Sophak Chakrya, NGO holds alleged link to terrorism. The Phnom Penh Post, 25
stycznia 2010 roku, podaja, ze departament stanu USA uznat organizacj¢ za powiazana z Al-Kaida.
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poszczegodlne sury przettumaczone na jezyk malajski w transkrypcji arabskiej. Obecnie trwaja
prace nad tlumaczeniem Koranu na jezyk khmerski®. Dzieci i mtodziez recytuja modlitwy
w jezyku arabskim, lecz ich znajomos$¢ tego jezyka jest mocno ograniczona. Do szkotek
koranicznych dzieci uczgszczaja wieczorami po zakonczeniu nauki w szkotach publicznych.

Wspdlnota zrobita wiele od lat dziewigc¢dziesiatych XX wieku, aby kontynuowac zycie
religijne, przyjmujac wszelka pomoc od muzutmanow z regionu, a takze z Arabii Saudyjskiej
i Zjednoczonych Emiratéw Arabskich. Meczety odbudowywano w nowym stylu saudyjskim
lub malezyjskim, nie starajac si¢ rekonstruowac ich wedtug wzorcow sprzed rzadow Czerwo-
nych Khmeréw. Dlatego tak cenny jest ocalaly minaret i drewniany meczet w wiosce Svay
Khleeang w prowincji Kampong Cham. Daje on wyobrazenie o tym, jak wygladaly czam-
skie wspdlnoty przed apokalipsa. Zrozumiate jest tez, ze wspodlnoty korzystaja z wszelkiej
dostepnej pomocy zagranicznej oraz obcych imamoéw i wysytaja studentdw na zagraniczne
uczelnie. Z wywiadow, przeprowadzonych przez badaczy Centrum Dokumentacji Kambodzy
wsrod ocalatych Czaméw, wiemy, ze zycie religijne przed Czerwonymi Khmerami wygladato
podobnie. Istniaty silne wiezi wspdlnotowe, imamowie zdobywali wyksztalcenie na muzul-
manskich uczelniach za granica nie tylko w regionie Azji Poludniowej, ale tez w krajach
arabskich: w Egipcie i Arabii Saudyjskiej. Czamowie uczestniczyli w pielgrzymkach do Mekki
i przestrzegali wszystkich filarow islamu. Zasady te odrozniaty ich od Czaméw Sot, ktorzy
wyznaja religi¢ synkretyczng. Islam w Kambodzy przechodzi przez podobne przemiany, jak
islam w innych krajach muzutmanskich, czgs¢ kobiet i mtodych dziewczat nosi nikab i ubiera
si¢ w stylu saudyjskim, przestrzega rowniez segregacji plci. Jak dotad, nie udowodniono
muzulmanskim Czamom zwigzkow ze §wiatowym terroryzmem islamskim.

Przed epoka Czerwonych Khmerow islam byt jednym z elementow tozsamosci Czamow,
bynajmniej nie najwazniejszym, obok jezyka czamskiego i kulturowego dziedzictwa Czampy.
Wigkszos¢ Czamow obecnie uznaje islam za gtowne zrodto tozsamosci.
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KATARZYNA AGNIESZKA BRATANIEC

CHAM’S MUSLIM MINORITY — REVIVAL AFTER GENOCIDE

The article describes the place of Cham’s Muslim minority in Cambodia as a different ethnic and religious group.
Cham people are members of three Muslim groups, who not share the same origin. Nevertheless they suffered
the similar fate as the rest of the society during the Khmer Rouge era. As Muslims, Chams were considered
a threat to the communist leadership and its policy of collectivization. Despite the fact, that all cultural and
material property was destroyed and almost the half of the community was murdered, Chams rebuilt mosques,
religious buildings and Koranic schools being supported by Muslim governments from South East Asia and
the Middle East. Most Cambodian Muslims consider themselves Shafi’i Sunnis, and followers of the Shafi’i
school of Sunni law.
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