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I. LITERATUROZNAWSTWO

M a g d a len a  K uran

JAK MIKO!AJ S"P SZARZY#SKI CZYTA! PSALMY

-  ANALIZA V PIE!NI NA KSZTA"T PSALM U LXX

W!ród ksi�g biblijnych Ksi�ga Psalmów jest jedn� z tych, które najcz�!ciej 
trafia�y na warsztat artystów. Funkcjonowa�a niejako odr�bnie i samodzielnie 
wobec ca�o!ci Pisma. Jej poetycki kszta�t stanowi� wyzwanie dla artystów, 
którzy próbowali zmierzy� si� z jej artyzmem.

Tradycja przypisa�a autorstwo Ksi�gi królowi Dawidowi. Dzi! wiemy, �e 
to efekt pracy wielu autorów, tworz�cych w ró�nych czasach, wywodz�cych 
si� z ró�nych !rodowisk1. Znamienne w procesie powstawania psalmów jest 
to, �e w jego trakcie poddane by�y one licznym przeróbkom i adaptacjom. 
Autorzy próbowali w ten sposób odczytywa� je na nowo, dostosowuj�c do 
konkretnej sytuacji ludu Izraela2. Wielu artystów mierz�cych si� z psalmami 
przyjmowa�o w jakiej! mierze podobn� postaw�. T�umacz�c psalmy, dawali 
jednocze!nie wyraz swemu postrzeganiu !wiata i miejscu w nim cz�owieka. 
Szczególny charakter posiadaj� adaptacje psalmów, które sami autorzy 
okre!laj� mianem paraphrasis.

Miko�aj S�p Szarzy�ski jest autorem sze!ciu psalmowych parafraz. W!ród 
jego zachowanej spu!cizny, stosunkowo skromnej ilo!ciowo, utwory te zaj-
muj� miejsce szczególne. Wpisuj� one bowiem autora w nurt wielkich 
szesnastowiecznych twórców, którzy postanowili zmierzy� si� ze skompliko-
wan� materi� psalmiczn�. Reformacja z jej d��eniem, by dotrze� do (róde� 
w celu ustalenia z filologiczn� skrupulatno!ci� tekstu pierwotnego Biblii, 
by� mo�e wbrew swym intencjom, przynios�a te� odej!cie od czysto teologi-
cznego czytania Psa�terza. Mierzyli si� z nim bowiem nie tylko wielcy 
teologowie, ale tak�e wielcy arty!ci, którzy dostrzegali w nim -  obok tre!ci

1 A. ) w i d e r k ó w n a ,  Rozmowy o Biblii, Warszawa 1994, s. 285-286.
2 Ibidem, s. 287.



religijnych -  tak�e dzie�o o wysokich walorach artystycznych. Oswobodzeni 
z przymusu literalnego czytania, tworzyli przek�ady nastawione prymarnie na 
oddanie pi�kna i kunsztu psalmów czy, jak w przypadku S�pa, na indywidu-
aln� interpretacj�, która tak czytane teksty w��cza�a niezwykle spójnie do kr�gu 
osobistych prze�y� i rozwa�a�. Ich !wiadectwem jest pozosta�y dorobek poety.

W!ród sze!ciu parafraz Szarzy�skicgo znajduj� si� psalmy: XIX, LII, 
LVI, CXXX, LXX oraz CXXIII. Mamy prawo przypuszcza�, �e tak� ich 
kolejno!� ustali� sam S�p3. G. Mavcr uzna�, �e uk�ad ów jest chronologiczny. 
Dostrzeg� w nim drog� artysty, który od inspiracji �aci�skimi parafrazami 
Buchanana oraz przek�adami Kochanowskiego zmierza do ca�kowicie samo-
dzielnej konfrontacji z psalmicznymi pierwowzorami (LXX i CXXIII). Uwol-

nienie si� od autorytetu �po!redników� mog�o by� spowodowane zarówno 
wi�ksz� pewno!ci� siebie dojrzewaj�cego artysty, jak i ch�ci� zdystansowania 
si� od parafraz G. Buchanana, który swój protestantyzm manifestowa� te� 
poprzez takie, a nie inne czytanie psalmów4.

Zale�no!ci Szarzy�skicgo od Buchanana i Kochanowskiego zosta�y dos-
konale rozpoznane i udokumentowane5. Godna podkre!lenia jest uwaga 
Mavera, �e mimo owych inspiracji S�p �trzyma� si� drogi, prawie zawsze 
samotnej, któr� wskazywa�y mu jego wra�liwo!� i talent�6.

W obecnej pracy analizie poddana zostanie parafraza psalmu LXX, 
w której poeta ujawnia si� jako twórca w pe�ni niezale�ny, umiej�cy i, chyba 
przede wszystkim, chc�cy zdystansowa� si� wobec znanego mu doskonale 
dorobku swych wielkich poprzedników7. Osobiste i oryginalne pi�tno, które 
nada� swojemu odczytaniu psalmów, ka�e zada� pytanie o kierunek, jaki 
przyj��, oraz przyczyny takiego, a nie innego wyboru.

Psalm LXX to indywidualna suplikacja. To �e utwór S�pa m a charakter 
parafrazy, sam poeta zaznacza ju� w tytule, pisz�c Pie�� na kszta�t 
psalmu LXX*.

W tym lamentacyjnym psalmie wyodr�bni� mo�na cztery w�tki:
1. Apel do Boga z pro!b� o pomoc.
2. Trzykrotne wezwanie o pora�k� wrogów.
3. Wezwanie do Boga, aby wszyscy, którzy Go szukaj�, byli szcz�!liwi 

i chwalili Go.

3 J. K r z y � a n o w s k i ,  Wst!p, [w:] M. S � p  S z a r z y � s k i ,  Rytm y abo wiersze polskie, 
Kraków 1973, BN I, 118, s. XV, oraz G. M a v e r ,  Rozwa"ania nad poezj# Mikol#ja S!pa 
Szarzy�skiego, �Pami�tnik Literacki� 1957, z. 2, s. 320-321.

* G. M a v e r ,  op. cit., s. 323.
5 J. A b r a m o w s k a - K u � t u n i a k o w a ,  ,.Psalmy$ Szarzy%skiego wobec psa/mistyki re-

nesansowej, �Zeszyty Naukowe Uniwersytetu im. A. Mickiewicza� 1958, Filologia, z. 2, s. 37-67.
e G. M a v e r ,  op. cit., s. 313.
7 Ibidem, s. 320.
8 W pozostalých zaznaczy� j�  s�owami: ...Pie�� na psalm Dawidów... (XIX, LII) oraz 

...Psalmu ... paraphrasis (LVI, CXXX).



4. Przypomnienie swej marno�ci i powtórne wezwanie do Boga o rych�� 

pomoc.

Aby dostrzec, w jaki sposób Szarzy�ski modyfikowa� wyj�ciowy tekst 

biblijny, zostanie on zestawiony z tekstem Wulgaty oraz t�umaczeniem Jana 

Leopolity (1561). Przek�ad Leopolity stanic si� punktem odniesienia jako 

tekst, w którym autor stara si� wiernie pod��a! �ladem �wi�tego przekazu, 

bliski tak�e S�powcmu ze wzgl�du na czas powstania i konfesj� autora. 

Wulgata za�, poniewa� stanowi�a baz� dla t�umaczenia Leopolity, a tak�e 

Szarzy�skiego. Teksty te pozwol� �ledzi! wprowadzone przez poet� modyfi-

kacje w stosunku do biblijnego pierwowzoru.

Pierwsza cz��! psalmu LXX jest pro�b� podmiotu lirycznego skierowan� 

do Boga o pomoc:

Wulgata Biblia Leopolity Sonet L X X  M. S�pa Szarzy�skiego

Deus, in adiutorium 

meum intende; 
Domine, ad adiuvan-

dum me festina8.

Bo!e ku wspomo!eniu 

memu pilnie wejrzy, 

Panie pokwap sic na 

ratunek mnie10.

Ciebie, wszego stworzenia o obro"co wieczny,

wzywam, w�t�y, ubogi i nigdzie bezpieczny: 

miej mi� w pilnej opiece, a we wszytkiej trwo-

dze po#piesz przynie�! ratunek duszy mej, nie-

bodze".

Zwraca uwag� S�powe okre�lenie Stwórcy. Tradycyjne �Bo�e� i �Panic� 

zast�puje peryfraza, eksponuj�ca Jego w�a�ciwo�!, która oka�e si� kluczowa 

dla zrozumienia relacji Bóg -  cz�owiek, tak jak postrzega� j� poeta. Bóg 

bowiem to obro�ca -  kogo i przed kim (czym), na to pytanie poeta udziela 

odpowiedzi dalej. Najpierw okre�la swój status (nie znajdziemy tego w Biblii): 

�w�t�y, ubogi i nigdzie bezpieczny�. Tak postrzegaj�cy i opisuj�cy siebie 

zwraca si� o pomoc i ratunek. Idzie tutaj tropem Wulgaty (adiutorium, 

adiuvandum), podobnie podkre�laj�c tak�e niecierpliwo�! oczekuj�cego. Sza-

rzy�ski wyzyskuje dodatkowo znaczenie s�owa �pilny� , które zawiera w sobie 

zarówno ponaglenie, jak i troskliwo�! oraz uwag�, z jak� wykonuje si� 
dan� czynno�!12.

Ju� tutaj s�ycha! echa S�powych psalmów. S�owa, którymi poeta okre�la 

podmiot liryczny (�w�t�y, ubogi i nigdzie bezpieczny�), przypominaj� te 

z Sonetu IV: �w�t�y, niebaczny, rozdwojony w sobie� . W sonecie po�o�y� 

poeta nacisk na s�abo�! cz�owieka (�w�t�y�), wynikaj�c� st�d niemo�no�!

9 Biblia !aci"sko-po!ska czyli Pismo #wi�te Starego i Nowego Testamentu. Pod!ug tekstu lac. 
II u!gaty, przek!adu polskiego Jakóba Wujka z  komentarzem Menochiusza prze!o%onym na j�zyk  

polski, t. 2, Wilno 1861-1862.

10 Biblia, to jest Ksi�gi Starego i Nowego Zakonu, przek�. J. Leopolita, Kraków 1561, 

k. CCCiij.

11 M. S � p  S z a r z y � s k i ,  Poezje zebrane, wyd. R. Grze�kowiak, A. Karpi�ski, przy 

wspó�pr. K. Mrowcewicza, BPS, t. 23, Warszawa 2001, s. 45-46.

12 Zob. S!ownik polszczyzny X V I wieku, t. 24, Warszawa 1996, s. 214-218.



dokonania dobrego wyboru (�niebaczny�) oraz poczucie rozdwojenia (duszy 

i cia�a), które jest ich efektem. W parafrazie za� ludzka s�abo�� implikuje 

wra�enie w�asnej n�dzy i marno�ci (�ubogi� 13), a dalej -  wszechobecny 

i zarazem wszechogarniaj�cy brak poczucia bezpiecze!stwa. Wsz�dzie bowiem 

czai si� z�o, któremu n�dzna ludzka natura nic potrafi skutecznie si� przeciw-

stawi�. Sposób, w jaki poeta okre�la status podmiotu lirycznego, wp�ywa 

jednocze�nie na to, kim jest dla niego Bóg. Skoro cz�owiek jest s�aby, 

n�dzny i brak mu pewno�ci siebie, to Bóg jawi si� przede wszystkim jako 

jego obro!ca i wspomo�yciel.

Kolejny w�tek tematyczny psalmu to trzykrotny apel do Boga o kl�sk� 

nastaj�cych na niego wrogów. Sygna�em sugeruj�cym odej�cie S�pa od 

pierwowzoru i pój�cie w�asnym tropem jest s�owo, które pojawia si� jeszcze 

w pierwszej strofie -  dusza. �Po�piesz przynie�� ratunek duszy mej, niebodze�

-  wzywa podmiot. Czy o tak pojmowan� dusz� chodzi tak�e w psalmie 
w�a�ciwym?

Confundantur et reve- 
reantur, qui quaerunt 
animam meam.

Niech b�d� poha!bie-

ni a  niech si� wstydz�, 

którzy szukaj� dusze 

mojej.

Uskrom cho� rózg� Twoj� cia�o za�lepione 

i ��dz� pró�n�, spro�n�, szkodn� nape�nione. 

Niech sie wstyda, �e pragnie duszy swej pano-

wa�; s�uszniej wiecznej ma s�u�y�, co si� musi 

psowa�.

Szarzy!ski podejmuje s�owo anima, obecne w Wulgacic. Wprowadza je 

ju� do pierwszego w�tku tematycznego, kiedy nawo�uje o ratunek dla niej. 

Mo�na odnie�� wra�enie, �e w�a�nie to s�owo, anima, okaza�o si� dla autora 

swoistym pretekstem, który pozwoli� mu ten psalm odczyta� �po swojemu� . 

W psalmie w�a�ciwym bohaterem jest cz�owiek uciemi��ony przez swych 

wrogów, który prosi o pomoc w pokonaniu nieprzyjació�, ostentacyjnie 

tryumfuj�cych i nastaj�cych na niego. Cho� Wulgata u�ywa tutaj terminu 

�dusza� (Qui quaerunt a n i m a m  meam), zwa�ywszy na kontekst tego 

psalmu, zastosowanie go tutaj wydaje si� nie do ko!ca logiczne14. S�p 

jednak skwapliwie s�owo to podejmuje, a nast�pnie niezwykle konsekwentnie 

i logicznie sw� my�l, wokó� niego osnut�, rozwija. Zmienia zupe�nie kierunek 

my�lenia psalmisty. Tam bowiem podmiot czuje si� uciemi��ony nieustannym 

strachem o swe �ycie i upokorzeniami ze strony wrogów. Jego nadziej� jest 

kl�ska nieprzyjació�, której sprawc� b�dzie Bóg Izraela. W parafrazie Sza-

13 J. K a r � o w i c z ,  A.  K r y ! s k i ,  W. N i e d � w i e d z k i ,  S!ownik j"zyka polskiego, t. 7, 

Pozna! 1952, s. 203. W ha�le �ubogi� znajdujemy nast�puj�ce okre�lenia: lichy, mizerny, 

niepozorny, mamy, n�dzny, niepoczesny, skromny, niepoka"ny, nieszcz��liwy, niebo��, nieborak, 

biedny, godzien politowania.

14 W XVI w. wszystkie przek�ady Psa!terza, w przypadku psalmu LXX, u�ywaj� w tym 

miejscu terminu �dusza� . Przek�ady wspó�czesne t�umacz� inaczej, np. Biblia Tysi�clecia: �Niech 

si� zawstydz� i okryj� rumie!cem / ci, którzy godz� na moje �ycie� .



rzy�skicgo, skoro na plan pierwszy wysuwa si� dusza nieboga i pro�ba

o ratunek dla niej w�a�nie, zmienia si� tak�e kategoria wroga. Trzy psal- 

miczne wezwania o poskromienie nieprzyjació� pozostan�. Ka�demu z nich 

towarzyszy! b�dzie jednak odniesienie do konkretnego wroga.

Pierwszego z nich odnajdujemy w przytoczonym powy�ej cytacie -  to 

cia�o. Cia�o za�lepione, czyli omamione grzechem15 i przepe�nione ��dz�. 

Wstyd, o którym mowa w psalmie (revereantur), pojawi si� i u S�pa, ale 

dotyczy nie wroga zewn�trznego, lecz samego podmiotu, którego duch nie 

potrafi zapanowa! nad �spro�nymi ��dzami� cia�a. W strofie tej odnajdujemy 

tak charakterystyczny dla Szarzy�skiego dualizm duszy i cia�a. Z jednej strony 

szlachetne pragnienia, z drugiej s�abe cia�o, które ci��y ku z�u. Dostrzegamy 

tu tak�e ducha ascczy (�Uskrom cho! rózg� Twoj� cia�o za�lepione�), która 

by�a dla S�powego bohatera sposobem okie�znania w�asnej s�abo�ci.

Kolejne wezwanie brzmi:

Arcrtantur retrorsum 

et erubcscant, qui vo- 

lunt mihi mala.

Niech sic wzad obrnc!, 

a niech sic sromaj! co 

mi z�ego ��daj�.

I wy, wojska zazdrosne (Pan Bóg mnie obro-

n�), tyl podajcie i wc"mcic ha#b$ niesko�czon�, 

co dóbr, sk�d was wygnano, stworzeniu Pa�-

skiemu nie �yczycie i chwa�y stwórcowi swo-

jemu.

Szarzy�ski znów podejmuje kluczowe dla tego fragmentu czasowniki 

(avertantur retrosum et erubescant) i stosuje je do kolejnego wskazanego 

przez siebie wroga -  szatana czy raczej szatanów. W arto przypomnie!, �e 

w j�zyku hebrajskim szatan oznacza w�a�nie przeciwnika16. Okre�lenie �za-

zdrosne� odczytywane jest dwojako. B�d" to jako okre�lenie szata�skich 

zast�pów zazdroszcz�cych pot�gi Bogu, b�d" zazdroszcz�cych ludziom tego, 

czego sami zostali pozbawieni -  mo�liwo�ci obcowania z Bogiem17. Wulgata 

charakteryzuje owych nieprzyjació� jako tych: �qui volunt mihi m ala� . 

Szarzy�ski niedookre�lone malum ukonkretnia. Z�o czy szkoda wyrz�dzone 

cz�owiekowi to próba dzia�ania, maj�ca na celu odebranie mu szansy na 

zbawienie, czyli na osi�gni�cie �dóbr sk�d was [upad�ych anio�ów] wygnano� . 

Wulgata przedstawia wrogów jako tych, którzy (mówi�c s�owami Leopolity) 

�mi z�ego ��daj�� . S�p wyra�a to samo poprzez zaprzeczenie. Wrogowie to 

ci, którzy nie �ycz� mi dobra, tj. nieba. Wyzyska� poeta tym samym 

mo�liwo�! odniesienia znaczenia tego samego czasownika do dwóch ró�nych 

rzeczowników: �nie �yczycie dóbr [ludziom]� i �nie �yczycie chwa�y stwór-

cowi swojemu� .

15 M. S. B. L i n d e ,  S!ownik j"zyka polskiego, t. 6, Pozna� 1951, s. 896.

10 W. # y d k a ,  Szatan, [w:] S!ownik teologiczny, red. A. Zuberbier, przy wspó�pr. H. Jurosa 

i in., t. 2, Katowice 1989, s. 279.

11 Por. przypisy do tego wersu z M. S � p  S z a r z y � s k i ,  Poezje zebrane, s. 157.



Wróg tym razem wydaje si� zdefiniowany jako wróg zewn�trzny, jest 

nim szatan. Jednak tylko pozornie. W tradycji chrze�cija�skiej szatan jest 

przecie� tak�e uosobieniem z�a, maj�cego swe !ród�o w ludzkiej wolno�ci 

i grzechu. Mówi�c s�owami �w. Jana: �Kto grzeszy, jest dzieckiem diab�a, 

poniewa� diabe� trwa w grzechu od pocz�tku� (1 J 3, 8).

Z trzeciego, ostatniego apelu skierowanego przeciwko wrogom, S�p 

wy�uskuje s�owo confusio:

Convcrtantur propter 

confusioncm suam, qui 

dicunt raihi: �Euge, 

euge� .

Niech sie wnet odwró-

c�, wstydz�c sic, ci, co 

mi mówi�: wej, wej.

Szcz��cie me, Chwa�o moja, niech wskok 

wstyd poczuj�, którzy mi insz� chwa��, nic 

Ciebie, cukruj�. Co ma cz�owiek nie Twego? 

A który si� chlubi z darów Twych, wieczny 

Królu, dary Twoje zgubi.

Wstyd ten przynale�e" ma trzeciemu wrogowi. S� nim wszyscy ci, którzy 

próbuj� jako warto�ciowe przedstawi" jego bohaterowi co� innego ni� samego 

Boga (�Którzy mi insz� chwa��, nie Ciebie, cukruj��). Czy chodzi o mamie-

nie blichtrem tego �wiata, o którym pisa� w Sonecie V: �Z�oto, sceptr, 

s�awa, rozkosz i stworzone / Pi�kne oblicze� . A mo�e to przede wszystkim 

s�aw� by� �udzony? Wszak �chwa�a� to te� tyle, co rozg�os, uznanie, s�awa 

w�a�nie18 -  cele, które wydaj� si� przypisane poecie, zw�aszcza tworz�cemu 

w okresie renesansu, gdzie tak �ywe by�o przekonanie o unie�miertelniaj�cej 

roli poezji. St�d logiczne jest nast�puj�ce zaraz po tym pytanie: �Co ma 

cz�owiek nic Twego?� Nawet bowiem je�li jestem obdarzony talentem poe-

tyckim (�darem�), to zawdzi�czam go Bogu -  zdaje si� my�le" poeta. 

Poczucie bycia wyró�nionym, wyrastania ponad przeci�tno�" nijak si� ma 

do chrze�cija�skiej pokory. Pokora to cnota moralna, która jawi si� jako 

�g��bokie wyznanie wiary, ogo�ocenie siebie z w�tpliwych bogactw i mocy 

�wiata �udz�cych si�� i nadziej�, by jedyne oparcie, moc i nadziej� mie" 

w Bogu� 19. Na przeciwleg�ym biegunie wobec pokory znajduje si� pycha.

O niej wspomni poeta w kolejnych s�owach: �A który s i �  c h 1 u b i / Z da-

rów Twych, wieczny Królu, dary Twoje zgubi� . Dumne wynoszenie si� 

ponad innych czy cho"by poczucie wyj�tkowo�ci z powodu otrzymanego 

daru, jakim jest cho"by talent poetycki, bywa prost� drog� do po��dania 

honorów, szukania poklasku, stawiania na pierwszym miejscu w�asnego , j a �

-  cech, które sk�adaj� si� na definicj� pychy20. Ta za� jest w etyce chrze�-

cija�skiej zaliczana do grzechów g�ównych. Natura grzechu g�ównego wi��e 

si� ze stanem pozbawienia �aski Bo�ej, co oznacza utrat� zjednoczenia

18 S!ownik polszczyzny X V I wieku, t. 3, Wroc�aw 1968, s. 363-365.

19 T. S i k o r s k i ,  Pokora, [w:] S!ownik teologiczny, s. 104.

10 T. S i k o r s k i ,  Pycha, [w:] S!ownik teologiczny, s. 178-179.



z Bogiem i poddanie si� wp�ywom szatana21. Nieumiej�tne wykorzystanie 
Bo�ego daru (talentu) mo�e by� przyczyn� utraty innych darów, które 
stanowi� o mo�no�ci osi�gni�cia przez cz�owieka zbawienia. W teologii zwie 
si� je darami nadprzyrodzonymi. S� w�ród nich �aska u�wi�caj�ca, cnoty 
teologiczne (wiara, nadzieja, mi�o��) oraz dary Ducha !wi�tego22. W strofie 
tej Szarzy"ski gra znaczeniami s�ów -  chwa�a i dary. Pierwsze z nich jest 
wpierw tytu�em przynale�nym Bogu, nast�pnie za� okre�leniem z�udnej s�awy. 
U�ywaj�c rzeczownika kolejnego, wydaje si� przeciwstawia� sobie, stosuj�c 
terminologi� teologiczn�, dary przyrodzone darom nadprzyrodzonym23.

Kiedy próbujemy definiowa� trzeciego wroga, o którym mówi S�p, 
przychodzi do g�owy m otto Sonetu IV: �O wojnie naszej, któr� wiedziemy 
z szatanem, �wiatem i cia�em� . Cia�o i szatan ju� by�y. Czy trzeci wróg, je�li 
okre�li� go mianem ��wiata� w�a�nie, to tym razem wróg zewn�trzny? 
Poniek�d. W przeciwie"stwie bowiem do psalmisty, który nic mia� �adnego 
wp�ywu na poczynania swych wrogów, w tym przypadku przeciwnik staje 
si� niebezpieczny, o ile mu na to pozwolimy. Uaktywnienie demona to 
decyzja cz�owieka, jego wybór.

Przedostatni w�tek psalmu jest wezwaniem do Boga, aby wszyscy szuka-
j�cy Go mogli si� radowa�, a ci, którzy pragn� wybawienia, wielbili Go:

Kxsultcnt et lactentur
in te omnes, qui qua- 
crunt te; et dicant se-
mper: �Magnificetur 
Deus� , qui diligunt sa- 
lutare tuum.

Niech sic wesel! a ko-

chaj! w Tobie wszyst- 
cy, którzy Ciebie szu-

kaj!; a niech zaw�- 
dy mówi�: �Uwielbio-
ny b�d# Pan, co mi�u-

j! zbawienie Twoje� .

To szcz�$ni, to weseli, którzy wyznawaj�, �e 
Twe jest, co jest dobrze, i Ciebie szukaj!, 
wiecznotrwa�ej Ozdoby, i czyni� staranie, by, 
chc�c, samego Ciebie mi�owali, Panie.

S�p odwraca sposób my�lenia psalmisty. Rado�� i szcz��cie nie s� nale�ne 
cz�owiekowi dlatego tylko, �e szuka Pana, ale to sam fakt poszukiwania 
czyni go szcz��liwym. W kolejnej cz��ci parafrazy podobnie: to nie dlatego 
cz�owiek powinien wielbi� Pana, aby w zamian otrzyma� Jego pomoc 
i b�ogos�awie"stwo, ale ca�e jego dzia�anie nakierowane ma by� na to, aby 
�wiadomym aktem w�asnej woli uczyni� relacj� z Bogiem pierwszoplanow� 
spraw� swojego �ycia. Poeta w zupe�nie innym kontek�cie zastosowa� s�owo 
diligere, które -  podobnie zreszt� jak Leopolita -  odda� poprzez �mi�owa��. 
U psalmisty ludzie licz�cy na wybawienie z opresji przy pomocy Boskiej 
interwencji (�co mi�uj� zbawienie [w znaczeniu wybawienia] Twoje�), powinni

21 $ . $  l a u  za , Grzechy g!ówne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, k. 307-308.
22 S. W i t e k ,  Cnota, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, k. 522.
23 J. M i s i u r e k ,  Dary naturalne, pozaprzyrodzone, nadprzyrodzone, [w:] Encyklopedia 

katolicka, t. 3, k. 1037-1038.



stara� si� zaskarbi� sobie Jego �yczliwo�� oddawaniem Mu nale�ytego ho�du. 
W wersji Szarzy�skiego czasownik �mi�owa�� odnosi si� do samego Boga. 
Znika te� charakter wi!zanej umowy: my Tobie chwa�� � Ty nam pomoc. 
Relacja Bóg -  cz�owiek jest u S�pa pozbawiona koniunkturalizmu. Oczywi�-
cie nie mo�na zapomina�, �e w Starym Testamencie w relacj� cz�owieka 
z Bogiem wpisana by�a wzajemna wymiana postaw. Cz�owiek, znalaz�szy si� 
w trudnej sytuacji, móg� zawsze prosi� i spodziewa� si� Bo�ej interwencji. 
Obdarowany powinien odpowiedzie� wdzi�czno�ci!, zaufaniem i trwaniem 
w wierno�ci. "# swoista transakcja zawierana mi�dzy Bogiem i cz�owiekiem 
by�a niejako naturalnie wpisana w relacj� cz�owiek � Bóg i prowadzi� mia�a 
do zacie�nienia wi�zi24.

Ostatnia cz��� psalmu przynosi przypomnienie cz�owieczej marno�ci i po-
wtórne wezwanie do Boga o rych�! pomoc.

Ego vcro egenus et 
pauper sum; Deus, ad 
me festina.

Adiutor meus et libe-

rator meus es tu; D o-
mine, nc moreris.

Acz ja niedostateczny 
a ubogi jestem; Bo�e 
wspomó��e mi�.

Spomocnik mój i wy-
bawca mój ty jeste�; 
Panie nie racz omiesz- 
kawa�.

1 mnie policz w t� liczb�, Ojcze mi�osierny, 
a daj, bym i tu baczy�, i�em proch mizerny

i -  nierówny tak ci��kich przygód nawa�no�ci
-  niech znam moj! mo�no�ci! wielkie Twe 
luto�ci.

Ale kto jest szcz��liwy, cho� dyjamentow! 
wdzia� zbroj�, wojn� cierpi!c d�ug! i surow!? 
Przeto, prosz�, Ty, który� jest obro!c" w boju, 
nic odwlaczaj da� si� nam, zbawienny Pokoju.

W parafrazie S�powej dwie ostatnie strofy maj! swoje odniesienia do 
dwóch stychów ko�cz!cych psalm. Odniesienia, tak jak i poprzednio, s! 
subtelne. $wiadcz! o nich zaledwie pojedyncze wyrazy. A i te w nowym 
znaczeniowo kontek�cie tworz! zupe�nie inn! jako��. W tej cz��ci, pierwsze 
s�owa przedostatniej strofy parafrazy S�pa w sposób bezpo�redni wynikaj! 
z wcze�niejszej konstatacji. �I mnie policz w t� liczb�� � to pro�ba skierowana 
do Boga o to, aby do�!czy� go do grona tych, którym Bóg udziela �aski wiary. 
Cz�owiek maj!cy �wiadomo��, �e wiara to efekt �aski25, i to bezinteresownej, 
mo�e powtórzy� za S�pem: �A daj, bym i tu baczy�, i�em proch mizerny� . 
Sk!d formu�a �i tu�? Wydaje si� ona nawi!zaniem do strofy poprzedniej, 
w której poeta pisa� o zgubnych skutkach pychy (wyp�ywaj!cej z posiadania 
darów naturalnych). Teraz wyra%nie i kategorycznie wydaje si� stwierdza�: 
nawet posiadanie daru nadprzyrodzonego, jakim jest �aska, nic zwalnia 
z czujno�ci. Pycha mo�e wedrze� si� do ludzkiego serca tak�e teraz. Pomóc 
mo�e nieustanne przypominanie sobie o w�asnych s�abo�ciach (�i�em proch 
mizerny�), co tym bardziej pozwoli u�wiadomi� sobie rang� Bo�ego daru.

24 H. O r d o n ,  �aska, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, k. 382-383.
25 A. Z u b e r b i e r ,  Wiara, [w:] S!ownik teologiczny, s. 358.



Niemo�no�� samodzielnego sprostania nawa�nicy pokus wymaga Boskiej 

pomocy i mi�osierdzia (�nierówny tak ci��kich przygód nawa�no�ci�). Pierw-

sza pomoc to diamentowa zbroja, w któr� odzia� si� �rycerz Chrystusowy�26, 

potykaj�c si� nieustannie z cia�em, szatanem i �wiatem. Diamentowa zbroja 

odczytywana jest jako najmocniejsza czy wr�cz niezniszczalna27. Mo�na 

jednak wykorzysta� dodatkowe pola skojarzeniowe. W Biblii diament to 

tak�e symbol si�y, sta�o�ci i niezachwiania w wierze28. W starotestamentowej 

Ksi�dze Ezechiela Bóg posy�a proroka do �ludu buntowników�, ludzi �o opor-

nych czo�ach i zatwardzia�ych sercach� (zob. Ez 2, 3; 7). Nie pozostawia go 

jednak bez pomocy. �Oto ja -  mówi Bóg -  uczyni�em twarz twoj� oporn� 

jak ich twarze i czo�o twoje twardym jak ich czo�a, da�em ci czo�o jak 

d i a m e n t ,  twardszy od krzemienia. Nic bój si� ich, nic l�kaj si� ich oblicza, 

chocia� s� ludem opornym" (Ez 3, 8-9). Militarne obrazowanie odniesione 

do Boga odnajdujemy w Starym Testamencie. Przedstawiano Go jako Tego, 

który uzbraja� si� przeciw swoim wrogom: �Oblók� si� w sprawiedliwo�� 

jako w pancerz, a he�m zbawienia na g�owie Jego� (Iz 59, 17; zob. te� Iz

11, 4-5; M dr 5, 17-23). S�owa te podj�� i zmodyfikowa� �w. Pawe�, kiedy 

w Li!cie do Tesaloniczan zwróci� si� do nich: , !  my, którzy jeste�my dniowi, 

b�d#my trze#wi, oblekszy pancerz wiary i mi�o�ci, a przy�-bicc nadzieje 

zbawienia� (1 Tcs 5, 8). Tym razem atrybuty te przynale�ne s� �synom 

�wiat�o�ci , tj. wierz�cym w Chrystusa, a s�u�y� im maj� do przeciwstawienia 
si� wszelkiemu z�u:

Obleczcie si� we zbroj� Bo��, aby�cie mogli si� zastawi� zdradliwym najazdam diabelskim 

[...] A przeto� we#cie zupe�n� zbroj� Bo��, aby�cie mogli sprzeciwi� si� w dzie$ z�y i we 

wszystkim doskonali sta�. Stójcie� tody [do walki] przepasawszy biodra wasze prawd�, 

a oblók�szy pancerz sprawiedliwo�ci i obuwszy nogi w gotowo�� [g�oszenia] Ewanjelijej 

pokoju, we wszytkim bior�c tarcz� wiary, któr� by�cie mogli wszytki strza�y ogniste 

z�o�liwego zgasi�; i przy�bic� zbawienia we#micie, i miecz ducha (które jest s�owo Bo�e)� 
(Ef 6, 11; 13-17)�

W pytaniu rozpoczynaj�cym ostatni� strof� parafrazy pobrzmiewa jednak 

nuta goryczy i znu�enia. Poczucie bezpiecze$stwa i pewno�ci siebie, jakie 

dawa� mo�e odzianie si� w symboliczn� zbroj� Bo��, nie wystarcza. Nawet 

je�li kolejne potyczki s� wygrane, to nieprzerwane trwanie w gotowo�ci 

bojowej przynosi t�sknot� za odpoczynkiem. Jedynym, który mo�e go

O inspiracjach ignacja$sko-erazmia$sk� koncepcj� �rycerza Chrystusowego� pisali m. in.

J. B � o $ s k i ,  Miko"aj S�p Szarzy#ski a pocz$tki polskiego baroku, Kraków 1996, s. 185-189, 

oraz P. U r b a $ s k i ,  Miko"aja S�pa Szarzy#skiego poetycki traktat o naturze i lasce, �Pami�tnik 

Literacki� 1994, z. 4, s. 11-15.

27 Por. M. S � p  S z a r z y $ s k i ,  Poezje, wst�p i opra�. J. S. Grucha�a, Kraków 1997, 

s. 83, oraz M. S � p  S z a r z y $ s k i ,  Poezje zebrane, s. 158.

28 M. L u  r % e r, S"ownik obrazów i symboli biblijnych, t�. K. Romaniuk, Pozna$ 1989, s. 42.

29 Biblia w przek"adzie ksi�dza Jakuba Wujka z  1599 roku, Warszawa 2000, s. 2294.



zapewni�, jest Bóg. Nazywa Go zreszt� poeta w ostatnim s�owie swej 

parafrazy Pokojem -  przeciwstawiaj�c tym samym nieustannej wojnie, czyli 

temu, jak postrzega� i okre�la� �ycie cz�owieka. Trudno jednoznacznie od-

czytywa� S�pow� t�sknot� za Pokojem. Czy, jak chc� niektórzy, by�o to 

pragnienie �mierci, czy mo�e pragnienie osi�gni�cia pewnego poziomu oso-

bowej relacji z Bogiem, w�a�ciwego mistykom, kiedy to dusza do�wiadcza 

zjednoczenia z Bogiem?

Tym, co uderza w S�powej parafrazie, jest interioryzacja tre�ci czytanego 

przez niego psalmu. Poeta przcfiltrowuj�c tekst biblijny przez w�asn� wra�-

liwo��, osobiste postrzeganie �wiata oraz relacji cz�owieka z Bogiem, w��cza 

go do kr�gu w�asnych prze�y� i rozwa�a!. Czyni go niezwykle spójnym 

elementem ca�okszta�tu swojej spu�cizny. Mo�na �ledzi�, jak j�zyk, obra-

zowanie i tre�� jego psalmicznej parafrazy doskonale wpisuj� si� w rzeczy-

wisto��, któr� opisuje w sonetach i pie�niach. Tre�ci, które niesie w sobie 

psalm LXX, S�p w��czy� do kr�gu w�asnych prze�y� i rozwa�a!, daj�c temu 

wyraz w swej pozosta�ej twórczo�ci.

Magdalena Kuran

How did Miko�aj S�p Szarzy�ski read his psalm? 

-  analysis of V pie�� na kszta�t psalmu LX X

( S u m m a r y )

The subject o f this article is paraphrase of psalm LXX wrote by Miko�aj S�p Szarzy!ski. 

Szarzy"ski�s text was compared with the Vulgate and translation prepared by Jan Leopolita 

(1561). Because of this comparison we may observe how Szarzy!ski modified original text. The 

paraphrase indicates personal reading of the psalm. Thanks to  own sensitivity and specific 

perception of world, the poet included this psalm in his most personal poetry. The translation 

of the psalm LXX impacted logically poet�s works, especially this area which treats about 

human kindness, weakness and relations human-God.


