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Katolicyzm polski
W procesie przemian

KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWEA I

Abstrakt:

Celem prezentowanego artykutu jest analiza kondycji pol-
skiego katolicyzmu w okresie dokonujacych sie wspotczesnie przemian. Autor dostrzega,
ze religijno$¢ i moralnos$¢ oparta na zasadach wiary dtugo nie poddawata sie wyraznym
wptywom transformacji. Sytuacja ulegta jednak zmianie po $mierci Jana Pawta II. W okre-
sie tym przyspieszyt proces sekularyzacji spoteczenstwa polskiego, czego wyrazem s3
postepujace zmiany w wartosciach i normach moralnych o proweniencji religijnej. Zmiany
te obserwowac mozna w kilku obszarach: autodeklaracji religijnych, oceny wiary i wierzen
religijnych, spadku zaufania do instytucji Kosciota katolickiego. Na podstawie wybranych
analiz autor formutuje prognoze odnoszaca sie do polskiego katolicyzmu. Zaktada, ze prze-
miany religijnosci Polakéw beda zmierzaé w kierunku zakwestionowania roli Kosciota jako
instytucji religijnej i spotecznej. Dla religijnosci Polakéw charakterystyczna bedzie raczej
indywidualizacja, odkoscielnienie i pluralizm religijny, a nie ateizm.

Stowa kluczowe:

religijnos¢clsekularyzacjalindywidualizmBdezinstytucjonalizacja wiarylpolski katolicyzm
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ostepujaca transformacja i moderni-
Pzacja spoteczna oznaczaja nie tylko

zmiany w materialnych warunkach
zycia Polakdw, w strukturze spoteczno-
-politycznej i w kulturze, ale réwniez
w Swiecie uznawanych wartosci i orientacji
zyciowych oraz religijnosci i moralnosci.
Spoteczenstwo staje sie coraz bardziej
sfragmentaryzowane, zdecentralizowane,
podlega rozbiciu na wiele rozmaitych grup
spotecznych o zréznicowanych pogladach,
preferencjach, wartosciach i normach,
gustach i modzie itp. Oznacza to w praktyce
odchodzenie w wyborach zyciowych od
strategii ,albo - albo”, do taktyki wielo-
krotnego wyboru ,nie tylko to, ale i tamto”.
W charakterystyce spoteczenstwa polskiego
wskazuje sie na wiele pozytywnych aspek-
tow, jak np. rozwoj gospodarczy, procesy
demokratyzacyjne, otwarcie sie na Europe
i Swiat globalny, ale i na niektore negatyw-
ne konsekwencje, jak np. emigracja zarob-
kowa, zapasc¢ demograficzna, poszerzanie
sie enklaw biedy, stabo$c¢ spoteczenstwa
obywatelskiego, brak zaufania do ludzi
i instytucji, zwtaszcza do politykow, i wiele
patologii w zyciu spotecznym.

Jednymi ze sfer zycia Polakéw, ktére nie
poddawaty sie wyraznym wptywom trans-
formacji, lub ulegaty im tylko w niewielkim
stopniu, byty religijno$¢ i moralnosc¢. Po
prawie dwdch dekadach transformacji
spoteczno-politycznej i kulturowej po 1989
roku religijno$¢ i moralno$¢ pozostawa-
ty na wzglednie stabilnym poziomie, co
dotyczyto takze - z pewnymi zastrzezenia-
mi - Srodowisk mtodziezowych. Zmiany
w strukturach spotecznych byty znacznie
szybsze niz w sferze aksjologicznej. Tak
naprawde niewiele sie zmienito, nie na-
stapita wyrazna destabilizacja religijnosci
i moralnosci koscielnej. Jezeli méwilismy
o nowych zréznicowaniach w religijnosci
i moralnos$ci w spoteczenstwie polskim, to

byty one nie tyle czyms radykalnie nowym
i nieznanym dotad, ile raczej nasileniem
sie pewnych proceséw, ktore miaty swoj
rodowdd wczesniejszy, zardbwno w proce-
sach modernizacji spotecznej, jak i w kon-
tekscie globalizujgcego sie Swiata. Zmiany
te nastepowaty stopniowo i w mniejszym
lub wiekszym stopniu byty niezauwazalne.
Ulegty one przyspieszeniu w kilka lat po
Smierci Jana Pawta Il

Wydaje sie, ze w ostatnich 10 latach
(2006-2015) nastepuja i w tej dziedzinie
coraz wyrazniejsze zmiany, ktére pozwa-
laja sformutowac hipoteze juz nie tylko
o petzajacej, ale i o przyspieszonej sekula-
ryzacji w spoteczenstwie polskim. Badania
socjologiczne i sondaze opinii publicznej
potwierdzaja teze o zarysowujacej sie
zmianie w globalnych postawach mtode-
go i starszego pokolenia Polakdéw wobec
religii, czyli na ptaszczyznie tzw. religijnosci
ogdélnonarodowej, jak i przede wszystkim
na ptaszczyznie zycia codziennego (Swia-
domos¢ oraz zachowania religijne i moral-
ne). Zwtaszcza wartosci i normy moralne
o proweniencji religijnej sa kwestionowane,
a nawet odrzucane, podlegaja liberalizacji
i marginalizacji. Nie méwi sie o jednej, lecz
o wielu zréznicowanych formach religijno-
$ci i moralnosci w dynamicznie zmieniaja-
cym sie spoteczenstwie polskim.

Polacy oceniajac zmiany, jakie nastgpity
w Polsce od konca lat osiemdziesigtych XX
wieku, w wiekszosci spraw dostrzegali bar-
dziej poprawe niz pogorszenie, natomiast
wiekszos¢ z nich dostrzegata negatywne
zmiany w religijnosci. W sondazu CBOS
zmaja 2014 roku ponad dwie trzecie bada-
nych byto przekonanych o spadku religijno-
Sci w latach 1989-2014 (67%), co dziesigty
dostrzegat jej wzrost (10%) i co dziesiaty nie
zauwazyt istotnych zmian w tej dziedzinie
zycia Polakéw (11%) lub nie wypowiedziat
swojej opinii na ten temat (12%). Poglad

0 zmniejszeniu sie religijnosci w spoteczen-
stwie polskim réwnie czesto deklarowaty
kobiety (68%) jak i mezczyzni (66%), osoby
w wieku 18-24 lata (67%) podobnie jak
i osoby w wieku 65 lat i wiecej (65%), miesz-
kancy w wsi (66%), rzadziej niz mieszkancy
miast powyzej 500 tys. mieszkancéw (72%),
majacy wyksztatcenie podstawowe (58%)
rzadziej niz wyksztatcenie wyzsze (75%),
praktykujacy kilka razy w tygodniu (56%)
oraz rzadziej niz w ogéle niepraktykujacy,
ktérych odsetek wynosi 68% (Boguszewski
2014a, ss. 1-15).

Mozna przypuszczaé, ze dokonujace
sie w XX i XXl wieku zmiany spoteczno-
-polityczne, gospodarcze i kulturowe nie
pozostaja bez wptywu na postawy i zacho-
wania ludzi w dziedzinie religijnej. Mozna
by nawet przewidywac, czego ten wptyw
bedzie dotyczyé w przysztosci. Pytajmy jed-
nak najpierw o fakty: czy i w jakim stopniu
wskazujg one na to, ze w spoteczenstwie
polskim, a zwtaszcza w wielkich miastach,
postawy i zachowania religijne ulegaja
wyraznym zmianom. Opiszemy skrétowo te
zmiany na przyktadzie wybranych parame-
trow religijnosci: autodeklaracje religijne,
wiara i wierzenia, praktyki religijne i wiez
z Kosciotem katolickim. W zakonczeniu
artykutu wskazemy na pewne prognozy
dotyczace polskiego katolicyzmu.

Autodeklaracje religijnosci

Socjolog amerykanski Peter L. Berger
czesto podkresla, ze Europa Zachodnia

i Srodkowa to najbardziej zsekularyzo-
wany obszar Swiata. Najpierw zjawisko
»euroswieckosci” (eurosekularyzmu) byto
charakterystyczne dla pétnocnej czesci
kontynentu europejskiego, potem rozsze-
rzato sie niezwykle szybko na inne rejony
Europy (np. Francje, Belgie, Hiszpanie).
W tym kontekscie Berger stawia hipoteze,
ze kolejne kraje poddaja sie sekularyzacji
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w miare, jak sa przytaczane do Europy.
Integracja europejska sprzyja przyjmo-
waniu ,euro$wieckosci” wraz z catym
spakietem europejskim”. Tendencje

te - jego zdaniem - mozna juz zauwazy¢

w przypadku Irlandii i Polski, gdzie mamy
do czynienia jedynie z opdznieniem tego
procesu. ,Nowa” Europa bedzie juz wkrétce
wygladac jak ,stara” (Berger, 2015). Analizy
socjologiczne podjete w tym artykule uka-
zuja rozmiary procesow sekularyzacyjnych
w spoteczenstwie polskim.

Wiekszos$¢ Polakdw przyznaje sie do
cztonkostwa w Kosciotach chrzescijan-
skich, zwtaszcza w Kosciele katolickim.
Wedtug danych z Europejskiego Sondazu
Spotecznego w 2002 roku 93,33% badanych
dorostych Polakéw uwazato sie za wyznaw-
ce jakiejs religii, w 2012 roku - 89,93%.

W latach 2002-2012 wskaznik identyfi-
kujacych sie z jakas religia zmniejszyt sie

0 3,4%. Wsrdd tych, ktorzy czuli sie zwiagza-
ni z jakas religia, wyznaniem czy Kosciotem,
98,56% badanych wskazywato w 2002 roku
na wyznanie rzymskokatolickie, w 2012
roku - 98,74%. Reszte stanowia: 0,40% -
wyznanie protestanckie, 0,31% - wyznanie
prawostawne, 0,49% - inne chrzescijan-
skie, 0,07% - religie Wschodu (Europejski
Sondaz Wartosci, 2012). Katolicyzm

w Polsce jest uwazany za oczywiste wyzna-
nie religijne w spoteczenstwie, ale Polacy
maja wybdr przynaleznosci do niego albo
nie przynaleznosci. Wielu z nich ma $wia-
domos¢, ze istnieje mozliwosc zmiany tego
wyboru w przysztosci.

Autodeklaracje wiary wedtug skali od

gteboko wierzacy do zdecydowanie niewie-
rzacy utrzymywaty sie w latach 1989-2005
na dos¢ stabilnym, wysokim poziomie.
Z badan CBOS powtarzanych co miesigc
wynikato, ze ponad 90% badanych doro-
stych Polakéw uwazato siebie za wierza-
cych, w tym okoto co dziesiaty oceniat
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swoja religijnos¢ wedtug kategorii gteboko
wierzacy. W 2005 roku 12% ankietowanych
okreslato siebie jako gteboko wierzacych,
84% - jako wierzacych, 4% - jako niewie-
rzacych; w 2014 roku (odpowiednio) - 8%,
84%, 8%. W latach 2005-2014 zwiekszyt sie
wyraznie odsetek niewierzacych (od 4% do
8%) oraz zmniejszyt sie odsetek gteboko
wierzacych (od 12% do 8%). W zbiorowosci
najmtodszych respondentdw (18-24 lata)
odsetek gteboko wierzacych pozostawat

w miare stabilny, ponad dwukrotnie na-
tomiast wzrosta liczba niewierzacych (od
6% do 15%) i zmniejszyta sie z 86% do 77%
liczba wierzacych (Boguszewski, 2015a,
$s.2-12).

Wedtug sondazu CBOS z lutego 2015
roku 8,1% badanych dorostych Polakéw
deklarowato sie jako gteboko wierzacy,
80,7% - jako wierzacy, 6,4% - jako raczej
niewierzacy, 3,5% - jako catkowicie nie-
wierzacy, 1,3% - trudno powiedziec lub
odmowa odpowiedzi; w kwietniu 2015
roku (odpowiednio) - 7,2%, 82,2%, 5,8%,
3,3%, 1,5%; w maju 2015 roku - 7,4%,
82,2%, 6,0%, 3,3%, 1,1%. W lutym 2015
roku wskaznik gteboko wierzacych i wierza-
cych po raz pierwszy nie przekroczyt 90%
(88,1%). Jezeli nawet autodeklaracje reli-
gijne pozostaja w spoteczenstwie polskim
na relatywnie wysokim poziomie, to jednak
od kilku lat konstatujemy powolny przyrost
tych, ktérzy deklarujg sie jako raczej lub
zdecydowanie niewierzacy.

W Swietle wskaznikow autodeklaracji
wiary zmniejsza sie po 2005 roku liczba
tych, ktorzy okreslaja sie jako wierzacy.
Ten trend potwierdza takze analiza wiary
w Boga. W sondazu CBOS z 1997 roku 61%
badanych dorostych Polakéw deklarowato
W nastepujacy sposob swoj stosunek do
Boga: wierze w Boga i nie mam co do jego
istnienia watpliwosci, wierze w Boga, cho¢
mam niekiedy chwile zwatpienia - 25%,

czasem wydaje mi sie, ze wierze w Boga,

a czasami, ze nie wierze - 5%, nie wierze

w osobowego Boga ale wierze w pewnego
rodzaju site wyzsza - 6%, nie wiem, czy Bog
istnieje i nie wierze, ze jest sposdb, zeby to
sprawdzic - 2%, nie wierze w Boga - 1%;

w 2015 roku (odpowiednio) - 56%, 27%,
5%, 5%, 4%, 3%. W latach 1997-2015
uwidocznit sie nieznaczny spadek nieza-
chwianej wiary w Boga (od 61% do 56%),
minimalnie przybyto natomiast oséb
watpiacych i niewierzacych (Boguszewski,
2015b, ss.1-3). W spoteczenstwie polskim
jeszcze wiekszos¢ badanych deklaruje
wiare w Boga osobowego. Jest to jednak
prosta deklaracja, za ktdra kryja sie z pew-
noscig rézne wyobrazenia, a nawet niekie-
dy i zwykta ignorancja. W pewnych kregach
spoteczenstwa pojawiaja sie juz wyobraze-
nia Boga nieosobowego, zwtaszcza wsrod
mtodziezy. Bog jest pojmowany jako pewna
Sita Transcendentna, Sita Wyzsza, Energia,
Sita Kosmiczna.

W spoteczenstwie polskim postawy
prowierzeniowe sg udziatem zdecydowanej
wiekszosci Polakdw, ale powoli zblizaja
sie one do dolnej granicy tzw. oczywisto-
$ci kulturowej (80%). Postawy ateistyczne
nalezg w dalszym ciggu do rzadkosci, ale
w wielkich miastach dochodza do ponad
15%. By¢ moze ateizm nie miesci sie jakby
w kulturze narodowej Polakéw, a ludzie
niewierzacy - zwtaszcza w matych srodo-
wiskach spotecznych - czuja sie mniejszos-
Cig co najwyzej tolerowana. Jezeli nawet
ateizm jest sprawg zdecydowanej mniej-
szosci, to postawy posrednie miedzy wiarg
i niewiarg wydaja sie w pierwszej dekadzie
XXI wieku wyraznie narastaé. W warunkach
rozwijajacego sie spoteczenstwa plurali-
stycznego wiara bedzie nie tyle wynikiem
»Zrzadzenia losu”, lecz sprawg osobistego
wyboru i preferencji. Poszukuje sie usta-
wicznie mozliwosci rozszerzenia zakresu

wolnego wyboru w sprawach religijnych, co
takze sprzyja wyborowi niewiary religijnej
i bezwyznaniowosci.

Ateizm - podobnie jak przed rokiem
1989 - nie jest jeszcze w modzie, chociaz
powoli wzrasta liczba ateistow i agnosty-
kow. Modne staty sie natomiast krytyczne
postawy wobec Kosciota (eklezjalny ate-
izm). W socjologii utrzymuje sie w dalszym
ciggu teza o wzglednej stabilnosci religij-
nosci w spoteczenstwie polskim, deklaro-
wanej na poziomie ogolnej przynaleznosci
wyznaniowej i religijnej. Powoli zaczynaja
sie ksztattowac i konsolidowacd nowe
Srodowiska ateistow, agnostykow i prze-
ciwnikdw Kosciota. Ateisci w Polsce nie tyle
ostentacyjnie neguja religie, chociazi to
ostatnio zmienia sie, ile raczej zyja bez niej,
zachowujac czesto sentyment do katoli-
ckiej tradycji religijnej (bardziej ateizujacy
niz ateisci). Wiedza socjologiczna na temat
Srodowisk ateistycznych w Polsce jest do$¢
ograniczona, a socjologowie - nawet jezeli
w analizach empirycznych uwzglednili jako
zmienng niezalezng ,wiara - niewiara”, to
nie przyktadali szczegdlnej wagi do tego
typu analiz (kategoria ,hiewierzacy” byta
na ogo6t w tych badaniach niezbyt liczna).

Wiara i wierzenia religijne
Postepujaca modernizacja spoteczna

w wielu krajach podwaza wiarygodnos¢
religii. W nowoczesnych spoteczenstwach
zjawiska, dawniej wyjasniane i interpreto-
wane w sposob religijny, uzyskuja poza-
religijng interpretacje. Sa one spotecznie

i religijnie spluralizowane, jednostki

w swoim zyciu sa konfrontowane z réznymi
religiami i niereligijnymi $wiatopogladami,
ktdre roszcza sobie prawo do posiadania
petnej prawdy. Swiadomo$é nowoczesnego
cztowieka staje sie coraz bardziej zrelaty-
wizowana i zdystansowana wobec wtasnej
religii i wtasnego Kosciota. Ludziom coraz
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trudniej jest uwierzyé w transcendentne
sity: Boga czy bogdw, aniotdw i szatana.
Religie tracg swojg dawnga oczywisto$¢
kulturowa, a jednostki stoja przed koniecz-
noscia osobistego wyboru wiary (przymus
wybierania). Modernizacja spoteczna wigze
sie z sekularyzacja Swiadomosci religijnej
ludzi wierzacych, ale przede wszystkim z jej
pluralizacja.

Wzrastajacy we wspotczesnym Swiecie
pluralizm religijny sprawia, ze w Swiado-
mosci ludzi wierzacych postawy wiary traca
na znaczeniu, staja sie do pewnego stopnia
nieokres$lone i rozproszone (dyfuzyjne).

W Europie, ale i w spoteczenstwie polskim,
przybywa tych, ktorzy nie traktuja Biblii
jako Stowa Bozego, lecz jako ksiege zawie-
rajacg tresci religijne, lub wazne zyciowo
prawdy. Coraz mniej ludzi wyobraza sobie
Boga jako osobe, a takze wierzy w zycie po
$mierci, zwtaszcza w istnienie piekta czy

w zmartwychwstanie ciata. W pojmowa-
niu eschatologicznych prawd wiary tresci
chrzescijanskie przeplataja sie z niechrzes-
cijanskimi, np. z wiarg w reinkarnacje.

W spoteczenstwach nowoczesnych wraz
ze wzrostem pluralizmu religijnego Swia-
domosc wierzacych staje sie coraz bardziej
nieokreslona. Pytanie o prawdziwos¢ wiary
wielu wiernych nie traktuje priorytetowo,
raczej pozostawia je otwartym, niekiedy
odnosi sie do niego obojetnie.

W sondazu CBOS z lutego 2015 roku
dorosli Polacy deklarowali w nastepujacy
sposob swaj stosunek do wybranych tresci
wiary (odpowiedz ,zdecydowanie tak”

i ,raczej tak”): zycie pozagrobowe - 65,6%,
cztowiek ma dusze nieSmiertelng - 69,0%,
sad ostateczny - 69,3%, zmartwychwstanie
zmartych - 61,2%, istnienie piekta - 55,4%,
istnienie nieba - 70,1%, rodzimy sie ob-
cigzeni grzechem pierworodnym - 59,4%,
cuda, ktérych nie mozna wyjasnic za po-
moca ludzkiej wiedzy - 69,3%; w 1997 roku
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(odpowiednio) - 71%, 76%, 77%, 67%, 59%,
72%, 70%, 60%. Wskaznik przecietny dekla-
rowanej aprobaty prawd wiary w Kosciele
katolickim ksztattowat sie w 1997 roku na
poziomie 69% i zmniejszyt sie w 2015 roku
do 64,9% (spadek o 4,1%). W okresie ostat-
nich 18 lat zmniejszyty sie nieco wskazniki
wiary w nieSmiertelno$¢ duszy ludzkiej,

w sad ostateczny, zycie pozagrobowe,
grzech pierworodny i zmartwychwstanie
zmartych (Boguszewski, 2015b, ss. 8-10).

Jakkolwiek okoto dwie trzecie badanych
dorostych Polakéw deklarowato wiare
w zZycie pozagrobowe, to wyobrazenia tego,
co dzieje sie z nami po $mierci, s3 o wiele
bardziej zré6znicowane. W sondazu CBOS
z lutego 2015 roku ksztattowaty sie one na-
stepujaco: nic, Smierc jest koncem - 17,9%,
jest cos, ale nie wiem co - 31,1%, idziemy
do nieba, piekta lub czyséca - 35,7%, wszy-
scy idziemy do nieba - 3,7%, reinkarnujemy
sie, to znaczy po naszej Smierci fizycznej
rodzimy sie znowu na tym Swiecie tylko
w innej postaci - 2,8%, po tym zyciu roz-
tapiamy sie w czyms$ w rodzaju wiecznego
btogostanu - 0,9%, inne odpowiedzi -
0,5%, nie wiem - 6,7%, odmowa odpowie-
dzi - 0,6%. Petne zakwestionowanie zycia
po $mierci wyrazat nieco mniej niz co piaty
badany - 17,9%, nieco mniej - 14,8% dekla-
rowato, ze w ogdle nie wierzy w zbawienie.
W latach 2006-2015 nie odnotowano w son-
dazach CBOS wyrazniejszych zmian w wie-
rze w zycie pozagrobowe, chociaz przybyto
tych, ktdrzy deklarowali, ze Smierc jest
definitywnym kofncem - od 14% do 18%
(Boguszewski, 2015b, s.4).

Selektywnos$¢ czy wybidrczosé wobec
prawd wiary jest stopniowalna, tylko nie-
kiedy catkowita, tzn. odrzuca sie niektore,
nawet istotne prawdy wiary (np. niesmier-
telnos¢ duszy ludzkiej), ale przyjmuje
sie istnienie Boga. Nawet wsrdd gteboko
wierzacych czy praktykujacych regularnie

mozemy odnalez¢ przejawy erozji religijnej,
a nawet akceptacje elementéw wierzen
niechrzescijanskich (swoisty eklektyzm
religijny). Niektdrzy wierzacy nie czuja sie
wewnetrznie zobowigzani do przyjmowania
kanonu wiary religijnej w catosci i w konse-
kwencji nie odczuwaja dysonansu afektyw-
no-poznawczego. Nawet deklarujacy sie
jako gteboko wierzacy wyrazajag niekiedy
watpliwosci co do niektorych tresci wiary,

a nawet je kwestionuja. Tzw. majsterkowi-
cze sktadajg swoja religijnosé z czesci religii
oficjalnej oraz z elementdw innych religii,
podobnie jak dzieci bawiace sie zestawem
Lego - a la carte, bricolage, patchwork
(Berger, 2009-2010, ss. 94-95).

Jakkolwiek wiekszos¢ Polakéw podzie-
la jeszcze pokonania religijne Kosciota
katolickiego, to od kilkunastu lat obserwuje
sie powolny proces erozji Swiadomosci
religijnej Polakow. Deklaracja typu ,,jestem
wierzacy” nie zawsze oznacza akceptacje
podstawowych prawd wiary chrzescijan-
skiej, nierzadko zbiega sie z wyznawaniem
pogladow sprzecznych z nauczaniem dog-
matycznym Kos$ciotow chrzescijanskich.
Prawdopodobnie nieco szybszy jest proces,
w ktorym wierzenia religijne nabierajg sta-
tusu zwyktych opinii wéréd wielu innych niz
proces bezwarunkowego kwestionowania
prawd wiary religii chrzescijanskiej. | je-
den i drugi proces przyczynia sie do erozji
Swiadomosci religijnej i ostabienia wia-
rygodnosci religii, moze by¢ jednak takze
uznany - z socjologicznego punktu widze-
nia - jako proces autonomizacji i kreatyw-
nosci religijnej.

Praktyki religijne w regresie
Praktyki religijne nakazane (obowiagzkowe)
i zalecane (nadobowigzkowe) naleza do
czesto stosowanych pomiaréw zinstytu-
cjonalizowanej religijnosci. Sg one ze-
wnetrznym wyrazem identyfikacji z grupa

wyznaniowa, sg przejawem integracji
spotecznej ze wspdlnotg Kosciota i parafii,
wptywaja na miedzypokoleniowy prze-

kaz wzoréw religijnosci, a takze na inne,
pozakultowe wymiary zycia religijnego

(np. aprobata regut moralnych o prowe-
niencji religijnej) oraz zycia spotecznego
(np. postawy prospoteczne, postawy
obywatelskie). Te skutki uczestnictwa

w praktykach religijnych ujawniaja sie

w zréznicowany sposob w zyciu poszczegdl-
nych oséb praktykujacych w regularny lub
nieregularny sposob, lub praktykujacych
rzadko. Udziat w praktykach religijnych nie
zawsze wskazuje na poziom internalizacji
norm regulujacych zycie religijne katolikdw,
na wiez z parafig czy na dziatalnos$¢ w ra-
mach ruchéw i wspélnot koscielnych.

Kosciot katolicki w Polsce w okresie
powojennym ktadt duzy nacisk na praktyki
i rytuaty religijne, na zbiorowe i zewnetrz-
ne formy kultu, przeciwstawiajac sie na
tej drodze - mniej lub bardziej Swiado-
mie - laicyzacji odgornej, sterowanej,
represyjnej. W dazeniu do masowosci
praktyk kultowych mniej zwracano uwage
na pogtebienie religijnosci w jej aspektach
wewnetrznych i osobowych. Religijnosé
silniej manifestowata sie w sferze praktyk
religijnych niz na ptaszczyznie akceptac;ji
wierzen religijnych i moralnego nauczania
Kosciota. Rytualizm stanowit dominujaca
ceche religijnosci ludowej, nie tylko w $ro-
dowiskach wiejskich. W spoteczenstwach
pluralistycznych dochodzi do znacznego
obnizenia poziomu praktyk religijnych.

W sondazu CBOS z lutego 2015 roku,
przeprowadzonym na reprezentatywne;j
prébie losowej dorostej ludnosci Polski,
badani oceniali m. in. waznos¢ niektorych
praktyk religijnych jednorazowych, wedtug
skali od 1 - w ogdle nie jest wazna,do 7 -
jest bardzo wazna. Wedtug trzech stopni
skali ceremonia chrztu zostata oceniona

35

jako wazna przez 83,4% badanych doro-
stych Polakdéw, ceremonia $lubu - przez
81,1%, ceremonia pogrzebu - przez 85,4%
(,,nie jest wazna” wedtug trzech stopni skali
odpowiednio: 9,4%, 11,4%, 9,1%). Pozostali
respondenci wybierali wartos¢ ,4” (po-
$rednio miedzy waznoscig lub niewaz-
noscia) lub byli niezdecydowani. W latach
2006-2015 nastapity niewielkie zmiany
w aprobacie tzw. praktyk jednorazowych
(chrzty, Sluby, pogrzeby). Jako bardzo
wazne lub raczej wazne w 2015 roku uznato
0 4% mniej w poréwnaniu z 2006 rokiem
ceremonie chrztu, 0 3% - ceremonie $lubu
i 0 4% - ceremonie pogrzebu. Znaczenie
przypisywane tym ceremoniom spadato
wraz z wielkoscig miejsca zamieszkania ba-
danych oséb, poziomem ich wyksztatcenia,
dochodami per capita, a rosto wraz z cze-
stoscig praktyk religijnych. Osoby w ogdle
niepraktykujace przywigzywaty zdecydo-
wanie mniejsza wage do ceremonii chrztu
Slubu i pogrzebu niz osoby praktykujace
(Kowalczuk, 2015, ss. 8-9).

Wedtug sondazy CBOS zrealizowanych
w latach 1997-2005 poziom praktyk religij-
nych pozostawat w miare stabilny i zmieniat
sie tylko nieznacznie. W latach 2005-2015
zmniejszyt sie odsetek respondentéw
praktykujacych regularnie (przynajmniej
raz w tygodniu) od 58% do 50%, przybyto
zas tych, ktérzy w ogdle nie uczestnicza
w praktykach religijnych (od 9% do 13%)
oraz praktykujacych nieregularnie (od 33%
do 37%). Szczegdlnie znaczace zmiany
dokonywaty sie w zbiorowosci badanych
bedacych w wieku 18-24 lata. Wskaznik
praktykujacych w kazda niedziele zmniej-
szyt sie w latach 2005-2014 od 51% do 44%,
zwiekszyt sie natomiast wskaznik w ogéle
niepraktykujacych: od 10% do 18%. Inna
grupa badanych, w ktérej dokonywaty
sie przyspieszone zmiany w praktykach
religijnych, byli mieszkancy miast liczacych
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ponad 500 tys. mieszkancow. W latach
2005-2014 zwiekszyta sie liczba dekla-
rujgcych brak zaangazowania w praktyki
religijne: od 17% do 23% (Boguszewski,
20154, ss. 3-13).

Wedtug sondazu CBOS z lutego 2015
roku 3,5% badanych dorostych Polakéw
deklarowato, ze bierze udziat w takich
praktykach religijnych jak msze, nabozen-
stwa lub spotkania religijne zazwyczaj kilka
razy w tygodniu, 46,1% - raz w tygodniu,
14,7% - przecietnie jeden lub dwa razy
w miesigcu, 22,9% - kilka razy w roku,
11,7% - w ogdle w nich nie uczestniczy,
1,1% - odmowa odpowiedzi; w marcu 2015
roku (odpowiednio) - 4,3%, 42,0%, 18,6%,
21,6%, 12,3%, 1,2%; w maju 2015 roku -
5,0%, 44,6%, 14,4%, 20,6%, 14,9%, 0,4%
(CBOS, 2015b, s. 35). W 2015 roku wskaznik
praktykujacych regularnie (w kazda nie-
dziele) nie osigga 50%.

Wedtug danych z Europejskiego Sondazu
Spotecznego w 2002 roku 1,02% badanych
dorostych Polakéw deklarowato, ze bie-
rze udziat w mszach, nabozenstwach lub
spotkaniach religijnych codziennie, 6,65% -
czesciej niz raz w tygodniu, 49,10% - raz
w tygodniu, 18,81% - co najmniej raz
w miesiacu, 16,67% - tylko z okazji szcze-
golnych swiat, 3,28% - jeszcze rzadziej
i 4,47% - nigdy; w 2012 roku (odpowied-
nio) - 1,21%, 5,89%, 42,23%, 19,66%,
18,64%, 5,20%, 7,17%. W latach 2002-2012
wskaznik uczestniczacych w praktykach
religijnych przynajmniej raz w tygodniu
zmniejszyt sie od 56,77% do 49,33%
(spadek o 7,44%). Wedtug tego sondazu
w 2002 roku 47,41% badanych dorostych
Polakéw deklarowato, ze modli sie co-
dziennie, 16,21% - czesciej niz raz w tygo-
dniu, 9,86% - raz w tygodniu, 5,65% - co
najmniej raz w miesigcu, 6,22% - tylko
z okazji szczegdlnych Swiat, 6,96% - jesz-
cze rzadziej, 7,70% - nigdy; w 2012 roku

(odpowiednio) - 40,58%, 16,05%, 10,28%,
7,83%, 7,72%, 6,73%, 10,80%. W latach
2002-2012 wskaznik deklarujacych co-
dzienne modlitwy zmniejszyt sie 0 6,83%
(Europejski Sondaz Wartosci, 2012).

Nizszy poziom praktyk religijnych od-
notowuja socjologowie w Srodowiskach
mtodziezowych. Mtodziez z ostatnich klas
szkot ponadgimnazjalnych (licea, techni-
ka i zasadnicze szkoty zawodowe) w 2013
roku deklarowata w nastepujacy sposob
swoje uczestnictwo w takich praktykach
jak msze, nabozenstwa lub spotkania
religijne: kilka razy w tygodniu - 6%, raz
w tygodniu - 37%, przecietnie 1-2 razy
w miesigcu - 13%, kilka razu w roku - 21%,
w ogdle nie uczestniczy - 23%; w 1998
roku (odpowiednio) - 6%, 48%, 10%, 19%,
16%. Wskaznik praktykujacych regularnie
(kilka razy w tygodniu lub tylko w niedziele)
wynosit w 1998 roku - 54%, w 2003 roku -
48%, w 2008 roku - 49%, w 2010 roku — 45%
i w2013 roku - 43%. W latach 1998-2013
nastapit spadek tego wskaznika 0 11%

i wynosit w 2013 roku 39% wsrdd chtopcéw
i 46% wsrdd dziewczat, z czego mieszkajacy
na wsi stanowig 51%, w miastach ponizej
20 tys. mieszkancéw - 37%, w miastach od
20 do 100 tys. mieszkancow - 34%, a w mia-
stach powyzej 100 tys. mieszkancow - 35%
(Boguszewski, Feliksiak, Gwiazda, Kalka,
2014, ss.118-123).

W Polsce odnotowuje sie powolne
ksztattowanie sie réznic pokoleniowych
w praktykach religijnych miedzy mtodzieza
i dorostymi, a réznice we wskaznikach oséb
praktykujacych regularnie siegaja niekiedy
w poszczegblnych srodowiskach mtodzie-
zowych od 20% do 30%. Wskaznik catkowi-
cie absentujacych sie od praktyk religijnych
u mtodziezy i dorostych ksztattuje sie takze
na odmiennym poziomie (wyzszy wsrod
mtodziezy). W spoteczenstwie polskim nie
zaznacza sie jeszcze radykalna polaryzacja

praktyk religijnych ze wzgledu na wiek,
chociaz réznice pokoleniowe bedg prawdo-
podobnie widoczne w przysztosci coraz wy-
razniej, zgodnie z tendencja zaznaczajaca
sie w zmodernizowanych spoteczenstwach
zachodnich. Juz dzisiaj wielu duszpasterzy
alarmuje, ze Kosciot katolicki ,traci mto-
dziez”. Od 2005 roku przybywa oséb nie-
uczestniczacych w praktykach religijnych,
zwtaszcza w srodowiskach mtodziezowych.
Wyzsze wskazniki uczestnictwa odnosza
sie do innej, waznej w katolicyzmie prak-
tyki obowigzkowej, tj. przystepowania do
komunii wielkanocnej. Dane empiryczne,
ktorymi dysponujemy, pochodzg z badan
sondazowych, ujawniajacych deklaracje
respondentéw na temat ich przystepowa-
nia do spowiedzi i komunii wielkanocnej
(wskaznik paschantes wynosi ponad 70%).
Sag one prawdopodobnie zawyzone co
najmniej w granicach 10% i takze wy-
kazuja lekki spadek w ostatnich latach.
Pozytywnym wskaznikiem zaangazowan
kultowych jest wzrastajacy w ostatnich
dekadach udziat katolikéw w komunii
niedzielnej (tzw. communicantes), a tak-
ze udziat w réznego rodzaju praktykach
nadobowiazkowych jak rekolekcje, dni
skupienia, pielgrzymki, wspotpraca z orga-
nizacjami i dzietami mitosierdzia chrzes-
cijanskiego. By¢é moze w przysztosci beda
zaznaczac sie zmiany prowadzace z jednej
strony do wzrostu liczby katolikow ak-
tywnych, Swiadomych i zaangazowanych
religijnie, z drugiej zas do zwiekszenia sie
liczby niepraktykujacych, niezaangazowa-
nych religijnie, a nawet niewierzacych.
Jezeli méwimy o nowych zrdznico-
waniach religijnosci w spoteczenstwie
polskim, to sg one nie tyle czyms radykal-
nie nowym i nieznanym dotad, ile raczej
nasileniem sie pewnych procesow, ktére
maja swoj rodowdd wczesniejszy, zarowno
w procesach modernizacji spotecznej, jak
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i w kontekscie globalizujacego sie Swiata.
W przysztosci bardziej prawdopodobne
jest nasilanie sie proceséw ,,odkoscielnie-
nia” (ostabienie wiezi z Kosciotem), niz
sekularyzacja rozumiana jako rozstanie sie
z Transcendencja. Wszystkie te zjawiska
trzeba badac nie tyle jako pewne ,stany
rzeczy”, lecz jako szybko zmieniajace sie
procesy. JesteSmy po srodku wielkich
procesow przemian religijno-koscielnych
w spoteczenstwie polskim, stad nietatwo
sformutowac ostateczng opinie na temat
przysztych ksztattow polskiego katoli-
cyzmu. Zaprzestanie praktyk religijnych
nie oznacza rezygnacji z identyfikacji
z Kosciotem, ani tym bardziej porzuce-
nia wiary religijnej (,naleze i czesciowo
wierze”).

Badania socjologiczne i sondaze opi-
nii publicznej nie uprawomocniaja tezy
o ruchu po réowni pochytej, o upadku czy
schytku wiary religijnej, ale wskazuja
bez watpienia na zmiany w praktykach
religijnych w kierunku ich ostabienia.
Socjologiczne portretowanie praktyk reli-
gijnych w spoteczenstwie polskim nalezy
kontynuowac. W sprawach religijnych nie
istniejg uwarunkowania deterministycz-
ne. Przysztos¢ polskiego katolicyzmu nie
bedzie wynikiem wydarzen losowych, lecz
bedzie zaleze¢ w duzej mierze od dziatalno-
$ci ludzi wierzacych oraz rozwoju instytucji
religijno-koscielnych. Nalezy podkresli¢
w koncu, ze prognozy dotyczace catosci
zjawisk religijnych potwierdzaja sie rzadko,
a socjolog nie jest ani futurologiem, ani
prorokiem.

Kosciot katolicki jako instytucja
religijna i spoteczna

W pierwszych latach transformacji ustro-
jowej w Polsce psycholog Jozef Kozielecki
podkreslat z przesadg zewnetrznosé



Katolicyzm polski w procesie przemian

i powierzchownos¢ polskiego katolicyzmu
oraz rosnaca site Kosciota katolickiego.
Koscidt jest organizacjq religijng, a nie
polityczng. Hierarchia koscielna - trzeba to
lojalnie przyznac - stale podkresla, Ze celem
tej organizacji nie jest zdobycie wtadzy,

ze nie ma ambicji politycznych. A jednak

w zbiorowej swiadomosci Polakow stanowi
ona podstawowq site spoteczng narodu.

W sondazach wyraza sie poglgdy, ze Kosciot
ma wiecej wtadzy doczesnej niz prezydent,
rzqd, sejm, wojsko. Takie przekonania nie sq
przypadkowe. Wynikajg one z obserwacji zy-
cia codziennego kraju. Elita rzgdowa wydaje
sie staba i niedoswiadczona. Tymczasem
triumfujgcy Kosciot jest widoczny w kazdej
dziedzinie dziatalnosci publicznej. Znaczng
role odgrywa w szkole, w rodzinie, w woj-
sku, w prasie, w mass mediach, w sprawach
miedzynarodowych. Ta wszechobecnosc
Kosciota i religii rodzi przekonanie - cze-

sto przesadne - o jego wszechpotedze
(Kozielecki, 1995, ss. 176-177).

Pod wptywem zmasowanej propagan-
dy w latach dziewiecdziesigtych XX wieku
wielu Polakéw bato sie potegi instytucji
koscielnych, biskupow i kleru. Media
przedstawiaty Kosciot jako co$ do przyjecia
lub odrzucenia, do obrony lub atakowania,
a nie jako konkretng rzeczywistosc religijna,
w ktorej wielu wspotczesnych odnajduje
sens swojego zycia, aktywnie angazuje sie
i poswieca swoje sity i czas, jako sSrodowi-
ska zycia religijnego. Jednym z waznych
wskaznikéw ustosunkowania sie Polakéw
do Kosciota katolickiego jest deklarowane
do niego zaufanie.

Zaufanie jest traktowane w socjologii
jako jeden z podstawowych elementéw
podtoza stosunkow i wiezi na poziomie
relacji miedzyludzkich i makrostruktury
spotecznej. Zaufanie - w sensie najogdlniej-
szym - ,0znacza redukcje niepewnosci i ry-
zyka, stanowi wiec wazne dobro, warunek

funkcjonowania jednostek i systemow
spotecznych”. Zaufanie wystepuje zaréwno
w sferze ekonomicznej i politycznej, jak i na
poziomie codziennych kontaktow. W dzie-
dzinie gospodarczej zaufanie pocigga za
soba mniejsze ,koszty transakcyjne”, ktére
ponosi sie przy zawieraniu i realizacji kon-
traktow. W dziedzinie politycznej zaufanie
polega na wzmacnianiu stabilnosci systemu
spotecznego i legitymizacji klasy rzadzacej,
w dziedzinie zycia codziennego pozytywna
konsekwencjg zaufania jest poczucie pew-
nosci ptynace z funkcjonowania w stabil-
nych strukturach spotecznych (Domanski,
2014, s5.8-10).

Z badan socjologicznych i z sondazy opi-
nii publicznej wynika, ze w Polsce zaufanie
spoteczne jest na bardzo niskim poziomie,
co z pewnoscig rzutuje takze na zaufanie
do Kosciota katolickiego. Deklarowane
zaufanie do Kosciota ma do pewnego
stopnia ,fluktuacyjny” charakter, raz nieco
podnosi sie, potem opada, w zaleznosci
od konkretnych wydarzen dotyczacych
samego Kosciota, jak i jego miejsca w spo-
teczenstwie. W latach 2010-2015 w son-
dazach CBOS konstatowano lekki spadek
pozytywnych notowan Kosciota katolickie-
go. W czerwcu 2010 roku 64% badanych
dorostych Polakéw deklarowato pozytyw-
ng ocene (,dobra”) dziatalnosci Kosciota
rzymskokatolickiego i 25% - negatywna
(,,zta”); w marcu 2015 roku odpowiednio:
55% i 32% (Feliksiak, 2015, s.5). Od kilku lat
obserwuje sie lekka tendencje spadajaca.

Instytut TNS OBOP przeprowadzit w 2006
i w2011 roku badania nad zaufaniem
osobistym Polakéw bedacych w wieku
15 lat i wiecej do 35 instytucji o réznym
profilu - od Sejmu do pogotowia ratunko-
wego. W 2011 roku najwiekszym zaufaniem
Polakoéw cieszyta sie straz pozarna, pogo-
towie ratunkowe i wojsko. Kosciot katolicki
znalazt sie na si6dmym miejscu. Ufato mu

61% badanych, nie ufato - 33%; w 2006
roku (odpowiednio) - 70% i 28%. W latach
2006-2011 deklarowane osobiste zaufanie
do Kosciota katolickiego zmniejszyto sie

0 9%. O ile poréwnania w obrebie wszyst-
kich instytucji zycia publicznego maja ogra-
niczony sens, o tyle skonstatowany spadek
zaufania do Kosciota katolickiego ma swoja
wyrazna wymowe, tym bardziej, ze byt on
jedna z nielicznych instytucji, ktore stracity
na zaufaniu spotecznym (TNS OBOP, 2012,
ss. 1-3).

Spadek zaufania do KoSciota nie jest tak
wymowny jak wskaznik deklarowanego
braku zaufania. Dystans i krytycyzm czesci
katolikow wobec Kosciota - zwtaszcza jezeli
przyjmuje on uogdlniong postac - moze
mieé wptyw na ocene wielu waznych ele-
mentow jego doktryny spotecznej i mo-
ralnej. Zwtaszcza polityczne gesty ,,ludzi
Kosciota” moga mie¢ w demokratycznym
i pluralistycznym spoteczenstwie nega-
tywne konsekwencje dla deklarowanego
zaufania do Kosciota w innych dziedzinach
zycia religijnego.

Szczegblnie niski jest poziom zaufania
do instytucji i wybranych grup spotecznych
w Polsce wsréd mtodziezy akademickiej.

W potowie 2012 roku wsrdd studentow
polskich (préba ogélnopolska) 62% bada-
nych deklarowato zaufanie do organizacji
charytatywnych, 53% - do saddw, 45% - do
policji, 23% - do administracji publicz-

nej, 22% - do ksiezy i biskupdw, 18% - do
dziennikarzy i mediow, 12% - do Sejmu

i Senatu, 4% - do partii politycznych, 1% -
do politykdw jako grupy spotecznej. W catej
zbiorowosci studentéw 33% badanych
deklarowato, ze Koscidt katolicki w Polsce
daje wtasciwe odpowiedzi na pytania
dotyczace probleméw moralnych i potrzeb
jednostki, 44% - ze nie daje i 24% - trud-
no powiedzie¢; probleméw zycia rodzin-
nego (odpowiednio) - 32%, 49%, 19%;

39

duchowych potrzeb cztowieka - 57%, 26%,
17%; problemoéw spotecznych w naszym
kraju - 16%, 61%, 23% (Guzik, Marzecki,
Stach, 2015, ss. 123-123, s. 188).

Osobna kwestig jest obecnosé religii
w zyciu publicznym polskiego spoteczen-
stwa. Wedtug sondazu CBOS z marca 2015
rok 10,5% badanych dorostych Polakéw de-
klarowato, ze razg ich krzyze w budynkach
publicznych, np. w urzedach i szkotach,
88,1% - ze nie raza, 1,2% - trudno powie-
dzie¢i0,2% - odmowa odpowiedzi; lekcje
religii w szkotach (odpowiednio) - 16,3%,
81,3%, 2,1%, 0,3%; religijny charakter przy-
siegi wojskowej - 9,3%, 83,2%, 7,0%, 0,5%;
ksieza wystepujacy w telewizji publicznej -
19,9%, 75,3%, 4,4%, 0,4%; wypowiadanie
sie Ko$ciota na tematy moralne i obyczajo-
we - 33,3%, 59,8%, 6,6%, 0,4%; zajmowanie
przez Kosciot stanowiska wobec ustaw
uchwalanych przez Sejm - 55,0%, 34,8%,
9,8%, 0,5%; ksieza méwigcy ludziom, jak
gtosowac w wyborach - 83,8%, 12,4%,
3,3%, 0,5%; Swiecenie przez ksiezy miejsc
i budynkow uzytecznosci publicznej -
18,3%, 77,5%, 3,9%, 0,3%; udziat ksiezy
w obrzedach i uroczystosciach panstwo-
wych - 14,1%, 81,1%, 4,4%, 0,4% (CBOS,
2015a, s5.27-30).

Krzyze w budynkach publicznych,
religijny charakter przysiegi wojskowej,
lekcje religii w szkotach, udziat ksiezy czy
biskupéw w obrzedach i uroczystosciach
panstwowych, Swiecenie przez ksiezy
miejsc i budynkéw uzytecznosci publicznej,
czy wreszcie ksieza wystepujacy w telewizji
publicznej - te wszystkie sytuacje nie sg
kontrowersyjne dla wiekszosci badanych
Polakéw. W latach 1995-2015 nie nasta-
pity w tych kwestiach wyrazne zmiany,

w sondazach odnotowano raczej stabilnos¢
opinii. Jezeli zas chodzi o zajmowanie przez
Koscidt stanowiska wobec ustaw uchwala-
nych przez Sejm, czy o ksiezy mdwiacych
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ludziom, jak maja gtosowac w wyborach, to
sytuacja jest odwrotna. Wiekszos¢ bada-
nych Polakdw nie akceptuje takich zacho-
wan, nawet z lekka tendencjg wzrastajaca.
W latach 2009-2015 wskaznik aprobujacych
zajmowanie przez Koscidt stanowiska
wobec ustaw uchwalanych przez Sejm
zmniejszyt sie od 47% do 35%, a dziatania
ksiezy wskazujacych ludziom, jak gtosowaé
w wyborach - od 26% do 12% (Grabowska,
2015, s. 3-5).

Wyniki sondazy CBOS upowazniaja
do wniosku, ze spoteczenstwo polskie
w znaczniej mierze akceptuje istniejacy
model stosunkow Kosciot - panstwo i obec-
ng polityke. Obecnos¢ symboli religijnych
i KoSciota w sferze publicznej (z wyjatkiem
wyraznego zaangazowania sie w dziatal-
nosc polityczna) jest juz dosc ugruntowana
w polskiej kulturze i w polskim krajobrazie,
natomiast debacie podlegaja kwestie bar-
dziej szczegbtowe. Mirostawa Grabowska
stusznie dodaje: Trzeba jeszcze zwrdci¢
uwage na fakt, Zze obecne i aktywne w Zy-
ciu publicznym i politycznym sq podmioty
(spoteczne i polityczne), z ktorych jedne nie
tylko aprobujg obecnosc religii i Kosciota
w zyciu publicznym, ale nawet domagajg
sie jej poszerzenia i intensyfikacji, drugie
zas odrzucajq te obecnosé, domagajqc sie
swoistego wyczyszczenia sfery publicznej
zreligijnych instytucji i osob, symboli i tresci.
Chociaz nie wywarty one - jak dotqd - zna-
czgcego wptywu na postawy spoteczne, nie
oznacza to, ze nie oddziatujg i Ze wptyw ten
nie zaznaczy sie w przysztosci (Grabowska,
2015,s. 11).

O ile obecnos¢ symboli religijnych
w przestrzeni zycia publicznego wydaje
sie w spoteczenstwie polskim uzyskiwac
daleko idaca aprobate, to zaangazowa-
nie polityczne Kosciota, a zwtaszcza du-
chowienstwa, jest oceniane negatywnie
przez wiekszo$¢ Polakéw. Zdecydowana

wiekszos¢ dorostych Polakéw zgadza sie

z pogladem, ze katolicy maja prawo wy-
raza¢ w zyciu publicznym swoje poglady
wynikajace z przynaleznosci religijne;.
Wedtug sondazu CBOS z marca 2015 roku
22% badanych dorostych Polakéw wyrazi-
to poglad, ze katolicy w zyciu publicznym
maja prawo, a nawet powinni wyrazac swo-
je poglady wynikajace z przynaleznosci reli-
gijnej; 60% - ze katolicy w zyciu publicznym
maja prawo wyrazac¢ swoje poglady wyni-
kajace z przynaleznosci religijnej; 12% - ze
katolicy w zyciu publicznym powinni unikac
ujawniania swoich pogladéw wynikajacych
z przynaleznosci religijnej; 6% - trudno
powiedziec. Osoby zaangazowane religijnie
i osoby o prawicowych pogladach politycz-
nych sg bardziej sktonne niz osoby niereli-
gijne i o pogladach lewicowych postrzegac
wyrazanie w zyciu publicznym pogladdéw
wynikajacych z przynaleznosci religijnej
jako obowigzek katolika (Rogulska 2015,
ss. 2-3).

Wyraznym zmianom podlegaja sa-
mookreslenia dotyczace osobistej wiary
Polakéw wedtug jej powigzan z nauczaniem
Kosciota katolickiego. Z socjologicznego
punktu widzenia szczegdlnie interesujaca
jest kategoria 0sob okreslajacych siebie
jako wierzacych na swdj sposob. Wierza
oni w to, co uwazajg za prawdziwe i co im
subiektywnie odpowiada. Czes$¢ zalecen
i nakazow Kosciota nie miesci sie wich
kodeksie religijnym. Jezeli nawet wiekszo$¢
wspotczesnych Polakéw okresla siebie jako
wierzacych, to nie oznacza to bynajmniej
braku zmian w ich religijnosci. W rzeczy-
wistosci spotecznej zaznacza sie wyrazna
zmiana (przejscie) od religijnosci zinsty-
tucjonalizowanej do religijnosci na nowo
ksztattowanej, z akcentem na wolnos¢
wyboru.

Wedtug sondazu CBOS z 2005 roku 66%
badanych deklarowato, ze sg wierzacy

i stosuja sie do wskazan Kosciota, 32% - ze
sg wierzacy na swoj sposob i 1% - ze s
niewierzacy; w 2014 roku (odpowiednio) -
52%, 39%, 5% (Boguszewski, 2015a, s.6).
W marcu 2015 roku doro$li Polacy deklaro-
wali w nastepujacy sposob swoj stosunek
do nauczania Kosciota katolickiego: jestem
wierzacy i stosuje sie do wskazan Kosciota -
42,7%; jestem wierzacy na swoj sposob -
49,7%; nie moge powiedziel, czy jestem
wierzacy czy tez nie - 1,5%; nie jestem wie-
rzacy i nie interesuje sie tymi sprawami -
1,5%; jestem niewierzacy, poniewaz nauki
KosSciotow sg btedne - 1,6%; okreslam to
inaczej - 1,6%; brak odpowiedzi - 1,4%
(CBOS, 2015a, s 22).

W latach 2005-2015 zmniejszyt sie wy-
raznie wskaznik wierzacych, ktérzy stosuja
sie w swojej wierze do wskazan Kosciota, co
posrednio moze $wiadczy¢ o negatywnych
zmianach w aprobacie autorytetu religijne-
go Kosciota katolickiego w spoteczenstwie
polskim. Wiele wskazuje na to, ze w Polsce
bedzie rozwijac sie obok dotychczasowej
kosScielnie okreslonej i zinstytucjonalizo-
wanej religijnosci religijnos¢ zindywidu-
alizowana, bardziej skoncentrowana na
doswiadczeniu religijnym niz na doktrynie.
Socjologowie méwig o nomadach religij-
nych, ktdrzy na swoj sposdb szukaja drogi
do Boga, czesto takze poza strukturami kos-
cielnymi. Powoli zaznacza sie proces stab-
niecia identyfikacji z instytucja Kosciota.

Prognozy dotyczace polskiego
katolicyzmu

Tendencje sekularyzacyjne i indywidua-
lizacyjne we wspotczesnym Swiecie nie
zatrzymaija sie przed granicami Polski,
powoli docieraja do naszego kraju. W spo-
teczenstwie polskim dominujaca pozostaje
jeszcze religijnosc koscielna, przekazy-
wana przez dwie podstawowe instytucje
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socjalizacji i wychowania: rodzine i Kosciot
(parafie, ruchy i wspdlnoty religijne, sto-
warzyszenia katolickie), nawet jezeli ma
ona w znacznej mierze charakter niekon-
sekwentny czy selektywny. Silne procesy
sekularyzacji i nieco stabsze procesy indy-
widualizacji spoteczenstwa, religii i rodziny,
zderzaja sie z dobrze zorganizowanym
i wieloptaszczyznowym oddziatywaniem
ewangelizacyjnym Kosciota katolickiego
i jego instytuciji, a takze innych Kosciotow
chrzescijanskich i religii. Konkurencyjnosc
zsekularyzowanych i zindywidualizowa-
nych oraz chrzescijanskich modeli i wzoréw
zycia religijnego i moralnego jest coraz bar-
dziej widoczna w spoteczenstwie polskim
w XXI wieku.

Mozna hipotetycznie zatozy¢, ze zmia-
ny w religijnosci Polakow bedg zmierzaé
w kierunku nie tyle sekularyzmu (ateizm,
indyferentyzm), ile raczej zakwestiono-
wania Kosciota jako instytucji religijnej
i spotecznej zarazem (religijnos¢ niezapo-
Sredniczona przez Kosciot). Gtowna ten-
dencja tych przemian bedzie wiec bardziej
selektywnosc (,miekka” lub ,,twarda”) niz
ateizm, czesciej odchodzenie od Kosciota
w sensie instytucjonalnym (ostabienie
praktyk religijnych) niz od religii i duchowo-
Sci (,wierze w Boga, ale nie w Kosciot”; ,nie
jestem specjalnie religijny, ale...”; ,nie je-
stem religijny, ale poszukuje duchowosci”).
Doktadne scenariusze przemian religijnosci
sg trudne do okreslenia. Sam Kosciot musi
ustawicznie oscylowac miedzy instytucja
moralng (zobowiazujaca, normatywna)
a wspdlnota mistyczna (wspdlnota wiary,
ufnosci i nadziei). Wierzacy z kolei winni by¢
nimi nie dlatego, ze zostali uwarunkowani
przez tradycje i Srodowisko, ale dlatego, ze
sami tego pragna.

Katolicyzm polski, podobnie jak rodzi-
na, jest swoistym bastionem czy twierdza,
lecz z wieloma rysami i peknieciami, jest
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wewnetrznie zréznicowany. To zréznico-
wanie przejawia sie zaréwno w pluralizacji
wierzen religijnych, jak i w dystansowa-
niu sie od instytucji koscielnych, a takze
w pojawianiu sie coraz bardziej wyraznym
postaw wymagajacego konsumenta oferty
religijnej. Przyszty rozwdéj KoSciota, jakkol-
wiek niewyznaczony deterministycznie,
zalezy od wielu czynnikdw: zewnetrznych
i wewnetrznych, oddziatywan lokalnych
i globalnych, religijno-koscielnych i laickich
(sekularnych). Jest wiec do pewnego stop-
nia niewiadoma. Prognozy dotyczace religii
i KoSciota maja niepewny status, w kazdym
razie trzeba dtugo czekac na ich spetnienie
sie lub niespetnienie. Nie mozna wyklu-
czyé, ze kryzys KoSciota w ostatecznych
konsekwencjach doprowadzi do swoistego
kryzysu religii, a nawet kryzysu Boga.

Gdybysmy wyroznili trzy scenariusze
przysztosci religii i Kosciota: scenariusz
rozpadu, scenariusz wzrostu i scenariusz
stabilizacji, to w $wietle przewidywan
Polakéw najbardziej prawdopodobny
bytby scenariusz pierwszy, pdzniej trzeci
i najmniej prawdopodobny - wariant drugi.
Mimo pesymistycznej wymowy - z kosciel-
nego punktu widzenia - wynikdéw badan
socjologicznych i sondazy opinii publicznej
nie mozna wykluczyé odmiennych kierun-
kow procesdw przemian. Procesy spotecz-
ne, zwtaszcza natury religijnej, s trudno
przewidywalne, i to, co w obecnym mo-
mencie wydaje sie mato realne, w innych
zmieniajacych sie okolicznosciach staje sie
prawdopodobne.

Jezeli przemiany spoteczno-kulturowe
w Polsce majg do pewnego stopnia cha-
rakter imitacyjny w odniesieniu do spote-
czenstw zachodnich, to nalezy spodziewac
sie, ze procesy ,odkoscielnienia” i sekulary-
zacji, pluralizacji i indywidualizacji religij-
nosci beda coraz czesciej zaznaczad sie
w spoteczenstwie polskim. Nie jest jednak

wykluczone, ze oddziatywania proceséw
modernizacyjnych na religijnos¢ i wiez

z KoSciotem w spoteczenstwie polskim
bedg przebiegac wedtug innej sciezki
rozwoju, taczacej nowoczesnosé (moder-
nizacja spoteczna) z religijnoscia. Trendy
spoteczne nie przebiegajg na zasadzie
nieuchronnej, niezaleznej od idei i dziatan
ludzi, wedtug logiki deterministyczne;j.
Nowoczesnosc jest rezultatem praktyki
zyciowej ludzi myslacych i dziatajacych

w okreslony sposéb. Nowoczesne spote-
czenstwa nie musza byc¢ z istoty sekularne.

Nie mozna jednak wykluczy¢ samospet-
niajacego sie proroctwa. Jezeli zdecydowa-
na wiekszo$¢ ludzi wierzy w spetnienie sie
jakichs potencjalnych ,standw rzeczy”, to
nie jest wykluczone, ze zaistniejg one w rze-
czywistosci. W spoteczenstwie polskim
ponad trzecia czes¢ badanych dorostych
Polakéw uwaza, ze w przysztosci religijnosc
zmniejszy sie. Jezeli nawet te przewidy-
wania zwyktych ludzi, jak i réznego rodza-
ju prognozy intelektualistow dotyczace
apokaliptycznych wizji przysztych ksztattow
religii i Kosciota w naszym kraju, nie musza
sie spetni¢, to bez watpienia wywieraja one
pewien wptyw na ocene obecnej i przysztej
sytuacji religii i Kosciota jako specyficznej
dziedziny kultury.

Wptyw przemian spoteczno-poli-
tycznych, gospodarczych i spoteczno-
-kulturowych na religijno$¢ zaznacza sie
od kilku lat coraz wyrazniej, cho¢ nie jest
to tak sprawa prosta, jak mogtoby sie to
wydawac na pierwszy rzut oka. Hipoteza
o zanikaniu religijnosci musi by¢ - z socjo-
logicznego punktu widzenia - traktowana
z wielka ostroznoscia. W kazdym razie nie
moze ona wykluczac proceséw pogtebienia
religijnosci i wiekszego autentyzmu reli-
gijnego u tych, ktdrzy pozostana religijni
oraz ksztattowania sie w spoteczenstwie
polskim réznych form nowej duchowosci

i religijnosci, czesciowo takze konkurencyj-
nej wobec tradycyjnej religijnosci.

Impulsy modernizacyjne w gospodarce,
polityce i kulturze moga miec rézne skutki
w sferze religijnej, nie wystepuje tu Scisle
okreslony scenariusz o cechach determini-
stycznych. Nikt nie jest w stanie doktadnie
przewidzie¢, jak beda przebiegad proce-
sy sekularyzacyjne i desekularyzacyjne
w Polsce, w krajach postkomunistycznych,
w Europie Zachodniej i w catym Swiecie.
Mozna mieé nadzieje, ale mozna tez wyra-
zi¢ zwatpienie, czy Polska bedzie w stanie
dac impulsy do odnowy religijnej i moral-
nej w Europie. Wazne jest natomiast to, by
pozostata ona ,,przypadkiem szczegdlnym”
w krajobrazie religijnym Europy, co bynaj-
mniej nie musi oznaczac ,wyspowatosci”
czy ,rezerwatu” katolicyzmu w Europie,
lecz swoiste Swiadectwo wobec zdechry-
stianizowanej Europy. Jezeli w dziedzinie
postepow sekularyzacyjnych bedzie doko-
nywat sie podziat Europy na grupy krajow
»=dwoch predkosci”, to z pewnoscia Polska
bedzie nalezeé do tej o spowolnionych
procesach sekularyzacyjnych. @

prof. zw. dr hab. Janusz Marianski
- ksiadz katolicki, profesor zwyczajny specjalizu-
jacy sie w socjologii religii i moralnosci. Od 1965
roku zwigzany jest z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim. Na uczelni tej petnit takie funkcje jak:
kierownik Katedry Socjologii Moralnosci, kie-
rownik Katedry Socjologii Religii. Cztonek wielu
Towarzystw Naukowych, m.in.: Religioznawczego,
Socjologicznego. Byt cztonkiem Prezydium
Polskiej Akademii Nauk, cztonkiem Centralnej
Komisji do Spraw Stopni i Tytutéw Naukowych.
Autor licznych ksiazek i artykutéw naukowych z za-
kresu socjologii religii i moralnosci.

Afiliacja autora:

Instytut Socjologii, Wydziat Nauk Spotecznych, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il, Al. Ractawickie 14,
20-950 Lublin, Kolegium Jana Pawta Il, C-343

43

Bibliografia:

Berger, P.L (2005). Alternatywne nowoczesnosci.
Pobrane z: http://www.newsweek.pl/alternatyw-
ne-nowoczesnosci,45397,1,1.html

Berger, P.L. (2009-2010). Refleksje o dzisiejszej socjo-
logii religii, Teologia Polityczna nr 5.

Boguszewski, R.(2014a). Oceny zmian w réznych wy-
miarach zycia spotecznego i politycznego w Polsce.
Warszawa: komunikat z badafn CBOS nr 62/2014.

Boguszewski, R., Feliksiak, M., Gwiazda, M., Kalka, J.,
(2014b). Mtodziez o sobie: wartosci, obyczajowos¢,
grupy odniesienia. W: M. Grabowska, J. Kalka
(red.), Mtodziez 2013. Warszawa: Opinie i Diagnozy
nr 28, CBOS.

Boguszewski, R.(2015a). Zmiany w zakresie podsta-
wowych wskaZnikéw religijnosci Polakéw po $Smier-
c¢i Jana Pawta Il. Warszawa: komunikat z badan
CBOS nr 26/2015.

Boguszewski, R., (2015b). Kanon wiary Polakdw.
Warszawa: komunikat z badan CBOS nr 29.

CBOS (2015a). Aktualne problemy i wydarzenia.
Warszawa: komunikat z badan nr 298 (do uzytku
wewnetrznego).

CBOS (2015b). Aktualne problemy i wydarzenia.
Warszawa: komunikat z badan nr 300 (do uzytku
wewnetrznego).

Domaniski, H. (2014). Zaufanie miedzy ludzmi. W: P.B.
Sztabiniski, F. Sztabiriski (red.), Polska - Europa.
Wyniki Europejskiego Sondazu Spotecznego
2002-2012. Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN.

Feliksiak, M. (2015). Oceny instytucji publicznych.
Warszawa: komunikat z bada CBOS nr 42.

Grabowska, M. (2015). Boskie i cesarskie. O stosun-

kach miedzy panstwem i Kosciotem. Warszawa:
komunikat z badar CBOS nr 48.

Guzik, A., Marzecki, R., Stach, t. (2015). Pokolenie
’89. Aksjologia i aktywnos¢ mtodych Polakéw.
Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Pedagogicznego.

Kowalczuk, K. (2015). Sfery sacrum i profanum w zyciu
spotecznym. Warszawa: komunikat z badarn CBOS
nr31.



Katolicyzm polski w procesie przemian

Kozielecki, J. (1995). Koniec wieku nieodpowiedzial-
nosci. Warszawa: Agencja Wydawnicza ,Jacek
Santorski & Co.”.

Rogucka, B. (2015). Katolik w zyciu publicznym - po-
tencjalne konflikty norm i wartosci. Warszawa:
komunikat z badari CBOS nr 45.

TNS OBOP (2011). Zaufanie do instytucji publicznych.
Poréwnanie lat 2006 2011. Warszawa: komunikat
z badan.

Strony internetowe:

www.cbos.pl

www.tnsglobal.pl
http://www.ifispan.waw.pl/pliki/ess tabele dla

sta__ych modu w_rundy 1 - 6.pdf (wyniki
Europejskiego Sondazu Spotecznego).

Cytowanie:

Marianski Janusz, (2015), Katolicyzm polski w pro-
cesie przemian, ,Wtadza Sadzenia”, nr 6, s. 29-45
[dostep dzien, miesiac, rok]. Dostepny na www.
wladzasadzenia.pl.

The Polish Catholicism in
the Process of Social
Changes

Summary:

The main goal of the presented article

is the analysis of the Polish Catholicism
during the modern social changes. Author
suggests that the religiousness and the
morality based on faith dogmas was stable
for a long time, but situation has changed
after John Paul Il death. That became an
impulse to fast secularization of Polish
society. This process can be observed in
values and moral norms that became more
secular. Although Polish still feel sentiment
to Catholic tradition, a number of religious
self-declaration is decreasing. That can
lead to stop of seeing the Catholicism in
Poland as a cultural obviousness. However,
Polish atheism still can be characterized
more as living without religion (ecclesial
atheism) than irreligious behavior.

The faith and religious practices are
not so common as they used to be. Polish
Catholics often deny the main faith dog-
mas and accept the non-Christian believes.
Among the more educated people living in
big cities, an acceptance of specific reli-
gious traditions (e.g. weddings, funerals) is
decreasing. Although the routine practices
are not so common in Polish society, es-
pecially among young people, the number
of people who are taking holy communion
during Sunday mass is increasing. The ob-
servation can lead us to the conclusion that
attitudes among Polish society became
polarized.

The trustiness to church institution is
decreasing as well. Polish citizens do not
accept involvement of Polish clergy in
politics, however steel feel comfortable

with the presence of Catholic Church and
Catholic symbols in public sphere.

Summarizing, author makes the fore-
casts for condition of Polish Catholicism
based on selected analysis. He points that
religious changes will aim to negation of
institutional religion and would lead to
individualism, privatization and religious
pluralism rather than atheism.

Keywords: [(TEEEL,
secularizationfindividualismf
deinstitutionalization of religion
Polish Catholicism}
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