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Abstrakt:

Celem artykutu jest nakreslenie obrazu polskiego katolika.
Zawarte w artykule przemyslenia i tezy traktowac nalezy raczej jako gtos w dyskusji doty-
czacej religijnosci wspotczesnych Polakdw. Prezentowane wyniki badan Centrum Badan
Opinii Spotecznej przeprowadzone na prébie ogdlnopolskiej skonfrontowane zostaty
z wynikami badan prowadzonych wsrédd mieszkancéw pewnej wsi z wojewddztwa tddzkie-
go. W artykule, odwotujac sie do zaproponowanej przez Jézefa Chatasinskiego w latach 30.
XX wieku koncepcji osobowosci dwczesnych Polakdw, zastanowimy sie czy i jak ewolu-
owata postawa ,,Polaka-katolika” oraz czy pojawity sie nowe formy religijnosci Polakow
pozwalajace okresli¢ wzdr osobowosci wspodtczesnego cztowieka religijnego. W artykule
zaproponowano wyréznienie kilku takich typdw osobowosci jak na przyktad typ fanatycz-
ny, czy fasadowy.

Stowa kluczowe:
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Wprowadzenie

W latach 30. XX wieku Jozef Chatasinski
wyrdznit dwa typy osobowosci dwczesnych
Polakéw. Pisat on o typie ,chtopa-obywa-
tela” oraz ,Polaka-katolika”. Typ ,,chtopa-
-obywatela” wytworzyt sie na skutek
uczestnictwa w zyciu instytucji panstwo-
wych, a takze przez stosunek do obronnosci
kraju. Istotnymi cechami ,,Polaka-katolika”
sg z kolei: identyfikacja grupy narodowej

z koscielng, akceptacja istniejacego po-
rzadku spotecznego jako wynikajacego
zwoli Boga, uznanie religii katolickiej za
podstawowa, ukierunkowujaca dziatania
oraz uznanie autorytetu kleru we wszyst-
kich sprawach spotecznych (Chatasinski J.,
1938, s. 344). Ponizej sprobuje odpowie-
dziec na pytania: czy i jak ewoluowata po-
stawa ,,Polaka-katolika” oraz czy pojawity
sie nowe formy religijnosci Polakow pozwa-
lajace okresli¢ wzdr osobowosci wspdtczes-
nego cztowieka religijnego.

Celem artykutu jest pokazanie réznych
form religijnosci. Zawarte w artykule
przemyslenia i tezy traktowac nalezy raczej
jako gtos w dyskusji dotyczacej religijnosci
wspotczesnych Polakéw. Prezentowane
wyniki badan Centrum Badan Opinii
Spotecznej przeprowadzone na prébie
ogdlnopolskiej skonfrontowane zostaty
z wynikami badan prowadzonych wsrdd
mieszkancow wsi Brzeznio mieszczacej sie
w wojewddztwie tddzkim. Maja one pozwo-
li¢ nakreslic¢ obraz polskiego katolika.

Religijnosc czy sekularyzacja

W socjologii religii istnieja dwa podstawo-
we typy definicji religii - substancjonalne
i funkcjonalne. Definicje substancjonalne
koncentruja sie na istocie religii, na tym
czym religia jest. Definicje funkcjonal-

ne opisuja religie poprzez jej spoteczne
funkcje, czyli odpowiadaja na pytanie: ,co

religia robi” (zob. Dobbelaere i Lauwers,
1973; Grotowska, 1999; Davie, 2010).
Wiekszos¢ substancjalnych teorii ujmuje
religie w sposdb strukturalny, uznajac reli-
gie za system wierzen, wartosci i symboli,
w ktorej rzeczywistos¢ empiryczna podpo-
rzagdkowana jest rzeczywistosci pozaempi-
rycznej. W podejsciu funkcjonalnym istotg
jest znaczenie religii w zyciu spotecznym

i jednostkowym, i jako schemat interpreta-
cyjny lub system znaczeniowy jest zbiorem
odpowiedzi na zasadnicze pytania, jakie
stawia cztowiek wobec natury i sensu
rzeczywistosci (zob. Marianski, 2004, s. 67).
W dorobku socjologii religii obecne sg tez
definicje taczace dwa wspomniane podej-
$cia. Wedtug Emila Durkheima religia to sy-
stem powigzanych ze sobq wierzen i praktyk
odnoszqcych sie do rzeczy swietych, to zna-
czy wyodrebnionych i zakazanych, tgczgcych
wszystkich wyznawcow w jedng wspdlnote
moralng zwang Kosciotem (Durkheim, 1990,
s. 41). Definicja ta podkresla z jednej strony
integracyjna funkcje religii, z drugiej strony
wskazuje na istnienie sfery, do ktérej odno-
sza sie zjawiska religijne (Grotowska, 1999,
s.31). Na gruncie socjologii polskiej podob-
ne, dualistyczne ujecie religii odnajdujemy
u Wtadystawa Piwowarskiego. Postuluje on
badanie religijnosci w kontekscie syste-

mu spotecznego i kulturowego. Religia to
system wierzen, wartosci, oraz zwigzanych
z nimi czynnosci, podzielanych i spetnianych
przez grupe ludzi, ktére wynikajqg z rozroz-
nienia rzeczywistosci empirycznej i poza-
empirycznej oraz podporzgdkowania co do
znaczenia spraw rzeczywistosci empirycznej
sprawom rzeczywistosci pozaempirycznej
(Piwowarski, 1996, s. 5).

W nowoczesnym spoteczenstwie po-
stepujacej indywidualizacji i dyferencjaciji
towarzysza zmiany w obrebie religijnosci.
Jednostka musi aktywnie tworzy¢ swoja
tozsamosc religijna, wybierajac sposrdd

wielu mozliwych religijnych i niereligijnych
propozycji. Zdaniem Marii Libiszowskiej-
Zbttkowskiej: (...) religia, jako determinanta
toZzsamosci wyznaczajgca obszary zyciowej
aktywnosci, podpowiadajgca kryteria ocen

i wybordéw, dyktujgca wrazliwos¢ emocjonal-
ng, jest istotna przede wszystkim dla ludzi,
(...) dla ktorych religia ma priorytetowe
znaczenie. By takie znaczenie miata musi
stac sie osobistym wyborem, doswiadcze-
niem i przezyciem. Dopdki to nie nastgpi
jest przypisywang sobie etykietq, bardziej
na uzytek innych niz wtasny (Libiszowska-
Z6ttkowska, 2007, s. 43). Nastepuje zatem
przejscie od religii losu, odziedziczonej
spotecznie, do religii wyboru, autonomicz
nie przyjetej przez jednostke. Poza tym
postepujaca dyferencjacja funkcjonalna
nowoczesnych spoteczenstw prowadzi
do wyraznego oddzielenia religii od po-
zostatych sfer zycia, kompartmentalizacji
wiary. Dyferencjacja funkcjonalna gene-
ruje (...) pluralizm rozumiany jako wielos¢
odrebnych wzorcow, a takze modeli reakcji
obecnych w poszczegdlnych subsystemach
spotecznych (...). Konsekwencjq jest ogra-
niczenie sfery sacrum do obszaru religii.
Zréznicowanie funkcjonalne ma tez ten sku-
tek, Zze na cztowieka religijnego nie naktada
zobowigzarn religijnych zachowan w obsza-
rach Zycia nie odnoszqgcych sie bezposrednio
do religii. Czesto zresztq te inne obszary, na
przyktad rytm praca-odpoczynek, zdecydo-
wanie dominujg nad obszarem religijnym.
(Borowik i Doktér, 2001, s. 16). Stad coraz
czestsze przeswiadczenie opinii publicznej
o sekularyzacji zycia spotecznego. Dyskusja
ta jest szczegdlnie widoczna w Polsce,

w kraju uznawanym za stricte katolicki.
Zadajac pytanie na przyktad: czy uwaza

sie pan/pani za osobe wierzgcg nikt, nawet
autorzy raportdéw z CBOS, nie zastanawia
sie tak naprawde nad mozliwoscia odpo-
wiedzi twierdzacej niewyrazajacej wiary
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w rozumieniu religii katolickiej. Pytajac: czy
wierzysz w Boga schematycznie uznajemy,
ze chodzi nam o Boga w rozumieniu religii
katolickiej. Uznajac coraz wieksza sekula-
ryzacje, rozumiang jako odejscie od reli-
gijnosci i tradycyjnie rozumianej instytucji
Kosciota odnosimy sie do religii katolickie;.
Zapominamy, ze i w Polsce z pewnoscig ist-
nieje cze$¢ 0sob, ktdra odpowie twierdzaco
na tak zadane pytania, nie bedac jedno-
czesnie katolikami.

W badaniu CBOS z 2012 roku zadano py-
tanie Jakiego jest Pan(i) wyznania religijne-
go? Rozktad odpowiedzi prezentuje tabela
nrl.
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Tabela nr 1. Rodzaj wyznania religijnego Polakéw

Wskazania respondentéw wedtug terminéw badan

Jakiego jest Pan(i) wyznania religijnego?

VI 2005 112009 12012

w procentach

Katolicyzm 94,6 94,7 93,1
Protestantyzm 0,1 0,4 0,8
Prawostawie 0,7 0,4 0,2
Inne wyznanie 0,7 0,4 0,8
Jestem bezwyznaniowy, ateizm, agnostycyzm | 1,5 2,1 42
Chrzescijanstwo (ogdlnie) 2,2 1,2

Trudno powiedzieé 0,2 0,4 0,3
Odmowa odpowiedzi 0,0 0,4 0,7

Zrédto: Boguszewski, R. (2012). Zmiany w zakresie wiary i religijnoéci Polakéw po $mierci Jana Pawta I, raport

z badania CBOS, BS/49/2012. Warszawa.

Z danych zawartych w tabeli nr 1 wyni-
ka, ze zdecydowana wiekszo$¢ dorostych
Polakow (93%) niezmiennie uznaje sie za
katolikow. Cho¢ obserwujemy tu niewiel-
ki spadek (z 94,7% do 93,1%). Wyznawcy
innych religii stanowia 1,8% ogotu bada-
nych. Zdecydowanie wzrosta liczba oséb
zaliczajacych sie do grona bezwyznanio-
wych, ateistow lub agnostykow (z 1,5% do
4,2%). Cho¢ nadal jest to niewielka liczba
0s0b, to tendencja jest zauwazalna. Dane
te potwierdzaja badania CBOS wykonane
w lutym 2015 roku. Nadal ponad 88 procent
Polakéw deklaruje wiare w Boga lub gtebo-
ka wiare w Boga (zob. Boguszewski, 2015).

Kolejne pytania odnosity sie bezposred-
nio do wiary i praktyk religijnych. Cho¢
pytania w zaden sposéb nie sugeruja, ze
chodzi o praktyki religii katolickiej to prze-
cietny czytelnik odnosi wrazenie, ze chodzi
o0 Kosciot katolicki. A przeciez gteboko
wierzacy i praktykujacy np. buddysta takze
odpowiadat twierdzaco na kolejne pytania.
Dlatego apeluje do autoréw badan i rapor-
téw o rzetelne przedstawianie wynikdw,

tak aby nie pozwalaty one na zastosowanie
heurystyk wydawania sagdéw, w tym heury-
styki dostepnosci i nie pozwalaty na zasto-
sowanie schematycznego myslenia.

Ale wroémy do religijnosci i zastanowmy
sie jakie s3 jej przyczyny. Jorg Stolz (2009)
wyodrebnit modele teoretyczne pozwala-
jace sklasyfikowac przyczyny religijnosci.
Pierwszy to model deprywacji. Deprywacje
rozumie sie tu jako sytuacje, w ktorej
jednostka nie moze zaspokoic jednej lub
wielu swoich potrzeb (Stolz, 2009, s. 351).
W modelu tym deprywacja dowolnego typu
prowadzi do wzrostu poziomu religijnosci
dotknietej ta deprywacja jednostki. Na
przyktad brak dostepu do débr material-
nych moze powodowad ched uczestnictwa
w grupach wyznaniowych spotecznie
aktywnych i oferujgcych pewne material-
ne dobra, takie jak zapomogi, odziez, czy
jedzenie. Organizacje religijne umozliwiaja
rowniez zdobycie okreslonych nagréd, np.
osiggniecie pozycji przywodczej, zdobycie
towarzystwa, znalezienie sposobu spe-
dzania czasu. Organizacje te rdznia sie

zasiegiem i wiarygodnosciq oferowanego
zestawu kompensat (Stark i Bainbridge,
2007, s. 118), ale tez wielkoscia ofero-
wanych nagrdd. Udziat w zyciu Kosciota
stanowi (...) Zrédto gratyfikacji, jakiego nie
mogq znalez¢ w szerszym spoteczenstwie.
Poniewaz zawsze znajdg sie jednostki
doswiadczajgce tak rozumianej deprywacji
spotecznej, istnieje niewyczerpane Zrédto
nowych cztonkéw Kosciota. Ponadto udziat
w Zyciu Kosciota stanowi jedynie rekompen-
sate tej deprywacji - nie eliminuje jej (Glock
i Stark, 1965, za Dobbelaere, 2008, s. 186).
Drugi z modeli nazwany zostat mode-
lem regulacji. Opiera sie on na normach
i regutach narzucanych jednostce przez
spoteczenstwo lub panstwo. Panstwo moze
regulowac zaréwno podaz tresci religijnych,
jak i popyt na nie. Z regulacja podazy religii
mamy do czynienia wtedy, kiedy panstwo
faworyzuje jedna lub kilka religii, dyskrymi-
nujac pozostate. W sytuacji skrajnej wtadze
panstwa mogg ustanowic jedng oficjalng
religie, znacznie czesciej jednak organi-
zacje zwigzane z pewna religig lub reli-
giami otrzymujg wieksza pomoc panstwa
niz inne, oficjalnie nieuznawane zwiazki
wyznaniowe. Regulacja taka czesto jest
jednak efektem dziatania kontroli spotecz-
nej i opiera sie na presji dotyczacej poza-
danych wierzen, przestrzegania rytuatow,
czy ukrywania watpliwosci. Zjawisko to jest
wyjatkowo silne w matych spotecznosciach
i w grupach spotecznych charakteryzuja-
cych sie wystepowaniem licznych, silnych
wiezi miedzy cztonkami (Stolz, 2009, s. 352).
Trzeci z wyrdznionych modeli to model
produkgji kultury, ktdry opiera sie na zato-
zeniu, ze jednostki sa tym bardziej sktonne
przyjac twierdzenia danej religii, im bardziej
religia ta obecna jest w otaczajgcym je spo-
teczenstwie. Stolz (2009, s. 353) za kluczowe
uznaje takie dziedziny zycia jak rozrywka,
media i nauka, dostarczajace okreslone
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kulturowe dobra: informacje, interpretacje,
wiedze i wzory spedzania wolnego czasu.
Stopien, w jakim obszary te podlegaja
wptywom religijnym, lub tez odwrotnie -

w jakim sg zsekularyzowane - wptywa na
poziom religijnosci spoteczenstwa.

Kolejny to model tozsamosci. Grupa
spoteczna uzywa religijnosci jako srodka
potwierdzajacego i umacniajacego jej toz-
samos¢. Dotyczy to zwtaszcza tozsamosci
etnicznej i kulturowej. Sytuacja ta jest praw-
dopodobna w okresie gwattownej zmiany
spotecznej, kiedy cztonkowie grupy czuja,
ze ich tozsamos¢ jest zagrozona. Podobnie
w sytuacji konfliktu spotecznego, kiedy toz-
samos¢ cztonkdw grupy jest dewaluowana
przez pozostatych cztonkdw spoteczenstwa.

Ostatni z zaproponowanych modeli to
model socjalizacji. Stolz uwaza socjalizacje
za doswiadczenie majace najwiekszy wptyw
na strukture wierzen i preferencji jednostki.
Wyrédznia dwa zasadnicze rodzaje trans-
misji religijnosci poprzez socjalizacje. Po
pierwsze, rodzice nieSwiadomie przekazuja
dziecku swoje przekonania i wzory praktyk
religijnych, a dzieci kopiuja je. stuchajac
i podgladajac swoich rodzicdw. Zatem
wyzszy poziom religijnosci rodzicow w oczy-
wisty sposob prowadzi do wzrostu poziomu
religijnosci dzieci (Stolz, 2009, s. 355). Po
drugie religijnos¢ jest racjonalnym wyborem
rodzicdw i jest przekazywana Swiadomie
jako realizacja okreslonych norm i wartosci
spotecznych. Rodzice zaszczepiaé beda dzie-
ciom wartosci religijne, jesli beda uwazad, ze
sg one uzyteczne i wazne w spoteczenstwie.
W spoteczenstwie, ktdre nisko ceni religij-
nos¢, o religijne wychowanie dzieci zabiegac
beda tylko ci rodzice, ktérzy sami sg ponad-
przecietnie religijni (Stolz, 2009, s. 355).

Socjologiczny namyst nad religig od
samego poczatku zwigzany byt z dyskusja
nad przemianami religijnosci w moderni-
zujgcym sie Swiecie. Juz u Maksa Webera
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pojawia sie tzw. hipoteza sekularyzacyjna,
przewidujaca stopniowy zanik religijnosci
w spoteczenstwach zachodnich. Terminowi
sekularyzacji mozna przyporzadkowaé
kilka znaczen takich jak chociazby upadek
albo zanik religii, desakralizacje Swiata czy
pozbawienie panstwa wymiaru religijnego.
Wszystkie powyzsze okreslenia odnosza
sie do utraty wptywu, jaki wartosci religijne
maja na spoteczenstwo, uznania logiczno-
-przyczynowego wyjasniania obiektywnych
zjawisk, czy ograniczenie religii do sfery
prywatnej jej wyznawcow (Marianski, 2004,
s. 365), czyli do form i rozmiaru zmniejszania
sie wptywu religii w Zyciu poszczegdlnych
jednostek oraz w przestrzeni kultury i instytu-
¢ji spotecznych (zob. Beckford, 2006, s. 61).
Chociaz teza sekularyzacyjna nadal
jest obecna w socjologii religii, od lat
szescdziesigtych XX wieku rownolegle
z nig funkcjonuje teza przeciwna, gtosza-
ca desekularyzacje $wiata. Na fenomen
okreslany powrotem religijnosci sktadaja
sie réznorodne procesy. Po pierwsze,
podkresla sie rosnacg popularnosé religii
niechrzescijanskich w krajach pozaeuro-
pejskich i europejskich. Po drugie, w spote-
czenstwach zachodniej Europy funkcjonuja
liczne kulty i tzw. nowe ruchy religijne. Po
trzecie, zwraca sie uwage na indywidualiza-
cje i prywatyzacje religii, jej odkoscielnienie
i wskazuje, ze religia nie zanika, ale zmienia
forme. Powrotu religii upatruje sie wiec
raczej w roznego rodzaju innowacjach, czy
nowych zjawiskach religijnych. Zaznaczy¢
tu nalezy, ze religijnos¢ starego typu, rea-
lizowana w ramach ,starych Kosciotow”,
cieszy sie stosunkowo niewielkim zain-
teresowaniem wspotczesnych badaczy.
W raporcie CBOS (Boguszewski, 2015, s. 3)
czytamy, ze o spadku religijnosci w ostat-
nim dwudziestopiecioleciu przekonanych
jest az dwie trzecie dorostych Polakéw
(67%). (...) Koscioty tracq znaczenie jako

instancje ksztattujgce plany Zyciowe ludzi,
ich decyzje i przekonania. Przynaleznos¢
koscielna staje sie jedng z wielu opgji. (...)
Nastepuje odejscie od zewnetrznej stabiliza-
cji Kosciota przez instytucje do wewnetrznej,
osigganej przez subiektywizacje religijnosci.
Wielu odwraca sie od Kosciota, odrzuca
scentralizowane i zbyt autorytarne struktury
koscielne (Marianski, 2007, s. 112). Koscidt
staje sie coraz bardziej przedsiebiorstwem
ustugowym, oferujgcym ludziom zaspoko-
jenie potrzeb religijnych, etycznych i chary-
tatywnych. To ostabienie pozycji KoSciota
nie musi jednak prowadzi¢ do nieuchron-
nej sekularyzacji. Kryzys tradycyjnych
Kosciotdw nie wyklucza renesansu tego, co
religijne w rozwinietej nowoczesnosci (zob.
Marianski, 2006, ss. 114-125). Analizujac
raporty z badan CBOS (2009, 2012, 2015)
widzimy, ze religia a w tym katolicyzm na-
dal pozostaje wazna sferg zycia Polakow.

Tabela nr 2. Deklaracje wiary Polakéw

Deklaracje wiary (w procentach)
ROK Gteboko

wierzacy |Wierzacy | Niewierzacy
2005 12 84 4
2006 11 84 5
2007 11 85 4
2008 10 85 5
2009 10 85 5
2010 10 84 6
2011 8 85 7
2012 8 85 7
2013 9 84 7
2014 8 84 8

Zr6dto: Opracowanie wtasne na podstawie:
Boguszewski, R. (2015). Zmiany w zakresie podstawo-
wych wskaznikow religijnosci Polakéw po $mierci Jana
Pawta Il, raport z badarn CBOS, NR 26/2015.

Wprawdzie widoczne sg zmiany w kie-
runku bardziej zindywidualizowanej i jed-
noczesnie mniej zinstytucjonalizowanej
religijnosci, w ktorej coniedzielne uczest-
nictwo w mszy Swietej nie jest obligatoryj-
ne, a kanon wiary katolickiej nie musi by¢
przyjmowany w catosci i w wielu aspektach
nie stanowi w dzisiejszym spoteczenstwie
wyznacznika codziennego postepowania
(zob. Boguszewski, 2012; 2012a, 2014; 2015,
s. 3), to zmiany te nie maja radykalnego
charakteru. Nadal za osoby wierzace uznaje
sie ponad 90 procent ogétu badanych przez
CBOS 0s6b, choé na przestrzeni ostatnich
dziesieciu lat zauwazy¢ mozna tendencje
spadkowa (zob. tabela nr 2).

W badaniach CBOS przeprowadzonych
na prébie ogdlnopolskiej w 2009 roku 69%
respondentdw uznato sie za religijnych,

a 21% nawet za bardzo religijnych. Ponad
trzy czwarte (77%) badanych ocenito role
religii w ich zyciu jako wazna, w tym 44%
jako bardzo wazna. Uwazanie siebie za
osobe wierzaca i gteboko wierzaca silnie
wigze sie z uczestnictwem w praktykach
religijnych (r Pearsona = 0,44). Blisko jedna
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piata ankietowanych gteboko wierzacych
oraz prawie potowa wierzacych praktykuje
religijnie rzadziej niz raz w tygodniu (zob.

tabela nr 3).

Na przestrzeni ostatnich dziesieciu lat
odsetek 0s6b praktykujacych regularnie
zmniejszyt sie o 8 punktdw procentowych
(2 58% w 2005 roku do 50% w 2014 roku).
Nieznacznie przybyto wierzacych i prakty-
kujacych nieregularnie (z 32% w 2005 roku
do 35% w 2014 roku) oraz niewierzacych
i niepraktykujacych (z 3% w 2005 roku do
6% w 2014 roku). W raporcie CBOS z 2015
roku przeczyta¢ mozemy, ze od maja 2005
roku do pazdziernika 2014 roku odsetek
respondentéw w swoim przekonaniu wierzg-
cych i stosujgcych sie do wskazan Kosciota
zmniejszyt sie z 66% do 39%, znaczqco
przybyto natomiast tych, ktérzy twierdzg,

Ze wierzg na swoj wtasny sposob (z 32% do
52%) (Boguszewski, 2015, s. 5). Obserwuje
sie takze spadek liczby gteboko wierzacych
mtodych oséb w wieku do 24 lat. W mszach,
nabozenstwach lub spotkaniach religij-
nych co tydzien uczestniczy okoto potowa
mtodych ludzi, chociaz na poczatku lat

Tabela nr 3. Deklaracja wiary a uczestnictwo w praktykach religijnych

Niezaleznie | Czy bierze Pan(i) udziat w praktykach religijnych, takich jak:

od udziatu msze, nabozenstwa lub spotkania religijne?

w praktykach [ 15k ‘7azwyczaj Tak, przecietnie . A
Czy uwaza w tygodniu ye razy w miesigcu &
Pan(i) siebie

za osobe: w procentach

gteboko 21 61 11 4 3

wierzaca

wierzaca 2 50 20 22 6
niewierzacg |0 0 7 23 70

Zrédto: Boguszewski, R. (2009). Wiara i religijno$¢ Polakéw dwadziescia lat po rozpoczeciu przemian ustrojo-

wych, raport z badan CBOS, BS 34/2009, s. 7.
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90 do takiej czestotliwosci praktyk religij-
nych przyznawaty sie prawie dwie trzecie.
Odsetek 0s6b praktykujacych kilka razy

w tygodniu zmniejszyt sie z 9% do 4%.
Poniewaz od poczatku lat dziewiecdzie-
sigtych w tej grupie niemal staty pozostaje
odsetek 0s6b niewierzacych (okoto 10%),
a procent 0séb wierzacych, ale praktyku-
jacych nieregularnie zwiekszyt sie niemal
dwukrotnie (z 20% do okoto 40%) mozna
wnioskowad, ze czes¢ mtodych, gteboko
wierzacych osob ostabita swoje zaangazo-
wanie religijne (Boguszewski, 2009). Spadek
zaangazowania religijnego zauwazalny
jest takze w grupie osob wyksztatconych,
mieszkajacych w duzych aglomeracjach
miejskich (zob. Boguszewski, 2015).

Mimo wzglednie statej liczby religij-
nych Polakdw, na przestrzeni ostatnich lat
zaobserwowad mozna zmiany dotyczace
gorliwosci wiary. Stawomir H. Zareba
w badaniach religijnosci Polakow postuzyt
sie tzw. indeksem gorliwej religijnosci (IGR).
Indeks ten opisuje odsetek ludzi w petni
identyfikujacych sie z doktryna wiary.
Osoby te akceptuja moralne normy wyzna-
wanej religii, systematycznie biorg udziat
w kulcie religijnym, sa cztonkami wspélnot
religijnych. Wiara ma dla nich istotne zna-
czenie i zwigzana jest z osobistym doswiad-
czeniem religijnym (Zareba, 2009, s. 334).
Autor zauwazyt drastyczny spadek wartosci
wskaznika IGR w Polsce w latach dziewied-
dziesiatych. O ile w roku 1988 wskaznik ten
wynosit 23, o tyle juz dziesie¢ lat pdzniej
rowny byt 8. Od tego czasu do 2005 roku,
kiedy dokonano ostatniego pomiaru, pozo-
stat na statym poziomie.

Wedtug nieoficjalnych danych w Polsce
co roku kilka tysiecy Polakéw przytacza sie
do jednej z 300 nowych grup religijnych.
Obecnie zarejestrowanych jest okoto 150
nowych wyznan. Przy czym, aby zwigzek
wyznaniowy zostat zarejestrowany, pod

wnioskiem o rejestracje musi sie podpisac
100 0s6b, ktérych podpisy zostaty notarial-
nie poswiadczone.

Uogdlniajac, mozna stwierdzic, ze pomi-
mo pewnej sekularyzacji nadal widoczna
jest religijnos¢ Polakow. Nalezy rowniez
przypuszczad, ze organizowane w 2016
roku Dni Mtodziezy w Krakowie przyczynia
sie do wzrostu religijnosci wsréd mtodych
Polakéow.

Rézne odmiany ,,Polaka-katolika”

»Polak-katolik” w rozumieniu
Chatasinskiego to osoba silnie uznaja-
ca autorytet kleru, identyfikujgca sie
z KoSciotem, uznajaca religie katolicka za
podstawowa oraz ttumaczaca wszelkie
dziatania jako wynikajace z woli Boga (por.
Chatasinski, 1938). Jednoczes$nie zaznaczy¢
nalezy, ze bycie ,Polakiem-katolikiem”
nie oznacza (...) koniecznosci przestrzega-
nia nakazow etyki i religii chrzescijanskiej
we wszystkich szczegotach, lecz przede
wszystkim udziat w praktykach religijnych,
podzielanie pewnych antagonizmow do
innowiercow, przestrzeganie zewnetrznych
form obrzedowych (Szczepanski, 1971,
s. 288). Ten wzdr ,,Polaka-katolika” prze-
trwat do dzisiaj w postaci osobowosci
chrzescijanskiej, cztowieka zdolnego do
deklarowania i/lub wprowadzania w zycie
wartosci chrzescijanskich. Na uwage zastu-
guje fakt, ze obecny polski katolik szczyci
sie gtéwnie fasadowoscia swoje;j religij-
nosci. Ta religijno$¢ przejawia sie gtéwnie
uczestnictwem w praktykach rytualnych
i obrzedowych (np. uczestnictwo w co-
niedzielnej mszy Swietej, chrzest dziecka,
pierwsza komunia $wieta, $lub, itp.). Gorzej
z przestrzeganiem religijnych norm i war-
tosci (przestrzeganie dziesieciu przykazan,
stosowanie prawd wiary, itp.).

Aby lepiej zrozumied religijnosé
Polakéw odwotac sie mozna do koncepcji

religijnosci zaproponowanej przez
Thomasa Luckmanna (1996). Odrdznit on
religijnos$é, rozumiang jako religia pry-
watna, ktora jako specyficzna pojeciowa
matryca umozliwia cztowiekowi interpreta-
cje Swiata, siebie samego i innych, jego Zycia
codziennego oraz kryzysow, ktére go spoty-
kajg (Zulehner, 2007, s. 383), od koscielno-
$ci. Koscielno$¢ to religijnos¢ subiektywna
uwarunkowana, ograniczona i uksztattowa-
na w wyniku uformowanych uprzednio przez
spoteczenstwo, zinstytucjonalizowanych
systemow jezykowych, symboli, postaw

i dziatan (Luckmann, 1996, s. 133). W przy-
padku polskich katolikéw koscielnos¢ jest
wiec specyficzng forma religijnosci, uksztat-
towang przez Kosciot rzymskokatolicki.
Peter M. Zulehner, wychodzac od koncepcji
Luckmanna, przedstawia typologie zacho-
wan religijno-koscielnych wspétczesnych
chrzescijan. Wyrdznia on trzy podstawowe
typy: nie-chrzescijan, chrzescijan kosSciel-
nych i chrzescijan z wyboru (Zulehner,
2007, ss. 384-391). Nie-chrzescijanin to
cztowiek, ktory zostat wychowany w spo-
sob nie-chrzescijanski lub tez zrezygnowat
zwpojonego mu w domu rodzinnym, czy ha
lekcjach religii chrzescijanskiego sposobu
interpretacji Zycia na rzecz zupetnie nowej
matrycy interpretujgcej Swiat, jego samego
i innych ludzi, Zycie codzienne i nastepujgce
w nim kryzysy (Zulehner, 2007, s. 386). Ten
nowy sposob interpretacji $wiata zwig-
zany moze by¢ zaréwno z inng religia, jak
tez z jakims Swieckim modelem interpre-
tacyjnym. Chrzescijanin koScielny to typ
przeciwstawny do nie-chrzescijanina. Jest
to osoba identyfikujgca sie z Kosciotem,
akceptujaca proponowany przezen model
religijnosci w centralnych, najwazniejszych
punktach. W ramach typu chrzescijan
koscielnych Zulehner wyrdznia chrzesci-
jan biernych i aktywnych. Chrzescijanie
bierni to osoby, ktore wyrosty w duchu
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chrzescijanskim i nadal mniej lub bardziej
konsekwentnie pielegnujg swoje religijnie
umotywowane tradycje chrzescijanskie.
Osoby te mogg doswiadczaé niefunkcjo-
nalnosci chrzescijanskiej interpretacji zycia,
mimo to staraja sie zachowac swq trady-
cyjng, chrzescijaniskq interpretacje Zycia

i swiata. Osoby te konflikty wewnetrzne
Zwigzane ze sprawami wiary czesto rozwia-
zuja w matych grupach religijnych, stowa-
rzyszeniach koscielnych i quasi-koscielnych
(Zulehner, 2007, ss. 387-388). Chrzescijanie
aktywni to wszelkie osoby aktywne w in-
stytucji KoSciota, ,,producenci” religijni,

w odro6znieniu od konsumenckiej wiekszo-
Sci. Zaliczy¢ tu nalezy przede wszystkim
kler i laikat. Religijnosci koscielnej sprzyja
zyciowa przydatnos¢ tresci religijnych,

np. zgodnos¢ systemdw wartosci Kosciota

i spoteczenstwa. Mozliwe jest zachowanie
wysokiej koscielnosci mimo braku spet-
nienia tego warunku, wymaga to jednak
okreslonych czynnikéw stabilizacyjnych.
Za czynnik taki stuzy¢ moze wychowanie

w religijnej rodzinie, wiez z grupa religijng
oraz przejawianie motywacji pierwotnie
religijnej, np. pytan o sens zycia (Zulehner,
2007, ss. 388-404). Wreszcie chrzescijanie
z wyboru to osoby, ktdre, czesciowo iden-
tyfikujac sie z Kosciotem, negujq niektére
elementy modelu tradycyjnego, najczesciej
zastepujgc je elementami systemoéw pojecio-
wych o charakterze nie-chrzescijanskim, czy
wrecz areligijnym (Zulehner, 2007, s. 390).
Osoby te nie tylko czesciowo akceptuja
doktryne Kosciota, ale tez czeSciowo -

a wiec okazjonalnie - praktykuja.

W badaniach empirycznych religijnos¢
dos¢ czesto mierzy sie za pomoca wie-
lowymiarowej skali. Wiekszo$¢ narzedzi
w mniej lub bardziej bezposredni sposob
odwotuje sie do wymiardw religijnosci
wyréznionych w 1973 roku przez Charlesa
Y. Glocka. Wyrdznit on wiare (belief), wiedze
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(knowledge), doswiadczenie (experience),
praktyke religijna (practice) i konsekwencje
(consequences). Irena Borowik i Tadeusz
Doktdr (2001), odwotujac sie do powyzszej
typologii, nazwali pie¢ wymiardw religijno-
Sci. | tak wyrdznili:

» wymiar ideologiczny zwigzany z przeko-
naniami i wierzeniami religijnymi;

» wymiar intelektualny opisujacy znajo-
mos¢ zasad wiary, modlitw, czy tekstéw
istotnych w danej religii;

» wymiar doswiadczeniowy obejmujacy
emocje i uczucia doswiadczane podczas
kontaktu z sacrum,;

» wymiar rytualny odnoszacy sie do prak-
tyk religijnych;

» wymiar konsekwencyjny obejmujacy
skutki religijnosci w zyciu wiernego,
takie jak postepowanie zgodne z wy-
mogami wiary, stosowanie sie do zasad
wiary ingerujacych w zycie codzienne
(Borowik i Doktdr, 2001, ss. 53-56).

Gteboka wiara religijna potaczona ze
znajomoscia zrédet i tekstow religijnych,

z praktykowaniem i doswiadczaniem sta-
now religijnego uniesienia z jednoczesnym
przyjeciem i uznaniem wszystkich konse-
kwencji ptynacych z takiego zachowania
tworzy w petni religijna jednostke.

Uwzgledniajac powyzsze taksonomie,
mozna zastanowic sie czy religijnos¢
»Polaka-katolika” przejawiana jest we
wszystkich pieciu wyrdznionych wymia-
rach. W tym celu zestawione zostana
wyniki badan CBOS z wynikami badania
przeprowadzonego przez Natalie LeSniczak
w 2013 roku na nielosowej prébie 200 oséb
(Le$niczak, 2013).

Badano spoteczno$é wsi Brzeznio miesz-
czacej sie w wojewodztwie tddzkim. Jak
mozna byto przypuszczac wyniki badania
nie odbiegaja znacznie od wynikéw uzy-
skiwanych na prébach ogélnopolskich. Na

uwage jednak zastuguje fakt, ze w badaniu
tym zapytano takze o powody uczestnictwa
w zyciu religijnym oraz o autorytet ksiedza.
| tak zdecydowana wiekszo$¢ badanych
w 2013 roku 0s6b (90,5%) uwaza sie za
osoby wierzace. Tylko osiemnascie z dwu-
stu przebadanych oséb okresla siebie jako
osobe niewierzaca. Sposrod osdb, ktére
uwazaja sie za niewierzacych, dominowali
mezczyzni (15 os6b), osoby w przedziale
wiekowym 26-45 lat (12 0s6b), osoby z wy-
ksztatceniem wyzszym (11 oséb), dyspo-
nujgce dochodem powyzej 2500 zt (9 0sdb)
i nieposiadajace dzieci (8 os6b) lub posia-
dajace jedno dziecko (6 0séb). W badaniu
tym potwierdzono, ze deklaratywnosé
wiary w Boga nie przektada sie na uczest-
nictwo w praktykach religijnych. Sposrod
0séb, ktdre uwazajg sie za osoby wierzace,
tylko jedna trzecia badanych uczeszcza
do Kosciota regularnie raz w tygodniu,
a 12,2% - wiecej niz raz w tygodniu. Osiem
os6b deklarujacych wiare w Boga w ogble
nie uczeszcza na nabozenstwa koscielne.
Wsrdd oséb, ktdre uczeszczajg do Kosciota
wiecej niz raz w tygodniu dominuja kobiety
z wyksztatceniem podstawowym, w wieku
powyzej czterdziestego pigtego roku zycia.
Osoby w wieku 26-34 lata czeSciej od in-
nych deklarowaty czestotliwos$¢ chodzenia
do Kosciota raz w miesigcu lub rzadziej niz
raz w miesigcu. Wiekszos¢ oséb z wyksztat-
ceniem wyzszym uczeszcza do Kosciota
raz w miesigcu (22,4%), rzadziej niz raz
w miesigcu (22,4%) lub w ogdle nie chodzi
(19,4%). Tylko niecata jedna trzecia os6b
z wyksztatceniem wyzszym stwierdzita, ze
uczeszcza na msze $wietg raz w tygodniu.
Bardzo podobna sytuacja ksztattuje sie
posrdd osoéb, ktérych miesieczny dochéd
wynosi ponad 2000 zt.

Gtéwnymi czynnikami, ktére powodu-
ja, ze badani mieszkancy wsi uczeszczajg
do Kosciota sg przede wszystkim czynniki

religijne: Chec spotkania z Bogiem i gorgcej
modlitwy (47,4%) oraz Krotko i ciekawie
prowadzona msza swieta (40,6%). Rzadziej
pojawiaty sie takie odpowiedzi jak: Mity
ksigdz oraz przyjemne towarzystwo in-

nych parafian (21,7%), Odreagowanie od
codziennych obowigzkéw oraz uzyskanie
nowinek z zycia wsi oraz jej mieszkancow
(16%), Mam mozliwos$¢ nawigzania kontaktu
zinnymi mieszkancami wsi (14,3%). Wyniki
prezentuje tabela nr 4.

Uczestnictwo z powodoéw czysto reli-
gijnych bardziej zauwazalne jest w gru-
pie kobiet w stosunku do badanej grupy
mezczyzn. Dla mezczyzn poza doznaniami
duchowymi wazna byta sfera profanum.
Podkreslali oni istotnos¢ nawigzania kon-
taktodw z innymi mieszkaricami wsi oraz
przyjemne towarzystwo innych parafian.
Dla osdb starszych, po 50 roku zycia, istot-
nym czynnikiem byta osoba ksiedza (Mity
ksigdz).
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Parafia na wsi zawsze stanowita jedna
z najwazniejszych instytucji, a ksigdz cieszyt
sie powazaniem, stanowigc dla wiekszosci
autorytet, zwtaszcza w aspekcie moralnym.
Wyniki przeprowadzonego badania poka-
zuja jednak, ze obecnie autorytet ksiedza
jako instytucji znacznie sie obnizyt. Ksigdz
jest autorytetem moralnym dla nieznacznie
ponad 40% badanych. Kobiety czesciej niz
mezczyzni uwazaty, ze ksigdz stanowi dla
nich autorytet. Ponad 80% 0s6b z wyksztat-
ceniem wyzszym stwierdzita, iz ksigdz nie
jest dla nich autorytetem. Podobny rozktad
odpowiedzi obserwujemy wsréd oséb z do-
chodem miesiecznym powyzej 2500 ztotych
oraz os6b mtodych. Najwiekszym autory-
tetem ksigdz cieszy sie wsrdd grupy kobiet,
w wieku powyzej 50 lat (71,4% w grupie
powyzej 65 roku zycia), z wyksztatceniem
podstawowym, zawodowym lub Srednim,
ktérych miesieczny dochdd pozostaje na
poziomie ponizej 1500 ztotych. Dla grupy

Tabela nr 4. Powody aktywnego uczestnictwa we mszy Swietej

Jakie czynniki powoduja, ze chodzi Pan/i do Kosciota?

Procent odpowiedzi

Krotko i ciekawie prowadzona msza $wieta 40,6%
Mity ksigdz oraz przyjemne towarzystwo innych parafian 21,7%
Chec spotkania z Bogiem i goracej modlitwy 47,4%

Odreagowanie od codziennych obowiazkdw oraz uzyskanie nowinek z zycia wsioraz | 16,0%

jej mieszkancéw

Lubie chodzi¢ do Ko$ciota poniewaz chce udzielac sie w zyciu wsi, poprzez m.in. 4,6%
dekorowanie Ko$ciota przed uroczystosciami koscielnymi, np. Dozynkami, Bozym

Ciatem, itp.

Jest to dobra sposobnos¢ do pokazania nowego samochodu badz ubioru 5,1%
Mam mozliwos$¢ nawigzania kontaktu z innymi mieszkancami wsi 14,3%
Inne 2,3%

Zrédto: Opracowanie wtasne na podstawie badar przeprowadzonych w 2013 roku przez Natalie Ledniczak do
pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem Beaty Pawtowskiej i zatytutowanej Rola Kosciota w zyciu spotecz-

nosci lokalnej na przyktadzie wsi BrzeZnio.
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niezaleznych finansowo mezczyzn z wy-
ksztatceniem wyzszym, zarabiajgcych
powyzej 2500 zt, pozostajacych w zwigzku
matzenskim oraz mieszczacych sie w prze-
dziale wiekowym 26-45 lat, ksigdz nie
stanowi autorytetu.

Chcac zbadad poziom zaufania do
ksiedza, badanych zapytano o mozliwos¢
zwrdcenia sie do kaptana z wtasnymi
problemami. Rozktad odpowiedzi obrazuje
wykres nr 1.

Po rade do ksiedza z absolutnie kazda
sprawg, zwrocitaby sie ponad potowa oséb
w wieku powyzej 65 lat. Czesciej sa to ko-
biety, osoby z nizszym wyksztatceniem oraz
osoby samotne, ktérych dotychczasowy
partner zyciowy zmart lub ktére doswiad-
czyty innego traumatycznego przezycia
w ostatnim czasie.

Uogdlniajac przedstawione wyniki
z réznych badan dotyczacych religijnosci

wspotczesnych Polakéw mozna stwierdzic,
ze nadal (w odniesieniu do analizy Jana
Szczepanskiego, 1971) religijnos¢ pozosta-
je gtownie w sferze deklaratywnej. Polacy
okreslaja (definiuja) siebie jako katolika
przy jednoczesnej fasadowosci uczestni-
ctwa w zyciu religijnym. Uwazanie sie za
wierzacego, a nawet regularne uczestni-
ctwo w praktykach religijnych czesto nie
oznacza akceptacji wielu podstawowych
prawd wiary katolickiej, a ponadto nie-
rzadko wiaze sie z uznawaniem przekonan
niezgodnych z nauczaniem Kosciota kato-
lickiego. W piekto wierzy 56% badanych,

a wiare w przeznaczenie deklaruje 66%
respondentdw (zob. Boguszewski, 2015a).
Analiza raportéw badan CBOS jednoznacz-
nie wskazuje, ze wsrdd oséb wierzacych

w Boga i niemajacych watpliwosci co

do Jego istnienia jedna piata (20%) albo

w ogble nie praktykuje religijnie, albo robi

Wykres nr 1. Rozktad odpowiedzi na pytanie Czy uwaza Pan/i, ze mdgtby/mogtaby sie zwréci¢ do kaptana

z parafii z kazdym problemem?

Prozent

Tab, ¢ abrsclmnie Tk, sl nie &
B -

wpmawy  Malkdy mpr

e ! e mie
soobr adam m

Cry uwata Panli, te moglby sig reracié do kaplama T parafii z
katdym preblememsm?

Zrédto: Badanie przeprowadzone w 2013 roku przez Natalie Le$niczak do pracy magisterskiej napisanej pod
kierunkiem Beaty Pawtowskiej i zatytutowanej Rola KoSciota w zyciu spotecznosci lokalnej na przyktadzie wsi

Brzeznio.

to co najwyzej okazjonalnie. Jak pisze autor
raportu dla CBOS: (...) wyrazZnie widac, ze
wiara (zwtaszcza silna) w niektére elementy
stanowigce czes¢ kanonu religii rzymsko-
katolickiej nie pokrywa sie z odsetkami
ogalnych autodeklaracji wiary i praktyk
religijnych (Boguszewski, 2015a).

Podsumowanie

Konczac te kréotkie dywagacje na temat
religijnosci wspotczesnych Polakéw, po-
zwole sobie wyrdznic kilka typow ,,Polaka-
katolika”. W tym miejscu nalezy zaznaczy,
ze typy te sa typami czysto hipotetycznymi
i nie zostaty sprawdzone w zadnych bada-
niach prowadzonych przez autorke niniej-
szego artykutu. Zostaty one wyrdznione
jedynie na podstawie analizy przytaczanych
powyzej wynikow réznych badan.

Zatem pierwszym typem bedzie ,Polak-
katolik-fanatyk”. Jest to typ charaktery-
zujacy sie gteboka wiara, czesta praktyka
religijng i aktywnym uczestnictwem w zyciu
religijnym spotecznosci, do ktdrej przyna-
lezy. Przewaznie zna wszystkie modlitwy
i przykazania, ale przyjmuje je bezrefleksyj-
nie. Odrzuca inno$¢, a kazda osobe mysla-
g inaczej niz on (szczegblnie w zakresie
doktryn wiary) uznaje za gorsza i bedaca
»0petana przez szatana”. Przeciwko takim
osobom wytacza istna krucjate, wieszczac
im rychta zagtade. ,Polak-katolik-fanatyk”
jest catkowicie zaangazowany w zwalczanie
~innych” i czesto gubi wtasciwe prawdy
wiary. Zapomina o mitosierdziu, wybacza-
niu i o tym, ze katolicki Bog przewiduje
nawrocenie i nakazuje kochad kazdego
blizniego.

Drugim typem jest ,,Polak-katolik-
wierzacy”. Jest to typ wyrazajacy prawdzi-
we idee wiary. Silne sg u niego przekonania
i wierzenia religijne (wymiar ideologicz-
ny w koncepcji Borowik i Doktér, 2001).
Uczestniczy on w praktykach religijnych
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doswiadczajac uniesienia emocjonalnego
podczas kontaktu z sacrum. Zna i stosuje
zasady wiary i modlitwy.

Trzeci typ to ,,Polak-katolik-fasadowiec”.
Deklaruje on katolicyzm oraz uznaje sie
za osobe wierzaca. Jednak sporadycznie
uczestniczy w praktykach religijnych. Jezeli
uczestniczy w coniedzielnej mszy Swietej to
raczej z powoddow towarzyskich i spotecz-
nych anizeli religijnych. Zna podstawowe
modlitwy, ale wygtasza je tylko w sytua-
cjach zbiorowych podczas mszy w kosciele.
Typ ten czesto gtosi religijnos¢ poprzez fakt
urodzenia w wierze katolickiej. Nie poszu-
kuje innej wiary. Jego religijnos¢ wzrasta
w sytuacji zewnetrznego zagrozenia wiary.
Moze przerodzi¢ sie w fanatycznego-fasa-
dowca, ktory nie bedzie uznawat innosci,
ale jego wiara raczej pozostanie w wymia-
rze rytualnym i obrzedowym.

Czwarty to ,Polak-katolik-deklaratywny”.
Jest to typ podobny do ,,Polaka-katolika-
fasadowca” jednak nie przerodzi sie w typ
fanatyczny i moze poszukiwac innych religii
i innych typdw religijnosci. Jest to osoba
uczestniczaca w praktykach religijnych
okazjonalnie, np. przy okazji Swigt Bozego
Narodzenia, Wielkanocy, $lubu znajomych
oraz wtasnego, itp. Deklaruje wiare w Boga
katolickiego, jednak moze poszukiwac.

U os6b mtodych istnieje mozliwosé zmiany
religii lub odrzucenia doktryn wiary.

Ostatni piaty typ to ,Polak eks-katolik”.
Jest to osoba, ktdra zostata ochrzczona
w wierze katolickiej jednak w zyciu doro-
stym jest ateistg lub wyznaje inna religie.

Zdaje sobie sprawe, ze typologia ta
moze by¢ niepetna i pewnie nie wyczerpuje
wszystkich mozliwych typdw polskiego
katolicyzmu. Zwrdcic chce jedynie uwa-
ge na fakt specyficznego, polskiego typu
wiary. Szczegélnie niebezpieczny moze
byc takze katolicki fanatyzm, bo wyznajac
prawdy wiary, jednoczesnie osoby takie
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zapominaja o innych cztonkach spoteczen-
stwa, o ateistach i wyznawcach innych
religii. A wtasnie osoby gteboko wierzace
powinny wykazywac sie pokora, zrozu-
mieniem, akceptacja innosci i innych oraz
okazywac mitosierdzie. Drugi z typow, na
ktory nalezy zwrdcic uwage to typ fasa-
dowy. W badaniu Natalii Le$niczak (2013)
wyraznie zaznaczyta sie grupa responden-
téw, ktérzy nie chodza do kosciota tylko
po to aby spotkac sie z Bogiem i pomod-
lic, ale wazne jest tez dla nich to, jak jest
prowadzona msza Swieta przez ksiezy, jaki
jest charakter, a przede wszystkim istotny
jest stosunek ksiezy do parafian. Ponadto
kosciot daje niektorym mieszkancom wsi
mozliwos¢ spotkania sie zinnymi miesz-
kafcami. Bez wzgledu na charakter uczest-
nictwa w mszy Swietej badania ta wskazuja,
ze Kosciot nadal jest miejscem integruja-
cym spotecznos¢ wsi.

Religia poprzez zapewnianie wsparcia
emocjonalnego i psychicznego, pozwala
przetrwaé w niepewnej i ztozonej rzeczy-
wistosci. Nadajac sens zyciu i umieraniu,
przynosi ulge nie tylko w czasie zatoby. Te
cechy religii zapewniajg jej ciagtosc i trwa-
tos¢ w spoteczenstwie nie tylko polskim. @
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“Polish Catholic” - A Few
Words about Religiosity of
Contemporary Poles

Summary:

This aim of the article is discussion about
the image of Polish Catholic. In the article
thoughts and theses should be seen rather
as a voice in the discussion of contem-
porary religious Poles. The research re-
sults presented Public Opinion Research
Center (CBOS) conducted on a nationwide
sample were confronted with the results
of research conducted among the resi-
dents of a village of the Lodz region. The
article, referring to the proposed by Jozef
Chatasinski in the 30s of the twentieth
century, the concept of personality of
contemporary Poles, will consider whether
and how evolved attitude “Polish-Catholic”
and that new forms of religiosity of Poles
to determine a pattern personality of the
modern religious man. This paper proposes
a distinction few personality types such

as, for example, the type of fanatical, or
facade.
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