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Powrét do archiwum. Etnologiczna lektura metryk
Kosciola rzymskokatolickiego

Prowadzone réznymi rekoma zmieniaja-
cych sie proboszczéw plosza czytelnika
rozwlekloscia opisow lub zniechecajq
oschlg lapidarnoscia zwieztych notatek
rozdzielonych lysinami nieuwzglednio-
nych lat".

Ks. Jan Kracik

Z lektura metryk Kosciota rzymskokatolickiego® wigze sie irytacja wynika-
jaca z ich nieczytelno$ci — czesto pisane sq po prostu jak kura pazurem. Brakuja-
ce strony, zazwyczaj te najwazniejsze, dodatkowo wzmagaja zazenowanie. Re-
glamentacja dostepu do metryk, flegmatyczna digitalizacja rekopiséw, wysokie
oplaty za kopiowanie, rozwlekla forma i lakoniczna tre$¢ oraz spedzony w ar-
chiwum czas mierzony w miesigcach. Stlowem — nie warto. Wydaje sie, ze
wspotczesnie funkcjonuje wilasnie taki obraz pracy z metrykami koscielnymi.
Dlatego popadly one w nielaske, a w etnologii nie wykorzystuje sie ich w ogéle.
A jednak warto. Po co wiasciwie antropolog kultury siega dzisiaj po metryki
Kosciota rzymskokatolickiego?

Jan Lutynski o Jamesie George’u Frazerze — ,,Byt uczonym gabinetowego
typu, obcowat nie z ludzmi, o ktérych pisat, lecz z ksigzkami”?, (...) przedstawial
nie suche opisy i uogélnienia, ale Zywa wizje zjawisk”*, ,,Umiat uwydatni¢ ich
psychologiczny, ludzki sens”. Chociaz paradygmat antropologii kultury® zmieni

J. Kracik o metrykach koscielnych, cyt. za: R. Kufel, Jak prowadzi¢ kronike parafialng?,
Zielona Gora 2014, s. 31.
Chodzi o rejestry chrztow, $lubéw i pogrzeb6w w ramach administracji koscielne;j.
J. Lutynski w przedmowie do: J.G. Frazer, Zlota gatqz, Warszawa 1978, s. 14.
Tamze.
Tamze.
Nazwy — ,antropologia kultury” i ,etnologia” — w niniejszym opracowaniu uzywane sa
zamiennie.
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sie od czasow Ziotej gatezi, to podobienstwo pracy etnologa, ktéry siega dzisiaj
po metryki Ko$ciota rzymskokatolickiego, do dziela Jamesa George’a Frazera
nasuwa sie samo — chodzi przeciez nie o prace z ludZzmi, tylko o studiowanie
dokumentéw, ktérych ,,suche opisy” przeksztalca sie w zZywa opowies¢ o lu-
dziach i ich kulturze. Przedstawienie ,,psychologicznego, ludzkiego sensu” zja-
wisk, ktore funkcjonujq jako metrykalne uogoélnienia, organizuje prace antropo-
loga kultury nad tymi dokumentami. Powrotowi do gabinetu’ po metryki nie
grozi niebezpieczenstwa wywazenia otwartych drzwi, poniewaz etnolodzy raczej
nie siegali do dzisiaj po metryki Kosciota rzymskokatolickiego. Siegali po nie,
na przyktad, historycy, ktorzy jednak zadawali metrykom inne pytania niz dzisiaj
zadaje im antropolog kultury. Miejsce, w ktérym zatrzymuja sie demografia
i statystyka historyczna, wyznacza poczatek pracy etnologa, ktory lakoniczny
dyskurs liczb, utlamkéw, procentéw i wykreséw przeksztalca w narracje o kultu-
rze i kondycji ludzkiej.

Nie oznacza to jednak, ze brakowato pomystu obejmujacego etnologiczna
refleksje nad metrykami koS$cielnymi; w Polsce idea siegniecia etnologa po me-
tryki zrodzita sie juz w gtowie Kazimierza Dobrowolskiego® wlasnie w czasach
opracowywania Zlotej Galezi przez Jamesa George’a Frazera. Pomyst ten nie
doczekat sie jednak realizacji. Dzialanie nie poszito w $lad za postulatem. Kazi-
mierz Dobrowolski zdefiniowal 18 dziedzin’, z perspektywy ktérych mozna
studiowac¢ metryki. Co prawda, wsrdd nich nie ma etnologii, ale sq sprawy, ktore
przeciez rozpatruje antropolog kultury. Przed etnologiczna refleksja nad metry-
kami koS$cielnymi na przykladzie metryk Parafii Rzymskokatolickiej p.w. Prze-
mienienia Pariskiego w Lubani'® z potowy XIX wieku, poznajmy jeszcze prowe-
niencje i dzieje metryk KoSciola rzymskokatolickiego ze szczeg6lnym
uwzglednieniem kontekstu polskiego.

Metryki koScielne, ktére siegaja poczatkow chrzescijanstwa, sa ekstensja
dziedzictwa administracyjnego Rzymu. Kos$cidt, ktoéry powstat w ramach pan-
stwa rzymskiego, nasladowal jego administracje. Dlatego upadek Rzymu
w V wieku spowodowal, Ze i koscielna tradycja metrykalna rozluznita sie. Do-

W konteks$cie pracy z metrykami archiwum stanowi gabinet antropologa kultury.
K. Dobrowolski, Znaczenie metryk koscielnych dla badar naukowych, ,,Rocznik Towarzy-
stwa Heraldycznego we Lwowie, t. V, 1920, s. 90-110.
Nauka o ludnosci, genealogja, onomastyka, jezykoznawstwo, stosunki kos$cielno-religijne,
zwyczaje obrzedowe, dzieje sieci szk6} parafialnych, dzieje wojen i organizacji wojskowej,
prawo prywatne, stosunki spoteczne, miscellanea kulturalne, akty i zapiski historyczne,
dzieje gospodarcze, historja sztuki, dzieje obyczajow zycia prywatnego, folklor ludowy, hi-
storja literatury, dzieje bibliotek kosScielnych i parafialnych. Zachowano oryginalne sformu-
towania i pisownie (K. Dobrowolski, dz. cyt., s. 94—-108).
Wspélczesnie Lubania jest wsig (ok. 200 mieszkaiicow) w gminie Sadkowice (powiat
rawski, wojewodztwo todzkie). Parafia zostata erygowana w 1464 roku. Obecny ko$ciét
zostal wybudowany w latach 1887-1893 na miejscu starego, drewnianego, ktéry pamietat
czasy rozwazanych metryk.
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datkowo, chrze$cijan zaczelo przybywac¢ w tempie, za ktérym metryki nie byly
w stanie nadazy¢. Brak cigglos$ci metryk KosSciota rzymskokatolickiego mozna
rowniez wytlumaczy¢ wojnami i kataklizmami, w ktorych dokumenty te przepa-
daty bez $ladu". Po okresie marazmu metrykalnego dokumenty te pojawiaja sie
lokalnie dopiero w XIV/XV wieku, gtéwnie we Wioszech, Francji i Hiszpanii'’.
Najstarsze zachowane do dzisiaj metryki koscielne pochodza z Bazylei z korca
XV wieku".

Az do Soboru Trydenckiego (lata 1545-1563) nie byto obowiazku prowa-
dzenia metryk, obejmujacego caly Kosciét. Wczesniej rejestracje metrykalng
prowadzono lokalnie, dowolnie, na drodze zwyczaju. Dlatego postanowienia
Soboru Trydenckiego nakladajace na proboszczéw w catym Kosciele obowiazek
prowadzenia metryk wedlug kanonu'* sa kamieniem milowym w dziejach me-
tryk koscielnych. Postanowienia te Kazimierz Dobrowolski taczy z reformacja:
»Roztam na dwie gléwne konfesje pociggnat za soba palaca potrzebe ewidencji
czlonkdw przeciwnych kosciotéw. To tez zar6wno ustawodawstwo katolickie jak
i protestanckie zajmuje sie baczniej kwestja metryk”".

W Polsce najstarsze zachowane do dzisiaj metryki pochodza z Boreczna
z 1549 roku'®, ale nie oznacza to, ze postanowienia Soboru Trydenckiego od razu
przyjely sie w calej Rzeczpospolitej Polskiej. Dopiero w XVII wieku metryki
koScielne prowadzone byly powszechnie i wedlug kanonu. Nalezy jednak wie-
dzie¢, ze w wiekszosci parafii zachowaly sie jedynie metryki z konca XVIII
i XIX/XX wieku; rzadko trafiamy na starsze dokumenty'’. Internetowa baza
danych PRADZIAD stanowi inwentarz metryk, ktéry umozliwia wglad w za-
chowanie rejestréw w poszczegdlnych parafiach w Polsce. Réznice miedzy para-
fiami pod katem zachowania tych dokumentéw sa bardzo duze. Na przykiad
zachowane do dzisiaj metryki Parafii p.w. Wniebowziecia NajSwietszej Marii
Panny w Czarnocinie, ktora zostala erygowana w 1289 roku, siegaja az 1594
roku, a metryki pobliskiej Parafii p.w. Sw. Mikolaja Biskupa w Wolborzu, ery-
gowanej ok. 1140 roku, siegaja tylko 1755 roku'®.

W czasach zaboréw na ziemiach polskich funkcjonowaly trzy systemy reje-
stracji metrykalnej. W zaborze austriackim od 1784 roku ,,metryki nalezato spi-
sywa¢ w jezyku lacinskim. W ksiegach ochrzczonych znajdujemy dwupokole-

1 J. Kurpas, Poczqtki ksiqg metrykalnych, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoS$cielne”, t. II,
1961, s. 17-19.

K. Dobrowolski, dz. cyt., s. 90.

J. Kurpas, dz. cyt., s. 19.

Szerzej: T. Moskal, Historia ksiqg metrykalnych kosciota katolickiego na ziemiach pol-
skich, ,,Archiwariusz. Biuletyn Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu”, nr 1, 2005, s.
60-61.

K. Dobrowolski, Znaczenie metryk koscielnych..., dz. cyt., s. 90.

J. Kurpas, Poczqtki ksiqg metrykalnych..., dz. cyt., s. 19.

M. Nowaczyk, Poszukiwanie przodéw. Genealogia dla kazdego, Warszawa 2005, s. 102.

'8 Archidiecezja }6dzka. Informator 2007, £.6dz 2007, s. 546547, 580-582.
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niowe wywody przodkéw ochrzczonego dziecka. Na uwage zashuguje umiesz-
czanie w spisach nazwisk panienskich babek ochrzczonego dziecka. Wpisywano
ponadto dane osoby przyjmujacej poréd oraz numer domu, w ktérym dziecko
przyszto na Swiat. W ksiegach zaslubionych zapisywano: rok, miesigc i dzien
$lubu, numer domu, imie i nazwisko nupturienta, jego wyznanie, wiek i stan
cywilny. Podobne rubryki odnosily sie do wychodzacej za maz kobiety. Réwnie
szczegolowe byly ksiegi zmarlych. Nalezalo w nich zanotowaé: rok, miesigc
i dzien Smierci, numer domu, imie i nazwisko zmartego, religie, pte¢ i wiek,
rodzaj choroby oraz przyczyne $mierci”'®. Metryki w zaborze austriackim byty
prowadzone osobno dla kazdej miejscowosci wchodzacej w sktad parafii*
i zawieraja one bardzo duzo informacji cennych dla antropologa kultury.

Metryki z zaboru pruskiego w poréwnaniu z austriackimi rejestrami sg la-
pidarne. Od 1874 prowadzone byly w jezyku niemieckim nie przez proboszczéw,
tylko przez urzednikéw $wieckich®. Tutaj najwczeéniej metryki $wieckie od-
dzielity sie od metrykalnej rejestracji koScielnej

Jesli chodzi o zabér rosyjski, to w 1807 roku w Ksiestwie Warszawskim
przyjeto Kodeks Napoleona przewidujacy powotanie do zycia $wieckich metryk
prowadzonych przez urzednikéw panstwowych, ktérymi zostali proboszczowie.
Dlatego w zaborze rosyjskim metryki koScielny byly jednoczesnie dokumentami
panstwowymi. Poczatkowo rejestry prowadzono w jezyku polskim, a od 1868
roku — w jezyku rosyjskim®.

W dwudziestoleciu miedzywojennym nie opracowano jednej formuty reje-
stracji metrykalnej. Dopiero od 1946 roku mozemy méwi¢ o powszechnej, pan-
stwowej rejestracji, réznej od metryk koscielnych®.

Rozmiar niniejszego opracowania nie pozwala mi wyczerpa¢ etnologicznej
refleksji nad metrykami z Lubani. Skupie sie tylko na jej fragmentach, odwotujac
jednoczesnie do mojej pracy magisterskiej*, ktéra stanowi cato$¢ problemu, jaki
tutaj jedynie zarysowano.

Jesli chodzi o zwigzek metryk koScielnych z onomastyka, to skoncentrujmy
sie jedynie na problematyce nadawania imion przy chrzcie. Kontekst ten obcho-
dzi réwniez antropologa kultury, poniewaz imiona ,,indywidualizuja i klasyfikuja
ludzi. Imiona wybiera sie, by pasowaty do pici, rangi albo przynaleznosci klano-
wej dziecka. Moga stworzy¢ wiez homonimiczng albo mie¢ charakter sakral-

19 T Moskal, dz. cyt., s. 73.

0 M, Nowaczyk, Poszukiwanie przodkéw..., dz. cyt., s. 95.

2l Tamze.

2 1. Dybus-Grosicka, Poczqtki i rozwdj rejestracji stanu cywilnego na ziemiach polskich,
,Prawo, Administracja, Kosciét”, t. XXVII, 2006, s. 79.

M. Roézanski, Akta metrykalne w prawodawstwie polskim, ,,Archiwariusz. Biuletyn Archi-
wum Archidiecezjalnego w Poznaniu”, nr 1, 2005, s. 134.

Por. S. Latocha, Akta metrykalne jako zZrédto do badan etnograficznych, praca magisterska
napisana pod kierunkiem prof. dr hab. A. Lecha w Instytucie Etnologii i Antropologii Kul-
turowej UL, £.6dz 2013.
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ny”25. Oznacza to, Ze imie rozpiete jest miedzy sprawami praktycznymi a magia.

W kulturze ludowej imie ,traktuje sie nie tylko jako neutralny oznacznik przed-
miotu i osoby, lecz réwniez cze$¢, ktéra nazywa (podobnie jak jej wizerunek).
Szczegolne zalecenia odnoszace sie do nadawania i postugiwania sie imionami
wynikaja wilasnie z tego faktu. Najprostsze z nich méwia, zZe czlowiek sam przy-
nosi sobie imie, tzn. patrona, ktérego $wieto przypada w dniu narodzin”*°. Kazi-
mierz Dobrowolski spostrzegl, ze imiona ,,nie byly dotad (...) blizej rozpatrywa-
ne z punktu widzenia ludoznawczo-kulturalnego. Zdaniem naszym nalezatoby
najpierw zestawi¢ katalogi imion jednej lub wiekszej liczby miejscowosci. Spisy
takie ilustrujg ilo$¢ oraz ewolucje w danym terytorjum uzywanych imion, ich
efemeryczno$¢ lub trwatos¢, ubytki i przyrosty; na podstawie katalogéw tatwo
tez wyodrebni¢ pewne dzialy jakoSciowe: imiona starobiblijne, nowego testa-
mentu, $wietych $redniowiecznych, pézniejszych, narodowych, oraz ustali¢
wzajemny stosunek tych grup. Katalogi wspomniane dostarczaja tez nieco ma-
terjatu do oscylacyj kulturalnych, obrazujac naptyw lub expanzje specjalnych dla
jakiego$ terenu imion. Godng badania jest kwestja przyczyn nadawania imion.
Metryki dostarczaja w tej mierze cennych nieraz wskazéwek. Dziecie otrzymuje
imie tego Swietego, w dzien ktérego przyszto na swiat, wzglednie otrzymato
chrzest, dalej imiona ojca lub matki chrzestnej; czasem wyborem imienia kieruje
lokalny kult $wietego patrona. Imiona podwdjne, potrojne, itd. wystepuja stosun-
kowo péZno, przewaznie u szlachty. Nie bez pewnych rezultatéw pozostatoby
zapewne poréwnanie imion réznych stanéw spolecznych””’. Co mozna powie-
dzie¢ o kulturowych regulach nadawania imion w Parafii Rzymskokatolickiej
p.w. Przemienienia Panskiego w Lubani na podstawie metryk z lat 1849-1867?
Postulat Kazimierza Dobrowolskiego obejmuje skonstruowanie katalogéw
imion dla parafii. W latach 1849-1867 ochrzczono tutaj 1116 dzieci, 577 pici
zenskiej i 539 plci meskiej. Dziewczyny najczeSciej nazywano Mariannami (143
razy). Dalej: Jozefa (81), Franciszka (50), Antonina i Katarzyna (po 37), Zofia
(29), Malgorzata (26), Ewa (20), Aniela i Anna (po 19), Elzbieta i Jadwiga (po
10), Agnieszka (9), Rozalia (8), Helena (7), Paulina i Wiktoria (po 6), Julianna
(5), Barbara, Joanna, Urszula i Waleria (po 4), Agata, Apolonia, Cecylia, Eleono-
ra, Maria i Tekla (po 3), Anastazja, Bronistawa, Magdalena, Teodozja, Teofila
i Tekla (po 2), Adelajda, Agrypina, Dorota, Filipina, Kazimiera, Kunegunda,
Lucyna, Eucja i Marcelina (po 1)*®. Popularno$¢ imienia Marianna w parafii
Lubania w potowie XIX wieku jest manifestacja kultu maryjnego. Imie Matki
Boskiej przyciagato i jednoczesnie odpychato, fascynowato i przerazato, dlatego

% B. S. d’Anglure, Imiona i ich nadawanie, w: A. Barnard, J. Spencer (red.), Encyklopedia

antropologii spoteczno-kulturowej, Warszawa 2008, s. 269.

P. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 165.

K. Dobrowolski, Znaczenie metryk koscielnych..., s. 102-103.

Katalogi imion nadawanych dzieciom przy chrzcie w Parafii Rzymskokatolickiej p.w.
Przemienienia Panskiego w Lubani w latach 1849-1867 obejmuja tylko pierwsze imiona.
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nie uzywano go w codziennej egzystencji. Obrazuja to metryki koScielne oraz
fragment ksigzki Boza podszewka® Teresy Lubkieicz-Urbanowicz: ,,Pospieszne
to byly chrzciny, a ksiagdz huknat na nich z géry, ze Maria jest tylko jedna, Matka
Boska, a wszystkie po nich moga by¢ co najwyzej Marianny”*'. Jednak w parafii
Lubania w latach 1849-1867 trzem dziewczynom nadano przy chrzcie imie
Matki Boskiej. Nie przyszty one jednak na $wiat w chlopskich rodzinach; chtop-
stwo ,,uwazalo bowiem, ze Maria to wylacznie Matka Boska”?'. Marie ochrzczo-
ne w Lubani w latach 1849-1867 reprezentowaly warstwe wyzsza. Oznacza to,
ze imie znakowato réznice spoleczne i stanowilo przedtuzenie stanu spoteczne-
go; podobnie liczba imion. Podwéjne i potréjne imiona nadawano jedynie dzie-
ciom, ktore przyszty na Swiat w patacach, ale nigdy w chalupach. Dla warstwy
nizszej byly imiona pojedyncze; podwdjne i potrojne — dla wyzszej. Wzor ten,
bazujacy na kulturowej taksonomii, organizowat reguly nadawania imion przy
chrzcie.

Chlopakéw najczesciej nazywano Jozefami (66 razy). Dalej: Jan (62), Woj-
ciech (35), Michat (33), Franciszek i Stanistaw (po 30), Antoni (28), Walenty
(27), Piotr (22), Jakub (21), Adam (18), Marcin (16), Tomasz (14), Ignacy (13),
Andrzej (12), Wincenty (10), Wawrzyniec (9), Szczepan, Szymon i Wladystaw
(po 8), Kazimierz i Teofil (po 7), Roch (6), Mikolaj i Pawel (po 5), Ludwik
i Mateusz (po 4), Aleksander, Edward, Feliks, Jacek, Kacper, Konstanty, ¥.ukasz
i Marian (po 2), August, Blazej, Dionizy, Dominik, Gabriel, Henryk, Karol,
Leonard, Leopold, Maciej, Marceli, Maurycy, Rudolf, Waclaw i Wiktor (po 1).

Metryki Parafii Rzymskokatolickiej p.w. Przemienienia Panskiego w Luba-
ni z lat 1849-1867 potwierdzaja intuicje Kazimierza Dobrowolskiego co do
zwigzku imion nadawanych dzieciom przy chrzcie z kalendarzem ewokacji Swie-
tych w Kosciele rzymskokatolickim. Takie imiona stwarzaly wiezi homonimicz-
ne ze Swietymi, ktore to zasilaly wyobrazenia o opiece Swietych nad ich imienni-
kami. Na przyklad, jesli dziewczyna przyszla na Swiat w styczniu, to wiadomo
bylo, ze imie dostanie od $w. Agnieszki (wspomnienie w kalendarzu ko$cielnym
— 21 stycznia), jesli w lutym, to od $w. Agaty (5 luty) lub $w. Apolonii (9 luty),
w lipcu — od sw. Anny (26 lipca), a na przelomie listopada i grudnia — od $w.
Elzbiety (5 listopada), Sw. Katarzyny (25 listopada) lub $w. Barbary (4 grudnia).
Chlopiec z lutego dostawal zazwyczaj imie od $w. Walentego (14 lutego),
z kwietnia — od $w. Wojciecha (23 kwietnia), a z sierpnia — od $w. Wawrzynca
(10 sierpnia), $w. Rocha (16 sierpnia), sw. Jacka (17 sierpnia) lub $w. Ludwika
(25 sierpnia). Rzadziej nadawano dzieciom te imiona bez laczenia narodzin
z kalendarzem ewokacji $wietych. Wowczas imiona przechodzily zazwyczaj
z rodzicow chrzestnych na dzieci, ktore przez chrzest otrzymywaty pare opieku-

» Na motywach ksigzki Teresy Lubkiewicz-Urbanowicz Izabela Cywiriska zrealizowata
serial telewizyjny Boza poszewka emitowany przez TVP1 w latach 1997-1998.

30" T, Lubkiewicz-Urbanowicz, Boza podszewka, Warszawa 1997, s. 8.

31 B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obyczaje rodzinne, Warszawa 2012, s. 56.
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néw ziemskich; tutaj manifestowata sie magia ochronna poprzez nadawanie
imion wedlug regut majacych zapewni¢ dziecku opieke i ochrone, bo imie jest
przeciez apotropeionem obok innych dziatann stownych — modlitwy i formut
magicznych.

Kazimierz Dobrowolski: ,,Ze stosunkéw spotecznych wyraziscie wystepuje
w metrykach kwestja ekskluzywnosci stanowej”*’. Objawia sie ona, miedzy
innymi, w metrykach §lubéw. W parafii Lubania w potowie XIX wieku matzen-
stwa zawierano tylko w obrebie warstw spotecznych. Chlopcy synowie i wdow-
cy zenili sie z chlopskimi cérkami i wdowami, podobnie wéréd warstwy wyz-
szej. Oznacza to, co wiemy chociazby z literatury pieknej, ze przedstawiciele
réznych stanéw na wsi nie zyli razem, tylko obok siebie. O integracji raczej nie
byto mowy.

Obok ekskluzywnos$ci stanowej mozna jeszcze mowi¢ o ekskluzywnosci
plciowej, ktdra objawiata sie wyraznie w kontekstach narodzin i chrztéw dzieci.
Pordd byl rzecza kobieca, chrzest — meska. Skad taki podzial? ,,Macierzynstwo
bowiem jest zawsze niezaprzeczalne i niewatpliwe, chociazby w aspekcie biolo-
gicznym. Nie trzeba wiec go udowadnia¢. Podczas gdy ojcostwo, rownie prze-
ciez donioste i wazne, wymagalo jednak zawsze stosownego potwierdzenia,
uznania potomka poprzez postawe mezczyzny, poprzez akcje obrzedowe i sto-
sowne rytuaty”®. Samo urodzenie dziecka potwierdzato macierzyristwo kobiety,
a mezczyzna musial potwierdzi¢ swoje ojcostwo symbolicznie; okazja byt
chrzest. Metryki pokazuja, Ze to zazwyczaj ojciec szedt z dzieckiem do probosz-
cza, zeby je ochrzci¢, co stanowilo rytuat konfirmujacy ojcostwo. Dlatego
w przypadku dzieci nieSlubnych do proboszcza szty z nimi zazwyczaj akuszerki,
babki lub rzadziej inne kobiety, z rodziny i sasiadki, ale nigdy mezczyzni, zeby
zasygnalizowa¢ brak ojcostwa. Dziecko takie ,,nazywano pogardliwie bekartem,
bebnem, bastardem, bachorkiem, znajdg, znajduchem, pokrzywnikiem, wylegan-
cem, ogonkiem, niemajace ani nazwiska, ani ojcowskiej opieki, ani prawa do
dziedziczenia, razem z matkq skazane bylo na ciezkie zycie, twarde, pelne upo-
korzen™*. W parafii Lubania w rozwazanym czasie dziatalo 10 wiejskich poloz-
nych®. Byly one kobietami dojrzatymi, najczesciej w piatej lub szdstej dekadzie
swojego zycia. Z potoznica w domu zostawaly inne kobiety, a ojciec dziecka,

% K. Dobrowolski, Znaczenie metryk koscielnych..., dz. cyt., s. 105.

3 B. Ogrodowska, Polskie tradycje..., dz. cyt., s. 8.

> Tamze, s. 14-15.

% W metrykach Parafii Rzymskokatolickiej p.w. Przemienienia Pafskiego w Lubani z lat
1849-1867 pojawiaja sie akuszerki: Teresa Bednarkowa z Jajkowic, Marianna Dabrowska
z Lipnej, Teresa Golebiowska z Rosochy, Wiktoria Jarzyniska z Bujal, Barbara Maciejew-
ska z Bujal, Rozalia Marlikowska z Klopoczyna, Franciszka Olejniczakowa z Bujal, Ma-
rianna Sadowska z Klopoczyna, Salomea Snopek z Trebaczewa i Marianna Szymczakowa
z Zelaznej.
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wyjatkowo akuszerka, z innymi mezczyznami ze wsi jako $wiadkami chrztu szli
do proboszcza.

O doniostosci obrzedowego potwierdzenia ojcostwa przez chrzest w przy-
padku dzieci §lubnych $wiadcza sytuacje, w ktorych chrzest specjalnie opdZnia-
no, zeby umozliwi¢ ojcu dziecka dopekienie rytuatu poreczajacego spotecznie
i kulturowo jego ojcostwo. Wéwczas w metrykach pojawialy sie marginalia, np.:
akt spdézniony z przyczyny podrozy, spéZnienie spisania aktu urodzenia dzieciecia
nastgpito z przyczyny nieobecnosci ojca w domu, spdznienie obrzedu chrztu
Swietego nastqpito z przyczyny stabosci ojca, albo opdznienie wynikato z niespo-
kojnosci w Kraju™.

Objawiajaca sie w kontekstach narodzin i chrztéw dzieci ekskluzywnos$¢
plciowa zwigzana byla dodatkowo z izolacja obrzedowa potoznicy, ktora obo-
wigzywat zakaz kontaktéw spotecznych, sasiedzkich i towarzyskich podczas
potogu trwajacego mniej wiecej szes¢ tygodni az do powrotu do zwyczajnego
zycia”. Izolacja ta miala przelozenie na nieobecno$¢ matki dziecka przy chrzcie.
Péjscie do proboszcza wiazato sie z przekroczeniem progu domu, czego potozni-
cy nie wolno bylo zrobi¢, a poniewaz chrzest nastepowat zaraz po narodzinach
dziecka, matki przy nim nie bylo. Domowa, prywatna sfera narodzin dziecka
byla kobieca, a publiczny chrzest — meski. Do kobiety, matki nalezat pordd, a do
mezczyzny, ojca — chrzest. Przy porodzie nie byto ojca, a przy chrzcie matki.

Swiadkami chrztéw, §lubéw i pogrzebéw byli tylko mezczyzni; do nich na-
lezata cala sfera publiczna. W ramach kazdej wsi w parafii Lubania funkcjono-
wali tzw. stali Swiadkowie, ktorzy w swojej wsi obstlugiwali wiekszo$¢ obrze-
déw, jakie obejmowaly metryki koScielne. Stali Sswiadkowie musieli by¢
autorytetami wiejskimi i spelnia¢ pewne kryteria spoteczne. Nie byli oni jednak
autorytetami w rozumieniu Jana Stanistawa Bystronia: ,,Podstawowym autoryte-
tem dawnej wsi, nieznajacej jeszcze uwarstwien spotecznych i réznic majatko-
wych, jest zespét ludzi starych, tych, ktorzy duzo przezyli, duzo wiedza i w kaz-
dym wypadku mogq poradzi¢. Ci to starcy sq ogniwami }aczacymi silnie
przeszto$¢ z terazniejszoScia; gdzieniegdzie sa oni po prostu wladcami calej
grupy, gdzie indziej znéw raczej doradcami, szanowanymi powszechnie i stu-
chanymi”®. W parafii Lubania w rozwazanym czasie zyli bogatsi i biedniejsi
chlopi. Autorytet starcow przezyt sie wraz z pojawieniem sie r6znic majatko-
wych wsrod chlopstwa. Teraz autorytetem wiejskim byt gospodarz. W obrebie
kazdej wsi w parafii zyli gospodarze, ktorzy jako Swiadkowie obstugiwali wiek-
sz0$¢ chrztéw, Slubow i pogrzebdéw, ktére dotyczyly mieszkaricoéw danej wsi. Na
przykiad, gospodarz mdgt by¢ swiadkiem na Slubie wyrobnika, ale wyrobnik na
Slubie gospodarza juz nie. Wyrobnicy bywali §wiadkami u innych wyrobnikéw

% Wypisy te pochodza z metryk parafii Lubania z lat 1849—1867. ,Niespokojnos¢ w Kraju”
dotyczy powstania styczniowego.

37 p. Kowalski, Kultura magiczna..., dz. cyt., s. 475.

B J8. Bystron., Kultura ludowa, 1947, s. 31.
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lub w przypadku chrztéw dzieci nieSlubnych. Gospodarze czesto tez byli Swiad-
kami obrzedéw u przedstawicieli wyzszej warstwy, zyjacych w ramach jednej
wsi z chlopstwem. Stali swiadkowie obstugiwali rocznie nawet kilkadziesiat
réznych obrzedéw. Jesli chodzi o same chrzty, to tylko w przeciagu trzech lat
(1855-1857) w Bujatach Jan Matysiak obstuzyt jako $wiadek 11 chrztéw,
w Jajkowicach Michat Sochacki — 8, w Klopoczynie Mateusz Stepniak — 26,
w Lipnej Marian Gradowski — 6, w Lubani Ignacy Wisniewski — 26, w Olszowej
Woli Gabriel Koziot — 11, w Rutkach Maciej Werenski — 3, w Skarbkowej Karol
Kajtaniak — 10, w Trebaczewie Kazimierz Szczepaniak — 8 i w Zelaznej Bonifa-
cy Szczeparniski — 8 chrztéw®. Wszyscy oni byli gospodarzami. Liczba obshizo-
nych przez nich chrztéw zalezala od wielkosci wsi. Oznacza to, ze na podstawie
metryk z parafii Lubania z polowy XIX wieku mozna méwic¢ jeszcze o eksklu-
zywno$ci miejscowej w dawnej wsi, obok stanowej i ptciowej. Jesli dziecko
przyszto na Swiat w jakiej$ wsi, to stad tez bralo sie swiadkéw, najlepiej sposréd
gospodarzy i to stalych Swiadkéw, ktorzy mieli autorytet i do$wiadczenie
w obshugiwaniu r6znych obrzedéw. Po co bylo szuka¢ daleko, jesli po sasiedzku
zyli ,,swoi” $wiadkowie, ktérych mozna bylo zawola¢ juz w drodze do probosz-
cza. Wyjatkowo, jesli nie bylo ich akurat w domach, a np. dziecko trzeba bylo
ochrzci¢ szybko, bralo sie przypadkowych swiadkéw, najczes$ciej na miejscu,
spod kosciota w Lubani, gdzie byt proboszcz. Nie byto czasu na szukanie innych
Swiadkow, dlatego tez czesto Swiadkiem byt po prostu organista.

Jest jeszcze bardzo duzo antropologicznych problemoéw, ktére mozna roz-
wazy¢ w kontekscie metryk koScielnych, na co jednak nie ma miejsca w niniej-
szym opracowaniu. Zasygnalizowat je juz Kazimierz Dobrowolski, ale etnolog
moze je dzisiaj rozwing¢, powracajac do archiwum.

Metryki koScielne czesto sg jedynymi Zrédtami do dziejow wsi i matych oj-
czyzn potozonych na peryferiach proceséw historycznych. Sa takie miejsca,
przez ktdre nie przetoczyla sie Historia znana z podrecznikéw szkolnych,
w ktérych ,,dominuje historiografia o charakterze panstwowo-narodowym, euro-
pocentryczna, patriarchalna, prezentujaca fakty z wielkiej polityki, gospodarki
czy wysokiej kultury oraz tzw. najwazniejsze osiagniecia cywilizacyjne”®. Etno-
logiczna refleksja nad metrykami odcina sie od niej i zbliza sie do mikrohistorii,
historii mentalno$ci i codzienno$ci; w niej ,,cztowieka i jego losy poznajemy za
posrednictwem «cases» (przypadkéw), «miniatur», antropologicznych opowie-
Sci, ktore jak sonda pozwalaja wnikna¢ w codzienng rzeczywistos¢”*. Innymi
stowy, praca antropologa kultury z metrykami przypomina pipetowanie, redukuje
skale obserwacji, skupia sie na szczegdtach codziennosci umykajacych ,,wielkiej

¥ Katalog ten obejmuje jedynie po jednym $wiadku, ktdry obshuzyt najwiecej chrztéw
w ramach kazdej wsi z parafii Lubania.

4 K .M. Budzianowska, O edukacji historycznej i podrecznikach historii stéw kilka, ,,Respu-
blica Nowa”, nr 7, 2009.

1 E. Domarnska, Mikrohistorie. Spotkania w miedzy$wiatach, Poznari 1999, s. 58.

223



Historii” zamiast ukazywa¢ panorame, ktérej sito gubi konteksty, jakie rozwaza
etnolog siegajacy po metryki. Dokumenty te stanowia archiwum lokalnych spo-
lecznosci, w ktérym ztozone zostalo ich dziedzictwo kulturowe. Metryki ko-
Scielne wskazuja nasze korzenie i mogg stuzy¢ jako probierze tozsamosci ludzi
balansujacych w ptynnej nowoczesnosci, ale ,,pytar jest tak wiele, na ktére prak-
tycznie wcale nie odpowiedzq kroniki, cho¢ mogliby ongis ich autorzy, gdyby
mieli nieco wiecej wyobrazni i zastanowili sie, co bedzie interesowa¢ potomkow
ich parafian™®.

Summary

Church registers seem to be a tedious lecture — wordy in form but with terse
content, interesting only for genealogy enthusiasts who investigate their family
trees. This stereotype cause lack of appliance of church registers in ethnology,
despite their significance in describing our culture, daily life, rites and imagina-
tion figures that have become lost or remained up-to-date in actual manifesta-
tions. Ethnological reflection on church registers is a part of microhistory that
illustrate history of mankind and its culture in cases. Church registers demon-
strate our heritage, document local socio-cultural patterns and they are the source
of identity of modern man. In outline I present the results of research into church
registers carried out by ethnologist with regard to documents from Roman Catho-
lic parish in Lubania from years 1849-1867.

42 J. Kracik, cyt. za: R. Kufel, Jak prowadzi¢ kronike..., dz. cyt., s. 35.
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Koscidt p.w. Przemienienia Pariskiego w Lubani, widok wspétczesny
(zrédto: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Lubania_ko%C5%9Bci%C3%B3%C5%82_
Przemienienia_Pa%C5%84skiego.jpg).
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Fragment mapy KdwR, arkusz 35, 1915r., przédstawiajqcy Lﬁbanie i okoliczne wsie
(zrédto: http://igrek.amzp.pl/details.php?id=10848).
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