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MALZENSTWA MIESZANE WYZNANIOWO - W STRONE
SEKULARYZAC]JI CZY AKULTURAC]I?

Wspolczesnie instytucje malzenstwa czesto uwaza sie za zbedng formalnos¢;
coraz popularniejsze staje si¢ zycie ,,na kocig tap¢”, gdyz wymieniony ,stan”
nie niesie ze sobg zadnych konsekwencji prawnych. Jest to zgodne z szeroko
propagowanym hasltem ,wolnosci” i typowym dla naszych czaséw indywidua-
lizmem. Tym samym, jeszcze wicksze zainteresowanie powinna wzbudza¢ che¢
zawarcia zwigzku malzenskiego z osobg innego wyznania, gdyz — przynajmniej
w teorii — powinno to rodzi¢ znacznie wiecej komplikacji; ponadto warto pa-
mieta¢ o sklonnosci ludzi do homogamii. Malzenstwa mieszane wyznaniowo
w skali kraju sg zjawiskiem incydentalnym, w zwigzku z czym wstapienie w taki
zwigzek stawia osoby w nowym, nieznanym dotad potozeniu. Mozna domnie-
mywac, ze jest to rOwnoznaczne ze zgoda na dylematy wyznaniowe, kompro-
misy i ustepstwa.

Termin ,,malzenstwo mieszane” jest stosowany przez socjologéw wymien-
nie z terminem ,,malzenstwo miedzykategorialne” - rasowo, etnicznie, klasowo
czy tez wlasnie wyznaniowo. Liczba malzenstw mieszanych pod wzgledem sta-
tusu $wiadczy o otwartosci badz zamknieciu struktury spolecznej — w struktu-
rze otwartej wystepuje wiele matzenstw mieszanych, w strukturze zamknietej
naleza one do rzadkosci. Sklonnos¢ ludzi do zawierania malzenstw miedzyka-
tegorialnych zalezy od preferencji jednostek wzgledem cech, jakie powinni po-
siada¢ potencjalni partnerzy, okolicznosci albo ograniczen strukturalnych (na
przykiad liczba dostgpnych potencjalnych partneréw w danym $rodowisku,
grupie czy sasiedztwie), sity wptywu spolecznego grupy na wybory malzenskie
jej cztonkéw. Wybdr matzonka jest rodzajem gry miedzy tymi czynnikami lub
ich wypadkowa. Nie jest on nigdy wyborem losowym i nie zalezy wylacznie od
preferencji czy uczu¢ jednostek. Jedng z przyczyn zawierania malzenstw mie-
szanych klasowo i etnicznie moze by¢ hipergamia, czyli sklonno$¢ do poszu-
kiwania malzonka w kategoriach i grupach usytuowanych wyzej w hierarchii
spotecznej od wlasnej kategorii czy grupy [Szlendak 2010].
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W miedzykulturowych malzenstwach mieszanych partnerzy charaktery-
zuja sie znacznym zrdznicowaniem kulturowym, co czgsto wigze si¢ rdwniez
z odmiennym wyznaniem. Wazng role odgrywa tu komunikacja migdzy mat-
zonkami oraz zdolno$¢ do rozwigzywania konfliktéw, ktérych zrédet mozna
upatrywaé w procesie socjalizacji w dziecinstwie i rozbieznosci wzoréw kul-
turowych wniesionych do malzenstwa [Jodlowska 2001]. Na doniostos¢ prob-
lemu matzenstw mieszanych ma réwniez wptyw publiczny charakter malzen-
stwa, ktory znacznie wykracza poza sfere prywatng i oddzialuje na spolecznos¢
lokalna.

Jak wskazuje nazwa, w malzenstwach mieszanych wyznaniowo czynnikiem
komplikujagcym zwigzek jest czynnik wyznaniowy. Z uwagi na funkcjonowa-
nie w dzisiejszej rzeczywisto$ci wielu Kosciotow, ktore wypracowaly odmienne
koncepcje malzenstwa, problem matzenstw mieszanych wyznaniowo staje sie
waznym aspektem do rozwigzania w kontekscie zycia religijnego. Trudnos¢
funkcjonowania takich malzenstw polega na doprecyzowaniu dalszego, wspdl-
nego praktykowania wiary i perspektywy religijnego wychowania dzieci. Naj-
prostszym rozwigzaniem wydaje si¢ zewnetrzne ujednolicenie konfesji i reli-
gijnego wymiaru malzenstwa, co tez jest najczgsciej spotykane i realizowane
w praktyce. Innym rozwigzaniem - niewatpliwie trudniejszym - jest funkcjo-
nowanie malzenstw mieszanych bez potrzeby zmiany wyznania zadnej ze stron
[Romanowicz 2012]. Poniewaz kategoria malzenstw mieszanych wyznaniowo
jest w dalszym ciggu kategorig bardzo szeroka, chciatabym si¢ odnies¢ do mat-
zenstw, w ktorych malzonkowie s zwigzani z dwiema tradycjami wyznanio-
wymi: rzymskokatolicka oraz prawostawng — w tych przypadkach, czesto procz
réznicy wyznaniowej, wspdtwystepuje réwniez odmienno$¢ narodowosciowa
i kulturowa matzonkéw.

Z teologicznego punktu widzenia najwiekszg przeszkoda w zawarciu mal-
zenstwa miedzy osoba prawostawng i katolicka jest czynnik doktrynalny,
oznaczajacy brak jednosci eucharystycznej miedzy Kosciolem prawostawnym
a rzymskokatolickim. W tradycji prawostawnej istnieje jednos¢ miedzy mat-
zenstwem a eucharystig, skutkiem czego teologicznie takie malzenstwa sa nie-
uprawnione [Czykwin 1997:224]. Sama mozliwo$¢ zawierania tego typu mal-
zenstw jest objawem desakralizacji. W Kosciele rzymskokatolickim zawieranie
malzenstw mieszanych wyznaniowo bylo niedopuszczalne az do II Soboru
Watykanskiego, kiedy to wyrazono na nie zgod¢ pod warunkiem podpisania
przez rodzicéw deklaracji dotyczacej przysztego chrztu dziecka w Kosciele
rzymskokatolickim oraz p6zniejszego wychowania go w tej tradycji wyznanio-
wej. Uwzglednianie tych czynnikéw i zwigzana z nimi nieche¢ do zawierania
malzenstw mieszanych moze by¢ elementem wiary integralnej, ktéra charakte-
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ryzuje si¢ $Swiadomym wyborem postawy religijnego zawierzenia Bogu przez
zawierzenie autorytetowi Kosciola, jako podmiotowi obdarzonemu interpreta-
cyjng kompetencjg [Pawlik 2008:148].

Mimo wyzej wymienionych przeszkdd w zawarciu malzenstwa mieszanego,
wzrost odsetka malzenstw mieszanych w stosunku do og6tu malzenstw w zbio-
rowosci jest faktem. Swiadczy to o zacieraniu si¢ réznic miedzygrupowych oraz
narastaniu wzajemnego wspoélzycia. Ewentualne trudnosci i bariery miedzy-
grupowe s3 rozwigzywane w procesach rodzinnej koegzystencji [Sadowski
1991:94]. Akceptacja malzenstw mieszanych moze wynikac¢ z przekonania, ze
jest to prywatna sprawa malzonkéw, oraz pogladu, ze oba wyznania sg do siebie
podobne. Nieakceptacja i watpliwosci moga si¢ natomiast wigzac z ktopotami
w rodzinie, rzadziej z utrzymujacymi si¢ przesagdami na przykltad ze ,nastep-
stwem tak zwane zfamania wiary przez kogo$ z krewnych bedzie choroba” [Sa-
dowski 1991:103].

Jednym z wazniejszych probleméw malzenstw mieszanych, wedlug mnie,
nie jest jednak ich zewnetrzna akceptacja - to, czy malzonkowie sg aprobowani
przez $rodowisko w jakim funkcjonuja, jaka jest opinia przyjaciotl i krewnych
na temat takiego malzenstwa. Istotne wydaje si¢ by¢ wewnatrzrodzinne funk-
cjonowanie zwigzku: porozumienie si¢ matzonkéw miedzy sobg mimo réznic
wynikajacych z odmiennego wyznania, czy tez sytuacja wymuszonego wyboru
dla ktéregos z nich.

Za pierwsza takg kwestie mozna uzna¢ decyzj¢ o wyborze miejsca §lubu —
$lub moze odby¢ sie w kosciele, cerkwi badz miec¢ charakter cywilny. Zawarcie
slubu w §wigtyni niesie za sobg cient dominacji ktérego$ z wyznan. Istniejg w tym
przypadku stereotypy co do wyboru miejsca: powinien mie¢ miejsce w $wia-
tyni mezczyzny - ,0jca jako gtowy rodziny”; Zona z kolei powinna przej$¢ na
wiare meza; odwrotnie tez: to mgz powinien przej$¢ na wiare Zony, jako ze
to ona bedzie matka wychowujacg dzieci. Wybor moze by¢ takze podyktowany
przekonaniem o wyzszosci jednego z wyznan czy zaangazowaniem religijnym
[Czykwin 1997]. Swoje zdanie na temat lubu z osobg innego wyznania mani-
festujag dodatkowo duchowni; ponadto presj¢ moga takze wywiera¢ rodziny,
czym tez wywolujg postawy konformistyczne. Samowolne podjecie decyzji -
w skrajnych przypadkach - mogloby doprowadzi¢ nawet do wykluczenia z kre-
géw rodzinnych.

Kolejng warta uwagi kwestig jest potencjalny ostracyzm spoteczny, nie
tyle ze strony rodziny, ile szerszego srodowiska, szczegélnie jesli spotecznosé
w miejscu zamieszkania ma charakter malomiasteczkowy badz wiejski [Czy-
kwin 1997]. O ile odmiennos¢ w takich przypadkach moze si¢ przez dlugi czas
nie ujawnia¢, o tyle w sytuacji konfliktu moze sta¢ sie pretekstem do zaostrze-
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nia sporu, o czym $wiadczg wypowiedzi typu: ,Najgorsze sg tak zwane prze-
wrotki - byta prawostawna, a teraz to wielka katoliczka” [Sadowski 1995:194].

Sprawg wyboru staje si¢ niedzielne nabozenstwo, mianowicie do ktdrej ze
$wiatyn sie wybra¢. W tym przypadku rozwigzan jest kilka. Mozna definityw-
nie zrezygnowac z praktykowania, uczgszczac czasem do kosciota, a czasem do
cerkwi, badz tez wybra¢ jedng $wiatynie. Laczy sie to bezposrednio z posiada-
niem potomstwa, gdzie istnieje mozliwos$¢, ze dziecko bedzie chodzi¢ z jedna
babcia do cerkwi, a z druga do kosciota.

Inng niedogodnoscia s3 terminy obchodzenia $wigt i pojawiajacy sie
problem podwodjnego $wietowania', na przyklad czy Swigta Bozego Naro-
dzenia obchodzi¢ razem czy osobno? Podwojnie, czy tylko raz? Zdarza sig,
ze $wieta katolickie (jak wtasnie w przypadku Bozego Narodzenia) wypa-
daja w czasie prawoslawnego postu, jak zatem radzi¢ sobie z takim dylematem?
Czy pierwsze $wigta obchodzi¢ z rodzing katolickiego wspotmatzonka, a dru-
gie z rodzing prawostawng? Sprawa tym bardziej komplikuje si¢ w przypadku
konwersji — czy konwertyta powinien obchodzi¢ §wieta z rodzicami, dziadka-
mi: najblizsza rodzing bedaca koniec koncdéw innego wyznania? Pragmatyczne
wydawaloby sie tu $wietowanie wedle kalendarza Kosciota katolickiego, jako
ze — cytujac Andrzeja Sadowskiego — ,W Polsce podstawowe $wieta katoli-
ckie s3 ustawowo wolne od pracy. Nie dotyczy to swiat prawostawnych co po-
woduje wlasnie problemy w sferze pracy zawodowej, a takze w plaszczyznie
wspolzycia z osobami wyznania katolickiego” [Sadowski 1991: 84]. Z drugiej
strony, takie zachowanie byloby przejawem dominacji wyznania katolickiego
w malzenstwie przez wyrzeczenie si¢ tradycji ze strony osoby prawostawne;j.

Drazliwym problemem jest wybor miejsca chrztu dziecka, co zwigzane
jest takze z pozniejszym wychowaniem religijnym. Chrzest moze by¢ wyni-
kiem kompromisu: ,,§lub w cerkwi, ale dzieci chrzczone w kosciele”, z kolei jak
twierdzi Elzbieta Czykwin: ,W tradycji okresu miedzywojennego w malzen-
stwach mieszanych synowie dziedziczyli wyznanie po ojcu, a corki po matce”
[Czykwin 1997:228], co w niektdrych przypadkach pokutuje do dzisiaj i skut-
kuje podziatami wsrdd dzieci i rodzicow. Podwdjny chrzest oznaczalby laickie
traktowanie dogmatéw wiary. Ujawnia si¢ tu kwestia podpisywania deklaracji
co do przyszlego chrztu dziecka, gdzie jedna ze stron jest zobligowana do wy-
chowania dziecka w konkretnym obrzadku. Wychowanie dzieci wigze si¢ takze
z posylaniem ich w szkole na religie prawostawng lub katolicka, co ,,skfania do

Wierni wyznania prawostawnego obchodza $wieta wedlug kalendarza julianskiego, podczas gdy
wierni wyznania rzymskokatolickiego — wedlug gregorianskiego, miedzy ktérymi jest trzynascie dni
réznicy.
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warto$ciowania, podzialéw, oraz wymuszonych identyfikacji ze »swoim« i »ob-
cym«” [Czykwin 1997: 229].

Problemy malzenstw mieszanych majg charakter publiczny: angazuja najbliz-
szg rodzine, znajomych, instytucje obu Kosciotdw, szkole. Istnieje tu mozliwos¢
ujawnienia si¢ konfliktéw pokoleniowych rodzicéw i dzieci. Optymalnym roz-
wigzaniem wydaje si¢ by¢ konwersja jednego z malzonkéw, nie zas ciggle po-
szukiwanie konsensusu w sprawach religijnych. Innym wyjsciem jest obranie
$wieckiego charakteru zwigzku i laickie wychowanie dzieci. W tym uj¢ciu atei-
zacja bylaby wynikiem racjonalnej i pragmatycznej decyzji. Czynnik wyznanio-
wy moze rodzi¢ wiele komplikacji, dlatego tez warto zapytac, czy i jaka role od-
grywa religia w tego typu zwiazkach. W odpowiedzi na to pytanie chciatabym
wyrdzni¢ dwa odmienne procesy, jakie moga mie¢ miejsce na plaszczyznie re-
ligijnej w malzenstwach mieszanych wyznaniowo: sekularyzacje i akulturacje.

Przez sekularyzacje nalezy rozumie¢ ,uniezaleznienie si¢ réznych dzie-
dzin zycia spotecznego od wplywu religii. Sektory te to polityka, nauka, sztuka
a takze $wiadomo$¢ spoteczna” [Borowik 1997:52]. O ile sekularyzacja moze
zachodzi¢ w obrebie panstwa ,wyemancypowanego spod wplywu badz to in-
stytucji religijnych, badz to religijnych uzasadnien dziatan politycznych” [Ber-
ger 1997:177], o tyle interesujacym wedlug mnie zjawiskiem bedzie jej przebieg
w obrebie rodziny.

Istnienie tendencji sekularyzacyjnych w spoteczenstwie zauwazyl juz Max
Weber - cho¢ nalezy przyzna¢, ze sam nie uzywal tego okreslenia i postugi-
wal si¢ terminem ,,odczarowanie $wiata” oraz ,racjonalizacja”. Twierdzil on, ze
$wiat zaczyna obywac sie bez religijnego fundamentu, i jest on wlasnie ,odcza-
rowany” z religii - jego zdaniem ponowoczesna epoka stala si¢ areligijna, tym
samym ,,B6g umarl”. Niemniej jednak Weber zaznaczal, ze istnieje w nas po-
trzeba sensu, potrzeba racjonalizacji. Religijna racjonalno$¢ zostaje pokonana
przez racjonalno$¢ naukows, ktéra absurdalnie wytania sie z niej samej wlasnie
poprzez poszukiwanie sensu $wiata, w efekcie czego w $wietle nauki religia zo-
staje uznana za irracjonalng [Krasnodebski 1999]. Nowoczesne spoteczenstwo
obywa si¢ zatem bez religijnej podstawy.

Wspolczesnie ,,sekularyzacja stanowi wynik powszechnego upadku wiary-
godnosci tradycyjnych religijnych definicji rzeczywistosci” [Berger 1997:173].
Obecnie czlowiek styka si¢ z licznymi sposobami definiowania rzeczywistosci,
ktére majg charakter religijny i niereligijny oraz rywalizuja ze soba, tworzac
pluralizm. Zadna nie jest w stanie zmusi¢ cztowieka, by przyjat ja za wtasna,
co jest oznaky sekularyzacji $wiadomosci. Religia stracila swojg funkcje legity-
mizujaca porzadek spoleczny, ludzie majg wigc wolny wybdr oraz szeroki wa-
chlarz alternatyw okreslania rzeczywistosci.
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W malzenstwach mieszanych wyznaniowo nie trzeba zatem ograniczac si¢
do wyboru prawostawie czy katolicyzm, czg¢sciej moze by¢ to opowiedzenie
sie za szerszg perspektywa: z Bogiem badz bez Boga. Kontrowersje wynikaja-
ce ze zwigzku z osobg innego wyznania mogg traci¢ na znaczeniu w wyniku
pragmatyzmu - ,,Sytuacja malzenstwa mieszanego religijnie sklania do przyj-
mowania postaw religijnie indyferentnych” [Czykwin 1997:233]. Mozna przy-
jac, ze religia staje sie coraz bardziej sprawa wolnego, subiektywnego wyboru,
czyli traci swoj intersubiektywny, obowigzujacy charakter.

Irena Borowik, omawiajac zjawisko sekularyzacji, akcentuje watek ostabie-
nia religii instytucjonalnej, co definiuje jako ,,proces §wiecczenia zycia spotecz-
nego — w sensie znikomego wptywu religii na catoksztatt procesow spotecznych
jak i na masowy spadek praktyk religijnych” [Borowik 1997:55], oraz przemia-
ny $wiadomosci religijnej wspolczesnego czlowieka; jak twierdzi ,,Trend ten
prowadzi do rozszerzenia si¢ zakresu wolnosci jednostki i wzrostu jej mozliwo-
$ci ksztaltowania wlasnego zycia. Na skutek tego w niektérych krajach bardzo
liczne jednostki wycofuja sie z zycia religijnego” [Borowik 1997:56]. W mysl
tego, tendencje sekularyzacyjne w malzenstwach mieszanych moga si¢ obja-
wiac ostabieniem wspolnotowego charakteru religii w malzenstwie oraz spad-
kiem zaangazowania w praktyki religijne. Swiadczyloby to o pogtebiajacej sie
ateizacji i laicyzacji, czego nastgpstwem byloby takze swieckie wychowanie
dzieci.

Biorac to pod uwage, w malzenstwach mieszanych moze dojs¢ do zmniej-
szenia wagi lub nawet zaniku religii w Zyciu codziennym. Taka sytuacja objawia
sie znacznym spadkiem, a nawet ,wycofaniem” z praktykowania, brakiem od-
niesien do religii w zyciu codziennym, ogélnym zeswiecczeniem. W tym ujeciu
sa to przenikajace do rodziny przejawy tendencji sekularyzacyjnych w spote-
czenstwie. Niemniej jednak moze réwniez dochodzi¢ do sytuacji catkowicie
odwrotnej, kiedy to religia oraz powigzane z nig rytualy petnig fundamentalng
role w funkcjonowaniu matzenstwa mieszanego wyznaniowo. W takich przy-
padkach religia staje si¢ w pewien sposob determinantem postgpowania, na-
daje sens oraz okresla rzeczywisto$¢; mozna méwic o jej dominujagcym cha-
rakterze. Sytuacje t¢ okreslimy mianem akulturacji w kontekscie religijnym.
Powyzsza kategoryzacja wigze si¢ z dwoma réznymi ujeciami roli religii oraz
jej wplywu na funkcjonowanie malzenstw mieszanych wyznaniowo: na jed-
nym biegunie znajduja si¢ postepujace tendencje sekularyzacyjne powodujace,
ze religia w rodzinie odgrywa role znikomga, a wiec zostaje zmarginalizowana;
na drugim biegunie znajduje si¢ akulturacja, gdzie czynnik religijny staje sie
czynnikiem determinujacym wszelkie dziatania oraz podstawa funkcjonowa-
nia rodziny - nie ma mowy o jego wykluczeniu.
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Pawel Boski twierdzi, ze

o akulturacji psychologicznej méwimy wowczas, gdy osoba wywodzaca si¢ z okre-
$lonego systemu kulturowego (A) i uksztaltowana przezen znalazla si¢ w polu
relatywnie dlugich i intensywnych oddziatywan innej grupy (B), ktére wymusza
i/lub inicjuja spontaniczne procesy adaptacyjne prowadzace do zmian w funkcjo-
nowaniu psychologicznym o réznym stopniu przystosowalnosci” [Boski 2009:505].

Akulturacja odnosi si¢ wiec do zmian w jednostce, ktdra uczestniczy w sytu-
acji kontaktu kulturowego, na ktérg oddziatuje wptyw zewnetrznej kultury oraz
zmiany w kulturze w jakiej uczestniczy. Sg to procesy adaptacyjne prowadzace
do wzglednie trwaltych przemian w zyciu [Boski 2009]. Zawarcie malzenstwa
mieszanego wyznaniowo powoduje zderzenie dwoch konfesji, dwdch tradycji,
nierzadko dwoéch kultur. W ramach takiego zwigzku nalezy si¢ adaptowac do
nowej sytuacji, szukac strategii przystosowawczych ulatwiajacych obu mal-
zonkom funkcjonowanie. Wilhelmina Wosinska zauwaza, ze akulturacja jest
procesem wlaczania sie przybyszy posiadajacych dziedzictwo rodzimej kultury,
w nurt kultury kraju gospodarza (zwanej dominujaca), [por. Wosinska 2004].
Nalezy tez uwzgledni¢ dominujacy charakter kultury — majgc na uwadze mal-
zenstwa prawoslawno-katolickie — zwigzany z wiekszoscig katolicka w Polsce,
w relacjach z mniejszo$cig prawostawng.

Pawel Boski wyrdznia cztery postawy-strategie w ramach akulturacji, ktére
warto odnie$¢ do sytuacji malzenstw mieszanych wyznaniowo. Pierwszg stra-
tegig jest marginalizacja — w tym przypadku jednostka odpowiada systemo-
wemu wykluczeniu. ,,Oznacza ona samoistne postawienie si¢ poza obszarem
obu (lub wszelkich) kultur” [Boski 2009:534]. W malzenstwach mieszanych
przejawia si¢ to w calkowitym wycofaniu sie z uczestnictwa w obu kulturach
i obu religiach - sprowadzeniu réznic religijnych i kulturowych do marginal-
nych i nieistotnych.

Kolejng wymieniang postawg jest separacja, ktéra, zdaniem Pawtla Boskie-
g0, ,Jest strategia jednostkowa korespondujacy z segregacja jako rozwigzaniem
systemowym” [Boski 2009: 534]. Osoba dokonujaca takiego wyboru odgradza
sie od wplywow nowego i obcego srodowiska, organizujac cale zycie w ramach
swej dotychczasowej grupy etnicznej. W tym ujeciu w malzenstwach miesza-
nych moze dochodzi¢ do réznych rodzajow separacji. Po pierwsze, malzonko-
wie moga sie separowac od siebie nawzajem: odrzucajac kulture dominujaca
jednej ze stron, przez utrzymywanie kontaktéow z przedstawicielami kultury
wlasnej. Przypadek ten pokazuje, ze wyznanie staje si¢ czynnikiem podziatu
nie tylko w aspekcie religijnym, ale réwniez podzial ten przeklada si¢ na kon-
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takty rodzinne. Wiaze si¢ to z tym, Ze jedno z malzonkéw bedzie uczeszczacd
do $wiatyni swojego wyznania, obchodzi¢ wylacznie ,,swoje swieta’, ograniczac
kontakty z rodzing malzonka do minimum na rzecz podtrzymywania kon-
taktow ze swoja wlasng. W strategii tej istnieje ponadto mozliwo$¢ separacji
malzenstwa jako calodci, mam tu na mysli utrzymywanie kontaktow gléw-
nie z innymi malzenstwami mieszanymi wyznaniowo, co niweluje poczucie
wyobcowania.

Nastepna strategig akulturacyjng jest integracja, ktéra objawia si¢ dazeniem
do pielegnowania dziedzictwa wtasnej kultury przy réwnoczesnym bliskim
kontakcie z kulturg gospodarza. W tym ujeciu, w malzenstwach mieszanych
wyznaniowo obie konfesje staja si¢ réownoprawne. Taka ,réwnoprawnos¢”
w skrajnej formie moze doprowadzi¢ do uniewaznienia rdznic istniejacych
miedzy wyznaniami oraz stalego podkreslania podobienstw, co doskonale ilu-
struje czgsto powtarzana formuta ,,Bég jest jeden” Zachowanie to mozna uznaé
za element wiary indywidualnej, czyli poszukiwania indywidualnego wzoru
religijnosci odpowiadajacego obojgu matzonkom. Nastepstwem takiego stanu
rzeczy moze stac si¢ akceptacja ,Boga ekumenicznego” bez potrzeby opowia-
dania sie za ktérymkolwiek z Kosciolow, ktora to postawa jest typowa dla wiary
synkretycznej funkcjonujacej w ramach religii indywidualnej [Pawlik: 2008].

Inng strategia akulturacyjna jest asymilacja, czyli tendencja do pelnego wej-
$cia w nowg kulture z calkowitym odrzuceniem dziedzictwa wiasnej kultury
[por. Wosinska 2004:306]. W tym ujeciu wejscie w obszar drugiej kultury od-
bywa si¢ przy obcieciu wigzow, zwlaszcza kompetencji kulturowych faczacych
z krajem wychodzstwa wtasnego lub przodkéw. W malzenstwie mieszanym be-
dzie to skrajna forma dominacji jednej ze stron.

Asymilacja jednego z malzonkéw w malzenstwie mieszanym wyznaniowo
moze by¢ zalezna od postrzegania grupy wlasnej, ktérg w tym przypadku okre-
$la religia, narodowos¢ czy miejsce zamieszkania. Z jednej strony grupe wtas-
ng mozna ceni¢ wyzej od grupy obcej i przez to nie poddac si¢ asymilacji, co
obrazuje Teoria SIT (Teoria Tozsamosci Spotecznej) stworzona przez H. Tejfe-
la. Teori¢ SIT mozna uznac za ogélna teori¢ psychologiczng dotyczaca relacji
intergrupowych i proceséw grupowych. Uwzglednia ona czynniki poznawcze
(kategoryzacja) i motywacyjne (potrzeba uzyskania pozytywnej samooceny).
Wedtug podstawowych zalozen tozsamos¢ spoleczna w duzym stopniu wynika
z identyfikacji z grupg - chcac uzyskacé pozytywna tozsamos¢ spoleczng ludzie
dokonujg poréwnan miedzygrupowych, ktérych wynik jest korzystny dla gru-
py wlasnej. Konsekwencjg stronniczosci wobec grupy wiasnej (kategoryzacji)
jest jej faworyzacja, a poczucie przynaleznosci do grupy powoduje, ze cenimy
swoja grupe wyzej i traktujemy jg lepiej, co wiecej — defaworyzuje sie (dys-
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kryminuje) przy tym grupe obca. Podsumowujac: teoria tozsamosci spoteczne;j
wyjasnia faworyzacje grupy wlasnej motywacja do posiadania pozytywnej sa-
mooceny. Pozytywng samoocen¢ jednostka moze osiaggnaé przez zapewnienie
pozytywnej oceny swojej grupie, z ktora sie identyfikuje w toku poréwnan z in-
nymi grupami. Tak wiec naturalng konsekwencja kategoryzacji powinien by¢
wzrost samooceny jednostki. W tym przypadku — w malzenstwie mieszanym
- jedno z malzonkéw wyzej wartosciowatoby zatem wlasne wyznanie i pocho-
dzenie; relatywnie bardziej cenitloby wiasng tradycje, ktora by kultywowalo
[Kwiatkowska 1999].

Z drugiej strony istnieje mozliwos¢, ze w malzenstwie mieszanym wyzna-
niowo jedna z 0séb znacznie wyzej od wlasnej kultury i wyznania ceni¢ bedzie
kulture, jak tez wyznanie swojego malzonka. Takie podejscie postuluje Pawet
Boski, czym tez polemizuje z Teorig SIT Henriego Tajfela. Zdaniem Boskiego,
czlowiek moze wyzej ceni¢ grupe obca od wlasnej, co wiecej — moze si¢ do niej
z tego powodu przylaczy¢ (w tym przypadku moze to by¢ tozsame z przyczyna
asymilacji). Wiaze sie to z opuszczeniem grupy wlasnej, a zatem brakiem lojal-
nosci wobec niej. Powodem tego bytaby swiadomos¢ niskiego statusu, spadek
poczucia wlasnej wartosci wynikajacy z przynaleznosci do takiej, a nie innej
grupy. Zmiana negatywnej tozsamosci spotecznej jest mozliwa wilasnie dzieki
zmianie przynaleznos$ci grupowej — opuszczeniu dotychczasowej grupy [Boski
2010]. Mozna wiec przyjaé, ze w malzenstwie mieszanym wyznaniowo jedna ze
stron ma powody, by wyzej ceni¢ grupe obca od wlasnej i na tej podstawie sie
do niej przylaczy¢, co obrazuje sedno asymilacji.

Najbardziej racjonalne wydaje si¢ by¢ podejscie, ze grupa wyzej ceniong
bedzie grupa dominujaca, gdyz, jak twierdzi Janusz Mucha, ,Jej historyczny
jezyk, tradycje, obyczaje, normy i wartosci traktowane s3 jako najwazniejsze
w spoleczenstwie jako calosci, a jej celem jest utrzymanie tej sytuacji’ [Mu-
cha 1999a: 31]. Z tych powodéw wynikaloby dazenie do przytaczenia sie do tej
grupy.

W malzenstwach mieszanych, gdzie jedno z malzonkéw jest wyznania pra-
woslawnego, a drugie katolickiego, zasadne wydaje si¢ by¢ postrzeganie strony
katolickiej jako dominujacej, co wigze si¢ z odbieraniem katolicyzmu jako ,,re-
ligii polskiej”, liczebng dominacjg wyznawcow katolicyzmu w spoleczenstwie,
oraz warto$ciowaniem kultury polskiej zwigzanej z katolicyzmem jako wyzszej.
Warto jednak dodac¢, ze asymilacja moze rowniez zachodzi¢ w odwrotnym kie-
runku - mam tu na mysli przejecie kapitalu kulturowego strony prawostawnej
przez malzonka wyznania katolickiego. Mialoby to racj¢ bytu w przypadku,
kiedy matzenstwo mieszane przebywa w miejscu, gdzie mniejszos¢ w skali kra-
ju staje sie wiekszoscig w skali lokalnej, to znaczy, kiedy osoby wyznania pra-
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woslawnego staja si¢ grupa dominujacg na danym terenie. Nadmieniam, ze
niektoére miasta wschodniego pogranicza byty lub staja sie znaczacymi miej-
scami skupienia, a nawet centrami poszczegdlnych mniejszosci: w Bialym-
stoku, Bielsku Podlaskim, Hajnéwce zamieszkuje znaczny odsetek przedsta-
wicieli mniejszosci bialoruskiej [Sadowski 1995: 44]. To, ktére z matzonkéw
ulegnie asymilacji zalezy w duzej mierze od srodowiska, w jakim malzenstwo
funkcjonuje - czy jest to teren jednolity etnicznie, homogeniczny, czy tez teren
mieszany etnicznie i wyznaniowo, pogranicze bedace miejscem spotkan w wie-
loptaszczyznowych kontaktach co najmniej dwoch zbiorowosci i ich kultur.

Asymilacja w malzenstwach mieszanych wyznaniowo bedzie sytuacja, kiedy
jedno z matzonkéw chce si¢ przylaczy¢ do grupy obcej; nalezy to rozumie¢ nie
tylko przez przejecie kapitatu kulturowego, ale takze konwersje jednego z mal-
zonkow - zmiang wyznania na wyznanie malzonka.

Elzbieta Halas definiuj¢ konwersje jako

drastyczng zmiane zyciowq pociagajaca zmiane najwazniejszych aspektéow biogra-
fii - negacje dotychczasowej tozsamosci, zmiang¢ wiernosci wobec jakiego$ zrédta
autorytetu i przejscie do innego postugujacego si¢ innym uniwersum dyskursu, na
ktérym oprze swa nowa tozsamosci [Hatas 1992:53].

Wyrdznia ona kilka rodzajow konwersji, ktore chcialabym odnies¢ do
malzenstw mieszanych. Konwersja jako zmiana roli - zachowanie konwer-
tyty ttumaczy sie tu nie strukturg osobowosci ale struktura spoleczng, w ktorej
jednostka zajmuje pewne miejsce. Mozna to uja¢ jako wyraz ogdlniejszego pro-
cesu afiliacji z nowa grupa [Halas 1992: 57-58]. Jedno z matzonkdw stoi przed
wyborem, czy zmieni¢ wyznanie i sta¢ si¢ pelnowarto$ciowym czlonkiem gru-
py nierdznigcym si¢ niczym od innych, co rozwigzaloby kwestie podwojnego
$wietowania oraz ewentualnych probleméw wynikajacych z kontaktéw z rodzi-
ng malzonka.

Konwersja moze by¢ takze postrzegana jako zmiana tozsamosci i wystepo-
waé w ramach szerszego zjawiska, jakim jest poszukiwanie tozsamosci, co wigze
sie z procesem likwidowania pewnego wzoru tozsamosci i przyjmowania tozsa-
mosci zupelnie odmiennej. Trwala zmiana tozsamos$ci moze by¢ podtrzymana
tylko przez wspolnote, ktéra uwiarygodnia nowg rzeczywistos¢; jest to zmia-
na sposobu definiowania i siebie, i swojej grupy odniesienia [Hatas 1992:86].
Moze sie to zdarza¢ w przypadku, kiedy tozsamos¢ matzonka wyznania prawo-
stawnego nie jest w pelni skrystalizowana, a czuje on potrzebe zakorzenienia.
Mam tu na mysli problem z samookresleniem, ktéry czgsto dotyka osoby wy-
znania prawoslawnego, co wyraza si¢ cho¢by w méwieniu o sobie ,,polscy Bia-
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forusini”, ,,Bialorusini polskiego pochodzenia’, ,,prawostawni’, ,prawostawni
Polacy’, ,.tutejsi’, ,miejscowi’ [Czykwin 1997: 220]. Moze si¢ zdarzy¢, ze spo-
woduje to autorefleksje odnosnie tego, czy rzeczywiscie jest si¢ ,prawdziwym
Polakiem”. Po dokonaniu konwersji problem ten zostaje rozwigzany, gdyz zmia-
na wyznania staje si¢ podstawg do okreslenia siebie mianem ,,pelnoprawnego”
Polaka. Nalezy zauwazy¢, ze strona katolicka czesto traktuje swojg tozsamos$¢
jako element tozsamosci narodowej, zdaniem Elzbiety Czykwin ,, Konwersja na
prawostawie moze wigc dla niej oznacza¢ podwazenie wlasnej tozsamosci, tak-
ze narodowej, tym bardziej, ze w powszechnym mniemaniu prawosltawie koja-
rzy si¢ z rosyjskoscia i tym samym negatywnie” [Czykwin 1997: 232].

Ostatnim rodzajem konwersji jest konwersja bedaca wynikiem deprywa-
cji. Jest to reakcja wobec jakiego$ stanu normalnego lub pozadanego; wynik
uposledzenia, na ktére cierpi osoba, frustracji spowodowanej niedostosowa-
niem, wykluczeniem, byciem cztonkiem mniejszosci [Hatas 1992: 103]. Bedzie
to tozsame z pogladem Pawla Boskiego, ze jesli wyzej cenimy grupe obcg od
wlasnej, to mozemy do niej dotaczyé. W przypadku, jesli jedno z malzonkow
czuje si¢ zle bedac w mniejszosci wyznaniowej — czy to przez zawarcie zwigzku
malzenskiego i utrzymywanie bliskich kontaktow z rodzing matzonka, czy tez
srodowisko w jakim si¢ obraca, zdominowane przez osoby innego wyznania —
osoba ta moze zmieni¢ wyznanie, co laczy si¢ z pewna gratyfikacja spofeczna.
Mozna powiedzie¢, ze w kazdym przypadku konwersja bedzie objawem ten-
dencji adaptacyjnych.

Przeprowadzajac w 2012 roku w Hajndwce i Mragowie wywiady pogtebione
z malzenstwami mieszanymi wyznaniowo? odnotowatam, ze cho¢ badani wy-
razajg na ogo! pozytywna opinie na temat zwigzkdw mieszanych wyznaniowo,
to niewatpliwie odczuwajg pewna nostalgie za byciem w zwigzku jednowyzna-
niowym. Pojawienie si¢ takich wypowiedzi, jak:

Oj troche smutno samej by¢ tak w tej wierze.

Fajnie by bylo, zeby czesciej chodzit do cerkwi, znaczy w ogdle by poszedt i byt
prawostawny.

Chciatabym, zeby Janek przeszedf na moja. Ale... Nie, nie, poki mama jego zyje

sugeruje, ze cho¢ wstapienie w zwigzek mieszany wyznaniowo bylo swiadoma
decyzja, to che¢ ujednolicenia konfesji w malzenstwie jest odczuwalna; mowi
to tez o pewnej elastycznosci, jesli chodzi o oswajanie réznic wyznaniowych.

2 Wyniki badan oraz transkrypcje wywiadéw sa dostepne w mojej pracy licencjackiej Sekularyzacja czy

akulturacja religijna? Analiza na przykladzie wybranych matzeristw mieszanych wyznaniowo na terenie
woj. podlaskiego i warmirisko-mazurskiego.
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Z przeprowadzonych badan wynika, ze temat zmiany wyznania przez jedno
z malzonkéw pojawial sie¢ w dotychczasowych rozmowach migdzy nimi, jed-
nak mialo to zazwyczaj forme zapytania badz sugestii oraz odbywalo si¢ z po-
szanowaniem zdania drugiej strony, co obrazuje nastepujaca wypowiedz:

Oczywicie z nig rozmawialem, ale nigdy do tego jej nie naktanialem, dobrze by
bylo, ale jezeli ona no oczywiscie ma swoje zdanie, i chciataby tak pozosta¢ to tak
zostalo.

Niemniej jednak nie niweluje to pewnego poczucia osamotnienia wynika-
jacego z sytuacji, w jakiej si¢ znalazto, czego przyczyny mozna takze upatry-
wa¢ w niklym kontakcie z innymi malzenstwami mieszanymi wyznaniowo.
Wydaje sie, ze pomogloby to w oswojeniu si¢ z nowa dla malzonkéw sytua-
cja — badani czesto wyrazali che¢ uczestniczenia w takich spotkaniach, a takze
odczuwali ich brak. Jak stwierdzita jedna z badanych:

Szczerze powiedziawszy nawet kiedys wlasnie myslatam, czy s3 moze takie reko-
lekcje dla matzenstw mieszanych (...) ale to by bylo mysle wlasnie bardzo fajne dla
malzenstw mieszanych, (...) i uwazam, ze (...) to by bylo super, (...) i nawet z tych
terenow ludzie (...). To moze na przyklad dla malzenstw mieszanych, gdzie jest
duzy problem z tym, (...) to moze to by bylo bardzo fajne, tak... Spotka¢ sie z inny-
mi malzenstwami, i oczywiscie z duchownymi (...), powinny by¢ i osoby duchowne
i prawostawne, (...) i mozna by bylo sie zastanowi¢, zeby cos$ takiego zrobi¢.

Wymiana doswiadczen, porownania, jak funkcjonujg inne malzenstwa mie-
szane wyznaniowo oraz bezposredni kontakt z nimi stanowilyby gtéwny cel
tego typu spotkan, co by¢ moze bytoby rowniez utatwieniem dla takich mal-
zenstw. Obecnie jednak wydaje si¢ to niemozliwe, gdyz

do dnia dzisiejszego nie udato si¢ powola¢, czy wytoni¢ duszpasterstwa matzenstw
mieszanych, ktérego zadaniem byloby uporzadkowanie i pomoc w rozwigzywaniu
problemow. (...) Ksieza w matzenstwach mieszanych widzg wielki sprawdzian tole-
rangji. (...) Okoto 90% badanych ksiezy nie potrafito wymieni¢ Zadnej inicjatywy,
jaka podjelo w sprawie malzenstw réznych wyznaniowo. Mozna wnioskowac, ze
duchowienstwo malzenstwa mieszane wyznaniowo traktuje na réwni z malzen-
stwami jednowyznaniowymi, bez dociekania istoty rzeczy. Konsekwencja niktego
zaangazowania si¢ duchowienstwa w trudne sprawy matzenstw mieszanych moze
by¢ utwierdzenie ich w tendencji do kreowania chrzescijafistwa tak zwane ludowe-
go, skoncentrowanego na formie, a nie na tresci. (...) W praktyce malzenstwa sa
pozostawione same sobie i intuicyjnie organizujg w swoich rodzinach zycie religij-
ne w taki sposob, aby szanujac obie konfesje — wytyczy¢ nowa droge rozwigzywania
problemoéw bez uszczerbku w tozsamosci religijnej partnera” [Romanowicz 2012].
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Sekularyzacja i akulturacja w obrebie matzenstw mieszanych wyznaniowo
zostaly przeze mnie postawione po przeciwnych stronach, aby zobrazowac, jak
r6zng role moze odgrywac czynnik religijny w malzenstwach mieszanych wy-
znaniowo. Niewykluczone jednak, ze te dwa procesy nie przeczg sobie nawza-
jem, co wiecej — wspolwystepuja. Mam tu na mysli to, ze akulturacja moze by¢
przejawem sekularyzacji, poniewaz samo wstepowanie w zwigzek mieszany
wyznaniowo wymusza przyjecie ktorej$ z postaw akulturacyjnych; réwnoczes-
nie che¢ zawarcia takiego zwigzku pokazuje ostabienie normy religijnej zawie-
rania $lubu z osobg wlasnej konfesji — co preferuja oba Koscioly. Tym samym
podjecie decyzji o slubie z osobg innego wyznania — nie zwazajac na niechetny
stosunek obu Kosciotéw do tego typu zwiazkéw - mozna uznaé za przejaw
sekularyzacji.

Tam zas, gdzie malzenstw mieszanych jest rzeczywiscie duzo, pojawiaja si¢ przy-
padki otwartej dwuwyznaniowo$ci i postaw w pelni ekumenicznych, $wiadczacych
o tym, ze to, co dla hierarchéw obu Kosciotéw wydaje si¢ niemozliwe ze wzgledow
dogmatycznych, w zyciu codziennym moze by¢ z powodzeniem praktykowane
[Straczuk 2009].

Powyzszy cytat méwi o bezproblemowym stosunku badanych do funkcjo-
nowania w malzenstwie mieszanym wyznaniowo, tym samym o braku wiek-
szych konfliktéw na tym tle — co réwniez udato mi si¢ zaobserwowac w bada-
niach. Zdaje si¢ to jednak potwierdza¢ teze, ze matzonkowie przyjeli ktoras ze
strategii akulturacyjnych, w wyniku czego doszlo do akceptacji takiego stanu
rzeczy, pogodzenia si¢ z nim.

O ile stanowcze oddzielanie od siebie poszczegdlnych strategii akulturacyj-
nych grubg kreska sprawia, ze staja si¢ one weberowskimi typami idealnymi
[Weber 1984: 139-140] - z zasady nieistniejgcymi lub trudnymi do odszukania
w czystej postaci — o tyle moge sie pokusi¢ o stwierdzenie, ze ktoras z postaw
akulturacyjnych - asymilacja, integracja, separacja badz marginalizacja - moze
by¢ wiodacg i tym samym wysuwac si¢ na plan pierwszy. Niemniej jednak
trudno jest jednoznacznie stwierdzi¢, ze dane malzenstwo bezwzglednie repre-
zentuje obraz asymilacji, inne za§ marginalizacji. Co wigcej, w tak skrajnych,
jednowymiarowych przypadkach asymilacja zawsze bylaby konwersjg polaczo-
ng z gorliwoscia neofity, a bezwzgledna marginalizacja czy separacja mogtaby
doprowadzi¢ do rozwodu.

Za widoczny przejaw tendencji sekularyzacyjnych w malzenstwach miesza-
nych z pewnoscia mozna uzna¢ pojawienie sie rytualizmu religijnego — naj-
wazniejszy staje si¢ nacisk na bezrefleksyjne wypetnianie praktyki, ktéra moze
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~przejmowac kontrole” nad wiarg, stac si¢ wylacznie jej manifestacja. Przykla-
dem tego jest sytuacja, kiedy na miejsce slubu wybiera si¢ cerkiew, z uwagi na
~fadniejszg” ceremoni¢ — co pokazaly badania, a co ukazuje wysokie przywia-
zanie do wartosci estetycznych. Wskazuje to takze na przywiazanie do kultu,
szczeg6lny nacisk ktadzie si¢ na strone obrzedows, co unaocznia dominujacy
wplyw religijnosci ludowej. Innym przyktadem s3 niedzielne praktyki religijne,
w ktorych uczestniczy sig, bo ,.tak trzeba’, i ,,powinno sie tak robic”.

Marginalizacja roli religii w Zyciu przejawia si¢ takze w fatwosci podjecia
decyzji o slubie z osobg innego wyznania oraz nieuwzglednianiu zdania du-
chownych w tej kwestii, co czesto jest motywowane wzgledami uczuciowymi
traktowanymi priorytetowo. Tym samym mozna dostrzec znaczny spadek au-
torytetu Kosciota, a takze umniejszanie roli religii, co przejawia si¢ w wypowie-
dziach typu:

Najwiekszym znaczeniem jest to, zeby ludzie umieli si¢ porozumie¢. To jest najwaz-
niejsze.

Jak sie kocha, to si¢ nie zastanawia. To nie jest wiazace. (...) Si¢ nie wybiera (...)
osoby wedlug wyznania, (...) w moim przypadku, ja nie wybieralam wedlug wy-
znania, tylko wedlug glosu serca.

To jest moja decyzja, nikogo innego (...). Moje Zycie i ja je sobie uktadam po
swojemu.

Za przeciwnikéw malzenstw mieszanych uchodza osoby glteboko wierzace
i praktykujgce, czesto zwigzane z instytucjami koscielnymi, gdyz w matzen-
stwach tych upatrujg odejscia od wlasnej tradycji wyznaniowej. Z takim po-
dejsciem miatam okazje si¢ spotka¢ bedac w Centrum Kultury Prawostawnej
w Bialymstoku na wykladzie Andrzeja Kuzmy zatytulowanym ,Problemy
malzenstw mieszanych”, zorganizowanym przez Bractwo Cerkiewne Trzech
Swietych Hierarchéw i Bractwo Mtlodziezy Prawostawnej Diecezji Biatosto-
cko-Gdanskiej. Jedna z obecnych tam osob wystapita z postulatem udzielania
$lubu parom réznowyznaniowym jedynie pod warunkiem zmiany wyznania
jednej z os6b — a zatem przymusowej konwersji — co zapobiegloby niepozada-
nym problemom wynikajacym z bycia w malzenstwie mieszanym, a co, wedtug
mnie, jest jawnym postulatem asymilacji jednej ze stron. Przestanka do takiego
podejécia moze by¢ uswiadomienie trudnosci w utrzymywaniu pewnego ro-
dzaju spdjnosci w takim malzenstwie, co jednak z pewnoscig jest indywidualng
kwestig kazdego zwigzku.

W tytule artykulu zawartam pytanie, czy malzenstwa mieszane sg przeja-
wem sekularyzacji czy tez akulturacji. W moim przekonaniu malzenstwa te sg
widocznym objawem postepujacych tendencji sekularyzacyjnych w spoteczen-
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stwie — nawet w przypadku, kiedy badanych mozna niekiedy okresli¢ mianem
»religijnych” — gdyz wymuszony wybdr ktérej$ z postaw akulturacyjnych nie
mialby miejsca, gdyby nie zawarcie zwigzku mieszanego wyznaniowo. Takie
podejscie mozna réwniez motywowa¢ wzrostem odsetka malzenstw miesza-
nych, co $wiadczy o zwickszonej tolerancji, ale takze coraz wigkszej otwarto-
$ci Kosécioléw na takie zwigzki. O ile mozna to uzasadnia¢ ,,pdjsciem z duchem
czasu’, czy dostosowaniem sie do sytuacji juz zastanej ze strony instytucji reli-
gijnych, o tyle warto zapyta¢, czy jednak poczatkowe niedopuszczanie do za-
wierania malzenstw mieszanych — w czym mozna upatrywac funkeji swoistego
»bastionu” wiary — nie bylo blizsze pierwotnym zatozeniom Kosciota. Kolejna
przestanka $wiadczacg o tym, ze malzenstwa mieszane sg przykladem postepu-
jacych tendencji sekularyzacyjnych, jest powszechne twierdzenie malzonkoéw,
ze przy wyborze partnera kierowali si¢ ,,gtosem serca” - wzgledy uczuciowe
okazaly sie zatem wazniejsze anizeli czynnik religijny, w czym uwidacznia sie
jego nikly wplyw spoleczny, a tym samym spadek znaczenia. Niemniej jednak
nalezy doda¢, ze malzonkowie sg zobligowani do stworzeniem wlasnego wzor-
ca religijnosci - jaki by on nie byl - dostosowanego do obojga z nich. Wzorzec
ten w kazdym przypadku jest wynikiem odmiennych dla kazdego matzenstwa
wyboréw i staran, dlatego tez trudno znalez¢ dwa identyczne wzorce religijno-
$ci w malzenstwach mieszanych wyznaniowo. W moim odczuciu, to wlasnie
ta dowolno$¢ i wynikajaca z niej réznorodnos¢ bedacg wynikiem indywidu-
alnych, a takze racjonalnych wyboréw- jakby powiedzial Max Weber - powo-
duje, ze malzenstwa mieszane wyznaniowo nalezy uznac za przejaw tendencji
sekularyzacyjnych w spoleczenstwie.
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Religiously Mixed Marriages — Towards Secularization or Acculturation?

This article depicts issues related to the functioning of religiously mixed mar-
riages. These marriages are embodied in the multicultural landscape of Podlasie,
which is inhabited by people of different religious traditions. The diversity of
our region causes that many people decide to marry a person belonging to oth-
er denominations: for example, one spouse belongs to the Orthodox Church
whereas the other one - to the Roman Catholic Church. Religious diversity,
which is often applied to the diversity of a nation, entails bicultural nature of the
relationship. This makes spouses adopt such attitudes that will facilitate their
functioning. It is necessary entails in this type of a marriage a thorny issue may
be the place of baptism of a child, double celebration of holidays or dilemmas
related to a potential change of a religion. It can be assumed that the religious
aspect plays a very important role. Nevertheless, we must also take into account
secularizing trends developing in the society and their impact on the function-
ing of religiously mixed marriages in the form of marginalization of a religious
factor.

Keywords:
religiously mixed marriage, religion, secularization, acculturation



