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ZBAWIENIE - UWOLNIENIE - UZDROWIENIE

SALVATION - LIBERATION - HEALING

The article concerns the interrelation between the three soteriological
categories: salvation, liberation and healing, in order to better highlight their
characteristics and, above all, to show their complementarity. After discussing
theinitial issues related to etymology and the contemporary spiritual, religious
and social context, salvation is presented in the light of the three phenomena
present in today’s piety: fatalism, dolorism, and demonism that distort its
proper meaning. Then salvation was shown in the perspective of human as-
pirations for liberation: first in historical approach, bringing out the difficulties
what kind of relationship he encountered, especially in the last three centuries,
and in the second part - in the theological approach, which the center is the
work of Christ, realized in the Holy Spirit. It was supplemented in the last part
of the article, where it was proved that liberation and healing always indicate
the fullness of salvation of the human being.
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Refleksja teologiczna probuje ciggle przyblizaé sie do tajemnicy Zbawienia,
ujac ja, thumaczyé systematycznie, aby powigzaé jak najkorzystniej z zyciem
swego czasu. Trud rozumienia tej tajemnicy wyplywa nie tyle z czysto intelek-
tualnych zainteresowan grupy specjalistow, co z samej jej natury, odnoszacej sie
bezposrednio do prawdy, wartosci oraz ostatecznego przeznaczenia czlowieka.
Niepodjecie tego watku oznaczatoby zatem nie tylko zakwestionowanie roli teo-
logii, ale réwniez niedocenienie egzystencjalnej doniostosci, ktorg niesie czto-
wiekowi, niezaleznie od jego zyciowych okolicznosci. Na potrzebe umiejetnego
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tlumaczenia tajemnic Zbawienia wskazuje obecnie antyracjonalistyczne na-
stawienie do religii. W jednym z dokumentow koScielnych zauwaza sie, ze
chociaz rzeczywisto$¢, ktora domaga sie Zbawienia (uwolnienia i uzdrowienia)
doswiadczana jest w swej wielorakiej fragmentarycznoéci, niekompletnosci, to
jednak wspolczesni nie szukaja wyjasnienia tego stanu, ale po prostu oczekujg
z nadziejg na efektywne wyzwolenie od zla, na potwierdzenie i spetnienie tego,
co pozytywne!. Ludzie chcg do§wiadczyé wyzwolenia, a niekoniecznie chcg
je zrozumie¢. Tajemnica Zbawienia skrywa wiele paradoksow, a jednocze$nie
wywoluje dzi§ mniej lub bardziej uzasadnione zastrzezenia. Z jednej strony,
kojarzy sie z czym$ najbardziej godnym pragnienia: kt6z bowiem nie chciatby
zostaé zbawiony? Z drugiej jednak strony, powoduje najwiekszy niepokdj, rodzac
pytanie: czyzby cigzyl na mnie jaki$§ upadek czy jakie§ przeklenstwo, ktorego
pow0d zreszta mi sie¢ wymyka? Kazdy czlowiek chce mie¢ udane zycie, a idea
Zbawienia wydaje sie w pierwszej rzedzie odpowiedzig na to pragnienie, dlatego
we wspOlczesnej teologii podejmuje si¢ proby uzgodnienia pojecia ,,zbawienie”
z ludzkim do$wiadczeniem, ktore w obszarze wiary okre§lane jest najczesciej
jako: szczescie, spetnienie, wyzwolenie (Heils = Gliick czy Erldsung = Befre-
iung)®. Dzisiaj coraz powszechniejsze jest uzycie stowa ,sens”, ktore Scislej,
niz tradycyjne terminy, wigze dzieto Odkupienia z egzystencjg wspolczesnego
czlowieka, z towarzyszacymi jej fenomenami: przygodnosci, banalnosci, nie-
wystarczalnoéci, pragnienia pelni. Po epoce wielkich religii, upadku ideologii,
wspOlczesny czlowiek zyje w glebokiej dezorientacji, w poczuciu wyobcowania
od siebie samego, w pewnej podstawowej niemoznoéci sprostania sytuacji zycio-
wej, a nawet sytuacji rozpadu ludzkiej istoty. Tradycyjna soteriologia opisywata
to w kategoriach skutkéw grzechu adamowego, o doswiadczeniu skoriczonosci’.
Myél (nie tylko teologiczna) poszukuje wiec poje¢, sformutowan, ktore oddaty-
by najlepiej dzielo Chrystusa i jego skutki w kontekscie naszych konkretnych

Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia odkupienia, tt. Z. Morawiec, [w:] Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, J. Kroli-
kowski (red.), Krakéw 2000, s. 350.

2 Por. L. Scheffczyk, Die Frage nach ,Erfahrung” als theologischen Verifikationsprinzip,
[w:] Dienst der Vermittlung, W. Ernst, K. Feiereis, F. Hoffmann (red.), Leipzig 1977, s. 354.

Stworzonosé, bedaca stalg whasciwoscig cztowieka, zostaje wniesiona do jego §wiadomosci
na kilka sposobow: 1. przypadkowego i arbitralnego charakteru istnienia (mozliwos¢,
ewentualno$¢), 2. istnienia czasowo rozproszonego, 3. rozczlonkowanej natury istnienia
(skoniczonosci), 4. podstawowego niedostatku (w odniesieniu do zywnosci, schronienia,
kontaktow spotecznych), 5. swiadomosci historycznie usytuowanej ograniczonosci moz-
liwosci istnienia i jego realizacji (,mieé szczescie lub pecha”), 6. niepewnodci (niepokoju),
7. do$wiadczenia tatwego zejécia na manowce. Por. G. Langemeyer, Creatureliness of the
Human Person, [w:] Handbook of Catholic Theology, W. Beinert, F. Schiissler Fiorenza
(red.), New York 2000, s. 152.
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doswiadczen tu i teraz. Nie sposob juz nawet dzi§ wymieni¢ wszystkich pro-
pozycji soteriologicznych czy noszacych miano soteryjnych (autosoteryjnych,
immanentnych?, antropotechnicznych’), bedacych rzeczywisty alternatywa
w stosunku do chrze$cijafistwa. Na tym etapie sprobujmy jednak zdefiniowaé
Zbawienie jako spelnienie najbardziej podstawowego pragnienia, jakim jest
prawda i dobro¢ ludzkiej egzystencji, realizowana w wolnej i milujacej relacji
do Boga, ktéry w historii i poprzez historie ratuje, uwalnia, wybawia. W naj-
glebszym sensie oznacza obecno$¢ Boga w zyciu czlowieka, spelnienie jego
transcendencji, dzieki ktorej jako duchowo-osobowe stworzenia skierowane
sg do ich autora i celu. Nieodtgcznym elementem tak rozumianego Zbawie-
nia jest kategorialna struktura ludzkiej relacyjnosci w obrebie $wiata historii
i natury®. Zbawienie uwidacznia sie wszedzie tam, gdzie zarysowuje si¢ przed
istotg ludzkg jaka$ ,,mozliwo$¢”, potencjalnosé, czyli tam, gdzie byt nie jest za-
konczony i posiada perspektywe pozytywnej innosci. Zbawienie jest tam, gdzie
jest sens. Tradycyjna katecheza poucza, ze antytetycznie Zbawienie realizuje
sie w odniesieniu do czterech momentéw: wnetrza cztowieka, poszukujacego
w sobie réwnowagi, relacji miedzy osobami, dotknietej przemocy i krzywda,
stosunku do §wiata naturalnego, ktorego problematycznosé staje sie coraz
bardziej widoczna, w podejsciu do trudnych sytuacji egzystencjalnych, nie
wykluczajac poczucia utraty sensu zycia.

Zbawienie — jak podkreslat K. Barth — jako rzeczywiste humanisatio domaga
sie odpowiedniego sensu i tonu naszych stow, ktore bedg tworcze i pozytywne
w wyrazaniu zbawczego dzialania Boga. Gloszenie oredzia przymierza Boga
z czlowiekiem ma na celu pokazanie miejsca (!), w ktorym zostato ono czlowie-
kowi raz na zawsze otwarte i polecone. Z uwagi na obdarowanie Bozg taskg oraz
pelng wdziecznosci ludzka odpowiedz — ktdre majg miejsce w Jezusie Chrystusie
— czlowiek niezaleznie od jego wykroczenia w bezwzglednie wypowiedzianym
w swej ostro$ci: nie! — spotyka Boga, ktéry mimo to nie odwraca sie od niego.
Teologia musi podja¢ owo ,nie”, ktore Jezus Chrystus przyjal na siebie, aby
wiecej nas nie tyranizowalo. Podczas gdy kazdorazowe ,nie” zamyka czlowieka
w sobie, dziejgce sie cztowieczefistwo Boga sprawia afirmacje (Bejahung) czlo-
wieka’. Powyzsza my§l kryje ogrom intuicji odnoszacych sie do naszych wypo-
wiedzi o Zbawieniu, ktore stang sie bliskie czlowiekowi. Jezyk jako ,domostwo

4 Zob. A. Sepkowski, Zbawic si¢ na ziemi. O soteriologii immanentnej, Lodz 2013.

5 Zob. P. Sloterdijk, Du mufit dein Leben dndern. Uber Anthropotechnik, Frankfurt a/M
20009.

6 Por. G. L. Miiller, Salvation, [w:] W. Beinert, F. Schiissler Fiorenza, Handbook of Catholic
Theology, New York 2000, s. 639.

7 Por. K. Barth, Die Menschlichkeit Gottes ,Theologische Studien. Eine Schriftenreihe”
1956, H. 48, s. 23.
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bycia” jest sposobem naszego rozumienia i wyrazania rzeczywisto$ci. Jesli nie
rozpatrujemy go jedynie z perspektywy izolowanego systemu (gramatycznego,
idiomatycznego), lecz catosci naszego bycia w $§wiecie, wskazujacego na zycie
faktyczne, wydarzajgce sie w nieustannym spotkaniu oraz dialogu (z Bogiem,
drugimi ludZmi, nie wykluczajac wewnetrznego dialogu z sobg samym), wte-
dy z wolna zaczynamy uzmystawiaé sobie range teologicznych wypowiedzi.
Szanse i staboéci, jakie z nich wynikajg. Do naszej teologicznej swiadomosci
przebija sie fakt nieprzystawalnosci akademickiego dyskursu wobec zycia, kto-
rego jeste$my zwyczajnymi uczestnikami i $wiadkami. Przerost racjonalnych
form, postepujaca specjalizacja dziedzin, metodologiczna niefrasobliwosé, to
tylko niektore czynniki skutkujgce niedostatkami na poziomie ksztalcenia
wyzszego, przekazu tresci religijnych w przestrzeni sakralnej i swieckiej, czy
nieumiejetnoscia w nawigzaniu ozywczego kontaktu ze §wiatem nauki. Za-
sygnalizowany rozziew, zwigzany z deficytami w teologicznym (gruntownym
i spojnym) przemysleniu zbawczego (nadprzyrodzonego, historiozbawczego,
personalnego, proroczego) sensu Bozego dzialania w zyciu cztowieka, ujawnia
sie takze w duszpasterskiej praxis w postaci religijnej sensacji, $lepej bigoterii,
wykalkulowanej i powierzchownej poboznosci, w sferze przezywania sakra-
mentéw (urzeczowienie, automatyzm). Pierwsze i najbardziej spontaniczne
spostrzezenie, jakie sie pojawia, to brak rownowagi miedzy obu elementami:
intelektualnym i przezyciowym. Przyjmuje ono posta¢ albo racjonalistycznego
ogolocenia ,,nadprzyrodzonosci” z ,nadzwyczajnosci” lub zbytniego podazania
za ,nadzwyczajnoécig” bez poglebienia ,nadprzyrodzonej” tajemnicy. Domaga
sie okre§lonej korelacji, obejmujacej sfere rzeczy i sfere znaku, sfere obiektywng
i subiektywng Zbawienia, historyczng i ponadhistoryczng, widzialng i niewi-
dzialng, tego, co doswiadczane i tego, co jest doswiadczeniem. Oto niektore
przyklady, w ktorych stajg naprzeciw siebie: ,racjonalistyczny pasywizm” i ,,sote-
ryjna praxis”. Wérod pobozniejszych wiernych pojawia sie coraz powszechniejsze
odczucie, ze gloszone w postaci kazan i homilii Stowo, udzielane sakramenty
—w ich zwyczajnej formie — to za malo. Szukajg zatem cudownego srodka, ktory
pozwoli im doswiadczy¢ rzeczywistej obecnoéci i mocy dziatania Boga. Z jedne;
strony pragng uzdrowienia, a z drugiej widzimy, jak ,kuleje” od lat praktyka
sakramentu namaszczenia chorych. Przyjmujg chrzest, ktory gladzi wszystkie
grzechy, mimo to sg sklonni §ledzi¢ historie wiasnych przodkow, aby zerwaé
z nimi grzeszng nié, aby wreszcie doswiadczy¢ wolnosci dziecka Bozego. Lata
korzystania z sakramentu spowiedzi nie przynosza oczekiwanego wyzwolenia
grzechu, za§ modlitwa wstawiennicza — jak mniemaja — bedzie w stanie rozwia-
za¢ kajdany zta. Mimo przyswajania w ramach katechezy podstawowych prawd
wiary, na czele z t3 o Odkupieniu dokonanym przez Chrystusa, ,przecietny”
chrzeécijanin albo nie stawia pytan w ogole, albo nie widzi motywow, zeby
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je stawiaé, jak chocby te: jaka wina na mnie cigzy? Co pozostaje poza sferg
moich osobistych decyzji, a co nalezy do sfery niezaleznej ode mnie: genow,
uwarunkowan spotecznych, nawykow? Jak rozpoznaé te ambiwalencje w $wie-
tle jednoznacznosci norm moralnych i ksztattowac swoje sumienie? Na czym
polega Jezusowe Odkupienie, skoro ciggle jestem usidlany i zniewalany przez
zto? Czyzby Chrystusowe zwyciestwo na krzyzu ciggle jeszcze pozostawato poza
moim zasiegiem? Czy sg jakies uprzywilejowane sfery mojego bytu (np. nie-
$miertelna dusza), ktore bardziej niz inne podlegaja zbawczemu oddziatywaniu
taski Bozej? Od czego zalezy, ze Chrystus uzdrawia tylko niektorych? Czyzby
jakiego$ predestynacyjnego ,widzimisie”? A moze od natezenia mojej wiary
albo wiary osoby postugujacej charyzmatem uzdrawiania? Czy rzeczywistemu
dziataniu Ducha Swietego musza towarzyszyé nadzwyczajne okolicznosci? Tego
rodzaju pytan rodzi sie wiele. Z pewnoscig refleksja teologiczna nie moze by¢
na nie glucha, zamykajac sie w gorsecie zgrabnych formul.

Zbawienie w obliczu do§wiadczenia zla

Kondycja ludzka wykazuje dwuznaczno$¢, ktorg mozna opisa¢ jako dwa
,bieguny”, miedzy ktorymi kazdy cztowiek doswiadcza ambiwalencji, jakie-
go$ elementarnego rozdarcia. Z jednej strony pragnienie pelni zycia, sensu,
wartosci, a z drugiej — napotyka na ograniczenia, niezadowolenie, zawod czy
bunt. W sytuacji pojawia si¢ zastrzezenie, aby nie ulegaé fatalistycznej badz
manicheistycznej wizji $wiata, stawiajacej dobro i zto na jednej plaszczyznie. I co
nalezy ciggle podkresla¢, Zbawienie dalece bardziej méwi o chwalebnej dobroci
Boga niz ludzkiej potrzebie, a nawet odpowiada na nig w sposob dla czlowieka
niewyobrazalny, bedgcy rzeczywistym wyzwoleniem. Wizja Boga nie pokrywa
sie tutaj catkowicie z wizjg czlowieka. Skoncentrowanie na sobie prowadzi¢
moze — rowniez w sferze Zbawienia — do tworzenia wlasnych wizji Odkupienia,
mierzonych i osagdzanych wedtug ludzkich potrzeb egzystencjalnych, wobec
ktorych Bog nie tylko nie pozostaje obojetny, ale otwiera czlowieka z jego
pragnieniami na nowe mozliwosci, ktorych ten albo w pelni jeszcze nie pojmu-
je, albo je przeinacza. Powstajg koncepcje soteriologiczne, majace charakter
uwiarygodnienia niektorych praktyk religijnych, nakierowanych na osiggniecie
szybkiego, nierzadko spektakularnego, efektu duchowego. Przyjrzyjmy sie tylko
niektérym postawom, ktore wypaczajq wlasciwy sens Zbawienia.

Ponad fatalizmem i spektakularnoscia

Doswiadczenie zta w optyce wiary chrzescijaniskiej odbierane jest jako zawsze
obecne w historii, zarowno indywidualnie w cztowieku, jak i w ludzkosci. Kazdy
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cztowiek przychodzac na ten $wiat, wchodzi w ten uprzednio wobec wlasnego
zaistnienia oraz jego osobistej decyzji stan grzesznosci, ktory ma swojg geneze
w ,winie Adama”. Dziatanie tej zlej ,mocy”, czy ,ducha”, bedace do pewnego
stopnia na zewnatrz jego §wiadomosci oraz woli, dotyka jego wnetrza, zwlaszcza
wtedy kiedy przyswajajac jako osobistg te sytuacje, cztowiek wybiera droge
Adama. W tym sensie zlo i cierpienie majg swoje zrodto w ludzkim sercu i sg
do$wiadczane jako najbardziej wiasne. Chrystusowe Zbawienie, bedace zawsze
aktualng ofertg wyzwolenia istoty ludzkiej spod tyrani zlta i cierpienia, zaktada
aktywng role cztowieka, ktora jest na tyle znaczaca, ze wyklucza jakikolwiek
automatyzm czy fatalizm. Najcze$ciej oznacza to dtugg, zmudng i cierpliwg,
droge rozeznawania woli Bozej, pracy duchowej, modlitwy, ascezy i poswiece-
nia, ktore przyniosg oczekiwany efekt. W praktyce uzdrowienia czy uwalniania
dochodzi niekiedy do koncentrowania sie na cudownym i spektakularnym
dziataniu taski, przy czym oba te sposoby realizacji Zbawienia dokonujg sie
przewaznie dtugofalowo i jakby niezauwazalnie wprost z wykorzystaniem wie-
lu tzw. zwyczajnych §rodkow. Mozna powiedzieé, ze o ile Bog jest tym, ktory
uzdrawia, to jednak osoba ludzka tworzy (tez nie bez Jego pomocy) pewnego
rodzaju warunki, srodowisko dla tego dziatania. Uzdrowienie i uwolnienie naj-
cze$ciej majg charakter terapii, w ktérej najwazniejszym czynnikiem ze strony
czlowieka jest poczucie akceptacji, mitosci, zaufania. Méwimy tu o terapii
opartej na chrze$cijaniskiej wizji cztowieka, ktora prowadzi do spelnienia egzy-
stencjalnego i osobowego w Bogu, wspolnocie Kosciota, rodzinnej, przyjazni.
Zbawienie jako uzdrowienie i uwolnienie dokonuje sie przede wszystkim przez
wysitek ¢wiczenia wlasnej woli, cierpliwe bycie z innymi w poczuciu akceptacji
i uczenia si¢ od innych, pokore w znoszeniu dos§wiadczen wilasnej stabosci,
cierpienia, samotnosci i braku rozumienia spraw, ktére przychodzi stopniowo,
na miare tego, jak pozwoli si¢ Bogu, aby swoja taska otwieral ludzkie serce.
Ewangelie ilustrujg liczne uzdrowienia, gdzie wola i dziatanie Chrystusa jest
nieodigczne od ludzkiego, a nawet zaktada wolny udziat cztowieka, jak w przy-
padku niewidomego od urodzenia, ktory cheae odzyskaé¢ wzrok podjat osobisty
wysitek, aby obmy¢ sie w sadzawce Siloe (por. ] 9, 7). W procesie Zbawiania
jako uwalniania i uzdrawiania Bég nie czyni niczego poza wolg czlowieka
i z pominieciem jego ludzkich uwarunkowan, odwotujac sie do jego wolnosci,
odpowiedzialnosci, §wiadomosci i zdolnoéci podjecia dziatan, w ktorych i przez
ktére moze on skutecznie realizowac swoj plan. Nie ma tutaj miejsca na fata-
lizm, magie, automatyzm, sukces czy spektakularnosé¢, rowniez ludzkie — nawet
najbardziej szlachetne i dobre oczekiwania — nie powinny ograniczaé tej Bozej
perspektywy. Oferta Zbawienia przekracza nasze nawet najémielsze oczekiwania
i wyobrazenia; jest zawsze wigksza, niz ludzkie pojecia ,uzdrowienia”.
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Ponad doloryzmem

Zlo przybierajgc rozmaite formy i postaci, najczesciej doswiadczane jest jako
cierpienie. Samo w sobie nie jest ono warto$cia. Zawsze niesie cigzar, brak,
pustke, niedole, watpliwosci, pokuse, moze wie$¢ ku bezsensowi zycia. Dlatego
wymaga najwiekszej pokory w méwieniu o nim, jak i przezywaniu go. Z jedne;
strony nigdy nie bylo i nie jest ono pomijane czy lekcewazone pod pretekstem
gloszenia wiecznego szczesScia w przysztym $wiecie, tworzac co§ w rodzaju ,,sote-
ryjnej alienacji”, jak uwazali marksisci, a z drugiej — ich nie gloryfikuje, aby nie
aranzowac idei cierpietnictwa, koncepcji ,przezycia”, mentalnosci ofiarnicze;j.
Wsrod osob gleboko gorliwych religijnie pojawiaja sie opinie o koniecznodci
dolorystycznego (a nawet masochistycznego) nasladowania Chrystusa, ktore
stoi w sprzecznosci z wizjg Odkupienia dokonanego na krzyzu, ktore rozklada
zupelnie inaczej akcenty: zycie a nie $mier¢, nadzieja a nie rozpacz, rados¢ a nie
smutek, zaufanie a nie lek, mitoé¢ a nie cierpienie. Kultywowanie pod postacig
rzeczywistych warto$ci negatywnych odcieni ludzkiej egzystencji, rzekomo
z woli Bozej oferowanych jako sposdb osiggniecia Zbawienia i szczescia, nie-
wiele ma wspolnego z duchem wyrzeczenia i ascezy chrze$cijanskiej. W logice
chrzescijanistwa cierpietniczego zawiera sie przekonanie, bedace swego rodzaju
zakamuflowanym protestem i oskarzeniem wobec dobroci i mitosci Boga,
ze droga Zbawienia musi by¢ wybrukowana pewnymi negatywnymi faktami
ludzkiego zycia, kleski, rozpaczy, zeby mozna bylo po niej w ogoéle kroczy¢.
Nedza ludzkiej kondycji oraz jej konsekwencje mialyby wrecz konstytuowaé
wiare i dzieto Zbawienia. Chrzescijariska wizja Zbawienia mowi o tym, ze zto
i cierpienie chociaz s3 powszechnym doswiadczeniem ludzkim, to wiara nie
chce ich wykorzysta¢ dla wlasnych celow. Bierze je pod uwage w poczuciu
odpowiedzialnosci za sytuacje czlowieka takg jakg jest, aby ,uczciwie i spdjnie
oceni¢ rzeczywisto$¢”™.

Ponad demonicznoscia

Jednym ze wspolczesnych zjawisk religijnych, oddziatujacych na chrzesci-
janskie rozumienie Zbawienia jest demonizacja rzeczywisto$ci duchowej, ktora
wyraza sie w uproszczonym tlumaczeniu rzeczy, zjawisk, stanéw na sposdb
wszechpoteznego dzialania szatana. Znow, nie nalezy lekcewazy¢ realizmu dzia-
lania zta, jego wplywu na wszystkie sfery zycia cztowieka, co z chrzescijafiskiego
punktu widzenia, domaga sie nie tylko szczegdlnej czujnosci i roztropnosci,
rozpoznania, ale nie pozwala zapomnieé, ze droga Zbawienia ostatecznie to
nie aktywnos¢ defensywna, podsycana nieustanng obawg o utrate wlasnego

8 Por. Teologia odkupienia, s. 343.
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Zbawienia. Przestanie biblijne w tym wzgledzie jest jednoznaczne: czlowieczen-
stwo, ktore wyszto spod ,Bozej reki” jest na wskros dobre, wiecej, w Chrystusie
zostalo ono podniesione do stanu, ktéry daje mu nieporéwnywalng przewage
nad zlem. Chrystus jest definitywnie Panem rzeczywistosci i historii, Panem
nad wszystkimi mocami. Ewangelie pozwalajg bezspornie stwierdzi¢, iz uwo-
dzicielska i kusicielska aktywnos¢ szatana, ktorg podjal nawet wobec Pana
Jezusa, nie ,,odbiera” czlowiekowi Boga, to cztowiek dokonujac wolnego wyboru
ku ztu samego siebie pozbawia Boga. W biblijnej narracji historii Zbawienia
dostrzegamy, iz zto i grzech choé¢ brzemienne w skutkach, majg charakter
akcydentalny. W tradycji nauczania pielegnowane jest przekonanie — z r6zng
intensywnoscig ostabiane badz wzmacniane — ze obraz Boga w osobie ludz-
kiej, chociaz zakrywany i znieksztatcany w wyniku grzechu adamowego i jego
skutkow, nigdy nie zostal catkowicie zniszczony. Zawsze jednak pojawia sie
niebezpieczenistwo wypaczenia wizji naturae humana: albo w strone optymi-
stycznej gloryfikacji obrazu Bozego i zwigzanych z tym mozliwosci cztowieka
(pelagianizm) albo nazbyt pesymistycznej, eksponujacej unicestwienie tego
obrazu, doglebng nedze czlowieka oraz brak mozliwosci dokonywania przez
niego w sposob wolny dobra zbawczego (augustianizm, luteranizm). Antropo-
logia chrzescijariska opiera sie na wewnetrznej logice Odkupienia: Bog moze
by¢ sprawcg Zbawienia i uleczenia kondycji ludzkiej, poniewaz nie jest ona
Jego wlasnym obrazem w czlowieku. Logika ta implikuje motyw i znaczenie
tajemnicy Wcielenia. Zgrabnie ujal i rozwinat te intuicje Rahner, twierdzac,
iz tam, gdzie Bog zechcial by¢ sobg bedac w drugim — tam powstat cztowiek®.
Nalezy podtrzymywaé przekonanie, iz warto$¢ stworzonej i odkupionej natury
cztowieka jest zagwarantowana od poczatku do korica przez samego Boga i dla-
tego jest niepodwazalna. Zmartwychwstanie Chrystusa jest potwierdzeniem
stworzenia. Nasze dos§wiadczenie podpowiada, ze pomimo swoich licznych
ograniczen, ktore przychodzi nam czynié, do zta podchodzimy jako do czego$
yhienaturalnego” i sprzecznego z naszq istota, pielegnujac w sobie jakby spon-
tanicznie pragnienie ,czego$ wiecej”.

Zbawienie a wyzwolenie

Zbawcze dzielo Boga dokonane przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym
dla ludzkos$ci definiowane jest najcze$ciej przy pomocy dwoch kategorii:
Zbawienie i wyzwolenie. Zbawienie okre§lano wieloma terminami: eszer —
szczescie, tobah — dostatek, jesza — wyzwala¢ z niebezpieczenstw, (Ps 22, 22;
31, 3; 68, 21; Ez 36, 29), jeszuah — pomoc Boza, wsparcie, szalom — pokoj,

o Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, tt.

T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 185.
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barak — udzieli¢ blogostawieristwa, zblizaé Boga do czlowieka. Swiadectwa
biblijne odzwierciedlajg sytuacje cztowieka bezskutecznie poszukujacego na
wlasna reke wyzwolenia od narzucajacego sie cierpienia i niewoli. Juz izraelskie
prawodawstwo cywilne, jak i liturgia ekspiacji pozwalajg zrozumie¢ sens bycia
w czyjej$ niewoli i potrzebe Odkupienia jako wyzwolenia. Wyzwolenie jako
»howy poczatek” jest ciggle sygnalizowane w biblijnej historii Zbawienia przez
takie fenomeny jak: powolanie, przymierze, nadanie i odnowienie Prawa, jakze
najbardziej chyba wymowny jest w tej perspektywie znak wyjscia Izraelitow
z Egiptu. Temat ten zostaje przyswojony i uwypuklony w stowach oraz dzietach
Jezusa Chrystusa. We wlasnej osobie przynosi On Krolestwo, w ktérym nie
ma juz zadnej niewoli, ani $mierci, krzywdy czy cierpienia. I znéw punktem
szczegdlnym staje sie krzyz Chrystusa, w ktoérym najradykalniej pokazuje, ze
wolny dar z siebie samego, niezaleznie od trudnosci, jakie s z tym zwigzane,
przynosi cztowiekowi rzeczywiste wyzwolenie. Przyjrzyjmy sie temu zwiazkowi,
najpierw historycznie, a nastepnie teologicznie.

Ujecie historyczne

W zachodniej soteriologii uksztattowata sie réznica pomiedzy Odkupieniem
obiektywnym a Odkupieniem subiektywnym. Unikalne i trassubiektywne dzieto
Chrystusa musi dosiegna¢ pojedynczego czlowieka subiektywnie. Zbawienie
jako Bosko-ludzka wspolnota osob, zainicjowana przez taske w immanencji
$wiata, a sfinalizowana w zyciu wiecznym z Bogiem i innymi zbawionymi zawiera
zarowno element Odkupienia i usprawiedliwienia (Zbawienie obiektywne),
jak i element wyzwolenia od obcigzen ziemskiej kontyngencji (grzech, zto,
cierpienie, $mier¢)'°. Od poczatku chrzescijanistwa istnialo nieprzerwanie
napiecie miedzy obu aspektami tej samej zbawczej rzeczywistosci. W gruncie
rzeczy spor dotyczyt nie tylko zakresu odkupienczego oddzialywania Chrystu-
sa (nadprzyrodzony-naturalny, wewnetrzny-$wiatowy, duchowy-materialny),
lecz tego, co najbardziej skomplikowane i subtelne, a co nosi znamie ludzkiej
podmiotowodci, czyli relacji miedzy Bozym darem a wolnoscig cztowieka, kto-
ra bedzie mogta stanowi¢ oparcie dla jego przyjecia i rozwoju. Jak wiadomo,
w sytuacji egzystencjalnej pomys$lnosci, kiedy cztowiek jest wiedziony niepo-
hamowang checig samorealizacji, nie dostrzega potrzeby ofiarowanego przez
Boga Zbawienia. Okazuje sie ono niekiedy zbednym balastem, ktory rzekomo
utrudnia osiggniecie szcze$cia ziemskiego. Z tekstow biblijnych potrafimy
wywie$¢ wystarczajaco dobrze uzasadnione przekonanie, ze Chrystus wyzwolit
calego czlowieka, wiecej — nie uczynit tego ponad §wiatem, ale tacznie z nim,

1 Por. L. S. Ledwoni, Zbawienie w religiach swiata, [w:] Wiarygodnos¢ chrzescijariskiego oredzia

zbawienia, P. Artemiuk (red.), [Biblioteka Teologii Fundamentalnej 10], Plock 2015, s. 117.
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co wyraznie podkresla sw. Pawel (por. Kol 1, 15-20). W pierwszych wiekach
chrzedcijanstwa wyeksponowano w soteriologii zachodniej wymiar inkarnacyjny
(przebostwiajacy) oraz mistyczny (Atanazy, Augustyn, Maksym Wyznawca),
zawezajac nieco perspektywe zbawczg. W okresie §redniowiecza grecka so-
teriologia ulegta korekcie, polegajacej na wlaczeniu jej w szersza koncepcje
relacji Bog-$wiat w ramach teologii stworzenia. W ten sposob pojawila sie
potrzeba nowej syntezy taski i natury, nadprzyrodzonego i naturalnego. Zmiana
perspektywy pojawila sie wraz z nominalizmem, gdzie doszlo do rozejscia sie
naturalnej wizji $wiata i wiary w Boga. Mielismy do czynienia z dualizmem
dwoch $wiatow i dwoch prawd. W atmosferze grzechowego pesymizmu ludz-
kiej natury, do§wiadczenie Zbawienia i wyzwolenia dotyczylo sfery jedynie
nadprzyrodzonej — w dajacym wewnetrzng pocieche znaku krzyza, $wiat za$
utracit znaczenie dla do§wiadczenia Zbawienia i wyzwolenia. Mysl reforma-
cyjna zakwestionowata przyrodzong radosé bycia w §wiecie. W centrum uwagi
znalazlo sie doswiadczenie glebokiego upadku grzesznika, jego niemocy i braku
wolnosci czynienia dobra. Czlowiek nie moze sie chlubi¢ przyrodzonymi zdol-
no$ciami, wlasnym ksztaltowaniem $wiata, lecz jedynie zbawczym dziataniem
Boga na krzyzu. Wraz z nowozytnoécig nie doszlo do catkowitego porzucenia
chrzescijanskiej wizji Odkupienia, ale przeinterpretowania jej w kategoriach
moralnych i etycznych (Kant, Ritschl). W angielskim i francuskim o$wiece-
niu pojawia si¢ mysl o naturalnej zdolnosci cztowieka do dobra i wyzwolenia,
my$l o ludzkiej emancypacji. Ludzkg stabo$¢ i grzeszno$¢ zaczeto traktowaé
jako chwyt klas panujacych (monarchii, instytucji) albo wynik negatywnych
procesoéw historycznych, ktorych zdiagnozowanie i przezwyciezenie moze
przyj$¢ za sprawg rodzacych sie i coraz prezniej rozwijajacych nauk: psychologii
i socjologii. W tym kontekscie tradycyjne nauczanie o Odkupieniu naszych
grzechéw potegowalo podejrzenia, ze najpierw stwarza sie zto, aby nastepnie
obieca¢ Odkupienie. Chrzescijanska wizja odkupienia jawila sie jako ideologia
panowania (Feuerbach, Nietzsche, Marx, Freud). W tym czasie zradykalizo-
walo sie poczucie ludzkiej emancypacji od chrze$cijafistwa jako warunku dla
osiggniecia prawdziwego wyzwolenia i dobra czlowieka. Tym samym jeszcze
bardziej wybrzmiat dylemat: czy zamiast odkupienia przez Boga nie powinni$my
raczej zosta¢ odkupieni od Boga?'! Hans Blumenberg, zainspirowany obserwacja
proceséw duchowych epoki, nadto probujgc odrzuci¢ substancjalizm cigglosci
historycznej, podjat sie zadania opisania obecnej sytuacji. W jego przekonaniu
wspoOlczesne czasy w przeciwienstwie do starozytnosci i §redniowiecza repre-
zentuja niezalezng epoke poprzez rehabilitacje ludzkiej ciekawosci w reakcji
na absolutyzm teologiczny. Wyjasniajac swoja teorie sekularyzacji mowi on

u Por. G. L. Miiller, Chrystologia. Nauka o Jezusie Chrystusie, tt. W. Szymona, Krakow 1998,
s.444-447.
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o wspolczesnej sytuacji jako akcie samopotwierdzania sie cztowieka przeciwko
przemoznej, zniewalajgcej transcendencji, przeciwko skostniatym strukturom
instytucjonalnym, ktore staly sie reakcyjne i represyjne. W konsekwencji,
wspOlczesnoéé — umozliwiona takze dzieki chrzescijanstwu — wyptywa w imie
wolnoéci z reakceji przeciwko absolutystycznemu obrazowi Boga; oprocz tego
jest podpierana przez nowozytny subiektywizm, ktéry nie uzasadnia siebie juz
teonomicznie!?. Odkupienie jest postrzegane gtéwnie (lub wylgcznie) jako mo-
ment w i historii podmiotowej wolnosci. Zwr6émy w tym kontekscie uwage na
trzy bardziej szczegdtowe kwestie: teo- i autosoteryjng wizje Odkupienia, status
wolnosci oraz jej historycznych i spotecznych uwarunkowan, ktore ze sobg po-
wigzane, moga ukazaé istniejace napiecie miedzy Zbawieniem a wyzwoleniem.

Drazliwym punktem wewnatrz wspolczesnego nauczania na temat Zbawienia
jest kwestia alternatywy (lub mediacji) Odkupienia i wyzwolenia: czy powinno
by¢ ono ,teosoteryjne” lub ,autosoteryjne”? W poczuciu ludzkiego samospel-
nienia méwienie o odkupieficzym wymiarze krzyza sprawia, ze chrzescijafistwo
traci swoj punkt zaczepienia, stajac jednocze$nie przed pytaniem: czy mialoby
to oznacza, ze dla wasciwie rozumianej chrzescijanskiej koncepcji Odkupienia
konieczne jest ograniczenie mozliwosci i osiggnie¢ czlowieka? Postawa ta jest
charakterystyczna dla niektorych sekciarskich podejsé, gdzie najpierw nalezy
wyrobi¢ w czlowieku glebokie przekonanie, ze jest stracony, a wtedy Bog niczym
deus ex machina pojawia si¢ jako Odkupiciel. Trzeba tu tylko przypomnie¢,
ze Tomasz z Akwinu, mowigc o koniecznosci laski Bozej do Zbawienia, nie
umniejszal przez to samej natury, ale w jej integralnosci widziat zdolnoé¢ do tego
ywiecej”, co daje taska. Wedlug Maxa Secklera, relacja czlowieka z Bogiem musi
by¢ doglebnie pod wpltywem zainteresowania sie Odkupieniem, ktore wyklucza
mozliwosé, aby czlowiek mogl osiggnaé je autonomicznie. Dla ludzi ,,in puris
naturalibus” zwigzek ten moglby by¢ mozliwy, w najbardziej prawdopodobne;
hipotezie, tylko wtedy, gdyby zdesperowani wlasnymi pragnieniami przekro-
czyli oni ontologiczng roznice miedzy stworzeniem a Stworcg. Zatem nie tylko
z teologicznego, ale rowniez z antropologicznego punktu widzenia, odkupiericza
relacja z Bogiem moze by¢ rozumiana tylko w sensie teo-soteryjnym. Chociaz
czlowiek jest zasadniczo ,,capax infiniti”, to nieskoriczona samorealizacja jest
poza zasiegiem jego mozliwosci. Seckler zauwaza, ze nie wystarczy mie¢ prostg
ineutralng relacje z Bogiem, ale przede wszystkim zwigzek ,,uzdrowieniczy”. Wo-
bec tego ponowoczesne i pooswieceniowe spoleczenistwo, odczuwajac potrzebe
terapeutycznego potencjatu dla wlasnej zbiorowej psychiki, ktora wykracza da-
lej niz proponowane przez nowozytne systemy filozoficzne i ideologiczne oferty
eschatologiczne, jest zmuszone silg rzeczy powrdci¢ do religii i wiary. Staje sie

2 Por. H. Blumenberg, Sdkularisierung und Selbstbehauptung, Frankfurt a/M 1974.
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tutaj pomocne — jego zdaniem — rozrdznienie miedzy instrumentalnym i osta-
tecznym rozumieniem teosoterii (realizacji Odkupienia). Odkupienie moze
by¢ bowiem realizowane tylko przez Boga w Jezusie Chrystusie i przez Ducha
Swietego. Rozumiane jako ostateczne — zbawienie jest mozliwe tylko w Bogu,
jednak — rozumiane instrumentalnie — musi ono uwzgledniaé¢ posredniczacy
kombinacje ludzkiego spelnienia. Seckler ktadzie tutaj nacisk na Odkupienie
przez Boga i nie w Bogu. Tym samym stanowi podstawe nakreslajaca cele. Mamy
tutaj do czynienia z Bozg samomediacjg, ktéra w zasadzie stanowi, umozliwia
i wymaga wspoldziatania ludzkiej praxis. Znajdujemy tutaj pewng analogie do
Kanta, ktory nie pozwolil, aby natura byta pozostawiona mechanizmowi in se.
Teleologia nie moze bowiem by¢ sprowadzona do przyczynowosci, poniewaz
skoniczytaby sie wolno$¢ rozumu oraz oséb ludzkich jako istot rozumnych®.
Seckler chce powiedzieé, ze Boza sprawiedliwos¢, prawda, milos¢ oraz pokoj
stajg sie realne w ludzkich dziataniach: w ten sposob ludzkie zaangazowanie
jest niezbedne i konieczne!*. Zasada ,teosoteryjna” ostatecznie méwi o tym,
ze Zbawienie i ludzkie spetnienie realizujg sie w Bogu i od Boga. Oznacza ona
wycofanie sie z woli pozbycia siebie, jak rowniez z samowystarczalnej mocy
realizacji®.

Na tle wspotczesnych teorii wolnosciowych i liberalnych przybiera na
znaczeniu pytanie o status ludzkiej wolnoéci, ktore G. Langemeyer formuluje
nastepujgco: Co taczy wolnosé chrzescijariska z wolno$cia wyemancypowang
(pojmowang jako wyswobodzenie) i co wyrdznia owg chrzescijanska wolnosé
od tych zsekularyzowanych zmierzajacych w kierunku wyswobodzenia!®? Jak
dowodzi historia ostatnich trzech stuleci pytanie to dotyka najglebszych obsza-
réw ludzkiej egzystenciji i jej odwiecznych (wydaje sie czasem, ze nierozwiazy-
walnych) dylematéw, czasem w swej skrajnej postaci, jak cho¢by sartre’owska
idea wolnos¢ ludzkiej probujaca uniewaznié fakt istnienia Boga, czy tez tych,
ktore sg spokrewnione ze zdaniem Iwana z Braci Karamazow: ,Jeéli nie ma

13 Por. M. W. Elliott, Providence Perceived. Divine Action from a Human Point of View, Berlin

2015, s. 200.

Podejscie to wyklucza oddzielenie teorii od praktyki, gdzie teologia nie ujmuje rzeczywi-
stoéci najpierw teoretycznie i pojeciowo, aby nastepnie wcielaé idee wiary w konkretng
materialng i historyczna rzeczywisto$¢. Z drugiej strony — dystansuje sie od bezmyslnego
aktywizm i praktycyzmu, ktére nie rodza automatycznie jakiejs prawdziwej idei. Prymat
praktyki oznacza raczej pelny kontakt z rzeczywistoscig i udziat w procesie jej spotecznej
i historycznej realizacji oraz negacje ideologii.

15 Por. M. Seckler, Theosoterik und Autosoterik, ,Theologische Quartalschrift” 162(1982),
s. 289-298.

16 Por. G. Langemeyer, Freedom, [w:] Handbook of Catholic Theology, W. Beinert, F. Schiissler
Fiorenza (red.), New York 2000, s. 262.
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Boga i niesmiertelnosci, wszystko jest dozwolone”!”. Oba momenty dotykaja

w swej istocie interakcji miedzy wolnoscig i Boza tasky. Zapoczatkowana
przez Augustyna dyskusja nad doswiadczeniem bezradnosci podmiotu wobec
Boga i udzielonej przez Niego taski nie stabnie na aktualnos$ci. Zmusza nas
do postawienie kolejnych pytaii: czym w swej istocie jest sama taska i jak ona
dziala w obrebie bytu ludzkiego, obdarzonego rozumem i wolnoscig? Jaki jest
zwigzek miedzy psychologicznym ukonstytuowaniem wolnosci a jej najbardziej
wewnetrznym sensem, majacym swoje doswiadczalne zrodto w wierze w Boga.
Czy wolnosé¢ — to alternatywna mozliwo$¢ urzeczywistniania sie czlowieka
przez wolne akty (dobre i zle), a zarazem definitywna i ostateczna w swoich
rozporzadzeniach, czy raczej — to wolnos¢ darowana, relatywna, wzgledna,
pozytywna i tozsama ze swoja celowoscig? I dalej w kontekscie losu ostatecz-
nego: czy w akcie ludzkiej wolnosci wymierzonym przeciw Bogu zawiera sie
moment ostatecznodci, ktory jest w stanie definitywnie zerwa¢ owgq wiez, czy
raczej zawiera si¢ w nim cos z prowizorycznosci i tymczasowosci, co ostatecznie
moze by¢ (lub: bedzie) przezwyciezone przez potege cierpliwej mitosci Bozej.
W ostatnich latach pojawito sie jeszcze jedno pole, ktore, bynajmniej, nie uta-
twia odpowiedzi na postawione pytania. Ot6z, w obliczu rozwoju najnowszych
nauk o cztowieku (np. psychologii kulturowe;j i ewolucyjnej), wspieranych przez
neuronauki, kwestionuje sie do§wiadczenie ,wolnej woli” w sensie duchowego
czynnika wplywajacego na mozg, ktory bedzie mogt wykonywac jego polecenia.
O wyborach, decyzjach, dziataniach, nie wykluczajgc tych moralnych o zasiegu
zbawczym, miatyby decydowac nieosiggalne badawczo — jak na razie — procesy
neuronalne, mniej lub bardziej skoordynowane przeskoki informacji zlokalizo-
wane w synapsach. Subiektywne, podmiotowe dos§wiadczenie wlasnego ,,ja”,
aktow woli, to pozor, ktory pojawia sie w naszej §wiadomosci wtdrnie, po czasie
i posiada swoje jedyne zrodto w mozgu; pelni on role wytacznego substratu dla
$wiadomych dziatan cztowieka (nauka nie uwzglednia w tym momencie dziala-
nia jakiego$ innego zewnetrznego czynnika, np. Boga). Owszem, dzieki nauce
lepiej znamy dzi$ tysigce przyczyn wynikajacych z wrodzonych predyspozyciji,
srodowiska spotecznego, cech dziedzicznych, genoéw, chybionego wychowania,
nacisku opinii publicznej, ograniczonosci naszych motywacji, ktore wpltywaja
na nasze wybory i decyzje, a wiec takze na ksztalt naszej osobowej wolnosci
i odpowiedzialnoéci. To jest niezaprzeczalne. Ale zgoda na przyznanie prawa
pierwszenistwa temu do warunkuje, a nie temu co uwarunkowane, oznaczataby
jednak po$wiecenie samej wolnosci, ostatecznie pozegnanie sie z cztowiekiem,
jakiego zna my§l europejska od jej zarania. Dlatego nie wolno zrezygnowaé
z przekonania, na rozne sposoby dowiedzionego i jeszcze bardziej domagajacego

1 F. Dostojewski, Bracia Karamazow. Powies¢ w czterech czesciach z epilogiem, th. A. Wat,

opr. J. Smaga, Wrocltaw 1995, s. 459-460.
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sie dalszych uzasadnien (!), ze wolnos¢ jest zawsze wolnoscig kogos$ trwalego,
kogos, kto dzieki swoim decyzjom decyduje o sobie. Podmiot odczuwa swoj
dawniejszy wolny czyn jako ,trwaly i nieodwracalny”, wobec czego uswiadamia
sobie zawarty w nim moment ,wiecznosci”, przezywajac jednocze$nie to, co
w jego wolnosci specyficzne i tylko jego (jaki§ jednoznaczny rys). Doswiad-
czenie pokazuje, ze momentu wiecznosci, ktora sie miesci najczesciej w zlych
decyzjach podmiotu (o ile posiada on jako takg wrazliwos¢ etyczno-moralng)
nie moze sam uchyli¢, ale dzieki temu ,,rysowi” widzi on, na ile zdotat zdradzi¢
miloé¢ i wiernos$¢ Boga oraz drugich. Wydaje sie, ze jednym z najtrudniejszych
zadan, przed jakimi zostaje dzi§ postawiona wspoltczesna soteriologia, to sztuka
spokojnego, wywazonego i przekonujgcego godzenia zakorzenionego gleboko
w czlowieku pragnienia wyzwolenia (wyswobodzenia) z biblijnym obrazem
wolnoéci (eleuteria), do istoty ktoérej nalezy prawda. Staje sie ona mozliwa na
drodze podporzadkowania wlasnej egzystencji wymaganiom prawdy. Zatem
wolno$¢ nie jest niezaleznoscig, brakiem odpowiedzialnosci, czynieniem czego-
kolwiek, ale dobrowolnie zaakceptowang prawdg. Rzetelny stosunek do prawdy
to wszakze warunek wewnetrznej wolnoéci'®. Jednakze poznanie i przyswojenie
prawdy, takze tej uciele$nionej w Jezusie Chrystusie i przekazywanej w Duchu
Swietym, nie jest tatwe i tak oczywiste; jest ono wielorako uwarunkowane
i wymaga trudu umystu, woli i ducha.

Nie istnieje czysta wolno$¢. Zawsze urzeczywistnia sie ona w grze z innymi
wolno$ciami, za pomocg i poprzez zapoSredniczanie konkretnych rzeczywi-
sto$ci przestrzenno-czasowych. Najbardziej wewnetrzny akt ludzki posiada
swoje odzwierciedlenie na zewnatrz i odwrotnie. Wage tej korelacji w obszarze
relacji i struktur spotecznych swiadezy podkresla ]. Moltmann, twierdzac, ze
osobista wewnetrzna przemiana bez zmian stosunkéw i struktur staje sie ideali-
styczng iluzjg, jak gdyby czlowiek byt jedynie dusza, z kolei zmiana stosunkow
spotecznych bez wewnetrznej transformacji jest iluzjg materialistyczng!. Na
tym przekonaniu bazujg projekty soteriologii wyzwolenia, zgodnie z zasada:
wyzwolenie jest immanencjg Odkupienia, Odkupienie jest transcendencja
wyzwolenia. Zdaniem ]. B. Metza Zbawienie stoi na wlasnych nogach, kiedy
bierze pod uwage rzeczywisto$¢ winy historii, §mierci, opuszczenia, biedy.
Z kolei bez zbawienia historia staje sie grozng i banalng historig wolnosci bez
odpowiedzialno$ci podmiotu. Historia zbawienia staje sie historig przyjecia
taski przez historycznie uwarunkowang wolno$¢ czlowieka oraz historig be-
dacego coraz bardziej sobg ducha jako obdarzonego laska. Laska nie wydarza

18 Por. F. Blachnicki, Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Ku polskiej teologii wyzwolenia, Carlsberg

1985, s. 100.
¥ Por. J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Miinchen 1972, s. 27.
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sie obok lub ponad zyciem, ale w samym jego centrum — w ludzkim, histo-
rycznie uwarunkowanym do$wiadczeniu. Bog prowadzi historie postugujac
sie przede wszystkim ludzka wolnoscig, jak réwniez innymi faktorami §wiata
stworzonego, wkalkulowujac sytuacje posiadajgce znamiona przypadkowosci.
Chrystus wyzwala czlowieka przez to, ze kwalifikuje dzieje czlowieka za pomocg
takich czynnikow, jak: wychowanie, usytuowanie w spoleczenistwie, przezycia,
spotkania, wydarzenia historyczne, nad ktorymi cztowiek nie posiada pelnej
kontroli, a ktore napotyka w swej kontyngencji. Zbawienie wieczne rodzi sie
z doczesnego na ziemi®.

Ujecie teologiczne

Jezus Chrystus dokonuje wyzwolenia w znaku krzyza, a zwiericza w Zmartwych-
wstaniu. Oba momenty przynalezg do siebie. Bez tego nasza memoria ressurectionis
moglaby sta¢ sie niebezpiecznym zwyciestwem ideologii bez memoria passionis,
ta ostatnia moglaby z kolei sta¢ sie catkowicie defetystyczna, beznadziejnoécig
bez formy?!. To z kolei zaktada, ze ruch jednego w kierunku drugiego nie jest
czym§ prostym, mechanicznym, mitologicznym. Przeciwnie, jest to ruch w pelni
znaczacy. Powstanie zmarlych Chrystusa znaczy, ze bol, opuszczenie, $mier¢, ktore
staly sie Jego udzialem, stanowia niezbedng i znaczaca czescig terazniejszosci
i przysztosci. W tym $wietle lepiej pojmujemy fakt, iz bezwarunkowe przyjecie
przez Jezusa tego wszystkiego, czego wymagala sprawa odkupienia cztowieka
w obliczu Boga, zaowocowalo bezwarunkowym ,tak” ze strony Ojca wobec
wszystkiego, co powiedziatl i uczynil Syn. Stad krzyz jest objawieniem boskoéci
Boga. W niezglebionosci swojej przebaczajacej mitosci ukazuje, ze jest Bogiem.
Aby objawi¢ swoja wszechmoc podejmuje dziatanie catkowitego poswiecenia,
a z drugiej strony droge catkowitego wycofania sie w obdarowaniu i zachowaniu
niezaleznosci i wolno$ci przyjmujacego. Tylko wszechmocna mito$¢ moze oddaé
si¢ calkowicie drugiemu, aby sta¢ si¢ mitoscig bezsilna, przyjeta badz odrzucona.
Jak mowi Kierkegaard, Boza wszechmoc jest dobrem, ktore sie po$wieca tak,
ze przez to sie wycofuje i czyni przyjmujacego niezaleznym. Zmartwychwstanie
i dar Ducha Swietego dowodza, ze droga Chrystusa przezwycieza niewole grzechu
i $émierci, aby prowadzi¢ do zycia, ktére nie ma juz konica. Dzieki tej radykalnej,
bezwarunkowe;j i oddajacej siebie mitosci peka diabelski krag zamknietej wolnosci
i wznosi sie ostateczny, wzorcowy obraz wolnoéci prawdziwej. To oredzie zostaje

2 Por. Ph. Berryman, Liberation Theology. Essential Facts About the Revolutionary Movement

in Latin America and Beyond, New York 1987; L. Boff, C. Boff, Salvation and Liberation,
New York 1984, ss. 128.

i Por. G. Martinez, Confronting the Mystery of God: Political, Liberation, and Public Theo-
logians, New York 2001, s. 66-67.
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gloszone przez Kosciol, ktdrego zadaniem jest w stowach i dziataniach wyrywaé
czlowieka z licznych zniewolen, ktore go dehumanizujg. Kosciol czyni to mocg
Ducha Swietego, ktéry dokonuje dekonstrukeji wszelkich mechanizméw nisz-
czenia i zniewalania, zarbwno w znaczeniu indywidualnym, jak i spolecznym.
Uczy On i daje dar postuszeristwa wedtug wzoru Chrystusa, ktory skutecznie
przemienia nature czlowieka, uwalnia od prawa, ktore uniemozliwia prawdziwg
wolnos¢ dzieci Bozych. Ukrzyzowany jawi sie jako Syn, ktory udziela przybra-
nia za synow, udzial w synostwie i darze Ducha Swietego. Odkupienie, ktére
ma miejsce w Zmartwychwstaniu jest wywolaniem nowego poczatku w naszej
naturze: chodzi o nowy poczatek udzielania sie Boga czlowiekowi w Duchu
Swietym. Stad tak wazne jest tutaj, ze Chrystus jest wzorem, dzieki ktéremu
zdemaskowane zostajg niesprawiedliwos$é i wyobcowujgce zdeterminowanie.
Jesli zatem wolnoéé cztowieka jest istotowo §wiatowo-ekstatyczna, gdzie czynniki
zewnetrzne stanowig warunek mozliwo$ci wewnetrznego aktu woli, to nalezy bez-
wzglednie odwotaé sie do relacji Chrystus-Duch Swiety. Zbawienie i Odkupienie
jest wywolaniem nowego poczatku w naszej naturze: chodzi o nowy poczatek
udzielania sie Boga cztowiekowi w Duchu Swietym?. Aby to moglo sie dokona¢
,potrzebne” byto dzielo Zbawienia. Jesli grzech zostal wpisany w nature, to zlo
moze zosta¢ w pelni przezwyciezone tylko wtedy, gdy sama natura umrze i zostanie
przez Boga odnowiona. Dlaczego nie ma postania Ducha Swietego (po grzechu
pierworodnym) bez Krzyza i Zmartwychwstania? Jesli Duch Swiety, postany dla
czlowieka, ma by¢ dla Niego Duchem Prawdy i duchem Pocieszycielem, ktory
bedzie ksztaltowal w ten sposdb jego egzystencje, to musi najpierw dokonacd sie
to w czlowieczenistwie Chrystusa, czyli objawienie prawdy (sprawiedliwos¢ Boza)
dajaca pocieszenie! Skuteczne poznanie i petna realizacja tej prawdy dokonuja
sie tylko za sprawa Ducha Swietego. Uczy sie tej prawdy czlowiek od Jezusa
Chrystusa i weiela we whasne #ycie za sprawa Ducha Swietego, ktérego On sam
nam dal?. Jedli ma by¢ darem zycia to najpierw Jezus musial to zycie odzyska¢,
jesli ma by¢ Duchem mitosci, to najpierw Jezus w mito$ci musiat wlasne zycie
zawierzy¢ i odda¢ Ojcu. Nic nie moglo sie dokona¢ w naszym czlowieczenstwie
mocg Ducha Swietego, co najpierw nie stalo sie udzialem Chrystusa. W Duchu
Swietym, ktéry od wewnatrz ogarnia cztowieka, dokonuje sie usprawiedliwienie
czlowieka, tzn. jest on przyjmowany przez Boga pomimo grzechu. W Duchu wiec
y2uwewnetrznia” sie to, co ,zewnetrzne” w wydarzeniu Chrystusa, Jego oswo-
badzajace stowo i przyktad. Duch sprawia ,wewnetrzne uwolnienie czlowieka,

odpowiadajace zewnetrznemu wzorcowi Jezusa™**.

2 Por. Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem [dalej skrot: DV], Watykan 1986, nr 14.
» Por. DV 59.
# G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o tasce, tt. S. Jopek, Krakéw 2005, s. 99.
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To zbawcze dziatanie Chrystusa w Duchu konkretyzuje si¢ w sakramencie
chrztu, tam manifestuje sie wyzwolenie z grzechu i nowe narodziny w ponow-
nie wybranej wolnosci. Pobudzany i podtrzymywany w wierze chrze$cijanin
rozpoczyna droge wyzwolenia i powierzania sie Chrystusowi. Jest to wolnosé
sumienia, zapraszajaca do uznania prawdy ewangelicznej jako sposobu re-
alizowania sie wolnosci jeszcze wiekszej. Wolnosci, dla ktorej horyzontem
bedzie absolutna wolnos¢ Boga, skonkretyzowana, ukazana i podarowana
w Chrystusie. Wskazuje tutaj na Boski horyzont z dwoch racji: 1/ wspotczesne
rozumienie wyzwolenia staje si¢ o tyle problematyczne, ze czlowiek traktuje
takze sprawy Boze (Kosciot, zasady, przykazania) jako przeszkode w osiggnieciu
samostanowienia; 2/ stany, relacje, do ktoérych czlowiek dazy w catkowitym
zaangazowaniu, i z ktorymi sie catkowicie identyfikuje, zeby w nich i poprzez
nie znalez¢ swoje wyzwolenie (wladza, kariera, przyjemno$¢, sukces, uczucie)
odpowiadajg w ten sposob, iz zamiast zagwarantowac obiecang wolnos¢, bal-
wochwalczo go zniewalajg. Przez swoja ograniczono$é¢, fragmentaryczno$é,
nietrwalo$¢, ambiwalencje, prowadza do rozczarowania i niezno$nego uczucia
pustki. Tego typu doswiadczenia pokazuja, ze czlowiek potrzebuje wyzwolenia,
ktorego sam nie jest rezyserem, ,nowego poczatku”, ktory moze nadejsé jako
taska ze trony Boga. Bog wyzwala czlowieka poniewaz w dostownym znaczeniu
tego stowa ,,pozwala” by¢ jemu wolnym, to znaczy, ze udziela w sposéb wolny
i czyni wolnym. W tym, ze ofiaruje Zbawienie jako czystg laske, czlowiek jest
w stanie stac sie wolny”. Laska polega wiec na tym zewnetrznym i wewnetrz-
nym uwolnieniu cztowieka, ktére wyptywa z Boskiego zrédta. Ogarnia ,,najbar-
dziej wewnetrzne bycie” czlowieka i siega struktur $wiata. I tutaj przejdziemy
do kwestii uzdrowienia, ktore — od strony teologicznej — mozna potraktowac
synonimicznie, roznica istnieje w warstwie fenomenologiczne;.

Zbawienie a uzdrowienie

[stnieje tez znaczne zawezenie semantyczne terminu, ktore pojawilo sie
w jezyku greckim (LXX): owtrnpia— zbawienie (od ow(w — uzdrawiam, oca-
lam, ratuje, strzege, zbawiam), a jeszcze bardziej w lacinie: salus (od salvo
— leczy¢, ratowaé, uzdrawiaé na ciele, wyzwalaé) oznacza zdrowie, ocalenie,
ratunek, bezpieczenstwo, szczeécie’®. W Ewangeliach wystepuje czesto zwrot:
ywiara twoja Cie uzdrowita”. Sgdzac po opisach publicznego zycia Chrystusa,
mozna szybko nabra¢ przekonania, iz uzdrowienie pelito rownie wazng role
w Jego postannictwie, jak gloszenie Stowa. Kiedy wystal ucznidw, aby glosili

» Por. K. Rahner, Ist Gott noch gefragt? Diisseldorf 1973, s. 48.

26 Por. K. Romaniuk, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 189.
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Ewangelig, udzielil im wtadzy stowa oraz wladzy uzdrawiania, wiadzy nad
ztymi duchami: ,uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umarlych, oczyszczajcie
tredowatych, wypedzajcie zte duchy” (Mt 10, 1. 5-8). W Dxziejach Apostol-
skich Lukasz jakby specjalnie eksponuje postuge uzdrawiania Piotra, np.
chromego od urodzenia (Ap 3, 6-7), aby ja zrownowazy¢ z postugg gloszenia
Pawla, ktory takze uzdrawia, np. kaleke od urodzenia (Dz 15, 9-10). Takze
Filip z Samarii, czy Szczepan nauczali i czynili znaki uzdrowienia. Jakub zaleca
modlitwe jeden za drugiego, aby pelna wiary byta dla chorego ratunkiem (Jk
5, 14-16). Przywotane obrazy biblijne dowodza niezbicie, ze dokonywane przez
Chrystusa i Apostoléw uzdrowienia nie mialy na celu uzyskania rozglosu, ale
byly integralng czescig Jego postannictwa, uwydatniajgc $ciSle chrystologiczny
i soteryjny sens. Znaki te okreslane sa ,,aktami mocy” (Svvduers — dynameis),
podkreslajacymi ujawnienie sie mocy Bozej, stad sg traktowane jako narzedzia
gloszenia Krolestwa Bozego, jako Dobra Nowina w dziataniu. Zwtaszcza sw.
Lukasz wigze uzdrowienie ze Zbawieniem, przytaczajac liczne przyklady, gdzie
Jezus moéwi w dostownym tlumaczeniu ,wiara twoja cie zbawita” (Ek 8, 48).
A Mateusz w uzdrowieniach Chrystusa widzi wypelnienie sie starotestamento-
wej obietnicy Zbawienia, o jakiej mowil Izajasz (Mt 8, 14-17, 1z 53, 4). Z pism
$w. Ireneusza dowiadujemy sie, ze postuga uzdrawiania przez natozenie rak
byta znana w Kosciele pod koniec II wieku. Méwi o niej takze §w. Augustyn.
Najstarsza Tradycja dowodzi, ze uzdrowienn dokonywano zawsze w polaczeniu
z ufng, petng wiary modlitwg. W dziejach Koéciota spotykamy rozne formy
i praktyki uzdrowien. Z jednej strony mialo miejsce zaciemnienie (przynajmnie;
w pewnych momentach) znaczenia sakramentu namaszczenia chorych jako
skutecznego narzedzia mocy Bozej (funkcjonowalo okreslenie ,ostatnie na-
maszczenia”), a z drugiej rozpowszechnienie sie form uzdrawiania w kontekscie
pozasakramentalnym, takich jak: pielgrzymki do sanktuariéw, a od jakiego$
czasu modlitwy wstawiennicze, charakterystyczne dla ruchu charyzmatycznego.
Cechg tej modlitwy byta/jest zywa wiara w Bozg moc uzdrawiania wszystkich
staboéci, zaréwno fizycznych jak duchowych (uleczalnych i nieuleczalnych).
Wiara ta nie wynikata, ani z refleksji, ani automatyzmu dzialania, ale stanowita
owoc doswiadczenia uzdrowienia (osobistego badz innych). Powtarzalnosé
tych zjawisk data podstawe, aby niektorych uznac za posiadajacych — zgodnie
z terminologig Pawta — charyzmat uzdrawiania (1 Kor 12, 30) jako specjalne
Boze uzdolnienie dla postugi innym. Dlatego wsréd wielu wierzacych praktyka
swego rodzaju ,seanséw” uzdrowienia budzita i nada budzi op6r czy kontro-
wersje, rodzac pytanie: jaki zwigzek zachodzi miedzy uzdrowieniem z choroby
a Zbawieniem. Ujmujac to najogdlniej: Bog pragnie Zbawienia wszystkich ludzi
i wszystkim daje taske (gr. ydpiopa — khérisma), aby mogli je osiagna¢. To, ze
kto$ moze nie by¢ zbawiony dzieje sie tylko i wylgcznie z jego winy — poprzez
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brak wiary. Inaczej jest z choroba. Chociaz sama w sobie jest ztem, to jednak
popadniecie w nig nie zawsze zalezy od woli czlowieka i nie nalezy jej wigzac
bezposrednio z brakiem wiary chorego. Gloszac swoje krolestwo Chrystus
wiedzial, ze choroby mogg mie¢ przyczyne ,naturalng” (zaburzenia wywotane
czynno$ciami natury) oraz te ,ponadnaturalng” (demoniczng). Choroba,
cho¢ zwigzana z wplywem zla w $wiecie, nie jest bezposrednio diabelska.
Przyniesione przez Chrystusa Zbawienie, ani nie jest ,powrotem” (uzywajac
terminologii klasycznej protologii) do doskonato$ci stanu pierwotnego sprzed
grzechu, ani nie oznacza stanu juz dokonanego, a wiec bezwzgledne usuniecie
choroby i cierpienia, ktore dopiero sie dokona w §wiecie przysztym. Byloby
to zanegowanie chrzeécijaniskiego sensu cierpienia, prostego ,uporania si¢”
z pominieciem teologicznego i duchowego sensu krzyza.

Sens wskazujacy na pelnie

Ewangelisci widza w uzdrowieniach element walki Chrystusa przeciwko
mocy, jaka zty duch ma nad czlowiekiem. Zaprowadzajac wtasne Krolestwo,
Chrystus podejmuje walke przeciwko krolestwu ztego. Taki poglad wyraza
biblijne przekonanie, ze choroba i zto stanowig konsekwencje grzechu i dla-
tego ukazujg moc szatana nad upadly ludzkoscia. Jest to ,wstepny” atak na
krolestwo szatana, bedacy poczatkowa ,kleska” zta. Uzdrowienia nie stanowig
catkowitego zwyciestwa nad $miercig, ktore dopiero musi nadejé¢. Sg one
swego rodzaju wskaznikiem przyszlego triumfu Chrystusa, symbolem Zbawie-
nia, ktore Pan chce zesta¢ ludziom. Kiedy mowimy ,,symbolem”; nie znaczy
to, ze nie sg rzeczywistym zwyciestwem nad $miercig, chociaz majg charakter
chwilowy oraz cze$ciowy i jako takie wskazujg na pelne zwyciestwo, ktore
nadchodzi. Kazde zwyciestwo nad chorobg jest znakiem ,,Odkupienia naszego
ciata”; ktore nastgpi, a wiec bedzie dotyczylo ostatecznego Odkupienia catej
istoty czlowieka, zarowno duszy i ciata przy Zmartwychwstaniu. Uzdrowienia
uzyskane przez modlitwe (osobistg lub wstawienniczg) i sakramenty Ko$ciota sq
wiec historycznie widomym, doswiadczalnie uchwytnym, znakiem zwyciestwa,
ktore juz odnidst Chrystus. Aby uzdrowienie bylo znakiem Zbawienia nie kazdy
musi by¢ uzdrowiony z choroby czy cierpienia. Majg one charakter wskazujacy,
cho¢ rzeczywisty i skuteczny. Znaki te, bedace odpowiedzig na modlitwe, sq
znakami charyzmatycznymi, a wiec objawieniem sie najbardziej darmowego,
wolnego i nieprzewidywanego dziatania Ducha Swietego, ukazujacego mito-
sierdzie Boga. Nie nalezy jednak rozumieé tego dziatania w kategorii Bozego
wspolczucia (przynajmniej w takim sensie, jak wspotczuje sie osobie bliskiej),
ale ukazania prawdy i godnosci czlowieka. Najlepiej chyba bytoby powiedzie¢, iz
sg ,zwyprzedzeniem” stanu ,pelni”, ktory bedzie udzialem zbawionych w niebie.
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Doskonale oddaje to semantyka stowa ,zbawienie”, wyrazajaca ,petnie”,
»pelnie urzeczywistnienia”, a idaca po linii znaczeniowej stéw: niem. Heil — gr.
holos — ang. whole. Chrystusowi chodzi zawsze o uleczenie czlowieka tam, gdzie
zostal zraniony, gdzie winien zosta¢ ocalony w integralnosci i godnosci bytu
osobowego. Uzdrowienie cho¢ samo nie uwieca, ani nie jest nagroda za mo-
ralne zycia, ma jednak wprowadzi¢ czlowieka na droge u§wiecenia, ktore moze
sprawi¢ faska Boza. Pelne Zbawienie nie dokonuje si¢ ani w sposob widzialny
ani natychmiastowy — jest procesem. Na uzdrowienie nie nalezy patrzeé tez
z perspektywy ustepujacych objawéw choroby, jak czyni to lekarz, poniewaz
wtedy staje sie celem samym w sobie i nie otwiera na uzdrowienie ,pelne” —
Zbawienie. Tego typu dzialaii w ogdle nie nalezy interpretowac w kategoriach
konkurencyjnych w stosunku do stuzby zdrowia. Chodzi o uzdrowienie catego
cztowieka — Zbawienie, czyli uswiecenie. Wiecej, z takim uzdrowieniem laczy
sie dar postannictwa, aby $wiadczy¢ o milosiernym dziataniu Boga. Zgodnie
z antropologig trychotomiczng uzdrowienie to dokonuje sie na trzech powia-
zanych $cisle poziomach: fizyczno-somatycznym, psychicznym i duchowym.
Uzdrowienia dokonane w sferze fizycznej i psychicznej majg wlasnie charakter
znaku, wskazujac na potrzebe bycia zbawionym. Inicjujg niejako proces, ktory
dokonuje sie w sferze duchowe;j jako miejscu bezposredniego, osobowego, spo-
tkania z Bogiem. W sferze psychicznej uzdrowieniu beda podlegaly zaburzenia
osobowosci, wewnetrzne zranienia (uczucia, wyobraznia), a takze uwolnienie
od wptywu ztych duchéw. Uzdrowienia duchowe — w przeciwienistwie do fizycz-
nych i psychicznych — nie majg charakteru znaku, ale stanowig kluczowy etap
w rozwoju osobistego u§wiecenia. Skutecznie przybliza ono do Boga powodujac
wzrost w wierze, nadziei i milosci. Uzdrowienie w sferze duchowej obejmuje:
walke z wlasng grzesznoécia, uzdrowienie zranienia zycia, ktore dotyka samego
rdzenia tozsamosci osobowej i skutkuje opowiedzeniem sie za zyciem, a wiec
przejSciem od cierpienia zamknietego, egoistycznie skupionego na sobie, do
cierpienia otwartego, zdolnego mimo wlasnej dolegliwosci do uczynienia daru
z siebie, aby w nowy sposob spojrzeé na osobistg sytuacje egzystencjalng?®’. Sens
uzdrowienia, ktore staje si¢ procesem Zbawienia wyraza fragment kazania 95,
1-2 Leona Wielkiego: O blogostawieristwach: ,By zas zewnetrzne uzdrowienia
przeksztalci¢ w wewnetrzne lekarstwo i uleczy¢ dusze po uzdrowieniu ciata,
Pan usunat sie od otaczajacych Go rzesz i udat sie na pobliskg goére. Zabral ze
sobg Apostolow, aby z wysokoéci owej mistycznej katedry poda¢ im wzniostg
nauke”?,

z Por. Ph. Madre, Uzdrowienie i egzorcyzm. Jak rozeznawac?, th. 1. Burchacka, Warszawa

2007, s. 101-130.

8 Leon Wielki, O blogostawieristwach, [Kazanie 95, 1-2], Liturgia Godzin, t. 4, Poznan 1988,
s. 154.
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Charakter wskazywania na petni¢ dokonujacego sie Zbawienia mozna do-
strzec rOwniez w odniesieniu do kategorii wyzwolenia. Utrzymywane w duchu
immanentyzmu historycystycznego koncepcje wyzwolenia tej petni nie do-
strzegaja, ukazujg je przede wszystkim jako proces o charakterze zewnetrznym,
fizycznym czy spolecznym, gospodarczym, politycznym, pomijajac lub redukujac
jednak jego sens zbawczy. Zar6wno instrukcja Libertatis nuntius jak i Libertatis
conscientia upominajg si¢ o teologiczno-soteriologiczny horyzont ludzkiego
wyzwolenia. W pierwszej czytamy: ,Chrystus, nasz Wyzwoliciel, wyzwolit
nas z niewoli grzechu oraz prawa i ciala, ktora jest typowa cechg czlowieka
grzesznego. Nowe zycie taski, owoc usprawiedliwienia, czyni nas rzeczywiscie
wolnymi. Oznacza to, ze niewolg wszystkich niewoli jest niewola grzechu. Inne
formy zniewolenia majg swoje najglebsze zrodto w niewoli grzechu””. Druga
ze wspomnianych instrukcji podtrzymujac zasade, iz najbardziej radykalne
wyzwolenie, ktorym jest wyzwolenie z grzechu i $mierci, zostalo dokonane
przez Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa wyjasnia jego soteriologiczny sens:
,Czlowiek zostal wyzwolony z podstawowego zniewolenia przez zto i grzech.
W tym doswiadczeniu Zbawienia czlowiek odkrywa prawdziwe znaczenie swojej
wolnosci, gdyz wyzwolenie polega na przywrdceniu wolnosci. Jest ono takze
wychowaniem do wolnosci, to znaczy wychowaniem do wlasciwego korzystania
z niej™ . Wyzwolenie ktorejs ze sfer bytu ludzkiego, relacji, historii zycia, struk-
tur spotecznych, ma prowadzi¢ do samego jadra jego jestestwa, ktore stanowi
wolnosé. Bo dopiero wolnoséé prawdziwa jest zrodlem narodzin czlowieka.

Moj wolny czyn — cytujac R. Guardiniego — nalezy do mnie w szczegdlny sposob,
za$ ja sam staje sie dzieki niemu w szczeg6lny sposob sobie samemu wlasny. Wolny
czyn nie tylko przeze mnie sie wylania, lecz jest po prostu jaka$ emanacjg mnie sa-
mego. Ja jestem autentycznym i rzeczywistym panem jego narodzin, jego pratworca,
praprzyczyng. W wolnym czynie jestem mng samym, sama w sobie stojacg, samej
siebie $wiadoma potezna osobg’!.

Hermeneutyka tego dokumentu jest nastepujgca: w wyzwoleniu chodzi
o calo$¢ proceséw zmierzajacych do stworzenia i zagwarantowania warun-
kow wymaganych do funkcjonowania autentycznej wolnosci ludzkiej. To nie
wyzwolenie samo z siebie rodzi wolno$¢ czlowieka. Proces wyzwolenia moze

¥ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach teologii wyzwolenia ,, Libertatis

nuntius”, nr 2, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc 19840806 theology-liberation_pl.html.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu,
nr 23, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc 19860322 freedom-liberation_pl.html.

3 R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnos¢, laska, los, th. Z. Wtod-

kowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakow 1969, s. 229.
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stworzy¢ lepsze warunki dla skuteczniejszego funkcjonowania wolnosci. Stad
do wymiaru soteriologicznego Zbawienia dochodzi jego wymiar etyczny.

Wolnosé przyniesiona przez Chrystusa w Duchu Swietym przywrécita nam zdolnosé
mitowania Boga nade wszystko, ktorej pozbawit nas grzech, i pozostawania w jed-
noéci z Nim. Zostali$my wyzwoleni z nieuporzagdkowanej mitoéci wtasnej, bedacej
zrodlem pogardy blizniego i stosunkéw dominacji miedzy ludzmi. Otrzymalismy
jednak site i pewno$¢ naszego zwyciestwa nad ztem, zwyciestwa mitosci Chrystusa,
ktorej nic nie zdota si¢ oprze¢*.

qeokesk

Chrzescijanskie rozumienie Zbawienia wymaga od nas — bardziej niz kiedy-
kolwiek — szerokiej rownowagi refleksyjnej, umozliwiajacej nowe przyswojenie
tego sensu przez czlowieka zyjacego tu i teraz. Refleksji, ktora z najwiekszg
starannos$cig bedzie rozwazaé, interpretowac, najbardziej znaczace $wiadectwa
Tradycji, zglaszajace swoje roszczenie do prawdy. Z drugiej strony musi z nie-
zwykla odwaga podejmowac rzetelng ocene biezacych upowaznien trwajacego
doswiadczenia (takze ocene wspotczesnych zjawisk religijnych), ktore towarzy-
szy wspOlczesnemu czlowiekowi w jego poszukiwaniu drogi wlasnego spetnienia,
szcze$cia. To ambitny projekt teologiczny, majacy wykazaé nieapologetycznie
doniostos¢ soteriologiczng chrzescijanistwa, ktorej zrodlem nie jest wykoncy-
powana idea, teoria, technika terapeutyczna czy manipulacja, ale wola Boza
poswiadczona miloscig, w petni darowang. Zbawienie to petnia, ktorg jest Bog
i ktorej udziela cztowiekowi. Wszystkie znaki, ktérych udziela On Kosciotowi
i czlowiekowi majg znaczenie wskazujace na te pelnie, a wiec zawierajg w swej
istocie sens soteryjny. I w taki sposob nalezy je interpretowad.

Stowa kluczowe: Zbawienie, wyzwolenie, uzdrowienie.
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