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Wstep

Jak osiggna¢ maksimum rozwoju na zasadzie zréwnowazenia, to jeden
z kluczowych probleméw wspotczesnego §wiata. Nie dziwi zatem, ze taka
zasada zostata przyjeta do Konstytucji RP (art. 5), i jest wiodaca idea polskiej
polityki (nie tylko ekologicznej)’. Jej zalozeniem jest to, aby rozwdj gospodar-
czo-spoteczny byl zharmonizowany z ochrong $rodowiska naturalnego.
Wszystko to w celu zapewnienia adekwatnej jakos$ci zycia obecnych i przy-
sztych pokolen. Jawi si¢ bowiem obawa, ze zatrzymanie postepu mogloby si¢
skonczy¢ tragicznymi skutkami nie tylko dla $wiata, ale i Kosciota®, a jego
niepohamowany rozwoj bylby rownowazny z zagtada srodowiska naturalnego.
Rzecz jednak rozbija si¢ o to, jak to bedzie mozna uczyni¢? Jaka aksjologie
nalezaloby zastosowac¢? Na jakie wartosci trzeba byltoby si¢ zgodzi¢, a na jakie
nie’. Czy pojecie ,,jako$é zycia” powinno tutaj zaktada¢ bezwarunkowa niety-

ks. dr hab. Stanistaw Biaty, prof. UKSW — katedra Antropologii i Bioetyki na Wydziale
Studiow nad Rodzing Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie; e-mail:
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Por. M. Rudnicki, Prawne i ekonomiczne dylematy zréwnowazonego rozwoju w dobie 0gél-
noswiatowego kryzysu, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae” 7(2009), nr 2, s. 61.

Ks. Tomas Halik: zatrzymanie postgpu moze mieé¢ tragiczne skutki dla Kos$ciola i $wiata,
http://wiadomosci.onet.pl/religia/ks-tomas-halik-zatrzymanie-postepu (dostep: 30.08.2015).
Por. M. Rudnicki, Prawne i ekonomiczne dylematy zréwnowazonego rozwoju..., art. cyt.,
tamze, s. 62: ,,Czlowiek wspolczesny, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i tez w wy-
miarze spotecznym, jest uwiktany w rézne dylematy i niestety na podstawie wlasnego wybo-
ru pozbawiony jest komfortu opierania si¢ o jeden system prawd i wartosci uniwersalnych.
Czgsto skutkuje to m.in. trudno$cia w wypracowaniu w wielu sferach aktywnosci ludzkiej
katalogu jednoznacznych i akceptowanych przez ogot regut postgpowania, wolnych od rela-
tywizmu. Czlowiek wspotczesny chetnie ucieka w $wiat nieprecyzyjnych pojec i niejasnych
sformutowan, dystansujac si¢ jednoczesnie od brania odpowiedzialnosci za sprawy rudymen-
tarne. Te zjawiska i procesy wystepuja w sposob niezwykle wyrazny w relacjach cztowiek —
srodowisko naturalne”.
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kalnos¢ osoby ludzkiej? Czy cztowiek powinien by¢ widziany jako wartos$¢
sama w sobie, czy raczej to srodowisko powinno by¢ postawione najwyzej
w hierarchii postulowanych celéw, jako zagrozone dobro wspdlne ludzkosci?
W tym wzgledzie warto (dla przyktadu) mie¢ na uwadze plan wicepremiera
Mateusza Morawieckiego, o ktérym w Polsce obecnie tak wiele mowi sig. Jest
to bowiem uchwata rzgdowa ws. ,,Planu na rzecz odpowiedzialnego rozwoju”,
oraz strategia zrOwnowazonego rozwoju gospodarczego kraju na kolejne 25 lat.
Ale takze zdanie prezydenta Andrzeja Dudy (wyraziciela pogladéw bardzo
wielu Polakéw), ktory uwaza, ze ,.kompromis aborcyjny niewystarczajaco
chroni dzieci niepetnosprawne™. Ale takze strategic o globalnym zarysie, pt.
,.Cele w Ramach Zréwnowazonego Rozwoju ONZ [SDG] na lata 2015-2030°.

Za wskazaniem przez ONZ potrzeby zrownowazenia w rozwoju, poszly
liczne strategie zmieniajace wzorce produkcji, konsumpcji, traktowania praw
cztowieka itp., jakie byly dotychczas opracowane przez rzady wielu krajow®.
Mimo to dzi$ idea zrownowazenia przechodzi trudne chwile. By¢ moze z po-
wodu panujacego w wielu czegsciach $wiata kryzysu gospodarczego, a takze
z racji btednych zatozen antropologicznych. W zwigzku z niniejszym stawiamy
pytanie, czy nie nadszedt czas, aby w dziele zrbwnowazenia doceni¢ bioetyke,
ktéra za punkt wyjscia miataby zasade ,,ztotego srodka”? Tak, jak ja rozumie
antropologia chrzescijanska (katolicka), gdzie czlowiek ze swoja naturalng
(metafizyczng) racjonalnoscig oraz srodowisko w ktorym on zyje, sa widziani
jako uniwersalne dobro (tzn. wspolne dla catej rodziny ludzkiej). Wydaje sie,
ze usankcjonowanie dobra wspolnego, ktorego istotnym elementem bylaby
zasada wyboru migdzy dwoma skrajno$ciami, przyniostoby innowacyjne moz-
liwosci na plaszczyznie ekonomicznej samorealizacji poszczego6lnych jedno-
stek, ale takze w zakresie dialogu spotecznego, kulturowego, religijnego. Takie
podejsécie wrecz mogtoby staé si¢ uniwersalnym wyznacznikiem postepu (za-
sadg zrownowazonej globalizacji), jako ze jest zasada rozumu praktycznego, tj.
mozliwa do przyjecia przez wszystkich ludzi. Zawsze jednak przy zatozeniu
(jak to byto juz u Arystotelesa), ze nie w kazdym postgpowaniu mozna odna-
lez¢ ,,ztoty srodek”, i ze do takich czynoéw zalicza si¢ np. morderstwo, kradziez,
cudzotostwo itp.

*  Ordo luris, Czy rzqd zabezpieczy Polske przed Celami Zréwnowazonego Rozwoju ONZ?,

http:/iAww.pch24.pl/ordo-iuris--czy-rzad-zabezpieczy-polske-przed-celami-zrownowaz (do-
step: 23.09.2015).

Tamze: ,,Na forum Narodéw Zjednoczonych trwaja prace nad kontrowersyjnym projektem
Celow w Ramach Zrownowazonego Rozwoju ONZ (SDG), ktore maja by¢ przyjete na naj-
blizsze 15 lat. Wsrod opracowywanych zapisow postepowi decydenci probuja przemycic za-
bezpieczenia tzw. praw do aborcji i edukacji seksualnej oraz postulaty tolerancji dla wszyst-
kich pfci i orientacji”.

Por. Ministerstwo Gospodarki, Pracy i Polityki Spotecznej, Strategia zmian wzorcow pro-
dukcji i konsumpcji na sprzyjajgce realizacji zasad zréownowazonego rozwoju. Dokument
rzqgdowy przyjety przez Rade Ministrow, Warszawa 2003.
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1. Dalszy kontekst postawionego problemu

Szerszy kontekst niniejszej tematyki znalez¢ mozemy chocby w wypowie-
dziach IX Polskiego Zjazdu Filozoficznego, a doktadniej jego sekcji: Ekofilo-
20fia i filozofia zréwnowazonego rozwoju’. Prof. Andrzej Papuzifiski, w refera-
cie pt. Aksjologia zréwnowazonego rozwoju®, stwierdzil, ze jesli chodzi
o zréwnowazony rozwoj, to jest on tradycyjnie przeciagany na lewa oraz prawa
strong sceny politycznej; albo przybiera on ksztalt roszczenia o charakterze
retrybutywnym, albo wpada w wyrobione koleiny koncepcji ekorozwoju. Stad
ukazywanie zwiazku pomigdzy zréwnowazonym rozwojem a ochrong $rodo-
wiska jest takze proba naswietlenia kontrowersji, istniejagcych pomiedzy antro-
pocentryczng i biocentryczng etyka srodowiskowa. Wobec owych niescistosci,
kwestia poszukiwan pozadanego charakteru zrownowazonego rozwoju stawia
pytanie, czy ma tutaj w ogole glgbszy sens ustalanie stosowanej aksjologii?
Autor na tak postawiony problem odpowiada twierdzaco®.

Lewa stron¢ w idei zrownowazenia reprezentuja tzw. liberatowie. Tu i§¢
mozna za wypowiedzig prof. Grzegorza Francuza, ktéry w ich postawie widzi
nieuzasadnione podkreslanie wolno$ci jednostek oraz neutralnosci wtadzy poli-
tycznej wobec uznawanych przez obywateli koncepcji dobra. Ich zdaniem wia-
dza polityczna powinna si¢ powstrzymywaé od definiowania, czym jest god-
no$¢ zycia, a czym jest pozadany model czlowieczenstwa, itp. Rola tejze wia-
dzy powinna wprawdzie polegaé¢ na trosce o pokoj spoleczny, na gwarantowa-
niu warunkéw swobodnego rozwoju. To pojedynczy czlowiek, jego wolno$¢
oraz jego indywidualna pomys$lnos¢, sg tutaj nadrzednymi warto§ciami. Tak
uposazony cztowiek, dokonujac moralnych i politycznych wyborow, powinien
mie¢ mozliwos$¢ realizacji swoich intereséw, preferencji, modelu zycia (tj. sa-
modzielnie kierowa¢ swoimi sprawami)™.

A jaka jest prawa strona? Czy jest jednoznacznie okreSlone jej stanowi-
sko? Tu prof. Wlodzimierz Tyburski w kwestii aksjologii etyki srodowiskowej
zaznacza, iz ciaggle chodzi w niej o wypracowanie okre§lonego modelu prefe-

Sekcja zrownowazonego rozwoju (drugi dzief obrad 20.09.2012 r.).

Por. A. Papuzinski, Aksjologia zrownowazonego rozwoju, http//www.pzf.polsl.pl; por. tenze,
Filozofia zrownowazonego rozwoju jako subdyscyplina badan filozoficznych, ,,Problemy
Ekorozwoju — Problems of Sustainable Development” 2(2007), s. 27-40; tamze: ,,Artykut jest
podsumowaniem badan prowadzonych nad filozofia zrownowazonego rozwoju przez autora
tego opracowania w latach 2004-2007. Dotyczyly one genezy, przedmiotu, celu, systemu ak-
sjologicznego, koncepcji edukacji i gtownych probleméw filozofii zrownowazonego rozwoju
oraz zasady zrownowazonego rozwoju jako ontologicznej podstawy (w sensie ontologii bytu
spotecznego) wspolczesnej polityki ochrony srodowiska. Szczegdtowe wyniki byly sukce-
sywnie przedstawiane w formie referatdw i publikacji. Kazde kolejne opracowanie prowadzi-
o do wniosku o bezzasadnosci stanowiska przyjetego przez polskie srodowisko filozoficzne,
traktujace filozofi¢ zrownowazonego rozwoju w kategoriach jeszcze jednej koncepcji ekofi-
lozoficznej”.

Por. tamze.

0 por. G. Francuz, Liberalny indywidualizm a wartosci ekologiczne, http://www.pzf.polsl.pl.
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rencji w relacjach czlowieka ze $rodowiskiem przyrodniczym, w przekonaniu,
ze wartos$ci spelnia¢ mogg istotng rolg w rozwigzywaniu nieuniknionych kon-
fliktow miedzy czlowiekiem a przyrods. Wspomagalyby one w dokonywaniu
takich wyborow, ktore beda sprzyja¢ zachowaniu rownowagi w sytuacjach,
gdy cztowiek interweniuje w $wiat przyrody dostosowujac go do swych po-
trzeb. Tylko wyraznie okre§lony porzadek warto$ci nie pozwalatby na to, aby
cztowiek pogubit si¢ w zasadniczych celach, ktérym ma shuzy¢ jego dziatal-
no$¢é ksztattujaca blizsze i dalsze otoczenie™.

1.1. Zmiany w zakresie tresci i materii rozwoju

Koncepcja zrownowazonego rozwoju jest ideg filozoficzng, okreslajaca
relacje pomiedzy czlowiekiem a dzialalnoscig gospodarcza; miedzy cztowie-
kiem a srodowiskiem naturalnym. Ma si¢ tu na mysli rozwoj cywilizacyjny,
w ktorym umozliwia si¢ przyszlym pokoleniom korzystanie z zasobow Ziemi
przynajmniej na podobnym poziomie jak obecne pokolenia®®. W tym kontek-
$cie mozna powiedzie¢ (idac za papiezem Franciszkiem), ze jest ona nieroze-
rwalnie zwigzana z poj¢ciem dobra wspolnego. ,,Zasada ta odgrywa centralng
i jednoczaca rolg w etyce spolecznej. Jest to suma warunkdéw zycia spoleczne-
g0, ktore pozwalaja badz to grupom, badz poszczegdlnym jego [spoteczenstwal
cztonkom petniej i szybciej osiagna¢ ich wiasna doskonato$é™™. Jednakze po-
niewaz zasada postgpu jest wytworem filozofii O$wiecenia, to przyjmuje si¢
takze, ze idea zrownowazonego rozwoju w swojej metodologii, jest wspolcze-
sng wersja oS§wieceniowej mysli spotecznej. Tym samym filozofia zrownowa-
zonego rozwoju u antropologdw o proweniencji chrzescijanskiej zrodzita pyta-
nie o jej etyczne zalozenia oraz mozliwosci ich realizacji. Niektorzy uwazaja,
7e zrownowazony rozwoj jest: ,,moze nie mrzonka, ale jaka$ utopia”**. Jednym
z wazniejszych elementow takiej krytyki jest to, ze wysunigta przez ONZ idea
zréwnowazonego rozwoju, bedac idea systemowego podejscia do zasadniczych
problemoéw spotecznych o charakterze globalnym jest oparta na zatozeniu, ze
istniejg miedzy problemami spotecznymi Sciste zaleznosci, na podobienstwo
uktadu naczyn potaczonych. Przyjmuje si¢ tu, ze ingerencja w ktorykolwiek
z probleméw przyrodniczych lub gospodarczych pociaga za soba zmiany o
charakterze ogolnym®.

Tym samym, w relacji do pojecia srodowiska naturalnego nastgpita wery-
fikacja zasady postepu. Wigkszos$¢ z teoretykow danego problemu doszta do

1 Por. W. Tyburski, Wartosci etyki srodowiskowej i zréwnowazony rozwdj, http/iwww.pzf.

polsl.pl; tenze, O niektérych aksjologicznych przestankach zréwnowazonego rozwoju, W: Fi-
lozoficzne, spoleczne i ekonomiczne uwarunkowania zréwnowazonego rozwoju, red. A. Paw-
towski, Lublin 2004.

Por. D. Szaniawska, Sozologia w ksztalceniu dla zréwnowazonego rozwoju, ,Inzynieria
i Aparatura Chemiczna” 2(2010), 119-120.

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 156.

A. Papuzinski, Filozofia zréwnowazonego rozwoju..., dz. cyt., s. 30.

Por. tamze, s. 39: Zbigniew Hull, Leszek Gawor i Zdzislawa Pietek.
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wniosku, ze postep nie moze by¢ pojmowany (o$§wieceniowo), tzn. jako wysScig
w poszczegblnych dziedzinach egzystencji, bowiem w ten sposdb przyczynia
si¢ on do roznych konfliktow, np. migdzy bogata Péinoca a biednym Potu-
dniem. By¢ moze to z tego powodu papiez Jan Pawet II zachecat do ,,globalne-
go nawrocenia ekologicznego”, np. gdy zauwazyt, ze ,,zbyt mato uwagi przy-
wiazuje si¢ do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej ekologii ludzkiej”*®.
Podobne stanowisko mamy w nauczaniu obecnego papieza Franciszka. To
w encyklice Laudato si, w odniesieniu do catej tradycji Ko$ciota powszechne-
go, czyli normatywnie, zostata przez niego podkreslona rola etycznych oraz
duchowych przyczyn probleméw ekologicznych. Stwierdza si¢ tam, ze to
wszystko ,,zacheca do poszukiwania rozwigzan nie tylko w technice, ale takze
W przemianie czlowieka, poniewaz w przeciwnym razie zmagac¢ si¢ bedziemy
jedynie z objawami”'’. Réwniez tak t¢ sprawe postrzega przewodniczacy Pa-
pieskiej Rady ,,Iustitia et Pax” kardynat Peter Turkson, ktory przemawiajac na
Papieskim Uniwersytecie $w. Patryka w Maynooth zaznaczyl, ze: ,,Obie te
kwestie sg powiazane, stanowiagc rodzaj ekologii integralnej, postulujacej nale-
zyte miejsce cztowieka w przyrodzie. Zaktada to obowigzek ochrony $rodowi-
ska i zrownowazonego rozwoju opartego na powiazaniu ludzko$ci, stworzenia
i sprawiedliwos$ci z Bogiem jako ich wspolnym zrodtem™®. Po prostu zdaniem
Kosciota katolickiego: ,,prawdziwy rozwoj cztowieka ma charakter moralny
i pociaga za sobg pelne poszanowanie osoby ludzkiej, powinien by¢ réwniez
ukierunkowany na §wiat przyrody i bra¢ pod uwagg nature kazdego bytu oraz
ich wzajemne powiazanie w uporzadkowany system”. Nie dziwi wicc, iz
takze w $wiecie polityki globalnej, jakg promuje i stanowi ONZ, zapropono-
wano (mimo réznych oporéw), aby te swoista kategorig, jaka stanowi pojecie
»postep”, zastapi¢ innym bardziej uniwersalnym pojeciem, tj. ,,umiarkowanego
rozwoju”.

1.2. Zréwnowazenie a zasada ,,zlotego $Srodka”

Jesli w odniesieniu do idei zrownowazenia przyjmiemy fakt, ze istnieje
nadal ,,aksjologiczna ambiwalentno$¢ (...) stwarzajaca powazne dylematy,
ktore sa polem dla réznorakich naukowych dyskusji filozoficznych czy tez

16
17
18

Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 38.

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 9.

Tenze, Encyklika Laudato si; Kard. Turkson o ,,ekologii uniwersalnej”, http://papiez.wiara.
pl/doc/2382766.Kard-Turkson-o-ekologii-integralnej (dostep 7.03.2015).

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 5; por. nr 4; tamze: ,,Osiem lat po Pacem in terris,
w roku 1971, blogostawiony papiez Pawel VI odnidst si¢ do problematyki ekologicznej,
wskazujac na kryzys, bedacy dramatyczng konsekwencja niekontrolowanej dziatalnosci
czlowieka, ktory wskutek nierozwaznego wykorzystania przyrody powoduje niebezpieczen-
stwo jej zniszczenia”.

J. Jaron, Aktualny stan bioetyki w Polsce — refleksje — propozycje, ,,Mazowieckie Studia
Humanistyczne” 1(1996), s. 95.
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bioetycznych?, to warto postawi¢ pytanie z teza, tzn. bedace postulatem kon-
kretnej wizji cztowieka. Chodzi o to, czy zasada zrdéwnowazenia nie moze
oznacza¢ tego samego, co zasada ,,ztotego $rodka” (zasada zdrowego rozsad-
ku), ktéra w etyce znana byla juz od czaséw Arystotelesa jako ta, ktora odnosi
si¢ do jednostki i panstwa®. Czy nie warto i dzi$ siega¢ do takich wiekopom-
nych dziel, jakim jest Etyka nikomachejska, jesli nie chcemy zapomnie¢ o zro-
dtach naszej cywilizacji. Jest to dzieto moralne wydane po $mierci Arystotelesa
przez jego syna Nikomacha. Autor zawart w nim zasady ludzkiego postgpowa-
nia wedhug wskazan moralnych, uznajac, iz dobro i szczegscie sg najwyzszymi
wartosciami. Czlowiek powinien dgzy¢ do osiggnigcia tego stanu przez harmo-
ni¢, umiarkowanie i cnotg”.

Niniejszym, takze na zasad¢ zrownowazenia w rozwoju, ktora aspiruje do
tego, aby by¢ zasada wiekopomna, wrecz ratujaca $wiat przed ekologiczna
zagltada, patrze¢ bedziemy jako na wyzwanie 1 warto$¢ moralng (wyznaczong
jednak w oddaleniu od supozycji, ze juz Stagiryta miatby rozwaza¢ o koniecz-
no$ci ekonomicznego zrownowazenia). Zasadg ,,ztotego srodka” (zaczerpnigta
wiasnie z filozofii Arystotelesa) przyjmujemy tu jako postulat etyczny, taki,
ktory na tyle jest znany pokoleniom, iz jego sensu nie trzeba w jakis$ szczeg6l-
ny sposob objasnia¢. To znaczy, ze rozumiemy t¢ zasade jako wspdlny mia-
nownik, ktory moze taczy¢ ludzi w dziataniu co do metody i co do wyznawa-
nych treSci w idei zrownowazenia, w jedng wielka (globalng) rodzine, taka
ktéra potrafi przekaza¢ nastepnym pokoleniom swoje najpigkniejsze wartosci
(swoj zachowany $wiat)**. Podobnie jak to, ze obowiazujacy do dzi§ w etyce
katolickiej tomizm, to po prostu odmiana arystotelizmu, i ze: ,,zrownowazenie
w sensie warto$ci moralnej zostato zawarte w wielu paradygmatach moralnych,
wliczajac systemy etyczne Zachodu, jak i Islamu”®. Oraz, ze w rozumieniu
zasady ,,ztotego $rodka”, nawet taka wazna spotecznie cnota, jakg jest sprawie-
dliwos¢, ,,lezy pomiedzy popetlnieniem niesprawiedliwosci i krzywdy a ich
doznaniem™®. Kierujacy si¢ nia, odpowiedzialne za zrownowazenie w rozwoju

2L Por. A. Skowronski, Antropologiczne dylematy zréwnowazonego rozwoju, http/fwww.pzf.po

Isl.pl.

Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, Warszawa 2016.

Por. Tenze, Polityka, red. L. Piotrowicz - M. Szymanski, Warszawa 2006.

P. Bernat, Zrownowazony rozwdj i wspolne wartosci — zréwnowazenie jako punkt stycznosci
Zachodnich i islamskich tradycji etycznych, ,,Problemy Ekorozwoju — Problems of Sustaina-
ble Development” 33/34(2012), s. 34n; tamze: ,,Zasady ,,zlotego srodka” nie wolno myli¢
z zasada ,,zlotego podzialu”, ktora jest algorytmem optymalizacji matematycznej. (...) We-
dlug Stagiryty sg jednak sytuacje, w ktorych trudno bedzie odnalez¢ ,,zloty srodek™, do ta-
kich czyndw zalicza sie: cudzotostwo, kradziez, zabdjstwo, tutaj nie ma $redniej miary, sg to
czyny niegodziwe”.

Tamze, s. 34.

Tamze: ,,Zaistniala potrzeba etyki, ktora bytaby w stanie ustanowi¢ satysfakcjonujace teore-
tyczne ramy dla moralnych rozwazan odnoszacych si¢ do wspotczesnych, czesto bardzo zto-
zonych problemow, ktoére sa wynikiem wspotzaleznosci srodowiska naturalnego, techniki,
ekonomii oraz zagadnien spolecznopolitycznych. Takiej etyki, ktéra w efektywny sposob
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takie instytucje jak panstwo, ustawodawca, rzad, itp., powinny umiec jej Scista
miar%f opartg na poznanej prawdzie, zdobytej wiedzy itp., adekwatnie wyzna-
czyc”'.

To ,,powigzanie nauki i techniki z gospodarkg i politykg sprawia, iz to one
stanowia dzisiaj gtéwny potencjat rozwoju cywilizacyjnego”®. Faktem jest, ze
»wiele z oznak kryzysu wspotczesnej cywilizacji rodzi pytania o przysztos§¢
i o koniecznos$¢ okreslenia nowych zasad rozwoju, nie tylko globalnego, lecz
takze ostatecznie urzeczywistnianego w wymiarze lokalnym”?. Co wigcej,
(zdaniem wielu) to ,,warunki i czynniki rozwoju nauki i techniki odpowiadaja-
ce zasadom ekorozwoju uwzglgdnia¢ muszg (...) rolg etyki jako czynnika regu-
lacji dziatan w tych dziedzinach i zarazem jako jednego z czynnikéw kontroli
skutkéw zwiazanych z upowszechnianiem ich rezultatow”*. Chodzi o to, co
w encyklice Laudato si papiez Franciszek mocno podkreslit, piszac: ,,Dobro
wspoélne zaklada poszanowanie osoby ludzkiej jako takiej, z jej podstawowymi
i niezbywalnymi prawami ukierunkowanymi na jej integralny rozwdj. (...)
Cale spoteczenstwo — a w nim w sposob szczegdlny panstwo — ma obowigzek
bronienia i promowania dobra wsp6lnego™.

Zatem to przede wszystkim w obliczu ujawniajacych si¢ i nierozwigzanych
watpliwosci 1 trudnosci, ktorych obecnie §wiat tak bardzo do§wiadcza, rodzi si¢
pytanie o realizacj¢ jak i o podstawowe warto$ci zrOwnowazonego rozwoju,
ktore, jesli byly uniwersalne, potrafityby taczy¢ ludzi w dziataniu. Pytamy
o jego cel, sens, metodologig. I tak dochodzimy do naszego (retorycznego juz)
pytania, na ktore otrzymujemy odpowiedz twierdzaca. Do poszukiwanych za-
sad zaliczy¢ mozna regute ,,ztotego srodka”, rozumiang jako katolickg cnote (tj.
jako uniwersalng regute)? Juz bowiem Arystoteles twierdzit, ze ,,wszyscy ma-
my mozliwo$¢ rozwijania owych cno6t moralnych i intelektualnych. Aby umiec
ksztaltowaé cnoty, a zwlaszcza cnoty moralne, musimy umie¢ stosowac regute
ztotego $rodka. Chodzi o to, ze tak musimy kontrolowa¢ swoje uczucia i reak-
cje wobec roznych sytuacji i 0sob, abySmy potrafili zawsze postepowac z god-

noscia”*.

przyczyni si¢ do zainicjowania koniecznych zmian na poziomie lokalnej i globalnej polityki.
Przypisanie statusu warto$ci moralnej zrownowazeniu staje si¢ podstawa takiego normatyw-
nego systemu. Aksjologiczne ujgcie zrOwnowazenia, pomimo pewnej innowacyjnosci na po-
ziomie nazewnictwa, nie jest pomystem catkowicie nowym”.

Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000,
S. 465.

A. Kiepas, Etyka jako czynnik rozwoju w nauce i technice, ,,Problemy Ekorozwoju — Pro-
blems of Sustainable Development” 2(2006), s. 77; tamze: ,,Zakres zjawisk negatywnych,
przybierajacy dzisiaj globalny charakter postawit rowniez pod znakiem zapytania podstawo-
we zasady dotychczasowego rozwoju”.

Tamze.

Tamze.

Franciszek, Encyklika Laudato si, nr 157.

P. Bernat, Zrownowazony rozwoj i wspolne wartosci..., art. cyt., s. 34n.
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2. Kwestia zrownowazenia w rozwoju
a sprawa kompromisu etycznego w bioetyce

Dzisiaj, newralgicznym punktem zréwnowazonego rozwoju staje si¢ pro-
blematyka bioetyczna. W zwiazku z tym faktem chcemy postawi¢ kilka meto-
dologicznych pytan: Czy w bioetyce pojecie kompromisu jest (lub by¢ moze)
tym samym, co odwolanie si¢ do zasady ,,ztotego srodka”? Co powinno by¢
paradygmatem rozwoju ekonomicznego i ochrony $rodowiska naturalnego,
jesli w kwestii rozumienia i uprawiania bioetyki sa dwa wazne poj¢cia. Jedno
kojarzy sie z prawda, cnotg i ,,zréwnowazeniem”, a drugie z pragmatyzmem,
umowg etyczng, kompromisem, itp. Czy zatem ,,zasada ztotego $rodka” moze
by¢ elementem zréwnowazenia postgpu ekonomicznego, tak, aby ten mogh
zagwarantowa¢ bezwarunkowe poszanowanie godnosci czlowieka w bioetyce.
Inaczej mowigc: Czym musiatby by¢ kompromis etyczny w bioetyce, a czym
bytaby zasada zrownowazenia w rozwoju, jesli wewngtrznym elementem poli-
tyki dobra wspdlnego ma pozosta¢ elementarne poczucie sprawiedliwosci?

Jest jasne, ze w problematyce zréwnowazenia rozwoju ekonomicznego,
w konsekwencji dalekosigznych wyzwan, jakie si¢ dzisiaj pojawiajg, nalezy
dostrzec nalezyta perspektywe bioetyczng. Chodzi o to, ze trzeba spojrze¢ na
cztowieka jako na podmiot rozwoju, a zarazem jako na podstawowy element
srodowiska, ktore chcemy chroni¢. W tym uktadzie widzimy wyraznie, ze pra-
wa cztowieka poddawane sg réznym ingerencjom zwigzanym z rozwojem bio-
technologii czy nawet nanobiotechnologii, na co nie zawsze moze zgodzi¢ si¢
etyka budowana na wartoSciach chrzeécijanskich. Jestesmy przekonani, iz
uwzglednienie roli bioetyki w zrdwnowazonym rozwoju gospodarczym, opar-
tej na zasadzie ,,ztotego $rodka”, czyli takiej, ktora szanuje pelng prawde
o cztowieku, bedzie mogto sta¢ si¢ rodzajem uzupetnienia idei rozwoju, reali-
zowanej dzisiaj wylacznie (lub przede wszystkim) na ideatach etyki umowne;,
relatywnej, konwencjonalnej, itp. Po prostu egoistyczny partykularyzm, z kto-
rym musi borykac si¢ nie jeden przedsigbiorca lub ustawodawca odpowiedzial-
ny za rozwdj, to idea nie wchodzaca w sktad chrze$cijanskiego pojecia dobra
wspolnego.

Jesli tu pojawia si¢ pojecie bioetyki, to tylko dlatego, ze jest ona waznym
wyznacznikiem aplikacji antropologii filozoficznej (a nawet teologii) do teorii
i praktyki zycia proekologicznego; stanowienia i uzasadnienia zasad poszano-
wania godnosci i nietykalnosci zycia ludzkiego, w kontek$cie wspotczesnych
uwarunkowan cywilizacyjnych, nie wylaczajac idei globalizacji®. 1 jesli

3 por. B. Czupryn, Antropologiczne podstawy globalizmu, ,,Cztowick w Kulturze” 14(2002),

s. 43; tamze: ,,0 antropologicznych podstawach globalizmu mozna méwi¢ na dwa sposoby:
badZ dokonujac swoistej rekonstrukcji na podstawie faktycznych przejawdw globalizacii,
badz postulujac, dla dalszego budowania korekty ewentualnych brakéw, okreslona wizjg
czlowieka. Globalizm stanowi pewna koncepcje¢ organizacji zycia spotecznego, ktora -
wprawdzie ciagle dyskutowana i modyfikowana - faktycznie wcielana jest w zycie, zwlasz-
cza na plaszczyznie gospodarczej, cho¢ nie tylko. Pozwala to méwic juz o okreslonych skut-
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w rozwoju zrownowazonym chodzi o sukces gospodarczy i zachowanie $ro-
dowiska naturalnego, to zasadniczym pytaniem jest to, jak powinnismy chronic¢
dobro, ktérym jest cztowiek, chcacy nadal (tj. przez kolejne pokolenia) rozwi-
jac si¢ i by¢ w pehni szczesliwy. Po prostu do idei zrownowazonego rozwoju
nalezy inkorporowa¢ calg prawde o cztowieku (tak, jak ja widzimy w bioetyce
katolickiej), nie wykluczajac spraw wchodzacych w zakres sensu zycia ludz-
kiego, zbawienia, powotania itp. Tylko tak bedzie mozna dostrzec realng szan-
s¢ na realizacje celéw, ktore zostaty zatozone w strategii na nadchodzace lata
przez ONZ. Bez tego kazda ewentualna korekta, kazde nowe plany nie przyno-
sityby efektu w mysl tezy: ,,trudno wzmacnia¢ fundamenty budowli, ktora jest
przeznaczona do rozbiérki”. To zatozenie o niegodziwo$ci czynu, bedacego
wynikiem zastosowania kompromisu etycznego (co w szczegolnosci uwypu-
klone jest w bioetyce katolickiej), domaga si¢ od idei rozwoju zrbwnowazone-
go ustalenia niezmiennych i niezbywalnych norm antropologicznych.

2.1. Kompromis etyczny wynikiem réznego pojmowania wolnosci

Rozumienie wolnosci w chrzescijanskiej kulturze uksztattowane zostato
pod wptywem doktryny Kosciota (w tym nauki $w. Augustyna), ale duzy
wpltyw miala takze filozofia Kartezjusza i Sartre’a, ktorzy wyznaczyli $cisle
woluntarystyczng koncepcje czlowieka, w ktorej wolnosé to mniej wigcej tyle
co niezalezno$¢. Wskazuje na to zastosowanie pojgcia wolnosci nie tylko
w odniesieniu do bytow osobowych. Mozna mowi¢ np. o zwierzetach zyjacych
na wolnosci, ktore odrézniamy od zwierzat zyjacych w niewoli. Owa niezalez-
no$¢ w odniesieniu do ludzkiego post¢powania oznacza, ze z kazdej sytuacji
mamy co najmniej dwa wyjs$cia. Natomiast w tomistycznym ujeciu, bedacym
wyktadnig nauki Kosciota katolickiego, wolnoscig bedzie postepowanie zgodne
z wlasnym sumieniem, jednakze takim, ktore jest zdolne poznaé obiektywna
prawde na temat dobra moralnego. Ma tutaj miejsce odniesienie do intelektual-
nych podstaw wolnosci, okreslajace ja jako swoista transcendencje cztowieka
w czynie*. Wolno$¢ taka, to wewnetrzna zdolno$é podporzadkowania siebie
samego, normom sumienia dobrze uformowanego.

Powstaje niniejszym pytanie: czy mozna jako§ zrownowazy¢ te dwa po-
wyzsze ujgcia wolnosci czlowieka, jesli przynagla nas obowigzek dziatania na
rzecz rozwoju i ochrony $rodowiska? To znaczy, czy wolno nam godzi¢ kon-
cepcje wolno$ci woluntarystycznej z koncepcjg wolnosci duchowej, tj. moral-
nej? Wydaje sie, ze nie! Dlaczego? Otoz, jesli mamy dobrze uformowane po-
czucie sprawiedliwosci, to posiadamy tez ufne przekonanie, ze ,,pewne sfery
nie podlegaja kompromisowi. Sg to wtasnie sfery zwigzane z nauka, zwtaszcza
matematyka, ale nie tylko, bo nawet gdy w gr¢ wchodza stany niekonieczne
(fakty) lub stany prawdopodobne (hipotetyczne), to i tak stopien ich uznania

kach czy tez ujawniajacych si¢ tendencjach. Istnieje zatem rzeczowa podstawa do przepro-
wadzenia wspomnianej wczesniej rekonstrukcji”.
% Por. A. Andrzejuk, Czlowiek i dobro, Warszawa 2002.
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nie zalezy od kompromisu. Kompromis bowiem zawsze zawiera element su-
biektywny”**. Wypada zauwazy¢, iz kompromis to stowo, ktére ma swoje zro-
dlo w jezyku tacinskim. Tworzaca go czgsé: com oznacza - wzajemng relacje,
a promitto - obietnice. W starozytnym Rzymie to pojecie miato $cisle okreslone
znaczenie w sensie technicznym i prawniczym. Oznaczato sprawiedliwe (Se-
dziowskie) rozstrzygniecie sprawy. Chodzito 0 taka sytuacj¢, kiedy dwie stro-
ny, nie mogac dojs¢ do zgody, zwracaly si¢ do s¢dziego 0 rozeznanie w sporze
dotyczacym handlu. Problem pojawiat si¢ wtedy, gdy zatamywata si¢ gospo-
darka pieniezna i trzeba bylo po czgéci ratowacé si¢ gospodarka wymiennag.
Wowczas umowy prywatne migdzy obywatelami rzymskimi byly rowniez na-
razone na to, ze kto$ nie dotrzymywat czegos, do czego si¢ zobowigzat. Otdz
Rzymianie traktowali umowy zawierane pomiedzy soba bardzo powaznie.
W zwigzku z tym, jesli kto$ si¢ nie wywigzat z podjetej obietnicy, to druga
strona umowy mogta zwréci¢ si¢ do sedziego, aby ten rozstrzygnal sprawe
wedhug wezesniej ustalonych i przyjetych zasad sprawiedliwosci®®.

A jak mozna rozumie¢ wspotczesne uzycie slowa ,.kompromis”? Tu tez
mozna odwotac si¢ do etyka Piotra Jaroszynskiego. Jego zdaniem wspodtczesnie
stowo ,.kompromis”, pojawia si¢ bardzo czesto jako szczegodlny znak rozpo-
znawczy. Jezeli kto$ nie umie negocjowaé, czy nie zgadza si¢ na kompromis,
to jest cztowiekiem zacofanym, ciemnym, wilasciwie bez cywilizacji. Nato-
miast jesli kto$ potrafi negocjowac i dochodzi¢ do kompromisu, jest czlowie-
kiem nowoczesnym, cywilizowanym, kreujacym przysztos¢. Zatem wydaje sig,
ze w niniejszej sytuacji tacinskie stowa, stanowigce sens pojecia ,,kompromis”,
zostaly zmienione w swej tresci. Prawdopodobnie stato si¢ to na skutek braku
wyksztalcenia klasycznego, jako efekt nieznajomosci taciny i greki, ktory wy-
stepuje w spoteczenstwach Zachodu. Dzi§ pewnymi stowami mozna manipu-
lowaé, gdyz przecigtni odbiorcy nie wiedzg, co one kiedy$ znaczyly. I tak,
wspoélczesne znaczenie stowa ,.kompromis” jest sposobem na uzyskanie celu,
jaki chce si¢ osiggnaé. ,, Kompromis™” to sytuacja rezygnacji z czegos, ktora
umozliwia szybsze osiggnigcie postawionego sobie zamierzenia, jesli nie
w catosci, to jednak w jakiej$ jego czesci®'.

% Tamze; por. A. Plachciak, Idea zréwnowazonego rozwoju jako zasada sprawiedliwosci,

W: Etyka w zyciu gospodarczym, ,,Annales” 1/12(2009), s. 197-203.

Por. P. Jaroszynski, Cywilizacja kompromisu, http//www.piotrjaroszynski. pl/felietony (do-
step: 19.04.2011).

Por. tamze: ,,Warto tu przywota¢ sytuacj¢, 0 ktorej pisze Arystoteles w Etyce Nikomachej-
skiej, kiedy zwraca uwage na to, ze cnota jest umiejetnoscia znalezienia odpowiedniego
srodka. To stynna teoria ztotego §rodka. Arystoteles podkresla, ze ztoty srodek jest srodkiem
rozumu, a nie rzeczy. To bardzo wazne. Ztoty srodek ma by¢ w rozumie, a nie w rzeczy.
Zreszta nie w rozumie jakimkolwiek, ale takim, ktory czyta rzeczywisto$¢ i to w pewnym
kontekscie”.
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2.2. Rozne bioetyki a kwestia etycznego kompromisu

Czy mamy do czynienia z kwestig stosowania kompromisu w bioetyce,
widzianej jako istotny element procesu rozwoju zréwnowazonego? Bo jesli tak,
to powstaje pytanie, czym mozna uzasadni¢ taka sytuacj¢? I czy to dobrze po-
shuzy zadaniom, jakie stawia przed soba sprawa autentycznego postepu? Oka-
zuje si¢ bowiem, ze mamy tyle bioetyk, ile jest sposobdw ich uprawiania (ile
metod patrzenia na rzeczywisto$¢ z aspektu dobra i zta), czyli tyle, ile jest teorii
etycznych, ktére réznie patrza na sprawe wolnosci cztowieka w bioetechnolo-
gii, medycynie, ekologii itp.*.

I tak, idac za jednym z twércow bioetyki Van R. Potterem™® (Andre Helle-
gers dal jej akademickie podstawy), mozna jg zdefiniowaé¢ jako poszukiwanie
zasad co do odpowiedzialnego postepowania tych, ktorzy decyduja o wyborze
metod leczenia; zastosowanie najnowszych metod itp. Wedlug tego ujecia,
bioetyka to interdyscyplinarne poszukiwanie punktow wspolnych migdzy bio-
medycyng i jej narzgdziami, a wywodzaca si¢ z filozofii Arystotelesa zasada
rozwagi i1 praktycznej madro$ci. Aby taka plaszczyzng porozumienia wypraco-
wac, potrzebna jest zaro6wno che¢ dialogu, jak i rozlegta interdyscyplinarna
wiedza®®. Nieco inaczej o bioetyce wypowiada sic Wojciech Stomski. Wedtug
niego, bioetyka to pewnego rodzaju drogowskaz postgpowania w przypadku
problemow granicznych zycia. Chodzi tu raczej o znalezienie ,,ztotego srodka”
pomigdzy dwoma skrajno$ciami, z ktorych jedna sprowadza si¢ do pojmowania
bioetyki, jako dyscypliny stricte filozoficznej, dla ktorej licza sie¢ wylacznie
problemy i rozstrzygnigcia teoretyczne, ktora nie bierze pod uwage praktycz-
nych implikacji wlasnych wynikéw. Natomiast druga, polega na traktowaniu
bioetyki nieomal jako integralnej cze$ci medycyny, wrecz jako technicznej
bieglosci w rozwigzywaniu etycznych probleméw pojawiajacych si¢ w prakty-
ce medycznej*'. Barbara Chyrowicz jest zwolenniczka definicji, w ktorej bio-
etyka jest powigzana z najnowszymi osiggnigciami nauk biologicznych i me-
dycyny*®. Dla Ludwika Kostro, bioetyka jest wiedza normatywna, tyczaca sie
struktur zwigzanych z rozwojem nauk biomedycznych. Obejmuje ona bardzo
wiele zagadnien, wchodzacych w zakres medycznej deontologii i psychotera-
pii. Ma on nadziej¢, ze ta dziedzina nauki nie ograniczy si¢ do dotychczaso-

% Barbara Chyrowicz odnosnie metodologii bioetyki méwi, ze mamy normatywne i nienorma-

tyne metody jej uprawiania. Nienormatywne to empiryczne, normatywne to oparte na zasa-
dach.

Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium Vita, 86; por. K. Wolski, Bioetyczny tryptyk: nauka,
etyka i wiara, ,,Nauka — Etyka — Wiara” (2011), s. 71-180; tamze, s. 72: ,,Van Rensslaer Po-
tter, ,,ojciec” bioetyki wskazywat, ze ta nowa dyscyplina musi faczy¢ ze sobg wiedze biolo-
giczng z systemem etycznych wartosci”.

K. Pajak, Bioetyka a wybrane aspekty umierania cziowieka, ,Pielggniarstwo i Zdrowie Pu-
bliczne” 1(2011), s. 77-81.

Tamze.

Por. B. Chyrowicz, Bioetyka. Anatomia sporu, Krakow 2015.
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wych badan i wlaczy w nie m.in. calg problematyke etyki lekarskiej*. Bioetyka
wedtug Romana Tokarczyka ujmuje zakres wiedzy, ktoéry zajmuje sie kluczo-
wymi problemami ludzkiego losu, takimi jak narodziny, zycie, $mier¢. Ukazuje
ona cztowieka jako biologiczng, racjonalng i socjologiczng catos¢. J. S. Fiut
w swojej koncepcji bioetyki bardzo mocno eksponuje aspekt ekologiczny.
Chodzi mu o etyke cztowicka zyjacego harmonijnie z przyrods i spoleczen-
stwem, to znaczy z normami, ktére dyktuje mu ,sumienie ekologiczne™*.
Z kolei Zbigniew Szawarski, bioetyke traktuje jako dyscypling filozoficzna, to
znaczy jako rodzaj refleksji rozumowych, ktére nie mogg stanowi¢ czgsci na-
uki®®>. W tym mysleniu bliski jest mu Peter Singer (ur. 1946) — australijski etyk,
utylitarysta, profesor m.in. Uniwersytetu Princeton, ktory w swojej bioetyce,
godnos¢ zwierzat i cztowieka lokuje na tym samym poziomie, badz zaleznie od
posiadanej przez nich sprawnosci fizycznej i psychicznej®. Jest w koncu bio-
etyka, bazujaca na koncepcji cnoty. Zrodzita si¢ ona w opozycji do pryncypia-
lizmu*’. Za gtéwnego inicjatora tego nurtu na terenie bioetyki uwaza si¢ Ed-
munda Pellegrino®. Charakteryzujac to podejécie, mozna stwierdzi¢, ze «teoria
cnoty koncentruje si¢ na osobie dzialajgcej; na jego intencjach, dyspozycjach
i motywach. Koncepcja ta koncentruje si¢ ponadto na typie osoby, jaka staje si¢
dzialajacy; albo jaka pragnie lub powinien by¢, na mocy jego zwyktych dyspo-
zycji do dziatania». (...) Uksztaltowana na tej koncepcji bioetyka ktadzie szcze-
golny nacisk na dobro pacjenta, ktdére moze by¢ realizowane przez osoby dyspo-
nujace okreslonymi kwalifikacjami, cnotami”®.

Zatem skad tyle roznych podejs¢ w kwestii oceny etycznej ingerencji cy-
wilizacyjnych w prawo do zycia cztowieka ulokowanego w $rodowisku przy-
rodniczym? Dlaczego tak si¢ dzieje, ze pojawia si¢ (tak bardzo dzi$ zauwazal-
na) inklinacja, obecna u roznych instytucji miedzynarodowych, do wyboru
z palety uprawianych bioetyk, tylko tych o charakterze liberalnym? W odpo-

* Por. L. Kostro, Eros, seks i aborcja w ocenie katolicyzmu krytycznego, ,,Scientia” 2(2002),

s. 1-62.

Por. J.S. Fiut, Idea bioetyki, w: Ochrona srodowiska w swietle filozofii wartosci, Krakow
1992; zob. J. Jaron, Aktualny stan bioetyki w Polsce — refleksje — propozycje, art. cyt., s. 93.
Por. Z. Szawarski, Mgdrosé i sztuka leczenia, Gdansk 2005.

Por. P. Singer, Etyka praktyczna, tamze: Dla Singera, ktory zajmowat si¢ wszystkimi sfera-
mi, gdzie etyka moze odgrywac role, od kwestii cierpienia zwierzat po globalizacje, podsta-
wowe jest klasycznie utylitarne rozroéznienie na istoty, ktore odczuwaja bdl i przyjemnosé
oraz przedmioty, ktore uczu¢ takowych nie zywia. Ludzie sg ludzmi tylko wtedy, kiedy sa
zdolni odczuwaé, kiedy maja choc¢by $lad §wiadomosci i kiedy potrafiag planowaé swoje zy-
cie czy w ogole postgpowac racjonalnie (powodowani wlasnym interesem, czyli dazeniem do
przyjemnosci i do uniknigcia bolu).

Por. L. Beauchamp — J. F. Childress, Zasady etyki medycznej, Warszawa 1996.

Por. E. Pellegrino, Wewngtrzne i zewnetrzne cele medycyny: jak je zdefiniowaé, W: Spér
o0 pozycje etvk zawodowych, red. W. Galewicz, Krakow 2010, s. 333-350.

G. Hotub, W strong bioetyki personalistycznej, ,,Seminare” 19(2003), s. 177-194; tamze,
s. 182-184; por. L. Palazzani, Bioetica dei principi e bioetica delle virtu: il dibattito attuale
negli Stati Uniti, ,,Medicina e Morale” 1(1992), s. 69.
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wiedzi chyba mozna przedstawi¢ tezg dang przez prof. KUL Henryka Kieresia,
ktéry opisuje jeden z tzw. nowoczesnych sposobow realizacji wolno$ci, doko-
nywany przez modne hasto tolerancji. Wedtlug niego istota wspotczesnego
rozumienia wolnosci jest bezkrytyczna akceptacja wszelkiego pogladu, jesli
nawet on jest moralnie nikczemny, absurdalny, wewnetrznie sprzeczny itp. I to
stad wynika programowa i systemowa pobtazliwo$¢ wobec ataku na rodzine,
malzenstwo, religi¢, edukacje, czyli na wszystko, co w rozumieniu idealizmu
zagraza wolnosci. O takiej tolerancji mowia media, nauczyciele z cenzusem
uniwersyteckim, ludzie na ulicy, ale takze (i to nas tu interesuje najbardziej)
tworcy idei zrownowazonego rozwoju w ONZ™, chcacy np. promowaé prawa
seksualne i reprodukcyjne w tymze duchu. Konsekwencja przyjecia tej ideolo-
gii w bioetyce jest coraz bardziej rozwijajaca si¢ cywilizacja §mierci. Byla juz
ona realizowana przez komunizm, faszyzm, nazizm, a dzi$ jest to czynione
przez miedzynarodowy postmodernizm (liberalizm). Walczy on o poszanowa-
nie podstawowych praw cztowieka, a w rzeczywistosci proponuje mu zakamu-
flowang w strategii postepu oferte $mierci, ktora jest obecna w formie takich
uprawnien jak dostep do eugeniki, aborcji, eutanazji*?, itp. Pozostaje pytanie,
w jaki sposob bioetyka utylitarna moze by¢ uzyteczna dla dobra wspolnego
w idei zrobwnowazonego rozwoju, a ta, ktéra jest oparta o antropologie chrze-
Scijanska, takiej roli petni¢ nie moze? Czy zasada ,,ztotego $rodka” moze tutaj
te przeciwnosci pogodzi¢?

3. Wolno$¢ sumienia jako warto$¢ w zréwnowazonym rozwoju budowana
zasadg ,,zlotego Srodka”

Kwestia wielosci etyk w bioetyce, sprawa aplikacji kompromisu i toleran-
cji, jesli chodzi o zasady zréwnowazonego rozwoju, doprowadzity niniejsze
rozwazania do pytania, ktore jest swoista konkluzja poszukiwawcza. Chodzi
o alternatywe, jaka pojawia si¢ przed cztowiekiem, chcacym rozwijaé sie
w ramach takich uniwersalnych wartosci jak stusznos$¢ i sprawiedliwosé. Co

% por. H. Kieres, Tolerancja czy poblazanie, http://www.bibula.com (dostep: 3.08.2012);

tamze: ,,Tolerancja — wyrozumiato$¢ odnosi si¢ do btedu (nikt nie chce btadzic), ale nie do
falszu i jego nieuniknionej konsekwencji, jaka jest zto. Nie ma tolerancji dla fatszu i zta. To-
lerancja jest koniecznym sktadnikiem Zzycia wspolnotowego, ale jej stosowanie nie jest 1a-
twe”.

Ordo luris: Czy rzqd zabezpieczy Polske przed Celami Zrownowazonego Rozwoju ONZ?, art.
cyt., http://www.pch24.pl/ordo-iuris--czy-rzad-zabezpieczy-polske-przed-celami-zrow no-
wazonego.

Por. Czy ONZ bedzie promowaé prawa seksualne i reprodukcyjne?, https://www.protestuj.
pl/czy-onz-bedzie-promowac-prawa-seksulane-i-reprodukcyjne (dostep: 11.07. 2014); tamze:
,,Jesli kontrowersyjny termin zdrowia oraz praw seksualnych i reprodukcyjnych zostanie
wilaczony do Celéw ONZ w Ramach Zréownowazonego Rozwoju, panstwa, w ktorych abor-
cja co do zasady jest zakazana, a katalog wyjatkéw jest ograniczony, moga by¢ poddane
migdzynarodowej presji w kierunku liberalizacji obowiazujacych regulacji prawnych. W in-
teresie Polski lezy usunigcie praw seksualnych i reprodukcyjnych z katalogu celow ONZ na
lata 2015-2030".
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mu pozostaje, jesli zechce przejac si¢ ideg zrownowazonego rozwoju? Doty-
kamy tu sprawy rozumienia wolno$ci sumienia, bedacej wewnetrzng zasada
ludzkich wyboréw. Ot6z koncepcja wolnosci sumienia tylko pozornie nie ma
do czynienia z pytaniem, na czym opiera si¢ sens idei zrbwnowazenia w roz-
woju, jako ze prawdziwa wolno$¢ okresla jej relacja ,,do” dobra, a nie ,,0d”
dobra. Tutaj takim waznym dobrem jest ochrona $rodowiska, jako jedynego
mozliwego habitatu cztowieka, ale czy tylko samego srodowiska?

Wedhug zasady ,,ztotego $rodka”, kazda etycznie dobra rzecz, ale dopro-
wadzona do skrajnosci staje si¢ czym$ ztym (naduzyciem). Np. mestwo, jesli
przekracza wlasciwg miare¢ staje si¢ brawurg. Nadzieja, naduzywana w ten sam
sposdb, moze przerodzi¢ si¢ w zuchwatos¢. Oszczedzanie moze zamienic si¢
w skapstwo™. Nie dziwi, ze powstaje w tym kontekscie pytanie, jak na t¢ kwe-
sti¢ naktada si¢ sprawa probleméw zwigzanych z wspodtczesnym zyciem spo-
tecznym, a w szczegdlnosci z problem zréwnowazenia w rozwoju? Wsrod
przodujacych spordéw jest ten, ktory dotyczy wolno$ci sumienia. Ludzie w imig
tej wolno$ci moga opowiada¢ si¢ za rzeczami niegodziwymi i godziwymi —
w sensie obiektywnym. Np. dla sumienia o formacji liberalnej kwestia in vitro,
tj. zabijanie nadliczbowych zarodkow bedzie kwestig do pogodzenia z godno-
$cig osoby. Chodzi¢ tu tylko bedzie o to, aby nie szkodzi¢ osobom, ktore juz
maja obwarowanie prawne. Podobnie jest z eutanazjg (z prawem do samoboj-
stwa), z prawem do zazywania narkotykow, dopalaczy, itp. Sa ludzie, ktérzy
nie widzg w tym zadnego zfa. I chyba najwigkszym problemem w tym kontek-
Scie jest to, ze w systemie panstwa demokratycznego, liberalne sumienie jed-
nego cztowieka moze zdoby¢ wpltyw na decydujaca wigkszos¢, a tym samym
bedzie wazy¢ o zyciu innego cztowieka™.

Jak zatem wyznaczy¢ ,,ztoty srodek” pomig¢dzy ideg rozwoju (ekonomicz-
nego, technicznego itp.) a zasadami sumienia (ekologicznego), 1 gdzie on moze
znajdowa¢ si¢? Czy tym $rodkiem moze by¢ kompromis etyczny, pojety jako
swoista rownowaga pomiedzy zasadami etycznego liberalizmu, utylitaryzmu
(antropocentryzmu), a zasadami wynikajgcymi z niezmiennych praw Bozych?
Wydaje sig, ze nie! Odpowiedzi bardziej szczegdtowych nalezy szuka¢ w poje-
ciu takich fundamentalnych rzeczywistosci, wchodzacych w sktad nauki jaka
jest etyka, jakimi sa prawo naturalne, taska Boza, wartosci moralne, formacja
do wolnos$ci sumienia, itp.

3.1. Poszanowanie prawa naturalnego jako ,,zloty Srodek” postepowania

Sprawdzmy, jaka bedzie sytuacja sumienia, gdy jego formacja postawiona
zostanie na prawie naturalnym (a najlepiej, jesli zostanie uzupetniona o obja-
wione prawo Boze). Nie chodzi juz o to, ze prawo naturalne ukazuje nietykalng
i niezbywalng godnos$¢ zycia ludzkiego (co jest oczywiste), ale o to, ze to pra-

%% Por. M. Gornicki, Klauzula sumienia dla opornych, http//www/opoka.org.pl; por. Arystote-

les, Etyka wielka, w: Dziefa wszystkie, t. V, thum. W. Wroblewski, Warszawa 1996, 1182n.

% Por. M. Gérnicki, Klauzula sumienia dla opornych, art. cyt., http://www/opoka.org.pl.

352



IDEA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU W SWIETLE ZASADY ,,ZLOTEGO SRODKA”...

wo jest uniwersalne. To znaczy, ze jest ono dane jako mozliwe do poznania
kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od kultury politycznej i tradycji cywiliza-
cyjnej, w ktorej on sam moglby si¢ znajdowac. Istotng trescig tegoz prawa jest
przekonanie, ze zycie ludzkie jest najwyzsza wartoscia, ktorg trzeba zawsze
i wszedzie broni¢. Tu dobro jednej osoby przektadaé si¢ bedzie na rozumne
dobro kazdego innego czlowieka, jako ze dobro jednej osoby jest dobrem
wspolnym, tj. wszystkich ludzi, i odwrotnie. Mamy tu na mysli to, ze skoro
kwestie etyczne nie s oczywiste same przez si¢, i wymagaja indywidualnego
poznania rzeczywisto$ci w sensie dobra i zla, to tylko odwotanie si¢ do prawa
naturalnego i budowanie na nim cywilizacji obejmujacej adekwatny sens idei
zrownowazenia, gwarantuje poszanowanie wolnosci sumienia kazdego czto-
wieka — najwigkszego idealu demokracji. Przymus ku dobru, jaki niektorzy
zwolennicy etyki niezaleznej widza w poznanej prawdzie i jej konsekwencjach,
nie jest przymusem, ale wyzwoleniem od zta. Po prostu etyka zalezna od praw-
dy prawa naturalnego, jest wykladnikiem takiego §wiatopogladu, ktéry utoz-
samia¢ si¢ bedzie z obrona wolnosci sumienia ludzkiego™. Jest to, jak dotad
poznany, jedynie sluszny wyznacznik sensu demokracji i demokratycznego
panstwa prawa. Tylko porzadek prawny wyrosty z prawa naturalnego, tzn.
szanujacy wolno$¢ prawego sumienia, zagwarantowa¢ moze rozwigzania roz-
wojowe 1 $rodowiskowe, ktore beda uznane za sensowne w kazdej epoce
i w kazdej cywilizacji. Chodzi o to, ze zawsze beda one mogly by¢ uwewnetrz-
nione przez ludzi otwartych na pigkno, prawde i dobro. Swoistym potwierdze-
niem na niniejsze rozumowanie sg skutki, wynikajace z tamania natury (tj.
praw $rodowiska naturalnego), ktére sa sankcjami tejze natury. ,,To sama natu-
ra swoiscie msci si¢ za nieliczenie si¢ z jej whasciwosciami. Wigkszo$¢ wspot-
czesnie wystepujacych choréb tzw. cywilizacyjnych jest tego doskonata ilu-
stracja. Wiedziat o tym doskonale Arystoteles, gdy ze zgodnosci dobra z natura
uczynit warunek szcze$cia. Nie oznacza to bynajmniej, Ze nie powinno si¢

. L . 56
wymierza¢ innych kar za pogwatcenie zasad prawa naturalnego™".

3.2. Formacja sumienia (ekologicznego) oparta na zasadzie

»Zlotego Srodka”

Analogie, jak nalezy rozumie¢ formacj¢ sumienia na bazie prawa natural-
nego (w koncepcji intelektualistycznej) mamy wtedy, gdy jedna osoba w ro-
dzinie chce decydowac o innej osobie. Kwestia do niniejszej analizy niech
bedzie to, czy nalezy w takiej sytuacji dopusci¢ zasad¢ wolnosci (sumienia),
i co ona moglaby oznacza¢? Postawmy pytanie: czy rodzice majg godzi¢ si¢ na
kompromis z dzieckiem w procesie jego wychowywania? Odpowiemy — tak,
ale pytaniem jest ,,do jakiego stopnia?”. Sprawa bowiem jest inna, jesli chodzi
o to, czy rodzice majg prawo nakazywa¢ swojemu dziecku np. uczeszczanie do

%5 Ppor. tamze.

% A. Andrzejuk, Czlowiek i dobro, dz. cyt.
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szkoty? Czy mogg zabrania¢ dziecku spozywania alkoholu? Czy moga zakazaé
brania narkotykow lub dopalaczy, ogladania sadystycznych filmoéw? Czy takze
mogliby zakazywac¢ stuchania w szkole tresci na temat gender, poniewaz ich
zdaniem deformuja tradycyjnie pojmowang tozsamo$¢ seksualng? Szkota tra-
dycyjnego wychowania w niniejszej sprawie powie, ze tak. Szkota wychowa-
nia ,,bez stresu”, ze nie. Zatem w formacji do wolno$ci sumienia wymagana
bedzie tutaj roztropno$¢ ,ztotego $rodka”, postawiona pomig¢dzy dobrem
dziecka, tak jak to rozumieja jego rodzice, a dobrem dziecka zabezpieczanym
przez prawo cywilne®’.

Ale gdzie bedzie tenze ,,ztoty $rodek” wychowania? Kto go moze autoryta-
tywnie ustalic? Widzimy w tym kontekscie, ze zasada ,,ztotego srodka” moze
by¢ po prostu pojeciem technicznym, stosowanym wymiennie z pojeciem, ja-
kim jest pojecie ,.,kompromis”, ale tylko pod pewnymi warunkami. Wazne jest
bowiem w wychowaniu to, jakie tresci bierzemy pod rozwage i czy bedziemy
musieli je absolutnie zachowywac¢. Tak czy owak, odniesienie do wiary, do
ochrony zycia ludzkiego, do godnos$ci cztowieka, do moralnosci itp., stawac sie
tu bedzie zasadniczym punktem odniesienia dla przeciwnych stron dyskursu
wychowawczego. Tak czy owak, strona katolicka ze swoich wartosci zrezy-
gnowa¢ nie moze, gdyz to one gwarantujg dzieciom (ludziom) korzystanie
z osiagni¢¢ dobra wspdlnego.

I tak, w kwestii formacji sumienia wazng zasadg pozostaje takze i to, ze do
momentu kiedy dziecko jest jeszcze nie dos¢ rozwiniete i dojrzate emocjonal-
nie, samodzielne podejmowanie przez nie decyzji moze mie¢ zte skutki. Kiedy
psychosomatyka dziecka nie jest jeszcze nalezycie uformowana, moze ono
bardzo tatwo ulega¢ ztym wptywom i emocjom. Lepiej bedzie, kiedy rodzice
beda chroni¢ swoje dziecko przed negatywnymi skutkami jego nieodpowie-
dzialnych decyzji. Wszystko do czasu, kiedy ono nie osiagnie wieku petnolet-
niosci, tj. dojrzatos$ci. Tu moze skonczy¢ si¢ wiadza rodzica. Zaktada sie jed-
nak, ze odpowiednia formacja sumienia bedzie speiniala swoje zadanie, za-
pewniajgc dziecku wolny, to znaczy dojrzaty i odpowiedzialny wybor. Widzi-
my, iz dobry wybor - 0 jakim mowa - moze dokonac si¢ w oparciu o poznang
prawde (calg prawdg) o cztowieku i naturze $wiata, w ktorym on zyje. Stop-
niowe poszerzanie (z roztropnoscia i wiedza) autonomii dziecka jest tutaj dobra
drogg na zdobycie przez nie pozytywnego dos§wiadczenia i koniecznej wiedzy,
tj. madroéci Zycia (proekologicznego)®.

Natomiast brak formacji sumienia, tj. brak wiedzy o uniwersalnym dobru
cztowieka (redukcjonizm antropologiczny), przy zastosowaniu btednej metodo-
logii rodzicielskiej, rownoznaczny bedzie z wydluzeniem czasu dojrzewania
oraz wchodzenia w odpowiedzialne zycie. Mlody czlowiek, ktory bedzie mu-
siat uczy¢ si¢ na wlasnych bledach, bedzie musiat skonfrontowac si¢ (a moze

" Por. M. Gérnicki, Klauzula sumienia dla opornych, art. cyt., http://www/opoka.org.pl.
% Ppor. tamze.
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nawet skonfliktowac) z wymogami zycia spolecznego, o co nie chodzi absolut-
nie w idei zrobwnowazenia, rozumianej personalistycznie.

4, \Wnioski

W odniesieniu do problematyki, ktora zostata postawiona na poczatku
niniejszego artykulu, wydaje si¢ iz mozna postawi¢ nastepujace wnioski: Otoz:
posréd wielu istniejacych koncepcji etycznych, to zasada ,,ztotego s$rodka”,
rozumiana jednakze jako zasada rozumu a nie rzeczy (tak jak to widzial Ary-
stoteles, a potem §w. Tomasz z Akwinu itp.), jest ta, ktéra moze istotnie przy-
shuzy¢ sie idei zrbwnowazenia (rozumianej takze jako dobro wspolne ludzko-
$ci). Warto, aby cywilizacja zachodnia, szczegolnie ze chodzi tutaj o globalna
strategig, ,,wrocita” do swoich kulturowych korzeni majacych swe zakotwicze-
nie w filozofii greckiej. To cele, jakie ONZ sobie postawita do realizacji;
tj. zmiany spoteczne i gospodarcze, ktore znajduja swoje odzwierciedlenie w
filozoficznej refleksji posSwigconej zrownowazonemu rozwojowi, domagajg si¢
adekwatnej refleksji bioetycznej (wskazowek teoretycznych i praktycznych),
bowiem dotykaja problemu, jakim jest filozofia cztowieka (antropologia).
Whioski tylko tak skonstruowane, nie doprowadzg do utraty tej specyfiki, ktora
byla u zrédet pierwotnej idei ONZ w kwestii polityki zréwnowazenia, a ktora
miata mie¢ charakter uniwersalny, tyczacy sie calej rodziny ludzkiej”.

To zasada ,,ztotego $rodka”, pojeta w swoim udoskonaleniu jako chrzesci-
janska cnota (tu cnota jest umiejetnoscia znalezienia odpowiedniego $rodka)
potwierdza shuszno$¢ co do twierdzenia, iz nigdy nie optaca si¢ zastepowac
racji moralnych racjg praktycznosci, optacalnosci, wigkszosci, itp., czyli racja
kompromisu etycznego (nawet w imi¢ tak waznej idei, jaka jest zrbwnowazony
rozw@j). Szlachetny cel nie uswigca ztych srodkéw. To madros¢ polegajaca na
znalezieniu najlepszego ,,zlotego srodka”, czyli wierno$¢ prawom praktyczne-
go rozumu (tj. warto$ciom opartym o obiektywizm prawdy o cztowieku), moze
by¢ jedng z zasad formacji sumienia przysztych pokolen. Bowiem nie chodzi tu
o jakis$ ekskluzywizm, ograniczajacy si¢ do ludzi o okreslonych przekonaniach
co do istniejacych wartosci, ale o formacje¢ opartg na racjonalnej (uniwersalnej)
wiedzy o czlowieku. Innymi stowy: potrzeba formacji sumienia, ktoéra by
uwzgledniata obowigzek etyczny dazenia do ,,ztotego $rodka” cnoty (skonstru-
owany o naturalne prawo), to potrzeba formacji ludzi chcacych wzigé na siebie
odpowiedzialno$¢ za rozwoj ludzki, adekwatnie wkomponowany w ochrong:
a) srodowiska ludzi i b) srodowiska zwierzat itp. Inaczej w tak waznej (a wrecz
newralgicznej) dziedzinie rozwoju, jaka jest bioetyka (nauka o cywilizacyjnych
ingerencjach w prawo do zycia istoty ludzkiej), bedg nadal uwidaczniaé si¢
liczne i bolesne kontrowersje. W medycynie, to np. aborcja, eutanazja, klono-
wanie, zaptodnienie in vitro itp., nadal beda uzurpowa¢ sobie prawo do takich
pojeé, ktore sg zwigzane z dobrem ludzkim, postgpem, nauka, itp. Nie dziwi, ze

% Por. A. Papuzinski, Filozofia zréwnowazonego rozwoju..., dz. cyt., s. 27n.
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Jean Bernard napisat niniejszym nastepujaco: ,,Bioetyka, to przede wszystkim
podwojny rygor: lodowaty rygor nauki, (i) sztywny rygor moralno$ci; to rOw-
niez powigzane z nimi, ciepto zycia i glgbia refleksji. Ciepto i glebia dyscypli-
ny natchnionej nadziejg ograniczenia ludzkiego cierpienia, zawsze obecnego
wirod stawianych pytan; nadzieja ptynaca z mitosci blizniego”®.

Zasada ,ztotego S$rodka”, czyli tomistyczne, a majace swodj poczatek
u Arystotelesa (madro$ciowe) myslenie, mogloby przybra¢ nastepujaca kon-
strukcje: ,,Szacunek do czlowieka zasada szacunku do przyrody”. Miara bo-
wiem szacunku do cztowieka i §wiata (a nawet miarg mitos$ci) moze by¢ tylko
i jedynie poznana prawda o moralnym dobru czlowieka, zatem adekwatny sys-
tem warto$ci, obejmujacy adekwatne pojecie dobra wspolnego. To stad bedzie
nabierata szczegdlnej aktualno$ci zasada: ,,Jesli ziemia jest nam dana (od Bo-
ga), to nie mozemy mysle¢, jedynie wychodzac z utylitarnego kryterium efek-
tywnosci i produktywnosci dla zysku indywidualnego. Nie méwimy tu o poO-
stawie opcjonalnej, ale o zasadniczej kwestii sprawiedliwos$ci, poniewaz zie-
mia, ktorg otrzymali$my, nalezy rowniez do tych, ktorzy przyjda po nas” (por.
Laudato si, 159). Uzasadnienie tej normy, jako waznej etycznie, mozna wyka-
za¢ takze na tej zasadzie, iz zasada zrOwnowazenia w rozwoju stala sie u wielu
panstw konstytucyjnym nakazem. Jest ona tam zapisana, bowiem prawdg
0 obowigzku etycznym kazdy czlowiek samodzielnie moze poznac, i realizo-
wac dla dobra jednostki i wspolnoty, tj. dla dobra calej rodziny ludzkie;j.

To bioetyka, jako nauka odwotujaca si¢ do prawa naturalnego, wolnosci
sumienia, wolnosci religijnej itp., ale tez do powinnos$ci zycia w Bozej tasce
itp., wyznaczajaca w mys$l zasady ,,ztotego srodka” dobro moralne cztowieka,
moze i powinna stac si¢ sita napedowa zréwnowazenia w rozwoju (,,tego swia-
ta”). Chodzi bowiem o taki rodzaj bioetyki, ktora inkorporuje do swej nauki
arystotelesowska zasade cnoty, tak, aby ta moglaby sta¢ si¢ skutecznym
(tj. powszechnym) paradygmatem poszukiwan i zastosowan idei, ktora chce
shuzy¢ podtrzymaniu i przekazaniu nastepnym pokoleniom obiektywna
i,,zdrowa etycznie jako$¢ zycia ludzkiego”. Bardzo wazna, jako straznika tejze
nauki, jest tu rola Kosciota katolickiego, ktory zawsze stara si¢ by¢ blisko kaz-
dego czlowieka, zyjacego tu i teraz, w swoim Srodowisku. Lektura encykliki
Laudato si — papieza Franciszka — w tym przekonaniu nas tylko utwierdza.
Szczegodlnie jej nr 159, gdy stwierdza: ,,Pojecie dobra wspdlnego dotyczy row-
niez przysztych pokolen. Miedzynarodowe kryzysy gospodarcze w sposob
okrutny ukazaty szkodliwe skutki, jakie powoduje brak troski o los przysztych
pokolen”.

8 K. Pajgk, Bioetyka a wybrane aspekty umierania czlowieka, art. cyt., s. 78.
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IDEA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU W SWIETLE ZASADY ,,ZLOTEGO SRODKA”...

IDEA OF SUSTAINABLE DEVELOPMENT IN THE LIGHT
OF RULES “GOLDEN MEAN”: THEORY AND PRACTICE NOTES

Summary

One of the key problems of the modern world is the entrance onto the path
of sustainable development, where in theory, the concept of sustainable devel-
opment implies steady progress on economic and social in harmony with the
natural environment, to ensure a high quality of life for present and future gen-
erations. Thus, this article raises the question of how a man, and more broadly:
the progress of humanity, is the starting point and also the point of arrival of
this concept? For ambivalence (which can easily be noted here), creates a varie-
ty of dilemmas, which opens a new field of discussion in various disciplines,
including philosophy, and bioethics. One of them (speaking more in detail) is
whether the concept of sustainability in the matter of human development and
environmental protection means the same as the Aristotelian principle of
“golden mean”? The answer, which is given, is negative. The author proposal:
is the need to assimilate the principle of the “golden mean” in the framework of
the concept of human development and environmental protection. This will be
her love for the human person, discovered in a free and flawless conscience.

Keywords: philosophy of sustainable development, the UN and the idea of

sustainable development, “the golden mean” and virtue, freedom of conscience,
ethical compromise, the common good, the human family.
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