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,» Wsrod ludéw Hellady — pisze Pauzaniasz! — z Ateficzykami najbardziej wspot-
zawodniczg Argiwowie w zakresie starozytno$ci i daréw otrzymanych, ich zdaniem,
od bogdw [...]"2. Periegeta poswiadcza w ten sposdb niezwykle interesujacy stan
rzeczy: przynajmniej w jego epoce panowato przekonanie, ze Argos, podobnie jak
Ateny, byto polis grecka, ktdrej zatozyciele lub pierwsi mieszkancy mieli bezpoSredni
kontakt z bogami. Wedlug pewnego mitu argiwskiego Argolida miata by¢ kraina,
z ktorg wigzano poczatek ludzkosci.

Mit ten streszcza Pauzaniasz piszac, ze rzeka Inachos dala poczatki Argoli-
dzie i jej mieszkaficom?. Ot6z Inachos byl w mysl tej wersji nie cztowiekiem, lecz
»Izeka i ojcem Foroneusa”, uwazanego juz w V wieku w czesci tradycji mitycznej
za pierwszego czlowiekat. To wiasnie od Inachosa, ktory mial by¢ rozjemcg w spo-
rze Posejdona i Hery, datuje si¢, wedlug tradycji antycznej, szczegdlne znaczenie
kultu tej bogini w Argos. Poswiadcza to Pauzaniasz w tym samym ustepie. Pisze
bowiem, ze oprocz Inachosa rozsadzaly spor dwie inne rzeki, Kefizos i Asterion?,
zaznaczajac z kolei, ze trzy corki potoku Asterion byly piastunkami Hery¢. Kraina,
reprezentowana przez swoje rzeki, opowiedziala si¢ zatem od poczatku po stronie
bogini. Jednakze kultem w Argos obdarzono réwniez Posejdona. Znajdowat si¢ tam
bowiem w czasach Pauzaniasza przybytek Posejdona z przydomkiem Prosklystios
— ,,zalewajacy lad falami”. Wskutek wstawiennictwa Hery Posejdon, ktdry zatopit
w gniewie calg kraing, cofnat zywiot morski’. Z kolei od Foroneusa, syna Inachosa,
wywodzi si¢ pierwsza dynastia krolewska w Argos. Eponimem miasta i krainy byt
wprawdzie Argos, syn jego corki. Jednak pierwszym krolem byt sam Foroneuss.

*  Artykul ten powstal na podstawie pracy napisanej w Instytucie Historycznym Uniwersytetu
Warszawskiego w roku akademickim 2006/2007 pod kierunkiem prof. dr. hab. Ryszarda Kuleszy,
ktéremu w tym miejscu autor sklada serdeczne podzigkowania. Niestety dopiero po zlozeniu
do druku niniejszego artykulu autor dotart do waznej monografii: Pierre Sauzeau, Les partages
d’Argos. Sur les pas des Danaides, Belin, Paris 2005.

L Paus. I 14, 2.

Wszystkie miejsca z Pauzaniasza w przektadzie Janiny Niemirskiej-Pliszczyfskiej.
Paus. II 15, 5.

Acusilaus, FGrHist 2 F 23a.

Paus., loc. cit.

Paus. I 17, 1.

Zob. Paus. II 22, 4.

Zob. Paus. II 16, 1.
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264 Rafal Matuszewski

Mit o Inachosie byt z pewnoSciag dobrze znany w epoce archaicznej, stanowit
moze osnowe eposu Phoronis, z ktdrego pozostalo tylko kilka fragmentéw®, oraz
wystepowal w Ehoiai Hezjodalo.

Opowies¢ o Inachosie i Foroneusie byta mitem poniekad konkurencyjnym w stosun-
ku do innych historii o poczatkach ludzkosci czy raczej o kontynuacji rodzaju ludzkiego
po potopie. U Pseudo-Apollodora pojawia si¢ ona po omowieniu potomstwa Deuka-
liona i Pyrry, poprzedzona zapowiedzia: ,,Skoro opowiedzieliSmy o rodzie Deukaliona,
oméwmy zaraz po nim rod Inachosa”!l. Pozwala to przypuszczaé, ze mamy tu inng
wersje historii ludzkoSci. Inachos jest w niej synem Okeanosa i Tethys, a Foroneus
pierwszym wiadcg Peloponezu. Klemens Aleksandryjski, znajacy epos Phoronis, uwaza,
ze przedstawiona tam historia Argos jest ,,ze wszystkich historii hellefiskich najstarsza”
(modoitoto 68 TV EAANVIKGV Ta "ApYoAlkd, ta amd Tvayov Aéym)!2. Cytuje on
fragment eposu, w ktoérym Foroneus uznany byl za ,,0jca ludzi Smiertelnych” (natépo
ovntdv avBponmv)i3, i powoluje sig na Swiadectwo Platona, u ktérego rowniez wspomi-
na si¢ argiwskiego bohatera jako pierwszego czlowiekal4. Zapewne zroédiem znajomosci
opowiesci o Inachosie i Foroneusie byt i dla Platona, i dla autoréw pozniejszych przede
wszystkim Akusilaos, ale ten z kolei opierat si¢ chyba wtasnie na Foronidzie, co jest
jedyna wskazowka pozwalajaca datowac ten utwor. Tradycja antyczna nie przekazala
prawie zadnych informacji o tym eposie, brak nawet imienia autora.

Najistotniejsze dla zrozumienia funkcji tego mitu jest wskazanie na Inachosa jako
sedziego w sporze o Peloponez miedzy Herg a Posejdonem oraz uczynienie z Foro-
neusa, pierwszego czlowieka, wladcy calego potwyspu. Pierwsza okoliczno$¢ wigze si¢
z pewnoScig z rola kultu Hery w Argos, druga z pretensjami Argos do politycznej
hegemonii na Peloponezie, dlatego ogromnie wazne byltoby ustalenie, z jakiego okresu
pochodzi taka opowies¢. Odpowiedzi trzeba szuka¢ w historii argiwskiego Herajonu.

Pauzaniasz wyr6znia trzy okresy dynastyczne w Argosl!s:

1) dynastia Inachosa i Foroneusa az do Gelanoral®;

2) okres wtadzy Danaosa, jego zigcia Lynkeusa i jego potomkdw!7, nastgpnie podziat
wladzy migdzy trzy dynastie krdolewskie!s;

3) okres zapoczatkowany przez Temenosa z dynastii Heraklidow!9.

9 Zob. A. Bernabé, Poetae epici Graeci. Testimonia et fragmenta., cz. 1, Teubner, Leipzig 1987,
s. 118-120 (fr. 1-6).

10 Hes., fr. 10 b Merkelbach-West. Zob. T. Gantz, Early Greek Myth. A Guide to Literary and
Artistic Sources, t. I, The John Hopkins University Press, Baltimore — London 1993, s. 198.

1 Ps.-Apollod. 2, 1.

12 Clem. Alex. Strom. I 102, 1, przel. Janina Niemirska-Pliszczyniska. Takze w nauce nowozytnej uwaza
si¢ czasem historie argiwskie za nalezace do najstarszej tradycji greckiej. Por. H. J. Rose, Griechische Mytho-
logie. Ein Handbuch, Beck, Miinchen 1988 (wyd. VII, pierwodruk oryginatu angielskiego 1928), s. 267.

13 Fr. 1 Bernabé ap. Clem. Alex. Strom. 1 102, 6.

14 PL Tim. 22 a ap. Clem. Alex. Strom. 1 103, 1.

15 Por. M. Piérart, Pour une approche du panthéon argien par la mythologie: le bouclier d’Athéna,
Kernos 9, 1996, s. 171-194.

16 Paus. II 15, 4 - 16, 1.

7 Paus. II 16, 1-2.
8 Paus. II 18, 4-5.
19 Zob. nastgpny przypis.
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W rozdziale 18 ksiegi drugiej Pauzaniasz przedstawia histori¢ pdzZniejsza, aby
w nastepnym przej$¢ do poczatkdw mitycznych, czyli historii Danaosa.

Wedle Pauzaniasza Argos zostalo przytaczone do Sparty za Orestesa, po kto-
rym wladze nad catym tym obszarem objal jego syn Tysamenos, wygnany w konicu
z Lacedemonu i Argos przez powracajacych Heraklidow (Temenosa, Kresfontesa
i syndw Arystomachosa). Na tronie Argos zasiadl zig¢ Temenosa, Dejfontes?0.

Histori¢ objecia wtadzy przez Temenidéw w Argos przedstawia dokfadniej Dio-
dor. Wedtug niego Temenos, prawnuk Hyllosa, przy losowaniu krolestw Peloponezu
otrzymal Argos. Wiadze w Argos pozostawil jednak Dejfontesowi (w tej kwestii
zgadza si¢ Diodor catkowicie z Pauzaniaszem), co wywolalo bunt synéw Temenosa,
ktorzy wygnali ojca z miasta. Wydaje si¢, ze istnialy rézne tradycje co do losow
Temenidow — t¢ czed¢ dziela Diodora znamy tylko z ekscerptow — w kazdym razie
krolestwo miato tam przetrwaé piecset czterdziesci dziewig€ lat, liczac od powrotu
Heraklidow?L.

Zwraca uwage, ze okres Heraklidow nie odgrywa w historii mitycznej Argos
zadnej roli, gdy idzie o organizacj¢ zycia religijnego. Najstarsze kulty, Hery i Posej-
dona, wywodzg si¢ przeciez jeszcze z czasow Inachosa. Jak bedzie mowa dalej,
ogromne znaczenie mialy wydarzenia z czasOw Danaosa. A przeciez Temenidzi
mieli, wedlug zgodnej tradycji antycznej, opanowac takze inne miasta Peloponezu
(wsrdd nich Sikyon2?), a okreg Swicty Temenosa (Temenion) znajdowat si¢ kolo
Lerny, czyli na terenie podleglym Argos?. Wydawaloby si¢, ze Temenos, potomek
Heraklesa, ktéry otrzymat w dziale Argos, nadawatby si¢ doskonale na herosa
szczegblnie waznego i czczonego w tej polis. Powstaje zatem pytanie o miejsce
mitu Heraklidow w ideologii, zyciu religijnym i wrecz polityce Argos okresu archa-
icznego 1 klasycznego. Marcel Piérart uwaza, ze Argos nie odegrato zadnej roli
w ksztattowaniu si¢ opowiesci o Heraklidach, ktéra pozostata bez znaczenia dla
kultéw tej polis, a nawet poczucia jej tozsamosciz4, Jest doS¢ symptomatyczne, ze
Pauzaniasz nic nie pisze o jakichkolwiek formach kultu Temenosa.

Mozna przyjacé, ze w Argos mit powrotu Heraklidow nie mial znaczenia opowie-
Sci o poczatkach polis, znacznie przeciez dawniejszych, wedlug miejscowej tradycji.
Natomiast znaczacy wydaje si¢ okreSlony element tej historii, mianowicie obalenie
Tysamenosa, krola Sparty wiadajacego takze w Argos. Mity o Heraklidach w Argos
mozna by wiec wigzaé z tradycja Swiadomego przeciwstawiania si¢ dominacji Sparty
na Peloponezie.

PodkreSlmy raz jeszcze, ze poczatki wszystkich miejsc kultowych w Argos wywo-
dzg si¢ z okresu kroléw panujacych przed Heraklidami, dotyczy to takze wszelkich

20 Paus. IT 18, 5 - 19, 1.

21 Diod. VII 13-14.

22 Paus. I1 6, 7.

23 Paus. II 36, 6.

24 M. Piérart, «Argos assoiffée» et «Argos riche en cavales»: provinces culturelles a I’époque
proto-historique, [w:] Polydipsion Argos. Argos de la fin des palais mycéniens a la constitution de
UEtat classique, oprac. id., de Boccard, Paris 1992, s. 119-148 (non vidi). Cyt. za: A. Schnapp-
Gourbeillon, Aux origines de la Grece (XIIIe-VIII¢ siecles avant notre ére). La genése du politique,
Les Belles Lettres, Paris 2002, s. 171.
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innych konstytuujacych polis elementéw topografii miasta. Z tego punktu widzenia
dynastia ta jest w Argos zupelnie nieobecna, brak jest w opisie Pauzaniasza jakich-
kolwiek miejsc zwiagzanych z jej dziatalnoscig?. Wszystko to moze tylko potwierdzaé
teze o innosci, niezaleznoSci i opozycji tradycji argiwskiej w stosunku do spartanskiej
tradycji Heraklidow i podkreSla dawnos¢ i starszenistwo pochodzenia Argiwow?20,

W S$wiadomoSci mitycznej Argiwdw wiaSciwym tworca ich porzadku religijne-
go 1 twodrcg tozsamoSci argiwskiej, innej niz pozostatych Peloponezyjczykdw, byt
Danaos.

To od Danaosa datuje si¢ najwazniejszy i ciagle zywy kult (i Swiatynia) Apol-
lona Lykiosa: wedtug Pauzaniasza ,najokazalszym budynkiem w mieScie Argos
jest swiatynia Apollona Lykios”?7. Znaczenie tej $§wiatyni zwicksza by¢é moze to,
ze znajdowala si¢ tam zapewne takze wyrocznia?8, ale fakt ten poswiadcza tylko
Plutarch piszac o wieszczce (mpo@ijtic) Apollona Lykios w Argos?®. Nie mozna
wykluczy¢, ze myli on wyroczni¢ w tej Swiatyni z dobrze po§wiadczonym manteion
Apollona Deiradiotés, czyli w Dejras — byt to Apollon Pytyjski, bo jego przybytek
zostal rzekomo zalozony przez syna Apollona, Pythaeusa z Delf, a sam bog nosit
tez zapewne przydomek Pythaeus30. O tej $wiatyni bgdzie mowa nizej.

Przydomek Apollona z agory wystepuje w dwoch postaciach: Avkiog i Avkeloc.
Pierwsza forme nalezy rozumiec¢ jako ,likijski”, ,,pochodzacy z Likii” (krainy w Azji
Mniejszej); druga oznacza ,wilczy”. W dawniejszej nauce panowalo przekonanie,
ze przydomek ten pochodzi istotnie od krainy Likii i wskazuje na pochodzenie
kultu Apollona z Azji Mniejszej3!, ale juz Martin Nilsson dopuszczal, ze Avkiog
,»w etymologii ludowej byl rozumiany jako Avkelog i ze z tego powodu powiazano
boga z wilkiem”32. Wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, ze jednak pierwotna forma
byl Avkelog i ze mamy do czynienia z kultem Wilczego Apollona, dawnego bostwa
pasterzy, a raczej, jak chce Walter Burkert, bostwa opiekunczego zwigzkéw mezczyzn
(,Ménnerbund”) od ktérego imienia w formie Apellon pochodzi tez nazwa instytucji
apellai33. Przypuszczaé mozna, ze kult Apollona Lykios w Argos jest bardzo starym
kultem doryckim i wywodzi si¢ z konca drugiego tysigclecia p.n.e., jezeli przyjac
hipoteze o migracji Doréw w tym wtasnie okresie.

Pauzaniasz wywodzi poczatek tego kultu z czasow Danaosa, czyli z okresu znacz-
nie wczesniejszego niz powrot Heraklidow, a Apollon jest bogiem, ktory w przeko-

2 Por. F. Viret Bernal, Argos, du palais a l'agora, Dialogues d’histoire ancienne 18, 1992,
s. 61-80.

26 Schnapp-Gourbeillon, op. cit., s. 170-171.

27 Paus. 11 19, 3.

28 Por. M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, t. I, Beck, Miinchen 1967, s. 536.

29 Plut. Pyrrh. 31, 7.

30 Paus. II 24, 1. Por. Telesilla ap. Paus. II 35, 2. Z powodu milczenia Pauzaniasza podaje si¢
w literaturze przedmiotu w watpliwo$¢ informacje Plutarcha: por. E. Kadletz, The Cult of Apollo
Deiradiotes, TAPhA 108, 1978, s. 99.

31 Por. Nilsson, op. cit., s. 537.

32 Ibid.

3 W. Burkert, Apellai und Apollon, RhM 118, 1975, s. 1-21, oraz id., Griechische Religion der
archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart 1977, s. 227.
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naniu zalozyciela Swiatyni, Danaosa, ,,sprowadzil na stado kréw wilka” (ten omen
przekonal Argejczykow, by uznali Danaosa za krola)34. Wbrew Nilssonowi wolno sie
domy§la¢, ze wilk byt nawet niegdy$ epifania Apollona ($lady zwierzg¢eych postaci
bostw uwaza si¢ czasem za pozostatosci bardzo dawnych, pierwotnych kultow3).
MielibySmy wobec tego w tej postaci boga istotnie do czynienia z kultem wywo-
dzacym si¢ z bardzo dawnych czasoéw, co zresztg sugeruje Pauzaniasz.

Drugim osrodkiem kultu Apollona w Argos byla ,,dzielnica” (ténoc) Dejras, siod-
o na wysokosci 54 m n.p.m. mi¢dzy dwoma wzniesieniami — Larysa (289 m n.p.m.)
i Aspis (100 m n.p.m.)3°, rowniez by¢ moze bardzo stare miejsce Swigte, poniewaz
znajdowaly si¢ tam groby z okresu mykenskiego?’. Wyglada wigc na to, ze bardzo
weze$nie (drugie tysiaclecie?) kult Apollona zyskal w Argos szczegdlne znaczenie
i byl wazniejszy od kultu Dzeusa o przydomku Larisaios i Ateny, bedacych bostwami
opiekunczymi miasta przynajmniej w czasach Pauzaniasza, poniewaz to ich §wiatynie
znajdowaly si¢ na akropolu Larysa3s.

Na terenie Dejras i Aspis prowadzili wykopaliska badacze francuscy i osta-
tecznie dosy¢ dobrze zlokalizowali wspominane przez Pauzaniasza Swigtynie9. Na
podstawie tych badan pewne jest jednak tylko tyle, ze poczatki ich si¢gajg okresu
archaicznego. Znaleziona i opublikowana przez Wilhelma Vollgraffa inskrypcja%0
(datowana przez wydawce na potowe IV wieku*!) dowodzi bez watpienia istnie-
nia w tym sanktuarium wyroczni, w ktorej jaka$ funkcje petnili takze kaptani lub
wrozbici (mpoudvrieg), ktdrych dokument wymienia dwoch. Zarazem wystgpuja
dwaj sekretarze (ypogée). Nieco poOzniejsza inskrypcja wymienia oprocz dwoch
wpouavTieg takze kobiecg wieszezke, mpdpovtic, tozsamg wediug Edwarda Kadletza
z yovi) Tpodntevovca Pauzaniaszat2. Wplyw Delf jest niewatpliwy (zakaz kontaktow
seksualnych wieszczki), ale do specyfiki mantyki argiwskiej nalezata nocna ofiara
z baranka, sktadana wedtug Pauzaniasza przez wieszczke raz w miesigcu. Udzie-
lata ona odpowiedzi po napiciu si¢ krwi zwierzecia®3. Jedyng paralelg jest picie
krwi przez kaplanke Ge w Ajgaj w Achai, ale akt ten mial inng funkcje*. Rola
krwi w czynnoSciach wieszczki argiwskiej przywodzi na my$l ryty nekromancji, co
prowadzi do pytania o genezg¢ wyroczni w tym miejscu. Praktyki nekromantyczne
mogly by¢ starsze niz wplywy Delf i kult Apollona Pytyjskiego i pochodzi¢ nawet
z drugiego tysiaclecia (nekyomanteia jest przeciez dobrze znana Homerowi czy
raczej autorowi jedenastej piesni Odysei).

34 Paus. II 19, 4.

35 Por. Burkert, Griechische Religion..., s. 24 i 112-115.

36 Zob. E. Meyer, Argos, [w:] Der Kleine Pauly. Lexikon der Antike, t. I, Deutscher Taschenbuch
Verlag, Miinchen 1979, kol. 541.

37 Zob. Viret Bernal, op. cit., s. 64.

38 Paus. II 24, 3.

39 Por. G. Roux, Le Sanctuaire d’Apollon Pythéen, REG 70, 1957, s. 474-487.

40 Zob. Kadletz, op. cit., s. 94.

41 Zob. Roux, op. cit., s. 482, ale por. Kadletz, loc.cit.

42 Paus. II 24, 1. Zob. Kadletz, op. cit., s. 95.

43 Paus. loc. cit.

44 Zob. Kadletz, op. cit., s. 97.
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Problem wedréwki Doréw nalezy uznaé za dotad nierozstrzygnigty*S, ale zamiana
Dejras z nekropoli mykefiskiej w sanktuarium Apollona moze §wiadczy¢ o przerwa-
niu dotychczasowej tradycji i pojawieniu si¢ ludnosci doryckiej. By¢ moze podobnie
mozna interpretowac powstanie sanktuariow na akropolu Larysa, gdzie wcze$niej
znajdowala si¢ cytadela mykenska40. Prawdopodobnie osada dorycka powstata u stop
Larysy#’. Dla ksztaltujacej si¢ polis zapewne od poczatku najwazniejsze staly si¢
trzy miejsca Swiete: Larysa, Dejras i Swiagtynia Apollona Lykiosa na agorze, gdzie
znajdowal si¢ rowniez grob Danaosa*®. Trudno powiedzie¢, ktoéry z tych kultow
stat si¢ konstytutywny dla wspolnoty politycznej, ale miejsce, ktdre zajmuje Danaos
w historii mitycznej Argos, wskazuje na szczegllng role Apollona.

Danaos, wedle Strabona, zalozyt nawet akropol Argos*, a byta to wersja znana
w V wieku, skoro Strabon cytuje Eurypidesa>0, wykazujac, ze to wladnie ze wzgledu
na znaczenie i pot¢g¢ Danaosa powstala nazwa Danadw (Aovaot) na okreSlenie
wszystkich Grekow. Nie miejsce tu, by wchodzi¢ tu w rozwazania na temat pocho-
dzenia tego homeryckiego etnikonu, ale wydaje si¢, ze przynajmniej od V wieku
istnialo przekonanie o szczegdlnej i niezwyklej wielkoSci Argos w czasach hero-
icznych. Zapewne wigzato si¢ to z faktem, ze Mykeny wcze$nie stracily znaczenie,
a w V w. zostaly zburzone i zajete przez Argos (Ajschylos uczynil Agamemnona
krélem Argos). Podsumowujac mozemy powiedzie¢, ze od czasu powstania Argos
jako polis (IX-VIII w. p.n.e.?)’! mit Danaosa stal si¢ najwazniejszym elementem
argiwskich wyobrazefi o wlasnej przeszioSci, co wigzalo si¢ takze ze znaczeniem
kultu Apollona. Stawia to przed nami pytanie o miejsce w argiwskim imaginaire
innych miejsc §wigtych i zwigzanych z nimi kultéw. Przede wszystkim chodzi tu
o Herajon i Lerne.

Pauzaniasz opisuje Herajon potozony w odlegtosci 15 stadiéw (ok. 3 km) od
Myken przy drodze do Argos>2. Strabon podaje odleglo$¢ mniej niz 50 stadiow
z Myken do Argos i zaznacza, ze sanktuarium znajdowalo si¢ Tpo¢ Toiic Mukfvougs.

45 Por. Schnapp-Gourbeillon, op. cit., s. 131-182.

46 Zob. Viret Bernal, op. cit., s. 65-66.

47 Zob. R. Kulesza, Argos: szkice z dziejow politycznych miasta w V wieku p.n.e., Mada, War-
szawa 2004, s. 19.

48 Zob. Strab. VIII 6, 9.

49 Tbid.

50 Eur., fr. 228a Kannicht.

51 Kwestia powstania polis argiwskiej nie jest do konca jasna. Na wzgoérzu Aspis mamy do
czynienia z kontynuacja osadnictwa mykenskiego, natomiast u podndza Larysy powstata (po najez-
dzie Doréw) osada dorycka, ktéra w pewnym momencie podporzadkowala sobie osade achajska.
Tak jak i w innych czeSciach greckiej oikumené, istotne znaczenie dla rozwoju Argos mial wiek
VIII, kiedy nastapit znaczny wzrost liczby ludnoSci, a takze zamoznosci. Por. J. M. Hall, How
Argive Was the ,,Argive” Heraion? The Political and Cultic Geography of the Argive Plain, 900-400
B.C., AJA 99, 1995, s. 591; R. A. Tomlinson, Argos and the Argolid. from the End of the Bronze
Age to the Roman Occupation, Cornell University Press, Ithaca, New York 1972, s. 69; Kulesza,
op. cit., s. 18-22.

52 Paus. IT 17, 1.

53 Strab. VIII 6, 10. 50 stadiéw to ponad 9 km. Droga wspoélczesna liczy 12 km. Por. komentarz
francuskiego wydawcy Strabona: Strabon, Géographie, t. V, wyd. i przel. R. Baladié¢, Les Belles
Lettres, Paris 1978, s. 234.
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Periegeta widziat $wiatyni¢ z V wieku, wybudowang przez Eupolemosa z Argos>4.
Tymczasem wedle tradycji antycznej pierwsza Swigtyni¢ Hery miat tam wybudowac
Doros, syn Hellenas; byloby to §wiadectwem wagi przypisywanej temu przybytko-
wi, bedacemu w ten sposOb najstarszg Swigtynig dorycka. Zauwazmy, ze tradycja
ta konkuruje z omdéwiong wczesniej wersja, wedle ktorej najwazniejszym kultem
w Argos byt kult Apollona Lykiosa, ale z drugiej strony Swigtynia Dorosa naleza-
taby pierwotnie do Myken, a nie Argos, chociaz Strabon uwaza, ze na poczatku
(ko apydc) Argos panowalo nad calg kraina facznie z Mykenami i Herajonem,
a Mykeny uzyskaly supremacje dopiero za Pelopidow>°.

W nauce nowozytnej sadzi si¢ na ogol, ze Herajon (Swiatynia) powstal w VII,
a nawet, zdaniem niektorych, w VI wieku. Kwesti¢ chronologii poddat pod rozwage
niedawno Alexander Mazarakis Ainian, przesuwajac budowe Swiatyni na poczatek
VII w. p.n.e.57 Przypomnial on takze dawniejsze poglady o poczatkach jakiego$
sanktuarium w tym miejscu jeszcze w okresie mykenskim. Trzeba pamigtac, ze
w postaci Hery szukano dawnej wielkiej bogini Peloponezu, czczonej by¢ moze
w drugim tysigcleciu w Olimpii®8. Ma ona, zdaniem Waltera Burkerta, wszelkie cechy
Wielkiej Bogini, a zwraca tez uwagg, ze jej Swiatynie (poza Herajonem argiwskim
- te w Koryncie i na Samos) naleza do najstarszych w Grecji*. W Herajonie argiw-
skim budowe $wiatyni poprzedzata konstrukcja tarasowa (,,Old Temple Terrace”),
starsza niz sama $wiatynia®. Z kolei Herajon byt zapewne w okresie niepodlegiosci
Myken wspolnym sanktuarium dzielonym przez nie przynajmniej z Argos, jesli nie
z calg Argolida®!. Kusi przypuszczenie, ze mamy tu do czynienia z miejscem §wigtym
dawniejszym niz struktury polis, wywodzacym si¢ jeszcze z drugiego tysigclecia. Na
potwierdzenie mozna by wysunaé argument wywodzony z imienia i charakteru tej
bogini. Wyzej wspomniano o jej cechach Wielkiej Bogini, co pozwalatoby taczyé
ja z boginig lub boginiami czczonymi w basenie Morza Srodziemnego w trzecim
i drugim tysiacleciu p.n.e.6% Z kolei etymologi¢ jej imienia jeden z najwybitniejszych
znawcow przedmiotu uwaza za ,,préhellénique”o3.

W

4 Paus. II 17, 3.

55 Vitr. IV 1, 3.

56 Strab., loc. cit.

57 A. Mazarakis Ainian, From Rulers’ Dwellings to Temples. Architecture, Religion and Society
in Early Iron Age Greece (1100-700 B.C.), Paul Astroms Forlag, Jonsered 1997, s. 156-158.

58 Zob. H.-V. Hermann, Préihistorisches Olympia, [w:] Agdiische Bronzezeit, oprac. H.-G.
Buchholz, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1987, s. 428-429.

59 Burkert, Griechische Religion..., s. 208.

60 Zob. Mazarakis Ainian, loc. cit.

61 Zob. Ch. Auffarth, Das Heraion von Argos oder das Heraion der Argolis? Religion im Prozef3
der Polisbildung, [w:] Kult — Politik — Ethnos. Uberregionale Heiligtiimer im Spannungsfeld von Kult
und Politik (Historia Einzelschriften 189), oprac. K. Freitag, P. Funke, M. Haake, Franz Steiner
Verlag, Stuttgart 2006, s. 79.

62 Por. Burkert, Griechische Religion..., s. 76-88.

63 P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, t. 1I,
Klincksieck, Paris 1970, s.v. “Hpo.
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Oddzielnym zagadnieniem jest pytanie o kontynuacj¢ kultow zenskich bostw
na calym Peloponezie®.

W kazdym razie pewne jest, ze Herajon odgrywal wazng role w polis argiwskiej
juz w VII wieku. Pauzaniasz opisuje grupe z kamienia, plaskorzezbe, przedstawia-
jaca Kleobisa i Bitona, ktorzy zaprzezeni do wozu wiozg swoja matke do przybytku
Hery. Znajdowata si¢ ona obok posagu Dzeusa Meilichiosa, naprzeciwko przybytku
(hieron) Dzeusa Nemejskiego. Jest to kolejne miejsce swigte Argos, skoro wedle
Pauzaniasza tu wlasnie ,,Palamedes ztozyt w ofierze wynalezione przez siebie kostki
szeScienne do gry”, a w poblizu znajduje si¢ takze grob Foroneusa. Nie ma S$wia-
dectw o heroicznym kulcie Kleobisa i Bitona w Argos, ale musieli zosta¢ zaliczeni
do najwazniejszych postaci z legendarnej przesztoSci.

Najwczesniejsza opowies¢ o ich heroicznym czynie przynosi Herodot®, a zacho-
wane do dzi§ archaiczne posagi przedstawiajace obu braci (Muzeum w Delfach),
dzieto Polymedesa, pochodza z okresu okoto 600 r. p.n.e.6” Byly to wota Argejczy-
kéw dla Delf, a cate opisane przez Herodota zdarzenie moze wskazywa¢ na histo-
ri¢ po czg¢sci prawdziwa, acz uksztattowana wedle zasad mysli mitycznej. Plutarch
dodaje jeszcze ten szczegdl, ze matka obu mlodziencéw byta kaptanka Hery®s.
Istotg tej opowiesci jest niezwykly wyczyn obu braci, mito$¢ do matki, a takze wedle
Solona u Herodota szczgSliwa, spokojna $mieré. Wszystko to obaj zawdzigczali
Herze. Niezaleznie od tego, czy bylo to wydarzenie rzeczywiste, historia musiata
uksztaitowaé si¢ jeszcze w VII czy w poczatkach VI wieku (to znaczy najpdzniej
za zycia Solona) i przynajmniej posrednio wskazuje na zwiazek Herajonu z Argos,
obaj przeciez mieli zawieZ¢ matke z miasta do Swiatyni Hery. W zwiazku z tym
wydaje si¢ prawdopodobne, ze Argos uzyskalo dominacj¢ nad tym sanktuarium
wladnie gdzie§ w tej epoce, by¢ moze, jak chce Francois de Polignac, w zwigzku
z roszczeniami terytorialnymi®®. W takim razie moglibySmy przypuszczaé, ze rosnace
w potege iuwikltane w wojny ze Sparta Argos podporzadkowato sobie Herajon
i rzeczywiScie pierwsza $wigtynia archaiczna bylaby budowlg argiwska. Nie mozna
wykluczy¢, ze dazenia do opanowania Herajonu byly nawet weze$niejsze, a w kazdym
razie, ze bardzo wezesnie kult Hery, usytuowany poza terenem wtasciwej polis, ale
zwigzany z miejscem Swigtym bogini czczonej w drugim tysiacleciu, zyskat w Argos
szczegblne znaczenie, wypierajac kult Apollona Lykiosa, ktory moze przyniesli z soba
dopiero doryccy przybysze.

Czyn obu miodziencow mial miejsce wedlug Herodota w czasie Swigta (0pTi)
Hery. Zauwazmy jednak, ze spotykane w rdznych tekstach okreSlenie "Hpoito

64 Zob. R. Stiglitz, Die grossen Goéttinnen Arkadiens. Der Kultname MET'AAAI ©EAI und seine
Grundlagen, Osterreichisches Archiologisches Institut, Wien 1967.

65 Paus. II 20, 3.

06 Hdt. I 31.

67 Zob. W. Fuchs, Die Skulptur der Griechen, Hirmer, Miinchen 1993, s. 327-328.

68 Plut. Mor. 108 ef (Consolatio ad Apollonium 14).

% F. de Polignac, La naissance de la cité grecque, Editions La Découverte, Paris 1984,
s. 49-66.
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niekoniecznie musi si¢ odnosi¢ do jednego i tego samego Swigta’0. Pauzaniasz’!
wspomina ,,igrzyska na cze$¢ Dzeusa Nemejskiego i Hery” odbywane na stadionie
znajdujacym sie obok $wiatyni Apollona Deiradiotés. Agon ten zapewne wigzal si¢
ze Swictem Heraia, nazywanym takze Hekatombaia?, i mial by¢ moze znaczenie
panhellenskie”. Z historii Kleobisa i Bitona wynika, ze najwazniejsze obrzedy
Swigteczne musialy odbywac si¢ na terenie Herajonu.

Pauzaniasz opisuje posag Hery autorstwa Polikleta, w ktorym zwraca uwagg to,
ze bogini trzyma w jednej rece owoc granatu’. Periegeta nie wyjasnia znaczenia
tego przedstawienia, powotujac si¢ na obowigzek zachowania milczenia w tej spra-
wie (amoppntoTeEPOS Yap €0ty 6 AdY0C). Uzycie terminu aporrhétoteros wskazuje,
ze wie on o jakich§ misteriach (aporrhéta), zwiazanych by¢ moze z wierzeniami
dotyczacymi Hery chtonicznej, gdyz owoc (lub pestki) granatu jest wyraznie wia-
zany z ta wladnie sfera: spozycie pestki granatu (pouijg k6xkog) spowodowato, ze
Kore pozostala na zawsze zwigzana z Podziemiem jako malzonka Hadesa’. Jest
zatem prawdopodobne, ze w misteriach argiwskich, znanych Pauzaniaszowi, Hera
byla czczona jako matzonka Dzeusa Podziemnego (Chthonios lub Katachthonios
czy Meilichios).

W Argos jednak znajdowala si¢ jeszcze Swiatynia Hery Antheia (Kwietnej)7®.
Zapewne na jej czeS¢ odbywata si¢ choreja dziewczat niosacych kwiaty z towa-
rzyszeniem auloséw wykonujacych melodi¢ zwang hierakion”’. Sktadano jej takze
jakie$ ofiary z ptodéw rolnych’8. Nie jest jasne, jaki jest zwiazek tych obrzeddw ze
Swictem, ktore wspomina Herodot™. By¢ moze choreja anthesphoroi byla elementem
wielkiej procesji do Herajonu, ale rownie dobrze mozna sadzi¢, ze bylo to §wigto
zwigzane z dojrzewaniem czy tez osiagni¢ciem wieku malzenskiego przez panny,
ktore nie mato nic wspdlnego z Hera z Herajonu.

W kazdym razie na podstawie historii Kleobisa i Bitona mozna przypuszczac,
ze na Swiecie Heraia odbywala si¢ procesja, w ktorej brata udzial, albo moze
ktora prowadzita, jadaca na wozie kaptanka. W opisie Herajonu u Pauzaniasza
zwraca uwage, ze w $wiatyni znajduje si¢ foze (kliné) Hery. By¢ moze elementem
Swieta byl wiec tepdg yapocs?, a w takim razie obrzed anthesphoroi raczej by tu
nie pasowal.

70 Zob. M. P. Nilsson, Griechische Feste von religioser Bedeutung mit Ausschluss der attischen,
Teubner, Leipzig 1906, s. 42.

71 Paus. II 24, 2.

72 Schol. Pind. OL 7, 152, zob. Nilsson, Griechische Feste..., s. 43.

73 Por. Th. E Scanlon, Eros and Greek Athletics, Oxford University Press, Oxford 2002,
s. 30.

74 Paus. II 17, 4.

75 Zob. Hymn. Hom. 2 (in Cererem) 412.

76 Paus. I 22, 1.

77 Poll. IV 78.

78 Etym. Magn. 108, 47.

79 Hdt. I 31, zob. Nilsson, loc. cit.

80 Zob. Nilsson, Griechische Feste..., s. 44.
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Niewykluczone, ze czczona w Herajonie bogini przedstawiana byla badz wyob-
razana w postaci krowy, lub tez w krowie widziano po prostu jej epifani¢, na
miejscu znaleziono bowiem pozostatoSci figur krowy, jednej z brazu, drugiej z
kosci stoniowej, a na terenie zwanym Euboia wokdét §wiagtyni moglo by¢ wypasane
poswiecone bogini stado krow8!l. Niestety pozostaje w mocy stwierdzenie Nilssona:
»Leider ist also unser Wissen von dem wichtigsten und grofSten Herakult iiberaus
diirftig und sind wir allzusehr auf das Raten hingewiesen™2 Nie wiemy nawet,
jak byly zorganizowane igrzyska na jej czes$¢, zreszta wydaje si¢, ze przyémily je
nemejskie, odbywane na tym samym stadionie po opanowaniu Nemei przez Argos,
co wynika z dwoch wzmianek Pauzaniasza$3.

Trzecim bostwem, szczegllnie waznym w Argos, byl, jak si¢ zdaje Dionizos. Poza
nocnymi dromena nad jeziorem Alkyonia®4, Pauzaniasz pisze, niestety bez szcze-
g616w, o argiwskim §wigcie (heorté) tego boga pod nazwa Tyrbéd>. Kult Dionizosa
w Argolidzie wydaje si¢ wart szczegolnej uwagi. Swiatynia Dionizosa w Argos przy
drodze zwanej Koilé zajmowala z pewnoScig wazne miejsce w topografii Swietej
miasta, skoro tuz przy niej potozone bylo ,,domostwo (oikia) Adrastosa” oraz hie-
ron Amfiaraosa i mnéma Eryfili6. Swiatynia wedle znanej Pauzaniaszowi tradycji
mitycznej byla nieco pdZniejsza niz wyprawa Siedmiu, bo zatozyli ja Argiwowie
wracajacy po wyprawie trojanskiej. Przywiezli oni z sobg drewniany posag Dionizosa,
znaleziony w grocie na przyladku Kafareus na Eubei. Jest to by¢ moze §wiadectwo,
ze argiwski kult Dionizosa pochodzit z Eubeli, ktéra byta, najpozniej w V wieku,
znana jako wazny o$rodek kultu dionizyjskiego8’. Pauzaniasz zna zreszta jeszcze
inny mit o przybyciu Dionizosa. O tym micie bedzie jeszcze mowa.

Swicto Tyrbé odbywalo si¢ nie w samym miescie, lecz ,,u zrédet Erazynu wytry-
skujacych z podnodza gory” przy drodze z Argos do Tegei. Martin Nilsson przypusz-
cza, ze miala tam miejsce choreia, ktérej uczestnicy przebrani byli za satyrowss,
i dlatego skfadane tam ofiary przeznaczone byly réwniez dla Pana, jako bdstwa
dzikiej natury. Taki sam charakter mégt mie¢ czczony tam Dionizos, ale w chorei
nad Erazynem wykonywano dytyramby, jak mozna sadzi¢ na podstawie Polluksa:
TupPBociov & EkGAouvv 10 Opynua T dtBvpouPikdvsd. Rodzi si¢ pytanie o inne
formy kultu Dionizosa w samym mieScie, gdzie byfa jeszcze jedna Swigtynia Dio-
nizosa z przydomkiem Krésios. To bytby z kolei Dionizos Kretenski, nazwany tak,
poniewaz zyskal ten przydomek po pochowaniu tu Ariadny®. Mozliwe wigc, ze

81 Zob. ibid., s. 42-43.

82 TIbid., s. 45.

83 Paus. IT 15, 21 24, 2.

84 Paus. II 37, 6.

85 Paus. II 24, 6.

86 Paus. II 23, 1-2.

87 Por. Soph. Ant. 1131-1145 wraz z komentarzem: W. D. Furley, J. M. Bremer, Greek
Hymns: Selected Cult Songs from the Archaic to the Hellenistic Period, t. 11, Mohr, Tiibingen
2001, s. 277.

88 Nilsson, Griechische Feste..., s. 303.

89 Poll. 4, 104.

90 Paus. II 23, 7-8.
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na terenie calej Argolidy kult dionizyjski miat r6zng genez¢. Sprawe komplikuje
jeszcze bardziej Swiadectwo Diodora Sycylijskiego. Zna on bowiem mit dionizyjski
odbiegajacy od najbardziej rozpowszechnionych wersji, w ktorych Dionizos jest
synem badz to Semele, badz to Persefony. Wérdéd wymienionych przez niego posta-
ci Dionizosa na drugim miejscu po synu Amona (Dzeusa) i Amaltei pojawia si¢
Dionizos — syn Dzeusa i lo, corki Inachosa®l. By¢ moze znana Diodorowi wersja
jest pdzna i wigze si¢ z ozywionym w okresie hellenistycznym, a zapoczatkowanym
przez Herodota, przekonaniem o egipskim pochodzeniu Dionizosa utozsamiane-
go z Ozyrysem. Ale w innym miejscu Diodor podkresla, ze to dopiero Orfeusz
uczynil z Semele matke¢ Dionizosa, a postapit tak, zeby odwdzigczyC si¢ za uzna-
nie, jakim cieszyt si¢ w Tebach?2. Diodor opowiada wigc mit, ktéry bardzo silnie
faczy pochodzenie Dionizosa z Argos poprzez Inachosa. Z innymi opowieSciami
o pochodzeniu Dionizosa taczy t¢ wersj¢ motyw zazdroSci Hery i pochodzenie
boga ze zwigzku ,,pozamalzenskiego”, ktory okazuje si¢ podstawg macierzynstwa
w odrdznieniu od zwigzku Dzeusa z Hera, ktory jest praktycznie jalowy (sympto-
matyczne, ze Hera nie jest dobrag matka ani dla Hefajstosa, ani dla Aresa)®. Mit
o argiwskim pochodzeniu Dionizosa moze by¢ znacznie starszy niz epoka helle-
nistyczna i jesli wzia¢ pod uwage jego przydomek Krésios (kreteniski), to kuszace
wydaje si¢ przypuszczenie, ze byl to w drugim tysiagcleciu miodziefnczy bog, byé
moze jeszcze przedgrecki, przejety nastepnie przez mieszkancow Argolidy, ktorzy
w pewnym momencie pofaczyli go z wlasng tradycja, czyli mitem autochtonicznym,
w ktérym tak wielka role odgrywal Inachos.

Rozumowanie to moze by¢ wzmocnione przez dodatkowe argumenty. Nie ulega
bowiem watpliwosci, ze w Argos (lub w Argolidzie) znane byly mity o Dionizosie
(zwiazane takze ze szczegllnymi obrz¢dami), odbiegajace od tradycyjnych o nim
opowiesci. Dionizos tebanski byt przez Her¢ prze§ladowany i przed nig ukrywany,
Dionizos ,,orficki”, czyli syn Persefony, miat by¢ rzeczywiScie zabity i nawet pozarty
przez Tytandw, ale jako malo dziecko. Tymczasem Dionizos argiwski znalazt §mieré
w wodach jeziora Alkyonia.

Nie jest rzecza do konca jasna, kiedy ostatecznie uksztaltowata si¢ opowies¢
o Dionizosie zabitym przez TytanOw. Petng wersje tego mitu znamy bowiem dopiero
z bardzo p6znych zrédel (Olimpiodoros i Damaskios®). Nie ulega jednak watpliwo-
Sci, ze opowies¢ o zbrodni Tytandw znana byla znacznie wcze$niej, czego dowodem

91 Diod. IIT 74, 1.

92 Diod. I 23, 2-7.

93 Zob. C. Acker, Dionysos en transe: la voix des femmes, UHarmattan, Paris 2002, s. 34-51.

94 Olympiod. Comm. in Plat. Phaed. 1, 3; Damasc. In Phaed., versio I, 4-5. Wszystkie teksty
dostepne w: Le religioni dei misteri, vol. 1: Eleusis, Dionisismo, Orfismo oprac. P. Scarpi, Mon-
dadori, Milano 2004, s. 358-366. Por. tez L. Brisson, Le corps «dionysiaque». L’ anthropogonie
décrite dans le Commentaire sur le Phédon de Platon (1, par. 3-6) attribué a Olympiodore est-elle
orphique?, [w:] id., Orphée et I'Orphisme dans I’Antiquité gréco-romaine, Variorum, Aldershot
1995, s. 481-499.
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sa aluzje Pindara® i Platona%, oraz liczne od czasow Kallimacha wzmianki o grobie
Dionizosa w Delfach czy na Parnasie?’.

Jednak w Argos, i to nie tylko wedlug $wiadectwa Pauzaniasza, spotykamy
zupelnie inng histori¢, chociaz i on opowiada pewien dziwny mit%. Przez jezioro
Alkyonia czy tez w jego okolicy mial wstapi¢ do Hadesu Dionizos, aby wyprowa-
dzi¢ stamtad swoja matke Semele. Droge wskazal mu niejaki Polymnos, wystepu-
jacy gdzie indziej pod imieniem Prozymnos (Prosymnos)®. W obu wypadkach jest
to imi¢ znaczace, zwiazane z rzeczownikiem hymnos. Oznacza ono w pierwszym
wypadku ,,wielce opiewany”1%, a w drugim ,,ten, ktéoremu towarzysza hymny”101,
Wskazuje ono wobec tego na mit ajtiologiczny wyjasniajacy pochodzenie jakichs§
obrzedow, podczas ktérych odbywata si¢ procesja ze Spiewaniem hymnéw. Pauza-
niasz nie podaje szczeg6tow, ktore zna Klemens Aleksandryjski. Polymnos (Prozy-
mnos) zazadal od Dionizosa zaplaty za wskazanie drogi. Bog miat si¢ zgodzi¢ na
odbycie z nim stosunku. Obiecal to Prozymnosowi, z tym, ze uczyni to w drodze
powrotnej. Tymczasem, gdy wracal, okazalo sie, ze Prozymnos juz nie zyje. ,,Zeby
jednak sptaci¢ nalezny dtug kochankowi, Dionizos udat si¢ na mogite. Poczut tam
zadze¢. Znalazlszy gataz figowa, uformowat ja na ksztatt meskiego czlonka, usiadt
na niej i spelnil obietnice dang zmarfemu”102 Nilsson Iaczy ten mit z wyja$nieniem
proces;ji fallicznych!®, ale dodatkowym i wymagajacym wyjasnienia aspektem tej
historii jest zejScie Dionizosa do Hadesu. Przypomnie¢ nalezy, ze nigdy zaden inny
bog (Herakles udajac si¢ po Cerbera nie byl jeszcze bogiem, lecz tylko herosem)
nie zstapit do Podziemi. Zej$cie tam jest Smiercig co najmniej w wymiarze symbo-
licznym. Dionizos poni6st wigc Smier¢, by nast¢pnie wroci¢ na Ziemig, i by¢ moze
tego dotyczyly dpmpevo €v vukTi kKota €10¢ €Kaiotov, o ktorych Periegeta nie chee
nic pisac!®4. By¢é moze te dromena ma na mysli Plutarch, kiedy pisze, ze Argiwowie
wywoluja Dionizosa ,,z wody dzwickiem trab, wrzuciwszy w przepas¢ jagni¢ jako
ofiar¢ dla «Stréza bram»”105, Podstawowg trescig mitu jest wobec tego zejécie
bostwa do krainy $mierci (Smieré boga? $mier¢ symboliczna w rytuale przejscia?)
i jego powrot, umozliwiony dzigki specjalnym obrzedom odprawianym przez ludzi.
Trzeba zauwazy¢, ze podobny mit znany byt chyba i w Trojdzenie, bo rOwniez tam

95 Pind., fr. 133 Snell-Maehler.

9 P1. Leg. II1 701 c.

97 Por. A. B. Cook, Zeus. A Study in Ancient Religion, t. 11, Cambridge University Press,
Cambridge 1925, s. 218-220.

98 Paus. II 37, 5.

99 Clem. Alex. Protrep. 11 34, 3-4.

100 Por. K. Kerényi, Mitologia Grekow, przel. R. Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa 2002,
s. 214.

101 Przydomek Prosymné ma Demeter czczona wraz z Dionizosem w gaju w okolicach Lerny
(zob. nizej, przyp. 109).

102 Clem. Alex., loc. cit., nieco zmieniony przekiad ks. Jana Sofowianiuka.

103 Nilsson, Geschichte..., s. 591.

104 Paus. II 37, 6.

105 Plut. Mor. 364 f (De Is. et Os. 35), przel. Anna Pawlaczyk.
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pokazywano miejsce, w ktorym Semele miata wyj$¢ z Podziemi, wyprowadzona
przez Dionizosal0.

Smier¢ Dionizosa w Argos znana jest jeszcze z innego mitu. W scholiach do
Homera znajdujemy krotka wzmianke o tym, ze Perseusz zabil Dionizosa wrzuca-
jac go eig v Aepvaiov AMpuvnvi®7. Musiato sie to zdarzy¢é w czasie kilkakrotnie
wspominanej przez Pauzaniaszal08 wielkiej wyprawy Dionizosa, ktory podbil Argos
i dopiero wtedy zaczal by¢ tam czczony.

Dionizos ma w poblizu $wiety gaj, w ktOrym czczony jest wyraZznie z Demeter
Prosymne'®. W samej Lernie za$§ teAeti)v Agpvoio dyovowv Aquntpill. Tamtedy
bowiem ,,Pluton porwawszy jakoby Kore zstapit do swego domniemanego krole-
stwa podziemnego”!ll. Z tego wzgledu Martin Nilsson uwazal, ze w Argolidzie
(Argos?) wystegpowal mit (i zwigzany z nim obrzed), w ktorym Dionizos tworzyt
parg z Demeter, zastepujac niejako Korell2, Ale w obrzedzie, o ktéorym méwi Plu-
tarch!13, chodzi o Dionizosa z przydomkiem Bovyevig, czyli ,,zrodzony z byka”. Jest
to niewatpliwie §lad chtonicznego bdstwa, niezaleznego od Demeter, cho¢ moze
pozniej z nig polagczonego!!4. Byloby to bostwo chtoniczne czczone w szczegdl-
nym obrzedzie fallicznym: ,,Jezeliby Dionizosowi nie czyniono uroczystej procesji
1 nie czczono go fallicznymi pieSniami, postepowano by nader haniebnie. Dionizos,
dla ktorego ludzie wpadaja w szalll> i obchodzg $wicto Lenajow, jest identyczny
z Hadesem™116, Nie da si¢ jednoznacznie wskaza¢ ani genezy czy chronologii, ani
charakteru kultu Dionizosa chtonicznego, czy to w Argos, czy gdzie indziej. Kusi
jednak potaczenie go ze wspomnianym wyzej Dionizosem Kretefiskim czczonym
w V wieku i utozsamianym, jak si¢ zdaje, z Zagreusem!17, a ten z kolei uwazany byt
za syna Hadesall8, a zarazem za najwyzszego bogall®. Zagreus jest prawdopodobnie
imieniem niegreckim lub przedgreckim!20. Nie da si¢ powiedzie¢, czy czczony byt
w drugim tysigcleciu pod tym imieniem w Egei, ale chtoniczne béstwo przywotywa-
ne po $mierci przez ludzi moze by¢ wspomnieniem dawnego kultu mlodzieiczego

106 Paus. II 31, 2.

107 Schol. Hom. II. XIV 319. Zob. M. Piérart, La Mort de Dionysos a Argos, [w:] The Role
of Religion in the Early Greek Polis. Proceedings of the Third International Seminar on Ancient
Greek Cult, organized by the Swedish Institute at Athens, 16-18 October 1992, oprac. R. Higg,
Paul Astréms Forlag, Stockholm 1996, s. 144.

108 Paus. IT 20, 4; 22, 11 23, 7.

109 Paus. II 37, 1.

10 Paus. II 36, 7.

11 Tbid.

U2 Nilsson, Griechische Feste..., s. 288-290.

13 Plut., loc. cit.

114 Por. Piérart, La Mort de Dionysos..., s. 150.

115 Uzyty tu czasownik poivopon kojarzy sie z menadami i ich szalem bakchicznym.

116 Heraclit., fr. 15 Diels-Kranz ap. Clem. Alex. Protrep. 11 34, 4, zmieniony przektad Kazi-
mierza Mrowki.

117 Por. Eur., fr. 472 Kannicht (z tragedii Kretericzycy); zob. Scarpi, op. cit., s. 300 i 320.

18 Etym. Gud. 227, 40-41.

19 Alemaeonis, fr. 3 Bernabé.

120 Por. H. Frisk, Griechisches etymologisches Worterbuch, C. Winter, Heidelberg 1960, s.v.,
oraz Chantraine, op. cit., s.v.
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i umierajacego boga kretefiskiego. W takim razie specyfika kultu Dionizosa w Argos
polegataby przede wszystkim na tym, ze na bardzo stare kulty i wierzenia Argolidy
natozyly si¢ w ktorym§ momencie greckie mity i wyobrazenia.

Trzeba pamigtac, ze Lerna byta waznym oSrodkiem w epoce brazu, mieszczacym
by¢ moze sanktuarium, w ktorym odbywaly si¢ nieznane blizej obrzedy z niespoty-
kang potem ofiarg z psow, jak si¢ wydaje, jedzonych podczas uczty ofiarnejl2l.

Kalendarz liturgiczny Argos jest praktycznie nieznany i nasze wiadomosci sa
dos$¢ przypadkowe!22. Nie wiemy nawet, w jakiej porze roku obchodzono wspomi-
nane uprzednio Héraia.

Pauzaniasz praktycznie wymienia tylko dwa argiwskie §wieta: zainicjowane przez
legendarnego Nikostratosa obrzedy (dromena) nad studnig w poblizu sanktuarium
Demeter!23 oraz wspomniang wyzej Tyrbe, $wicto (heorté) dionizyjskie przy Zrédtach
rzeki Erazynos!'?4, W obu wypadkach powstaje pytanie, czy s3 to istotnie Swicta
poliadyczne. Dromena Nikostratosa to raczej misteria, a Tyrbé, zdaniem Nilssona,
»gehort in die Reihe der nordpeloponnesischen Volksbelustigungen™125,

Niewicle da si¢ powiedzie¢ ani o studni Demeter, ani o odprawianym tam
obrzedzie, o ktorym Pauzaniasz pisze: ,,do dnia dzisiejszego wrzucajg jeszcze do tej
studni zapalone pochodnie na cze$¢ Kory, cory Demetry”126. Sama studnia moze
by¢ Sladem kultu chtonicznego, pochodnie wskazuja za§ na nocne obrzedy, byé
moze zwigzane z poszukiwaniem Kore. Jako interesujaca paralele mozna przytoczy¢
kult Demeter i Kore w Potniaj, gdzie spuszczano do pomieszczen zwanych megara
mtode prosi¢ta w gaju bogif i gdzie w poblizu znajdowata si¢ Swigtynia Dionizo-
sa Ajgobolosa, ktéremu kiedy$ skfadano jakoby ofiar¢ z czlowieka. Usytuowana
byta tam réwniez studnia, z ktorej woda wywolywala szal klaczy!?’. Podobnie jak
w Argos, mamy tu pofaczenie Dionizosa z Demeter oraz wyrazny aspekt chto-
niczny obu postaci, a takze odbywanych na ich cze$¢ obrzedéw. Sprawe jednak
komplikuje mozliwo§¢ wplywu Eleuzis, gdzie zreszta w V wieku Dionizos tez stal
si¢ waznym bostwem.

Kult Demeter w Argos wywoluje wiele pytan, ktoére pewnie musiat sobie zada-
wac 1 Pauzaniasz, przedstawiajac inng niz mit eleuzynski wersje opowiesci o jej
wedréwee: ,,wsrdd ludoéw Hellady — pisze Pauzaniasz — z Ateficzykami najbardziej
wspolzawodniczg Argiwowie w zakresie starozytnoSci i daréw otrzymanych, ich
zdaniem, od bogdéw [...]. Mowia wigc, ze Demetre przybyta do Argosu przyjat
do swego domu Pelazgos i ze Chryzantis opowiedziala Demetrze to, co jej bylo
wiadome o porwaniu Kory [...]”128,

121 Zob. Mazarakis Ainian, op. cit., s. 298 i 395.

122 Por. A. E. Samuel, Greek and Roman Chronology. Calendars and Years in Classical Antiquity,
Beck, Miinchen 1972, s. 90.

123 Paus. 1T 22, 3.

124 Zob. wyzej, przyp. 85.

125 Nilsson, Griechische Feste..., s. 304.

126 Paus., loc. cit.

127 Paus. IX 8, 1-2.

128 Paus. 1 14, 2.
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Natrafiamy na §lad argiwskiej historii o wedroéwce Demeter, a co wigcej, o pocho-
dzeniu z Argos misteriow eleuzynskich, Pauzaniasz pisze bowiem dalej, ze ,, Trochi-
los, kaptan misteriéw, uciekiszy z Argosu z powodu nienawisci zywionej wzgledem
niego przez Agenora, przybyl do Attyki”. Dwie inne postacie mitu eleuzynskiego,
Eubuleus i Triptolemos, sg argiwskiego pochodzenia, bo sg synami Trochilosa i ko-
biety z Eleuzis. By¢ moze w tych historiach wida¢ rywalizacje¢ o to, gdzie najpierw
— w Eleuzis czy w Argos — powstal misteryjny kult Demeter. Na terenie Argolidy
zwraca takze uwage zupelnie wyjatkowy obrzed na cze§¢ Demeter o przydomku
Chtonia. Ot6z w Hermionie w czasie Swicta, zwanego réwniez Chthonia, odbywano
zadziwiajacy ryt ofiarny. Uczestnicy procesji zaganiali krowe do Swiatyni i zamykali
za nig drzwi. Zabi€ ja za§ musialy schowane wewnatrz ,cztery starsze niewiasty”.
Bylo to ztamanie zasady, ze zabija zwierzg ofiarne zawsze mezczyzna (mageiros), na
dodatek ubdj rytualny odbywat si¢ zupelnie inaczej, niz w trakcie typowego obrzedu
ofiarnego: kobieta podrzynata krowie gardto sierpem i w ten sam sposob zabijano
kolejne trzy krowy!'?9. Zdaniem Nilssona Chthonia byly gtéwnym §wigtem Hermionu
i zawieraly podstawowa symbolike rytow ptodnosci. Jednak wydaje si¢, ze widoczny
jest w nich takze element obrzedu na czes$¢ Swiata podziemnego, czyli krainy Smier-
ci. Jak wiadomo, Demeter ma zwiazki z tym Swiatem, by przypomnie¢ chociazby
stynne zdanie Plutarcha: koi Tovg vekpoug "ABnvatol Anuntpetovg avopolov to
nohoit6v1i30, oraz dziwng i na og6l zapominana w literaturze przedmiotu wzmianke
Herodota o wtadcy Egiptu Rampsynicie, ktory ,,zywcem zstapit do tego miejsca,
ktore Hellenowie mienia Hadesem, i tam gral z Demetra w kostki”13l. Wyglada
ona tutaj na krélowa Podziemia. Niewykluczone, ze w Argos (moze w Argolidzie?)
Demeter to prastara bogini chtoniczna, krolowa Swiata zmartych.

Niewatpliwie charakter poliadyczny mialy niewspomniane przez Pauzaniasza
Hybristika, w czasie ktorych mezczyzni przebierali si¢ w stroje kobiece, a kobie-
ty w meskiel32, Zdaniem Poliajnosa obrzed ten odprawiano na pamiatke czyndw
poetki Telesilli, ktorg w trakcie wojny z krélem Sparty Kleomenesem ,,uzbroita
kobiety argejskie i poprowadzita je do boju”!33. Nilsson widzi tu przebieranie,
ktore miato na celu zmyli¢ ,,die bosen Méchte”134, ale nie uwzglednia przy tym
istotnie zbyt lakonicznej wzmianki Pseudo-Plutarcha o Swigtach w Argos zwanych
Endymatial35. By¢ moze oba obrzedy sa raczej zwigzane z dawnymi praktykami
inicjacyjnymi (podobnie jak oméwione przez Nilssona ekdysia w Fajstos), w czasie
ktorych nastgpowalo na przemian ukrywanie i okazywanie pici biologicznej!36. Nie-
stety o dokladniejszym przebiegu obu Swiat, czy tylko obrzedow, w Swietle naszych
Zrodet niczego nie da si¢ powiedzied.

129 Paus. 1T 35, 4-7.

130 Plut. Mor. 943 b (De facie in orbe lunae 28).

131 Hdt. II 122, przet. Seweryn Hammer.

132 Plut. Mor. 245 ef (Mul. virt. 4) i Polyaen. Strat. VIII 33.

133 Polyaen., loc. cit., przel. Malgorzata Borowska.

134 Nilsson, Griechische Feste..., s. 372.

135 Ps.-Plut. Mor. 1134 ¢ (De musica 9).

136 Por. M. Delcourt, Hermaphrodite. Mythes et rites de la bisexualité dans UAntiquité classique,
Presses Universitaire de France, Paris 1958, s. 5-27.
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W niewiele lepszej sytuacji jesteSmy w przypadku §wieta Agriania, obchodzonego
w Argos na pamiatke jednej z cor Projtosal3’. Miato ono charakter dionizyjski. Dio-
nizos zeslat szat na corki Projtosal3$, a porzadek przywroci¢ mial dopiero Melampus
dokonawszy oczyszczen, przy czym Smier¢ poniosta jedna z Projtyd — Ifinoe. Nieza-
leznie od wiazania szalu Projtyd z Herg!39 zwraca tu uwage kwestia Smierci Ifinoe,
ktora interpretowa¢ mozna jako ofiare z ludzi. Nilsson uwaza argiwskie Agriania
za ,, Totenfeier”140, a w interpretacji Waltera Burkerta najwazniejsza w micie jest
ofiara dziewczecia jako cena za uSmierzenie szalenstwa wszystkich kobiet!4l.

Pytanie, czy to tylko przypadek, ze z Argos (z Argolidy?) mamy tyle poSwiad-
czen kultow i obrzedow chtonicznych, ktore wigzg si¢ z wierzeniami o §wiecie
zmarlych.

Od czasu ukazania si¢ ksiazki Francois de Polignaca, niezaleznie od po6zZniej-
szych dyskusjil42, nie ulega watpliwosci, ze miejsca $wicte i zwigzane z nimi kulty
stanowily czynnik konstytutywny dla ksztattujacej sie polis greckiej, bedacej zawsze
sui generis wspOlnota religijna. Dorycka polis Argos powstawata zapewne w ciagu
IX i VIII wieku u stép wzgorza Larysa, wchianiajac stopniowo Dejras i Aspis!43.
Jeszcze przed powstaniem polis ludno$¢ dorycka (o ile rzeczywiscie Dorowie byli
przybyszami na tym terenie) poznawala i przyswajata miejscowe kulty. PoSrednim
dowodem zjawiska moze by¢ trwato$¢ wielu miejsc Swigtych Grecji, wykazujacych
kontynuacje kultu od epoki brazu po czasy polis (Olimpia, Eleuzis, Samos, zapewne
tez Akropol atenski).

Ubostwo i niepewno$¢ materiatu Zrodtowego nie pozwala jednak ani na odtwo-
rzenie wierzen i form kultu okresu mykeniskiego (zreszta dotyczy to catego Pelopo-
nezu), ani na definitywne rozstrzygnigcie problemu ,,continuity versus discontinuity”.
Trzeba zresztg pamietac, ze od czasu klasycznego juz artykulu Johna Chadwickal44
kwestionuje si¢ w ogodle wedrowke Dorow, co w innym $wietle stawia takze zagad-
nienie kontynuacji wierzen. W obecnym stanie badan mozna pokusic si¢ co najwyzej
0 przypuszczenia i hipotezy, tym mniej pewne, ze punktem wyjScia do nich jest
relacja Pauzaniasza, a wiec Zrodla poZznego i autora postugujacego sie pojeciami
i SwiadomosScig czasu mitycznego.

W Swietle analizowanego wyzej materialu wydaje si¢ jednak, ze najwazniejszym
bostwem powstajacej polis doryckiej stal si¢ Apollon Lykeios (Lykios), ktoremu

137 Hesych. s.v. "Aypavio i "Ayptévic. Zob. S. T. Johnston, Restless Dead. Encounters between
the Living and the Dead in Ancient Greece, University of California Press, Berkeley — Los Angeles
1999, s. 66-67.

138 Ps.-Apollod. 2, 26-29 (na podstawie Hezjoda).

139 Bacch. Epin. 11, 43-54 Campbell. Por. R. A. Seaford, The Eleventh Ode of Bacchylides:
Hera, Artemis, and the Absence of Dionysus, JHS 108, 1988, s. 118-136.

140 Nilsson, Griechische Feste..., s. 271.

141'W. Burkert, Homo necans. The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth,
przel. P. Bing, University of California Press, Berkeley 1983, s. 168-179.

142 Zob. Ch. Sourvinou-Inwood, Early Sanctuaries, the Eight Century and Ritual Space. Frag-
ments of a Discourse, [wW:] Greek Sanctuaries. New Approaches., oprac. N. Marinatos, R. Hagg,
Routledge, London — New York 1995, s. 1-17.

143 Por. Kulesza, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 47), s. 19-20.

144 J, Chadwick, Who Were the Dorians?, Parola del Passato 31, 1976, s. 103-117.
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,»oddano” Dejras i zbocza Aspis. Jego znaczenie, jeSli przyja¢ wspominane wyzej
ustalenia Waltera Burkerta, pochodzito moze stad, ze jako bostwo zgromadzen
1 inicjacji nadawatl si¢ znakomicie na opiekuna wspdlnoty. Z tego tez wzgledu
powiazano z nim Danaosa budujac zarazem histori¢ mityczng powiazang z dzie-
jami poprzedniej dynastii. Trudno powiedzie¢, na ile ,,dorycki” i ,argiwski” jest
mit o autochtoniczno$ci ludnosci Argolidy pochodzacej od Foroneusa, pierwszego
cztowieka. By¢ moze, jak wskazywaliSmy wyzej idac za wyrazonymi w literaturze
przedmiotu sadami, historia mityczna Argos ksztaltowata si¢ juz w polis argiwskiej
niejako w opozycji do mitu o powrocie Heraklidow, tak waznego w Sparcie.

Wydaje si¢ jednak, ze specyfika wierzeni Argos byta z jednej strony rola bostw
zefiskich (Hera, Demeter), z drugiej za$ posta¢ wigzanego z jedna z nich mtodzien-
czego boga (Dionizos). Tu by¢ moze przejgto rzeczywiscie bardzo dawne wierze-
nia, nawet jeszcze przedgreckie, zwigzane ze sferg chtoniczng i kultami ptodnosci
przyrody. Przetrwanie w pamigci jakiego§ dawnego kultu bogini (Hera? Demeter?)
i jej meskiego paredros (Dionizos?) mogloby tez ttumaczy¢ widoczne u Pauzania-
sza przekonania Argiwczykow o ich pierwszenstwie, gdy idzie o misteryjny kult
Demeter, przed attycka Eleuzis.

Przyktad Argos moze stanowi¢ istotny punkt w dyskusji nad kontynuacja w Grecji
dawnych wierzen z epoki brazu, ale oczywiScie materiat ten moze czego§ dowodzi¢
tylko przy zastosowaniu starannej analizy porOwnawczej.

ARGUMENTUM

Ex notitiis, quas de Argivorum sacris eorumque fabulis de deis deabusque narratis
habemus, clare patet primitus ea in urbe praecipue Iunonem, Cererem, Bacchum et
Apollinem cultos esse.



