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Pismiennictwo religijne polskich Tatarow
w okresie powojennym (1945-1989)

Wprowadzenie

Lata 1945-1989 to szczegdlny okres w historii Polski. Na te konstatacje sktadajg si¢

przede wszystkim trudy powojennej odbudowy kraju, funkcjonujacego w nowych,
geopolitycznie zdeterminowanych, warunkach spoteczno-ekonomicznych. Rze-
czywisto$¢ polityczna, ktora wowczas si¢ uksztaltowala byla calkowicie odmienna
od tej istniejgcej w Polsce przed wrzesniem 1939 roku. Zmiany, ktére zaszly wraz
z II wojna $wiatowa byty wszechogarniajace, musialy dotkna¢ zatem réwniez mniej-
szosci etnicznych i wyznaniowych. Sytuacja polskich Tataréw nie nalezala do ta-
twych, cho¢ nie mozna jej poréwnywac z losem Zydéw czy Roméw, ktérzy podlegali,
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realizowanej przez nazistow, planowej eksterminacji. Dla nielicznej mniejszosci wy-
znawcow islamu II wojna §wiatowa oznaczata jednak powazne straty ludzkie, kto-
rych istotno$¢ podkresla fakt $mierci wielu przedstawicieli inteligencji tatarskiej
z rak niemieckich i radzieckich okupantéw, m.in. redaktora naczelnego ,Roczni-
ka Tatarskiego” Leona Kryczynskiego (por. Chazbijewicz, 1998; Dumin i in., 2012,
ss. 98-100; Miskiewicz, 2017, ss. 93-96), jego brata Olgierda (por. D. S. Czachorow-
ski, 2020, ss. 21-27; Miskiewicz, 2017, ss. 193-196; Tyszkiewicz, 2002, ss. 161-164),
ktory pelnit funkcje prezesa Zwiazku Kulturalno-Oswiatowego Tataréw w RP w okre-
sie miedzywojennym, warszawskiego imama i naczelnego mully w Wojsku Polskim
Alego Woronowicza (por. D. S. Czachorowski, 2020, ss. 27-30, 59-153; Miskiewicz,
2017, ss. 193-196) czy tez braci Aleksandra i Konstantego Achmatowiczéw (por.
D. S. Czachorowski, 2020, ss. 18-21; Miskiewicz, 2017, ss. 15-18) — utanow, a zara-
zem funkcjonariuszy przedwojennego wymiaru sprawiedliwosci w Polsce. Uderzenie
w dziataczy spotecznych, znaczace ostabienie elit przywddczych, zawezilo perspek-
tywy i ograniczylo pola aktywnosci Tataréow. W czasie wojny zniszczeniu ulegly po-
nadto zbiory Archiwum Tatarskiego i Muzeum Tatarskiego w Wilnie oraz znaczna
czg$¢ prywatnych pamiatek i dokumentow (Lesisz, 2016, ss. 134-135). Straty ludzkie
oraz szkody materialne bez watpienia wptynely na ostabienie dziedzictwa kulturo-
wego, a w dalszej perspektywie czasowej, przyczynily sie takze do zmian w obrebie
tozsamosci wspolnoty tatarskiej. Proces ten zauwazyt m.in. Z. Jasiewicz (Jasiewicz,
1980, ss. 145-157), wskazujac, ze identyfikacja $wiadomosci Tataréw w okresie
PRL-u - pod wplywem spontanicznej asymilacji oraz polityki narodowosciowe;j
panstwa — ewoluowala w kierunku przeksztalcenia etnosu w schytkowa grupe et-
nograficzng, ktérg okredli¢ mozna mianem ,,Polakéw tatarskiego pochodzenia”. Je-
dynym w zasadzie wyrdznikiem tej spolecznosci — po utracie jezyka i znacznej cze-
$ci folkloru - byt islam, cho¢ jego rola ograniczala sie do obrzedowosci $wiateczne;.
Z perspektywy tematu podj¢tego w niniejszym artykule szczegélnie istotna wydaje si¢
by¢ konstatacja, iz w wyniku dramatycznych do$wiadczen lat okupacji, spotegowa-
nych nastepnie przez realia spoteczno-polityczne nowego tadu w powojennej Polsce,
nastapit nie tylko prawie calkowity zanik materialnych zabytkéw rekopi$miennic-
twa, lecz takze utrata praktycznej umiejetnosci ich przygotowywania'. Skutkiem tego,
a w pewnym sensie rowniez dialektyczng przyczyna, byto wyrazne zubozenie — w sto-
sunku do przedwojennej rzeczywistosci — poziomu wiedzy religijnej polskich Tatarow.

W niniejszym artykule omoéwiono pie¢ zagadnien, ktére zaprezentowano po-
czawszy od najbardziej ogdlnego, dotyczacego polozenia spoleczno-politycznego

! O tradycyjnym rekopismiennictwie polskich Tataréw szerzej m.in. Czerwinski & Konopacki, 2015;
Drozd, 1999; Drozd i in., 2000; Jankowski & Lapicz, 2000; Jord, 1994; A. Konopacki, 2010, ss. 125-160;
M. Konopacki, 1966, ss. 225-240; Kryczynski, 1938/2000, ss. 190-198; Kulwicka-Kaminska, 2004, 2013;
Kulwicka-Kaminska & Lapicz, 2013, 2015, 2019; Kulwicka-Kaminska i in., 2018a, 2018b; Lapicz, 1986;
Tyszkiewicz, 2002, ss. 62-76.
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w Polsce Ludowej oraz specyfiki religijnosci polskich Tataréw, a skonczywszy na
szczegdtowych kwestiach, zwigzanych z analizg religijnych drukéw ulotnych, opra-
cowanych przez polskich Tataréw. Charakterystyke opartg na zrodtach poprzedzito
zatem przedstawienie szerokiego kontekstu i spotecznych ram, ktére determinowaty
sposob funkcjonowania tej mniejszosci w Polsce po II wojnie $wiatowej. Autorzy
scharakteryzowali ponadto podstawowe typy piSmiennictwa religijnego Tatarow:
a) tradycyjne rekopismiennictwo, b) czasopismiennictwo i dziatalnos¢ wydawnicza,
¢) druki ulotne. Zwrdcono przy tym uwage na znaczenie poszczegdlnych rodzajow
piSmiennictwa w okresie 1945-1989. Charakterystyki religijnych drukéw ulotnych,
opracowanych przez polskich Tataréw po II wojnie $wiatowej, dokonano na przykta-
dzie 7 modlitewnikéw? oraz 3 materialéw dydaktycznych, przygotowanych w latach
60. XX wieku przez Bekira Jakubowskiego i Bekira Szabanowicza na potrzeby na-
uczania religijnego (patrz: opis bibliograficzny na koficu tekstu w czesci: Zrédta, dru-
ki ulotne). Zaprezentowany wybdr zrodet pochodzi z prywatnych zbioréw polskich
Tatarow (glownie ze srodowiska gdanskiego), ktére na potrzeby niniejszej analizy
zostaly zdygitalizowane. Autorzy maja nadziej¢, ze dzieki temu dokumenty te zo-
stang zachowane i spopularyzowane jako historyczne $§wiadectwo funkcjonowania
spolecznosci tatarskiej w okresie Polski Ludowej. Zbior drukéw ulotnych, do kto-
rych udalo si¢ dotrze¢, na pewno nie jest kompletny, poniewaz nie obejmuje m.in.
modlitewnikéw Konstantego Potturzyckiego (Bialystok 1980) czy Jozefa Bajraszew-
skiego (Biatystok 1982). Pomimo to jest on warty zainteresowania, gdyz materialy
te najprawdopodobniej nie s3 obecne w zasobach bibliotecznych ani archiwalnych.
Dokumenty te jak dotad nie staly si¢ takze przedmiotem badan naukowych.

Religijnos¢ i polozenie Tatar6w w powojennej Polsce

W wyniku umoéw miedzynarodowych, zawartych przez aliantéow w latach 1944
i 1945, usankcjonowany zostal nowy, pojaltanski tad w Europie. Jednym z wielu jego
aspektéw byly zmiany terytorialne — Polska w zamian za Kresy Wschodnie, ktore
staly sie odtad czg$cig ZSRR, otrzymala rekompensate w postaci poniemieckich tzw.
Ziem Odzyskanych. Po zwyciestwie koalicji antyhitlerowskiej znaczna czes¢ Tata-
réw, zyjacych dotad na Wilenszczyznie i Grodzienszczyznie, wyjechata na Zachod.

% Sa to: Modlitwiennik oraz Zbiér modlitw codziennych Stefana Smolskiego, a nastepnie Chamait,
czyli zbior modlitw muzutmatiskich po arabsku Alego Smajkiewicza oraz Chamail. Modlitewnik. Przepisany
z arabskiego chamaitu w wyrazach arabskich... Macieja Milkamanowicza, oba przygotowane ,do uzytku
wewnetrznego” w 1975 roku. Ten zbidr uzupelniaja Modlitwa ramadanowa Bekira Jakubowskiego oraz
rozbudowane Modlitewniki muzutmariskie Stefana Jasinskiego z 1986 roku w dwoch wersjach: w pismie
tacinskim (z tekstem polskim oraz transkrypcja uproszczona tekstu arabskiego na jezyk polski) oraz
z tekstami w jezyku arabskim i komentarzami do nich, zapisanymi w alfabecie arabskim.
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W przypadku mniejszosci tatarskiej repatriacja nie byta jednak procesem automa-
tycznym, poniewaz oprocz samej checi wyjazdu, musieli oni udowodnié przed Pan-
stwowym Urzedem Repatriacyjnym swoje zwiazki z polsko$cia. Niejednokrotnie po-
wodowalo to konieczno$¢ ukrywania imion azanowych oraz wyznawanej religii (por.
Szabanowicz, 2009, ss. 18-19). Dla tatarskich przesiedlencéw opuszczenie Kresow
Wschodnich oznaczato wybér Polski jako ojczyzny ideologicznej, kosztem poswie-
cenia jej $cisle prywatnego wymiaru (Ossowski, 1967, ss. 201-226).

Tatarscy repatrianci — w liczbie okoto 2 tysiecy osob - zostali osiedleni na tzw.
Ziemiach Odzyskanych. Ten krok spowodowal, ze obok tradycyjnego osadnictwa
na Podlasiu, wyksztalcily sie w Polsce nowe centra osadnicze w dwczesnych wo-
jewddztwach szczecinskim, poznanskim, olsztynskim i gdanskim, z ktérych tylko
to ostatnie okazalo sie by¢ trwale. Znaczna odlegto$¢ od pobratymcow zyjacych
na Podlasiu, sktaniala po przelomie pazdziernika 1956 roku Tataréw do wyjazdow
w Bialostockie (Miskiewicz, 2009, ss. 41-44). Konsekwencjg rozproszenia terytorial-
nego, izolacji i spadajacej liczebnosci grupy byla konieczno$¢ szerszego otwarcia sie
wspolnoty na osoby z zewnatrz (egzogamia), skutkujaca procesami asymilacji oraz
sekularyzacjg. Dla powojennego pokolenia Tataréw, sposréd ktérych wielu przyszto
na $wiat w matzenstwach mieszanych, zwigzek z religia muzulmanska byl znacznie
stabszy, niz mialo to miejsce w przesztodci. Skutkiem tego bylo ostabienie migdzy-
pokoleniowego przekazu tradycji, znajomosci kultury i przesztosci wlasnej grupy,
co od wiekéw budowato tozsamos¢ etniczng Tataréw. Proces wewnetrznej dezinte-
gracji spolecznos$ci natozyl sie na realia Zycia spoleczno-politycznego w powojenne;j
Polsce. Majac na wzgledzie niezwykle skromny potencjat tej grupy, Tatarzy w cza-
sach PRL-u - funkcjonujgc jako mniejszos¢ w panstwie zakladajacym jako poza-
dany mononarodowy model struktury spolecznej — dokonywali samoograniczenia
i utajnienia wlasnej aktywnosci religijnej’. Warto przy tym doda¢, ze przedstawiciele

* Wyrazem tego stanu rzeczy jest typologia obrazujaca stosunek Tataréw do islamu. Zostala ona
sformutowana przez Haling Szahidewicz (dlugoletnia dziataczke i przewodniczacag Muzutmanskiej Gminy
Wyznaniowej w Bialymstoku, funkcjonujacej w ramach struktur Muzulmanskiego Zwiazku Religijnego)
na podstawie roboczego podziatu, ktéry w latach PRL-u przygotowali dwczesni urzednicy odpowiadajacy
za polityke wyznaniowa panstwa. Religijno$¢ przedstawicieli tej mniejszosci ksztaltowala si¢ po wojnie
w obrebie kontinuum skladajacego sie z czterech mozliwych orientacji: 1) tzw. §wiadomych Tataréw (ok. 25%
spolecznosci), ktérzy regularnie modlili si¢ w meczetach i w domu, a takze w pelni kultywowali tradycyjne
obyczaje; 2) tzw. okazjonalnych Tataréw (ok. 50%), ktérzy praktykowali nieregularnie, do meczetu chodzili
tylko od $wieta (na bajramy i w pierwsze pigtki miesigca), nie modlili sie w domu, ale starali si¢ kultywowa¢
obyczaje tatarskie; 3) tzw. niepraktykujgcych Tataréw (ok. 25%) - posiadajacych $wiadomos¢ tatarsko-
-muzulmanska, bez uczeszczania do meczetu, w ogéle niepraktykujacy modlitw, ale nieodzegnujacy sie
w sposob jawny od religii pojmowanej jako element dziedzictwa tatarskiego; 4) tzw. Tataréw-ateistow
(jednostki), czyli osdb niewierzacych, ktére publicznie deklarowaly brak jakichkolwiek zwiazkéw
z religia; niepraktykujacy i niewierzacy Tatarzy byli zwigzani z nomenklaturg partyjna, niezmiernie rzadko
decydowali si¢ jednak na otwarte zerwanie wigzi z islamem, z obawy przed ostracyzmem ze strony rodziny.
Por. Lyszczarz, 2017b, ss. 220-221.
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tej mniejszosci w powojennej Polsce nadal byli identyfikowani z islamem. Nie okre-
$lano ich juz wprawdzie archaicznym etnonimem ,,Muslimowie”, ale na porzadku
dziennym bylo okreélenie ,,polscy muzutmanie”. Mialo to swoje uzasadnienie, ponie-
waz az do poczatku lat 80. XX wieku - kiedy wokot arabskich studentéw zaczeto two-
rzy¢ si¢ tzw. sSrodowisko nowych muzulmanoéw (Pierzchata & Walczak-Duraj, 2014,
ss. 121-126; Switat, 2017, ss. 208-248) — Tatarzy byli w zasadzie jedynymi wyznaw-
cami islamu w Polsce. Ich religijno$¢ byta jednak znaczaco odmienna od wzorcow
wprowadzanych przez emigrantéw z Bliskiego Wschodu. Podejscie Tataréw do isla-
mu, ktére wyksztalcito si¢ w wyniku kilkusetletniej koegzystencji ze stowianszczyzna
i chrzescijanstwem, charakteryzuje bowiem obecno$¢ wielu elementéw kultury ludo-
wej, a do niedawna takze tatarskich praktyk magicznych, wzbogaconych o elementy
miejscowe, wyksztalcone wskutek spotkania z miejscowym zywiotem stowianskim
(Lyszczarz, 2017b, ss. 93-102). Religijnos¢ tatarska, w warunkach funkcjonowania
na pograniczu, nabrala lokalnego charakteru oraz silnej etnicyzacji. Islam, w kto-
rym obecne byty relikty szamanizmu oraz tradycje ludéw tureckich, stal si¢ waznym
wyroznikiem tozsamo$ciowym Tataréw. Izolacja wzgledem gléwnych osrodkow
muzulmanskiej mysli teologicznej spowodowala, ze religijno§¢ Tataréw miala nikly
zwigzek z kultura arabsko-muzulmanska. Byla ona takze daleka od koranicznej or-
todoksji z powodu selektywnego podejscia do norm prawa religijnego, czyli szariatu
(Lyszczarz, 2017a, ss. 219-220). Ujawnienie ukrytej przez kilkadziesiat lat tozsamo-
$ci etnicznej i wyznaniowej Tataréw mialo miejsce dopiero w momencie rozpoczecia
demokratyzacji Zycia publicznego w Polsce. W drugiej polowie lat 80. XX wieku,
wraz z tworzeniem podstaw spoleczenstwa obywatelskiego, nastapil impuls sprzyja-
jacy podkreslaniu wiezi z tatarsko$cig oraz pobudzeniu u$pionej dotad dziatalnosci
spoleczno-kulturalnej. Proces ten, przebiegajacy zreszta podobnie jak w przypadku
innych mniejszo$ci narodowych i etnicznych w Polsce, byt zwiastunem renesansu
etnicznosci, ktora nastapita wraz z transformacja lat 90. XX wieku (Lyszczarz, 2017a,
ss. 219-220).

Rekopismiennictwo religijne polskich Tatarow w okresie 1945-1989

Trudna sytuacja spoleczna mniejszosci tatarskiej w powojennej Polsce spowodowala,
ze dorobek pismienniczy tej spolecznosci jest bardzo skromny. Pierwsza grupe doku-
mentéw stanowig rekopisy religijne, ktorych zasadniczg cechg jest wykorzystywanie
alfabetu arabskiego, postrzeganego w kategoriach symbolicznych czy wrecz sakral-
nych?. Znaczenie tych materiatéw dla podtrzymywania religijnosci Tataréw po roku

* Rekopisy religijne polskich Tataréw byly przygotowywane w oparciu o jezyki slowianskie
(zwlaszcza archaiczne formy polskiego i bialoruskiego, bardzo czesto w formie przejsciowego dialektu
pétnocnokresowego) 1 orientalne (przede wszystkim byl to klasyczny arabski w wersji literackiej, turecko-
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1945 bylo juz jednak niewielkie, poniewaz w znacznej czg¢sci ulegly one zniszczeniu,
badz zaginety. Wojenng zawieruche przetrwaly gltéwnie te najprostsze i najbardziej
popularne, ktére byly przeznaczone do osobistego, codziennego uzytku. Zachowaly
sie zatem modlitewniki (chamaity®), amulety ochronne w formie zwoju (datawary)
oraz kartki z zapisanymi modlitwami o charakterze czysto religijnym (duajki) lub ma-
gicznym (niuski). Tego szczescia nie mialy niestety najrzadsze i najcenniejsze zabytki
rekopi$miennictwa: podreczniki do nauki recytacji Koranu (tedzwidy), a zwlaszcza
komentarze koraniczne (tefsiry) oraz katechizmy doktryny religijnej islamu, wzbo-
gacone o elementy literackie (kitaby) (Lyszczarz, 2016, ss. 90-91). Rekopisy, ktore
ocalaly, przestaly by¢ przedmiotami stuzgcymi do realizacji codziennych potrzeb re-
ligijnych. Ich warto$¢ wzrosta, poniewaz uzyskaly range zabytkéw, bedacych przed-
miotem ochrony, kolekcjonowania, a takze analiz naukowych®. Przechowywaniem re-
kopismiennictwa zajely si¢ instytucje muzealne i archiwa (w Polsce, Litwie, Biatorusi,
Ukrainie, Rosji, Niemczech i Wielkiej Brytanii) (Drozd, 2000, ss. 8-11; Jakubowycz,
2018, ss. 17-18). Co wigcej, po roku 1945 w Polsce pozostato zaledwie kilka oséb, kto-
re potrafily kopiowaé tego typu materialy (np. imamowie Bekir Rodkiewicz czy Lut
Muchla), w wyniku czego nastgpito przerwanie kilkusetletniej tradycji.

Religijna dzialalnos¢ wydawnicza Tatarow w Polsce Ludowej

Obok tradycyjnych rekopisow zrédtem wiedzy religijnej dla Tataréw byla réwniez
dzialalno$¢ wydawnicza. Po roku 1945 bylo to w zasadzie tylko czasopi$miennic-
two. Znaczenie tej formy aktywno$ci spoteczno-kulturalnej byto jednak bardzo mate,

-osmanski oraz perski). Dokumenty byly zapisywane wylacznie w alfabecie arabskim (w odmianie
klasycznej, tureckiej, a takze w zmodyfikowanej przez Tatar6w na uzytek transkrypcji jezykow
stowianskich). Teksty religijne powstawaly najczeéciej anonimowo, a ich proweniencje poswiadczaly zapisy
wlasno$ciowe umieszczane najczesciej na koncu manuskryptu. Rekopismienne zabytki kultury i tradycji
polskich Tataroéw charakteryzowala wielo$¢ typow i zrdznicowana tre$¢. Por. Lyszczarz, 2016, s. 90.

* Terminy muzulmanskie uzywane przez Tataréw zapisywane s3 w niniejszym tekscie w sposob
wiasciwy tworzonym przez nich zrédiom oraz rozpowszechnionym wséréd nich normom fonetycznym.
Wiekszoé¢ prezentowanych poje¢ stanowi swoiste warianty arabskich form oryginalnych (np. arab. gusl -
tatar. gusl; arab. sadaqa - tatar. sadoga; arab. raka’at - tatar. rekiat), cho¢ zdarzaja si¢ inspirowane jezykiem
arabskim neologizmy (np. chamaily), jak réwniez niezmienione lub lekko zmienione formy tureckie
(namaz, abdest/abdest) oraz formy lokalne, stowianskie (abrekanie).

¢ Analiza rekopi$miennej literatury religijnej Tataréw zajmuje sie kitabistyka jako wyspecjalizowana,
interdyscyplinarna dziedzina badan naukowych z pogranicza filologii, historii, religioznawstwa czy nauk
o kulturze. Szczegdlng aktywno$¢ badawczg w tej materii wykazuje Centrum Badan Kitabistycznych
na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. W roku 2013, w ramach Narodowego Programu
Rozwoju Humanistyki, rozpoczeto tam realizacje projektu ,Tefsir — projekt filologiczno-historycznego
opracowania oraz krytycznego wydania tzw. tefsiru Tataréw Wielkiego Ksigstwa Litewskiego z 2. polowy
XVI w. (pierwszego przekladu Koranu na jezyk stowianski)” pod kierunkiem Czestawa Lapicza i Joanny
Kulwickiej-Kaminskiej.
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praktycznie zadne. W okresie PRL-u ukaza¢ zdazyla si¢ tylko jednodniéwka ,,Mu-
zulmanin Polski”, wydana przez Muzulmanski Zwiazek Religijny (dalej MZR) z oka-
zji jubileuszu milenijnego w 1966 roku. Dopiero pod koniec tego okresu — w latach
1986-1990 — gdanscy Tatarzy podjeli sie wydawania ,,Zycia Muzulmarnskiego”. Ten
nieregularnie wychodzacy kwartalnik, ktérego opublikowano zaledwie 12 numerdw,
tirmowata tamtejsza Muzulmanska Gmina Wyznaniowa MZR. Pismo ukazywalo si,
w sporym - jak na potrzeby grupy - nakladzie 500 egzemplarzy’. Jednakze szereg
czynnikow takich, jak: trudnosci z dystrybucjg, krétki okres wydawania, a przede
wszystkim niewielka liczba tekstow poswieconych $cisle muzulmanskiej problema-
tyce, sktaniajg do wniosku, ze skala oddziatywania ,,Zycia Muzulmanskiego” na reli-
gijno$¢ Tataréw byta niewielka (M. C. Czachorowski, 2015, ss. 10-15).

Analizujgc tatarskg dzialalno$¢ wydawnicza, warto zauwazy¢, ze w dlugim, bo
prawie piec¢dziesigcioletnim okresie Polski Ludowej MZR-owi nie udalo sie wy-
da¢ ani jednej oficjalnej pozycji ksigzkowej, ktdra dotyczylaby zagadnien islamu.
Z powodu istniejacych trudnosci w dostepie do wiedzy o swoim wyznaniu, Tatarzy
w dziatalnosci religijnej (np. katechetycznej) wykorzystywali popularne i naukowe
publikacje, ktore byly wydawane z inicjatywy polskich (m.in. J. Bielawski, A. Mro-
zek-Dumanowska, J. Danecki) oraz zagranicznych orientalistéw (m.in. J. i D. Sourdel,
A. Mez, M. Gaudefroy-Demombynes). Wydawnictwa te mialy jednak zdecydowanie
religioznawczy charakter, ukierunkowany na klasyczng ortodoksje muzulmanska,
przez co stanowi¢ mogly tylko teoretyczne uzupelnienie tradycyjnej wiedzy religij-
nej, ktéra byta przekazywana z pokolenia na pokolenie. W zwigzku z tym, ze w latach
1945-1989 polscy Tatarzy mieli utrudniony dostep zaréwno do przedwojennych
publikacji, jak i zagranicznych opracowan poswieconych islamowi, szczegdlnego
znaczenia nabrafo dla nich opublikowanie w roku 1986 filologicznego ttumaczenia
Koranu autorstwa Jozefa Bielawskiego.

Religijne druki ulotne polskich Tatarow w latach 1945-1989

Trzecig, po rekopismiennictwie i czasopismach, forma religijnych tekstow Tataréw
byty w okresie powojennym ulotki i broszury, ktére zaliczy¢ mozna do szerokiej ka-
tegorii drukéw ulotnych®. Te nieoficjalne materialy, przeznaczone do uzytku prywat-

7 W takim samym naktadzie ukazuje sie obecnie ,,Przeglad Tatarski” — organ Najwyzszego Kolegium
Muzutmanskiego MZR, wydawany dzieki dotacji Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji.

8 ‘W archiwistyce mianem drukow ulotnych okresla sie materialy o niewielkich rozmiarach i objetosci,
bedace nosnikiem tresci istotnych, aktualnych i okazjonalnych, czesto taczace tekst z przedstawieniami
wizualnymi, wydawane lub powielane w znacznym nakladzie, rozpowszechniane bezptatnie. Formami
drukow ulotnych sg m.in. listy otwarte, pocztowki, afisze, biuletyny, plakaty, foldery, ulotki, klepsydry,
zaproszenia, broszury. Z perspektywy rozwazan dotyczacych pismiennictwa tatarskiego w powojennej
Polsce szczegolne znaczenie majg ulotki i broszury. Ulotka to dokument o objetosci ograniczonej do kilku
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nego lub ograniczonego do poszczegolnych muzutmanskich gmin wyznaniowych
MZR, najpelniej charakteryzujg aktywno$¢ wydawniczg Tataréw doby PRL-u. Fe-
nomen popularnosci drukéw ulotnych zwigzany byt z koniecznos$cig wprowadzenia
nowych zrodet wiedzy religijnej wobec coraz trudniej dostepnych rekopismiennych
tekstow religijnych. Proces ten byl réwniez konsekwencja pojawienia si¢ technicz-
nych mozliwosci taniego, szybkiego i tatwo dostepnego reprodukowania tresci po-
przez powielacze i kserografy. Kopiowanie tych tekstow odbywalo si¢ ad hoc w do$¢
prymitywnych, chatupniczych warunkach, w trudnej do ustalenia liczbie egzempla-
rzy. Forma drukéw ulotnych oraz ich strona edytorska, wptywajaca na oceng este-
tyczng tych materiatéw, miaty drugorzedne znaczenie, poniewaz dla Tataréw istotny
byt wowczas przede wszystkim aspekt funkcjonalny, zwiazany z checia zapewnienia
jak najwiekszej ich dostepnosci i uzytecznoéci dla wspdlnoty wiernych. Tym nie-
mniej w modlitewnikach dostrzec mozna pewne przedstawienia wizualne oraz ele-
menty zdobnictwa, obecne zwlaszcza na stronach tytulowych. Materialy, ktére byly
powielane jako druki ulotne, przygotowywano w oparciu o rekopisy (np. Bekira Ja-
kubowskiego) lub - o wiele czesciej — teksty pisane na maszynie (Lyszczarz, 2016,
ss. 91-92). Muzulmanskie formuly religijne (wersety z Koranu, basmala, szahada
itd.), z powodu braku czcionek arabskich, zapisywano odrecznie lub tworzono ko-
laze, wykorzystujac gotowe szablony pochodzace z innych publikacji. W podobny
spos6b z tym problemem radzili sobie zreszta redaktorzy ,,Zycia Muzutmanskiego”
Dostepnos¢ tatarskich drukéw ulotnych byta, jak juz wspomniano, ograniczo-
na. Swiadczy o tym, czesto stosowana na stronach tytutowych, adnotacja ,,do uzytku
wewnetrznego”. W okresie PRL-u Tatarzy, pomimo braku podrecznikéw, prowadzili
nauke podstaw religii muzulmanskiej dla dzieci i mlodziezy®. Aby realizowa¢ proces
ksztalcenia powielano zatem materialy, ktére byly spontanicznie przygotowywane
z inicjatywy poszczegolnych gmin MZR. Nieoficjalny charakter tych dokumentow
powodowal, ze w latach powojennych dzialalno$¢ ta odbywala sie najczesciej bez
uprzedniego zglaszania organom wladzy panstwowe;j'’. Druki ulotne polskich Tata-
réw nie byly takze rejestrowane w bazie ISBN ani objete regulacjami przepiséw ow-
czesnego prawa autorskiego, funkcjonujac jako materialy ,,na prawach rekopisu™*.

stron, nieoprawiony, poswiecony jednemu tematowi lub $cisle okreslonemu wydarzeniu, ktéry nie ma
struktury i cech publikacji zwartej. Broszura jest natomiast dokumentem kilkudziesi¢ciostronicowym,
majgcym najczedciej jaka$ forme oprawy. Material ten ma szersza niz druk ulotny tematyke, posiada
tez okreslong strukture i cechy publikacji zwartej (autora, rok i miejsce wydania, wyodrebniong strone
tytutows, spis tresci, wstep itd.). Por. Jabloriska, 2003; Karpinska, 2018.

° Pierwszym po II wojnie $wiatowej podrecznikiem do nauki podstaw religii muzulmanskiej byta
ksigzka G. Sarwara pt. Islam dla najmlodszych, ktéra zostala wydana w jezyku polskim przez Swiatowe
Zgromadzenie Mlodziezy Muzulmanskiej w roku 1990.

10 Za realizacj¢ spraw publicznych dotyczacych poszczegélnych wyznan odpowiadaly w terenie
urzedy wojewddzkie.

! Kwestie te regulowaty przepisy Ustawy z dnia 10 lipca 1952 roku o prawie autorskim (Dz. U. z 1952,
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Charakterystyka wybranych przykladow
powojennych drukéw ulotnych polskich Tataréw

Druki ulotne polskich Tataréw, ktére powstaty pomiedzy rokiem 1945 a 1989 przyj-
mowaly najczeéciej forme ulotek lub broszur. Przykladem pismiennictwa pierwsze-
go typu sa najczesciej powielane lub kopiowane kserograficznie modlitwy pogrze-
bowe wkladane do grobu zmarlego (datawary) lub, przygotowane na pojedynczych
kartkach, modlitwy na specjalne okazje (np. duajki ramadanowe). Teksty obecne
w ulotkach z reguly byly przepisywane z przedwojennych materialéw rekopismien-
nych. Dokumenty te stuzyly do codziennych praktyk religijnych i miaty $cisle pry-
watny charakter. Z tego powodu nie podlegaly one archiwizacji i dzisiaj sg juz trudno
dostepne.

Inaczej natomiast wygladal przypadek broszur, a taka forme przyjmowaty modli-
tewniki oraz materiaty dydaktyczne. Te pierwsze w duzej mierze odpowiadaty ukta-
dem dawnym chamaitom, poniewaz powstawaly na podstawie zrédet tradycyjnych,
zmodyfikowanych w oparciu o dostepne materiaty drukowane (zwlaszcza publikacje
wydane przed II wojng $wiatowg przez MZR). Modlitewniki tatarskie — w przeci-
wienstwie do dawnego rekopi$miennictwa — nie sg anonimowe. Zawarto$¢ tych kil-
kudziesi¢cio-, a nawet ponad stustronicowych broszur jest w duzej mierze zestanda-
ryzowana. Modlitewniki przygotowywano w malym, kieszonkowym formacie, aby
stanowily pomoc w praktykowaniu obrzedowosci religijnej islamu. Opierajg si¢ one
na dokladnym przytoczeniu tresci rekiatéw wchodzacych w sklad poszczegoélnych
modlitw codziennych (namazowych, 5 imanéw). W materiatach obecne sa ponadto
modlitwy $wigteczne (bajramowe, ,wielkopostne”tj. ramadanowe) oraz okolicznoscio-
we, pogrupowane na dzialy ze wzgledu na miejsce, badz okazje ich odmawiania (np.
na cmentarzu, za osobe umierajacg, podczas ofiarowywania sadogi). W broszurach
zawarte sg takze pouczenia dotyczace nadawania modlitwie intencji (abrekania'?),

nr 34, poz. 234) uchylone Ustawa z dnia 4 lutego 1994 roku o prawie autorskim i prawach pokrewnych
(Dz. U. z 1994, nr 24, poz. 83).

2 Samo pojecie abrekanie/abrekanje jest bardzo interesujace, zaréwno w aspekcie jego pochodzenia
leksykalnego, jak tez znaczenia w modlitwie i rytuale muzulmanskim. Stowo prawdopodobnie zostato
utworzone od czasownika abrakacca/ebrekacca, ‘wypraszaé, apelowac o cos, podobnego do dialektalnego
biatoruskiego abrakacca (w znaczeniu ‘prosi¢’) oraz polskiego ‘obrzekal. Taka etymologie prezentuje
cho¢by zmarla w 2019 roku, brytyjska badaczka Zrédet tatarskich, Shirin Akiner (Akiner, 2009, s. 268).
W przypadku abrekania nie ma wiec zrédlostowu tureckiego badz arabskiego, cechujacego wiekszo$é
tatarskiej terminologii religijnej, lecz mamy do czynienia z wyrazistym slawizmem. Warto tez zwrdci¢
uwagg, ze abrekanie, cho¢ oznacza wyrazanie intencji modlitewnej, jest czyms§ nieco innym niz analogiczne
arabskie pojecie: niyya, oznaczajace przede wszystkim prawidlowe, wewnetrzne nastawienie do modlitwy,
niewypowiadane na glos. Termin tatarski odnosi si¢ z kolei do intencji, ktora jest $ciéle zapisana
i recytuje sie ja w odpowiedniej formie przed dang modlitwg. Przyktady formut abrekania mozna znalez¢
w przywolanych wyzej modlitewnikach tworzonych przez Tataréw w okresie PRL-u, np. w Chamaile Alego
Smajkiewicza (1975, ss. 13, 28).
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sposobu wykonywania ablucji (gusl i abdest) i nastegpujacej po niej modlitwy (cza-
sem wraz z towarzyszacymi schematycznymi rysunkami przedstawiajgcymi pozycje
przyjmowane przez wiernych podczas modlitwy). W modlitewnikach znalazlo si¢
takze miejsce na sury koraniczne - postrzegane jako wazne modlitwy dla muzul-
manow — w fonetycznej i uproszczonej transliteracji alfabetem tacinskim oraz w ttu-
maczeniu na jezyk polski (czasem takze z oryginalnym zapisem arabskim). W mo-
dlitewnikach umieszczano najpierw Fatyche, czyli ,Sure Otwierajaca” (Al-Fatiha),
a nastepnie trzydziestg szostg Ya Sin, zwang przez Tataréw Jasieniem (wraz z reje-
strem 40 intencji), tzw. Werset Tronu (Ayat al-Kurst; ajat al-kursi), czyli werset 255
z sury drugiej, a takze wybor krotkich rozdziatéw koncowych (z reguly 13 ostat-
nich), ze szczeg6lnym uwzglednieniem dwoch sur koncowych (113-114), czyli tzw.
Al-Muawwidatani (,dajacych schronienie”), ktdrym przypisuje si¢ wlasciwosci
ochraniajace modlacego si¢ (Dziekan, 2008, s. 156). Broszury te rozpoczyna najcze-
$ciej inwokacja w formie klasycznej formuly religijnej (szahada, basmala). Szcze-
golnie interesujacy jest przyklad modlitewnika Stefana Jasinskiego, ktéry powstal
w dwdch wersjach - spisanej na maszynie w alfabecie facinskim (gtéwnie polsko-
jezycznej, ale tez zawierajacej liczne transkrypcje uproszczone - spolszczone z jezy-
ka arabskiego) oraz przygotowanej odrecznie w alfabecie arabskim (teksty w jezyku
arabskim i r6zZnojezyczne komentarze zapisane alfabetem arabskim).

Materialy dydaktyczne byly natomiast przygotowywane przez Tataréw z mys$la
o dzialalnos$ci katechetycznej. W przeciwienstwie do modlitewnikéw byty one nie-
wielkie objeto$ciowo, a przez to do$¢ fragmentaryczne w zakresie podejmowanych
zagadnien. Zadna z tych publikacji nie moze by¢ uznana za kompletny podrecznik.
Co ciekawe, broszury te czesto nie podawaly informacji o autorze, miejscu i dacie wy-
dania. W materialach dydaktycznych znajdowaly si¢ m.in. podstawowe informacje
charakteryzujace islam (koncepcja Boga, znaczenie misji prorockiej Muhammada,
zasady wiary i gléwne zatozenia doktrynalne, Koran i sunna jako zZrédla objawienia),
a takze elementy moralnosci muzulmanskiej i prawa religijnego (np. pozdrowienia
grzecznos$ciowe, zachety do dobroczynnosci, formuty wychwalajace Boga, pojecie
grzechu, obowigzki wiernego, istota halal i haram), eschatologia (sad ostateczny, raj
i pieklo), muzulmanski kalendarz ksiezycowy (uktad miesiecy, umiejscowienie dni
$wigtecznych), zasady obchodzenia $wigt (zwtaszcza prowadzenia postu w miesigcu
ramadan i przekazywania jalmuzny - zakat al-Fitr). Materialy te czasami przyjmo-
waly forme suforek, czyli podrecznikéw do nauki recytacji Koranu, w ktérych uczono
zapisu i czytania liter arabskich, faczenia liter w wyrazy i wlasciwego wymawiania
stow.
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Zakonczenie

Zaprezentowana w niniejszym artykule analiza zrédel pozwala potwierdzi¢ podsta-
wowe zalozenia, sformulowane juz we wczesniejszej pracy jednego z autordw arty-
kulu (Lyszczarz, 2016, ss. 91-92). Wedtug nich powojenne pi§miennictwo religijne
polskich Tataréw — oparte przede wszystkim na drukach ulotnych - zdecydowanie
odrdznia si¢ od tradycyjnych rekopisow. Po pierwsze, materialy opublikowane po
II wojnie $wiatowej ulegaly znacznemu uproszczeniu, czego najbardziej widocznym
efektem byto wprowadzenie zapisu facinskiego, a nastgpnie jego dominacja ilo$cio-
wa, w stosunku do partii spisanych alfabetem arabskim. W broszurach zostal wpro-
wadzony - kiedy$ praktycznie nieobecny - jezyk polski. Natomiast fragmenty arab-
skojezyczne zastepowane byly fonetycznym zapisem w alfabecie tacinskim, niekiedy
dos$¢ mylagcym wzgledem oryginatu arabskiego. Powodem takiego stanu rzeczy byla
niewatpliwie postepujgca asymilacja oraz ostabienie tradycyjnej wiedzy religijnej
wsrod Tatarow zyjacych w PRL-u. Po drugie, w poréwnaniu do zabytkéw historycz-
nych, w materialach opublikowanych w okresie po 1945 roku, bardzo wyraznemu
zubozeniu ulegla wielojezyczna warstwa, doglebnie analizowana chocby w przywo-
tywanych wyzej badaniach kitabistycznych. Zanikl bowiem - tak charakterystyczny
dla krajobrazu kulturowego dawnego pogranicza — jezyk bialoruski, a takze dialekt
poinocnokresowy. Utracono ponadto wiele elementdéw orientalnej leksyki, a przede
wszystkim zaprzestano korzystania z alfabetu arabskiego (w wersji zmodyfikowanej
przez Tataréw) do zapisywania tekstow stowianskich w sensie jezykowym, co sta-
nowilo gléwna ceche wyrdzniajaca tradycyjne rekopismiennictwo religijne polskich
wyznawcow islamu. Intrygujaca kwestia badawcza, zarysowujgcg sie po wstepnej
analizie pi$miennictwa tatarskiego stworzonego w okresie PRL-u, jest, w jaki spo-
sob ta swoista ,,uniformizacja” i uproszczenie tekstow religijnych wptynely na islam
wyznawany przez Tatarow i ich tozsamos¢ jako muzulmanéw. Odejscie od tradycyj-
nego stylu pismiennictwa kitabowego mogtoby wzmacnia¢ swoistg wtorng ,,arabiza-
cj¢” islamu tatarskiego, nieco oslabiajac jego lokalny (mozna powiedzie¢, adatowy)
charakter i ulatwiajgc polozenie nacisku na uniwersalizm arabskojezycznych zrodet
muzulmanskich. Zjawisko to bylo jednak oslabiane, a wrecz uniewazniane przez
wspomniang wyzej polonizacje kulturows i postepujaca asymilacje spotecznosci ta-
tarskiej w PRL-u. Innym problemem, ktoéry w przyszlosci powinien by¢ rozwiniety
w analizach poszczegolnych modlitewnikow i materiatéw dydaktycznych, jest to, jak
arabska tradycja koraniczna i odnoszaca si¢ do sunny, jest wzbogacana wplywami
tureckimi, tatarskimi i innymi lokalnymi (przykladami moze by¢ choéby uzywa-
nie wspomnianych wyzej formutl abrekania czy tez turecko-tatarskich tresci duajek,
a wiec modlitw okoliczno$ciowych). Nalezy tez zawsze pamietal, ze islam nie jest
monolitem, trudno nawet w ramach jednej muzulmanskiej szkoly prawnej (np. ha-
nafickiej, bliskiej Tatarom) moéwic o jasnym wyobrazeniu ,,ortodoksji religijnej’, a ta-
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kie kategorie jak ,,arabsko$¢”, ,,turecko$¢” czy ,tatarskos¢” takze wymagaja dystansu
badawczego i pewnej dozy dekonstrukeji.
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Jakubowski, B. (b.d.w.). Modlitwa ramadanowa, Gdansk, ss. 5.

Jakubowski, B. (b.d.w). Szariat, czyli katechizm wyznawcow religii muzutmanskiej, Gdansk,
ss. 11.

Jakubowski, B. (b.d.w.). Obrzgdek namazéw, Gdansk, ss. 7.

Jasinski, S. (1986). Modlitewnik muzutmaiiski. Chamait, Bialystok, ss. 216 [zapis w jezyku pol-
skim oraz transkrypcja uproszczona tekstow w jezyka arabskim na jezyk polski].

Jasinski, S. (1986a). Modlitewnik muzutmanski, Bialystok, ss. 315 [teksty w jezyku arabskim
i komentarze zapisane alfabetem arabskim].

Milkamanowicz, M. (1975). Chamail. Modlitewnik. Przepisany z arabskiego chamaitu w wyra-
zach arabskich..., Gdansk, ss. 107.

Smajkiewicz, A. (1975). Chamait, czyli zbior modlitw muzutmariskich po arabsku, Gdansk, ss. 32.
Smolski, S. (1969). Modlitwiennik, Gdansk, ss. 17.

Smolski, S. (b.d.w.). Zbiér modlitw codziennych, Gdansk b.d.w., ss. 41.

Szabanowicz, B. (1967). Materiaty samoksztatceniowe. Zbiér Nr 1, Gdansk, ss. 4.

Bibliografia

Akiner, S. (2009). Religious language of a Belarusian Tatar kitab: A cultural monument of Islam
in Europe. Harrassowitz Verlag.

Chazbijewicz, S. (Red.). (1998). Leon Najman Mirza Kryczynski: Lider Ruchu Kulturalnego Tata-
row Polskich. Zwigzek Tataréw Polskich.

Czachorowski, D. S. (Ttum. & Oprac.). (2020). Tatarskie losy: Akta z sowieckich archiwéw. Mu-
zulmanski Zwigzek Religijny w RP — Najwyzsze Kolegium Muzulmanskie.

Czachorowski, M. C. (2015). Czasopismiennictwo tatarskie i muzutmarskie w Polsce w latach
1945-2015. Inicjatywa Wydawnicza Caxarxan Xucaliq.

Czerwinski, G., & Konopacki, A. (Red.). (2015). Estetyczne aspekty literatury polskich, biatoru-
skich i litewskich Tataréw (od XVI do XXI w.). Alter Studio.

Drozd, A. (1999). Arabskie teksty liturgiczne w przektadzie na jezyk polski XVII wieku. Wydaw-
nictwo Akademickie Dialog.

Drozd, A. (2000). Rekopisy tatarskie w zbiorach muzealnych i bibliotecznych. W A. Drozd,
M. M. Dziekan, & T. Majda (Red.), Pismiennictwo i muhiry Tataréw polsko-litewskich
(ss. 8-11). Fundacja Res Publica Multiethnica.

Strona 12 z 34



Michal Lyszczarz, Michal Moch Pismiennictwo religijne polskich Tataréw...

Drozd, A., Dziekan, M. M., & Majda, T. (2000). Pismiennictwo i muhiry Tataréw polsko-litew-
skich. Fundacja Res Publica Multiethnica.

Dumin, S., Jakubauskas, A., & Sitdykow, G. (2012). Tatarskie biografie: Tatarzy polsko-litewscy
w historii i kulturze. Muzulmanski Zwiazek Religijny w RP — Najwyzsze Kolegium Muzul-
manskie.

Dziekan, M. (2008). Dzieje kultury arabskiej. Panstwowy Instytut Wydawniczy.

Jabloniska, M. (2003). Problem definicji drukéw ulotnych gromadzonych w archiwach.
Archeion, 105, 180-193.

Jakubowycz, M. (2018). Ostrogscy Tatarzy. Przeglgd Tatarski, 2018(3), 17-18.

Jankowski, H., & Lapicz, C. (2000). Klucz do raju: Ksiega Tataréw litewsko-polskich z XVIII wie-
ku. Wydawnictwo Akademickie Dialog.

Jasiewicz, Z. (1980). Tatarzy polscy: Grupa etniczna czy etnograficzna? Lud, 64, 145-157.

Jord, N. (1994), Koran rekopismienny w Polsce. Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklo-
dowskiej w Lublinie.

Karpinska, M. (2018). ,,Drukowane pi$miennictwo dnia codziennego” - druki ulotne w warsz-
tacie historyka. W M. Karpinska (Red.), Druki ulotne w procesie komunikacji spotecznej
w XIX wieku (do 1918) (ss. 7-13). Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego.

Konopacki, A. (2010). Zycie religijne Tataréw na ziemiach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
w XVI-XIX wieku. Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego. https://doi.org/10.31338/
uw.9788323511076

Konopacki, M. (1966). Pismiennictwo Tataréw polsko-litewskich w nauce polskiej i obcej. Prze-
glgd Orientalistyczny, 1966(3), 225-240.

Kryczynski, S. (2000). Tatarzy litewscy: Préba monografii historyczno-etnograficznej. Zwiazek
Tataréw Polskich. (Oryginalna praca opublikowana w 1938).

Kulwicka-Kaminska, J. (2004). Ksztattowanie sig¢ polskiej terminologii muzutmariskiej: Na pod-
stawie pismiennictwa religijnego Tatarow litewsko-polskich. Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika.

Kulwicka-Kaminska, J. (2013). Przektad terminologii religijnej islamu w polskich tumaczeniach
Koranu na tle biblijnej tradycji translatorycznej. Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mi-
kotaja Kopernika.

Kulwicka-Kaminska, J., & Lapicz, C. (Red.). (2013). Tatarzy Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
w historii, jezyku i kulturze. Torunskie Towarzystwo Naukowe.

Kulwicka-Kaminska, J., & Lapicz, C. (Red.). (2015). Tefsir Tataréw Wielkiego Ksigstwa Litewskie-
go: Teoria i praktyka badawcza. Wydzial Filologiczny Uniwersytetu Mikotaja Kopernika.

Kulwicka-Kaminska, J., & Lapicz, C. (Red.). (2019). Rekopis z Czombrowa: Filomacki przektad
Koranu - edycja i studium historyczno-filologiczne zabytku. Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Mikotaja Kopernika.

Kulwicka-Kaminska, J., Lapicz, C., & Miskiniené, G. (Red.). (2018a). Tatarskie dziedzictwo kul-
turowe: T. 1. Rekopismienne ksiggi religijne: 50 lat kitabistyki. Wydawnictwo Adam Marsza-
tek.

Strona 13 z 34


https://doi.org/10.31338/uw.9788323511076
https://doi.org/10.31338/uw.9788323511076

Michal Lyszczarz, Michal Moch Pismiennictwo religijne polskich Tataréw...

Kulwicka-Kaminska, J., Lapicz, C., & Miskiniené, G. (Red.). (2018b). Tatarskie dziedzictwo kul-
turowe: T. 2. Historia. Literatura. Sztuka. Wydawnictwo Adam Marszalek.

Lesisz, L. (2016). Rola muzeum w ochronie dziedzictwa kulturowego Tataréw polsko-litew-
skich. Litteraria Copernicana, 2016(2(18), 133-151. https://doi.org/10.12775/LC.2016.023

Lapicz, C. (1986). Kitab Tataréw litewsko-polskich (Paleografia. Grafia. Jezyk). Uniwersytet Mi-
kotaja Kopernika w Toruniu.

Lyszczarz, M. (2016). Znaczenie pi$miennictwa religijnego we wspdtczesnym zyciu polskich Ta-
taréw. W M. Krajewska, J. Kulwicka-Kaminska, & A. Szulc (Red.), Swigte ksiggi judaizmu,
chrzescijanistwa i islamu w stowiariskim kregu kulturowym: Prace dedykowane Profesorowi
Czestawowi Lapiczowi: T. 2. Ksiegi wyznawcow judaizmu i islamu: Historia - socjologia -
sztuka (ss. 87-119). Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika.

Lyszczarz, M. (2017a). Wplyw procesow asymilacji i sekularyzacji na religijnos¢ polskich Tata-
row. Sensus Historiae, 28(3), 219-237.

Lyszczarz, M. (2017b). Zabiegi lecznicze znachordéw oraz czarna magia w tradycji etnicznej pol-
skich Tataréw. W A. Anczyk, ]. Doroszewska, & K. M. Hess (Red.), Czarownice: Studia
z kulturowej historii fenomenu (ss. 93-102). Wydawnictwo Sacrum.

Miskiewicz, A. (2009). Tatarzy na Ziemiach Zachodnich Polski w latach 1945-2005. Wydawnic-
twa Wojewodzkiej i Miejskiej Biblioteki Publicznej w Gorzowie Wielkopolskim.

Miskiewicz, A. (Red.). (2017). Sfownik biograficzny Tataréw polskich XX wieku. Muzulmanski
Zwiazek Religijny w RP - Najwyzsze Kolegium Muzulmanskie.

Ossowski, S. (1967). Analiza socjologiczna pojecia ojczyzny. W S. Ossowski, Dziefa: T. 3. Z za-
gadnien psychologii spolecznej (ss. 201-226). Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.

Pierzchala, M., & Walczak-Duraj, D. (2014). Obywatelskos¢ jako plaszczyzna integracji spo-
tecznosci muzulmariskich ze spoleczeristwem polskim. Na przykladzie Ligi Muzutmariskiej
w Rzeczypospolitej Polskiej. Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego.

Switat, M. (2017). Spotecznos¢ arabska w Polsce: Stara i nowa diaspora. Wydawnictwo Akade-
mickie Dialog.

Szabanowicz, A. (2009). Mroz byl wtedy tegi... Przeglgd Tatarski, 2009(4), 16-19.

Tyszkiewicz, J. (2002). Z historii Tataréw polskich 1794-1944 (2. wyd.). Wyzsza Szkota Huma-
nistyczna w Pultusku.

Strona 14 z 34


https://doi.org/10.12775/LC.2016.023

Michal Lyszczarz, Michal Moch

Pismiennictwo religijne polskich Tataréw...

Aneks

(przyktady powojennych drukéw ulotnych polskich Tataréw)

W aneksie zostaly zamieszczone zdjecia drukéw ulotnych i modlitewnikéw zacho-
wanych w rekopisach. Przewaznie sg to strony tytulowe, spisy tresci, ale tez charakte-
rystyczne arabsko-muzulmanskie elementy graficzne danych zrédet. Uwzgledniono

wszystkie pozycje zawarte w czeéci Zrédla, druki ulotne.

Fotografie prezentowanych dokumentéw zostaly przygotowane na podstawie
oryginalnych materiatéw, a takze kserokopii oraz wersji cyfrowych (skanéw), pocho-

dzacych ze zbioréw prywatnych.
Autorem fotografii jest Michat Lyszczarz.
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Fot. 1. Bekir Jakubowski, Modlitwa ramadanowa (pierwsza strona kserokopii rekopisu)
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Fot. 4. Stefan Jasinski, Modlitewnik muzulmanski pismem arabskim
(strona tytutowa oraz pierwsza strona z modlitwg odmawiang na mizarze)
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Fot. 5. Stefan Jasinski, Modlitewnik muzutmariski pismem arabskim (kolofon)
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Fot. 6. Stefan Jasinski, Modlitewnik muzutmariski pismem arabskim (spis tresci)
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MUZU£MANSKI
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BIALYSTOK 1986 R.

Fot. 7. Stefan Jasinski, Modlitewnik muzutmariski pismem tacifiskim. Chamait (pierwsza strona
oktadki; pod polskim tytulem znajduje si¢ forma hamayil, czyli ,,chamail”, zapisana w alfabe-
cie arabskim, przy czym ostatnia litera w tym wyrazie jest zapewne zapisana biednie)
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Fot. 8. Stefan Jasinski, Modlitewnik muzutmariski pismem taciriskim. Chamait
(inwokacja z adnotacja ,Do uzytku wewnetrznego”)

Strona 22 z 34



Michat Lyszczarz, Michal Moch

Pismiennictwo religijne polskich Tatarow...

18.

19,

=214 = str.

Fitab-us-Salat,charakterystyka 1-2

Koran . - wyznawcéw Islamu .4
Filary Tslamu 5
Atrybuty Bogan = Allaha . 5
Tiara i czyn 6
Réwnofé ludzkodé brat.Islamu ©

Dobroczynnosé , sena modlitwy 9
Cblucja/rytunlne obmycie ciala 10
Abdes /mniejsze umycie ez.cialal4
Viejsca modlitwy zbiorowej 15
Yndlitwa do cmentarza podchodzqe15
+»  Jek na cmenterz watgpiszi6
v+ do mopity podchodzge 16
Selem /przywitanie zmarlego/ 17
Modlitwa z cmentarza odchodzge 20
Hejestr 40~ci Jasieni . 21
Intencje do Jasienu , dxajmy24~32.
wstap do Jasienu,Jasin i. dua 32-52,
52-55

Imany 1=5=-ciu

20.
21,
22,
23.
24,
25,
26.
27,
24,
29.
3o.
3.
J2,
3.
34,
1
Je.
37.

- 215 -
Hodlitwae umierajnpcemu  56-61
Sadogp przepiewad . 61-64
Sadoge dajac i biorgec . 64 76
modlitwa, jak wstgpisz gdzie zmarly
Udajgc sig do snu . 65
Rano wstajje 65
Z domu wychodzgc 65
Swiece zapalajyc £5-66
Swiece gnazgc 67

po meczetu podchodzge 67

w genek meczetu jak watqp. 67

w meczet jak wejdziesz 67

Salat Sabach-Fedir 6397
4o Awle=Zuhry Y=126
»r  Akinde-Asry 127-149
- Achszam-MNegryb 150=165
s Jetcy-Yszay 166=199

Nijety do postu Hamaden200-201

Fot.

—

9. Stefan Jasinski, Modlitewnik muzutmanski pismem faciriskim. Chamait (spis tresci)
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Fot. 10. Maciej Milkamanowicz, Chamait. Modlitewnik. Przepisany z arabskiego chamaitu

75

w wyrazach arabskich... (pierwsze dwie strony z modlitwa ,,Jasient”, czyli sura 36 Koranu)
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Abralanie do jasienin st.9-.19
.'J"'St(‘:p (io .j(nsie;l,.l” R " . -?0
29

uz_.:'._';:l.:eliccl.cl.“ll'..l..n‘.. —

-

Krdtkie 2jety po jessienin.. 33
Duaja no Jjasienileecscssceece IO
Porzade): do zuélu 1 abdesin 41
Porzadek do namaz-sabachu . . .55
Duaja po sabachlecescseccseaaal
AJelY e saiss vanmsanme vnse soee s80
LU » e sk o i 4ad e ass snes vees DO
Tawbiejna Buajaeceeesceress 96
Abralranie do rostn ramazanul02

Duaja do sadogleecesescevessl04

Fot. 11. Maciej Milkamanowicz, Chamait. Modlitewnik. Przepisany z arabskiego
chamailu w wyrazach arabskich... (spis tresci)
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LA ILAHE ILLELAHU

MUCHAMMED RESIULULLAHU

Nie,ma boga oprdécz Boga
Muchammed jest postaticem BoZym

Fot. 12. Ali Smajkiewicz, Chamail, czyli zbiér modlitw muzutmariskich
po arabsku (odrecznie wykonana strona tytutowa z motywem szahady)
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ALI SMAJKIEWICZ

I-szy rozdz.Koranu
_SIURATEL__FATICHA

Euziu billshi minieszszejtani redizy-
CHAMATIL mi,bigmillahi rrechmani rrechymi.

S====msmoooo- e }l ELCIIAMDU 1ilishi rebbil aleminie,
czyli IS I; rrechmani rrechym:l. nalike Jsum:l.d—

H g H dini.Ijekie nlaubudu ‘wieijakie nied-
zbidr modlitw IR tieyniu.Thdinie ssyratel muétiek‘ym:_e
muzulmariskich i ol i ssyratel lezinie,eramtie slejhim,

P ga.]r)l miegdubi aleahlm wieledda-

po arabsku R linie.
v ;i:ﬂmggﬁ :IE § ﬁ . Tumaczenie sury na Jjezyk polaki:.

W imi¢ Boga N:jmitosSciwszego i na.]-
mitosiernie jszego.

ChwsZa Bogu Zywiecielowi i Wladey
éw:.atéw.NaJm:.Zoécn.wazemu NejmiZo-
siernie jszemu,Mocerzowi Dnias Sgd-
S=====z== niego.Ciebie tylko wielbimy i 'do
Ciebie zwracamy sig o pomoc.
- | ProwadZ nss drogg prawg,drogg tych,
do uzytku wewngtrznego nad ktérymi czuwa taska T\'\o‘]a,a

nie obarczonych gniewem N()lm i
wio Dicnnclo. dmﬂm i |
-

blqdzqc_ycb w mrokach.

Fot. 13. Ali Smajkiewicz, Chamail, czyli zbiér modlitw muzutmanskich po arabsku
(druga strona tytutowa z adnotacja ,Do uzytku wewnetrznego” oraz podpisem wiasciciela;
po prawej sura ,,Al-Fatiha” w spolszczonej transkrypcji z jezyka arabskiego i w ttumaczeniu
na jezyk polski)

Gdarisk 1975 r.
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ey B 055

i ymini ielchamdu 1il-
chamie rrachyminie,wlelchs
1shi rebbil aleminie.Aminie.

. sssmsassse

Do trumaczenia tekstéw niek‘_té-
rych modlitw na Jjezyk polski ‘
Yorzystano z nstgpujgeych iréd?@.
1. "Koran"-ttumaczenie z arabskiego
W.Kodciuszko 1771r.
" " acz.z arabskiego
2 Mo T.gig]%ukow IgO?r./La;ﬁlaJi/
" j - d,przez achu-
3. “"Szarjatul-fnan Wyd piacw 1697r.
) —_zbidr modlitw myzuim.
“przetiumacz.na Jgz.ros.

Uwaga: J
Chamsi} niniejszy opracowany zosta
w transkrypeji dla utatwlenla oso-

B f.o= 0 TEL Sme jkiewics.

bom nie znajacych alfabebu arabskij ¥y

Fozyeje prayf'i_.owrsha podczss ,;-oﬂ}_itm

Fot. 14. Ali Smajkiewicz, Chamail, czyli zbior modlitw muzutmanskich po arabsku
(ostatnia strona wraz z wykonanymi odrecznie rysunkami pozycji modlitewnych)
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Fot. 15. Stefan Smolski, Modlitwiennik (odrecznie wykonana tekturowa okfadka
z arabskim napisem Ya-Sin, odnoszacym sie do sury 36 Koranu, odgrywajacej znaczaca role
w rytualach religijnych Tatarow)

Strona 29 z 34



Michat Lyszczarz, Michal Moch

Pismiennictwo religijne polskich Tatarow...

WY K A7
wplat na
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Rwitariusze

Eegliswiennik

vddasne cocuodslsa potrseba wydanis rodlitw slie
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de pokolenie Doges presozysod modlitey " 4 e 8 i
sza swolich krewnych i huum,ons'u?umll cbhraa=
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wijet / imsemcje / ma kogo choton oaytal

“ jas ias",tylko irig praypounie

illohi ja rebbi nijes ky2dym sienius rydes
uosus wieddeehy jJusia siuresis wiec ichloshum
cajry eiurcler IM.U-IGII-"W praypornicu dule samal
posssie ores inie baski lub 0joa,tedsdulatiéy més
wige "4bn" jepeld dsladka 1 ° mum.&ﬂ"huq
Jo zebbd es bieniun' wkuduguns (GIskbel sdubnikie
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micszkiur uéan dsunis kisemmiez lerum ruchlerynie
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b iadun

serie Nr Nr
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thejzarbier ulh
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Fot. 16. Stefan Smolski, Modlitwiennik (druga strona tekturowej okladki na wtérnym druku
urzedowym oraz poczatek modlitwy/sury ,,Jasin”/,,Jasiei” na pierwszej stronie,
wraz z odrecznymi uzupelnieniami)
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Oérodek Katechetyczny Gminy Muzulmadskie] w Gdafisku.

Materialy samoksztalceniowe. Zbidr Nr 1

Zwrot Bismillah.

Ka¢dy rozd-ia2 Kcranu rospocsyna siq swrotem Bismillah.
Zwyozajowo jest on udywany wéwowas gdy rospoosyna siq jakas
esynnofé godns chwaly Bodej.

W wersji fonetycensj — "Bismillahir yeohmanir rachym",

w tlumacmeniu - w imiq Boga Milofoiwego i Milesiernego-.

TRy w)rq...n,.__...t

Pogdrowienia. ——

Muzulmenie prgy spotkaniach posdrawiajg sig swrotem

" A ssalasu alejkun" wg réénych parzeosy mofe on mieé formg
“Alekum salam” lub “Salamun alojkum”. Cmegsto jest usywana
forme skrécona "Salam™. W tlumacmeniu osnaeza to —

Pokéj Tobie.

Odpoviedt na preywitanie bremi " Wa alejkum un].nn

0o ognacza — I Tobie rdwnied pokdj.

af/,

i

Z pordrowieniem powyiszym zwiazany jest mcu:, e nawet
preedstawieisl wroglege plemienia, gdy mnalagl siq praypadkien
w domu lub pamiococie przeciwnika i mdgqtyl wypowiedzied swrot

" A ssalamu alejkun", wéwozas stawal si¢ nietykalny, musisno
mu daé wody, jedmenia, mégl si¢ umyé, opatrsyé rany i swo-
bodnie opufcié dom lub namiot.

5 pasad religii musulmeiskiej.

1/ wiara w jedyoego Boga
2/ modlitwa

3/ poat

4/ dobroczynnodd

5/ pielgroyumka do Mekkdi.

Fot. 17. Bekir Szabanowicz, Materialy samoksztatceniowe. Zbior Nr 1 (strona pierwsza —
podstawowe zwroty i zasady wiary; widoczne dwa doklejone fragmenty tekstu w alfabecie
arabskim: formuta basmali i pozdrowienie As-Salam Alaykum)

Strona 31 z 34



Michal Lyszczarz, Michal Moch Pismiennictwo religijne polskich Tataréw...

Pismiennictwo religijne polskich Tataréw
w okresie powojennym (1945-1989)

Streszczenie

Artykul rozpoczyna si¢ od przyblizenia potozenia spoleczno-politycznego Tataréow
w PRL-u oraz specyfiki ich religijnosci, by doj$¢ do szczegdtowych kwestii, zwigza-
nych z analizg religijnych drukéw ulotnych opracowanych przez polskich Tataréw.
Charakterystyke oparta na zrédlach poprzedzilo zatem przedstawienie szerokiego
kontekstu spoteczno-politycznego, ktéry determinowat sposéb funkcjonowania tej
mniejszo$ci w Polsce po I wojnie $wiatowej. Autorzy scharakteryzowali podstawowe
typy pi$miennictwa religijnego Tataréw: a) tradycyjne rekopismiennictwo, b) czaso-
pi$miennictwo i dziatalno$¢ wydawnicza, ¢) druki ulotne. Zwrdcono przy tym uwage
na znaczenie poszczegélnych rodzajéw pismiennictwa w okresie 1945-1989. Cha-
rakterystyki religijnych drukéw ulotnych, opracowanych przez polskich Tataréw po
IT wojnie $wiatowej, dokonano na przykladzie 7 modlitewnikéw oraz 3 materialow
dydaktycznych. Dokumenty te dotad nie byly przedmiotem badan naukowych.

Slowa kluczowe: Tatarzy polscy; PRL (okres 1945-1989); religijnos$¢ muzulmanska;
pis$miennictwo muzutmanskie; modlitewniki; druki ulotne; materialy dydaktyczne

Religious Literature of Polish Tatars
in the Post-War Period (1945-1989)

Abstract

The article opens with a general overview of the socio-political situation of the Tatars
and the specificity of their religiosity in the People’s Republic of Poland (1945-1989),
leading to the main part: an analysis of ephemeral religious prints created and dis-
tributed by Polish Tatars. The description of the sources is introduced with a pre-
sentation of the broad socio-political context which determined the functioning of
this minority after World War II. The study characterises the basic types of religious
literature of the Tatars: (a) traditional manuscripts, (b) periodicals and publishing
activities, (c) ephemeral prints. It also considers the significance of these types of
literature in the period between 1945 and 1989. The analysis of seven prayer books
and three teaching materials provides the basis of general observations concerning
ephemeral religious prints created by Polish Tatars after World War II. The analysed
sources have not as yet been studied by researchers.
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