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W Macedonii okreslenia istoty przynaleznosci konfesyjnej w kolejnych
fazach rozwoju narodowego i stosunkéw miedzy poszczegdlnymi wyznaniami
byly pochodna trzech gtéwnych czynnikéw: obecnosci do 1912 roku (najdiuzej
na kontynencie) tureckiego systemu administracyjnego z jego separacyjnym
stosunkiem do grup wyznaniowych (ten obowigzywat do 1908 roku), ich
mozaikowego charakteru w bardzo zréznicowanym (réwniez etnicznie)
kraju oraz utrudnionej przez ostatnie dwa stulecia autoidentyfikacji w orbicie
mocnego oddzialywania sgsiednich prawostawnych Ko$cioléw narodowych.
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W zwigzku z tym ewolucja spolecznych, historyczno-politycznych i religijno-
-dogmatyczno-liturgicznych uwarunkowan porzadku konfesyjnego naznaczona
byta relatywizmem w takich na przyktad kwestiach, jak wspotzaleznos¢ wtadzy
$wieckiej i duchownej, kontakty miedzywyznaniowe, rozumienie wolnosci
(sumienia), definiowanie ortodoksji, apostazji, herezji, tolerancji itp.

Szczegdlnie ostatnig kategorie trudno byloby w obowiagzujacym niemal
do I wojny $wiatowej, ontologicznie odrgbnym wydaniu osmanskim zestawi¢
z podobnym zachodnioeuropejskim ideatem rewolucji francuskiej, krytycznej
wobec wszelkich koscielnych monopoli - chyba tylko przyjmujac uproszczone
zalozenie, ze dokonujgca si¢ w ostatnich dziesigcioleciach XIX wieku turecka
~europeizacja” czerpala z wybranych wzoréw francuskich. Ponadto ani zasady
islamskiej tolerancji (praktykowane szerzej gléwnie na poczatku i koncu osman-
skiego panowania), ani jurysdykcyjne wchloniecie macedonskiego prawostawia
przez serbskie w latach migdzywojennych XX wieku, ani ateizacja pod przy-
krywka tolerancji po 1944 roku nie utatwiajg spdjnego ogladu zagadnienia. Stad
zaréwno proste kwalifikatory typu eepa, jak i urzedowe sepoucnosed|-anue] /
sepoucnosecm czy wreszcie koxgecuja (i pochodne kongecuonantocm) nowsze
stowniki jezyka macedonskiego (po 1944 roku) prezentujg jako wyrazenie kon-
kretnego samookreslenia religijnego z podkresleniem jego instytucjonalnosci
(Koneckn, 1961, s. 60, 351; Myprocku, 2005, s. 73, 336), a w starszych defini-
cjach panuje zazwyczaj catkowita dowolno$¢ — z duzym stopniem uogélnienia
(xpucmujancka [pucjanckal / mypcka eepa i podobne).

Jeszcze przed wiekiem XIX — mimo narzucenia macedonskim Stowianom
skrajnie uproszczonego systemu milletow, ignorujacego pozainstytucjonalne
réznice etnokonfesyjne - istniata w sferach duchowienstwa (i obiegowo posréd
ludu) $wiadomos¢ catkowicie odrebnej, ,,regionalne;j”, stowiansko-greckiej tra-
dycji niezaleznego Arcybiskupstwa Ochrydzkiego (skasowanego w 1767 roku).
Akcent na jego pierwotng stowianskos¢ ktadli na przyktad wszyscy pisarze ze
srodowisk monastycznych. Ciaglos¢ tej sSwiadomosci bedzie niezmiernie istotna
dla wyeksponowania samoistnosci ,,macedonskiego prawostawia” w drugiej
potowie XIX stulecia. Niezaleznie od tego ubiegalo si¢ ono w publicznych
deklaracjach o prawo bycia uznanym za bezposredniego spadkobierce Kosciota
Pawlowego, bowiem to jego misje do Filippi i Tesaloniki mialy stworzy¢ nie
tylko zalazki chrystianizacji calego kontynentu europejskiego, ale takze
poprzez te miasta na terytoriach ,,drugiej Ziemi Swietej” (Macedonii) zbudowa¢
podstawy systemu kosciotéw autokefalicznych (cho¢ samo to pojecie zdefinio-
wano w V wieku, juz w I wieku stosowano okreslenia ,,kosci6l salonicki” czy
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»kosciol koryncki”). Gdy za$ jednej z pézniejszych tego typu wspdlnot (juz po
IT Soborze Powszechnym) urodzony niedaleko Scupi (Skopje) cesarz Justynian
na mocy papieskiej zgody nadal status arcybiskupstwa (Justiniana Prima - 535
rok), po dwéch-trzech wiekach nie do konca wyjasnionych proceséw jego
tradycja odzyje w o$rodku ochrydzkim (od 976 roku jako trzecim, jak pisat
jego pozniejszy grecki zwierzchnik Chomatianos, centrum $wiata chrzesci-
janskiego — obok Rzymu i grodu Konstantyna). Stworzony przez stfowianskich
swietych Klimenta i Nauma w efemerycznym, lecz silnym panstwie Samuela,
po przeniesieniu z wyspy Achillios do Ochrydu bedzie nawet krétko uzywacé
tytulatury patriarchatu. Stowianscy (i nie tylko) wyznawcy zwigzanego z nim
bizantyjskiego z ducha (i prawostawnego po 1054 roku) nurtu chrzescijanstwa
bardzo mocno utozsamig si¢ przez kolejne wieki ze swym Kosciotem lokal-
nym, ktérego statusu nie kwestionowali takze jego hierarchowie greccy, czesto
bronigc nadanej prawnie autonomii przed duchowng wtadzg Konstantynopola
(bemuoscky, 2011, s. 137-156). Nawet sredniowiecznych heretykéw-bogomitow
(zamieszkujacych zwlaszcza region miedzy Prilepem a Velesem) nierzadko
uwaza si¢ do dzi$ (przez Branko Panova i innych) za wszechstronnie wyksztat-
conych w tym centrum religijno-kulturalnym ,mnichéw, nauczycieli i pisarzy”,
a nie tylko szukajacych sprawiedliwosci zbuntowanych chlopéw pod wodza
nieznanych blizej apostatow (ITanos, 1995, s. 85).

Z jednej strony samookreslenie si¢ wyznawcow takiej jak Chrystusowa
wiary nawigzywalo w tym kontekscie do wielu cech pierwotnego Kosciota,
w ktorym wielonarodowa (tu: zZyjaca w multietnicznym Bizancjum w jednej z jego
najwazniejszych prowingji koscielnych) wspélnota w swojej ,,panbatkanskiej”
naturze tolerowala rzeczywisto$¢ wielu jezykow i kultur, z drugiej — padata ona
stale ofiarg politycznych intryg Porty, antagonizujacej Grekéw i Sfowian, cho¢
niezaleznie od tego tolerujacej liturgie i piSmiennictwo cerkiewnostowianskie.
Likwidacja arcybiskupstwa zbiegta si¢ zas z okresem dojrzewania nowoczesnych
narodoéw (jeszcze poza macedonskim) - z ich dyskursami historycznymi i for-
mowanymi/restytuowanymi instytucjami religijnymi, totez formalnie okreslenia
wyznaniowe nie mogly ani pozostawac bez odniesien prawno-jurysdykcyjnych
(chocby ze wzgledu na polityke finansowa w panstwie Osmandw), ani burzy¢
tadu istniejacych terminéw eklezjologicznych i etnicznych wéréd poddanych
europejskich. Turcy pierwotnie wyréznili tylko millety ,rzymski” (zbiorczo
wschodniochrzescijanski), ormianski i zydowski, ktérych hierarchowie (maced.
munembawiuu) stanowili wazng kaste urzednikéw imperium, a poparcie dla
greckiego patriarchatu mialo stuzy¢ powstrzymaniu ewentualnych wptywow
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papiestwa. Takze stowianscy wladykowie jako mianowani suttanskim beratem
obdarzani byli szacunkiem, jednak juz na przyklad majatki cerkiewne uwa-
zano za wlasno$¢ panstwowa. Specyfika takiego pragmatycznego podejscia do
zagadnienia uzytecznosci wiernych danej wspdlnoty wyznaniowej polegata
tez na tym, ze po ,regulowanej konwersji” na islam jej cztonkowie (cho¢ lud
w wigkszo$ci zmiane wiary uwazal za zdrade) mogli zasili¢ bedace w danym
okresie w stanie deficytu kadry panstwa. Dopiero z czasem wyodrebniono
kategorie niifus [ludnos¢], jednak stuzyta ona gléwnie celom statystycznym,
a nie ideom polityki narodowosciowej — w praktyce liczylo si¢ jedynie to, kto
jest prawowierny (muzulmanin), a kto bez wiary (raja), oraz osiggniety status
spofeczny. Zdarzalo si¢ nawet, zZe lud nazywal rosyjskiego cara ,,bulgarskim”,
kierujac sie wyréznikiem konfesyjnym.

Na podstawie przynaleznosci konfesyjnej (i tylko na niej) organizowano od
XVIII wieku (cho¢ zdarzaly si¢ sporadycznie wcze$niejsze) gminy cerkiewno-
-szkolne, poniewaz prawo szariatu wbudowywalo o§wiate w system konkret-
nych podmiotéw religijnych. Poprzez te wlasnie gminy bardziej uswiadomiona
cze$¢ stowianskiej ludnosci chrzescijanskiej — gléwnie miejskiej — wyrazala
sprzeciw wobec polityki hellenizacyjnej w Cerkwi (cho¢ niektdrzy Grecy, jak
patriarcha Kalinikos III na przelomie XVIII i XIX wieku, jej nie popierali).
Praktycznie wszystkie definicje okreslajace wyznanie w pierwszej potowie
XIX wieku, odwolujac si¢ do rodzimej tradycji ochrydzkiej i denominujac
rézne ,wiary”, sprowadzaly sie do aksjologicznej eliminacji tej ,greckiej”,
ktérg — cho¢ prawostawng — z powodu ekonomicznego i kulturalnego ucisku
ze strony jej nosicieli uwazano za ,wilcza”, ,krwiopijczg” itp. Wspomagaty
takie wartosciowanie kontakty z Cerkwia Rosyjska (Anatolija Zografski jako
spowiednik cara Mikotaja I i kaptan $wiatyni przy przedstawicielstwie Rosji
w niezaleznej Grecji; bardzo podobna biografia Partenije Zografskiego), ale
poczucie osamotnienia i prowincjonalnosci wlasnego kraju nie pozwalato
czgsto na aktywna obrone wlasnych pogladéw (,,Nie uczylem si¢ w patacach
zadnej obcej wiary, tylko od poczatku siedz¢ w miejscu wygnania” - list Kirila
Pejc¢inovicia do Milosa Obrenovicia z 1833 roku; cyt. za: IlonenaxoBux, 1967,
s.250)%

Pejc¢inovik’ do swych czytelnikéw zwraca si¢ stowami: ,,Bozy chrzescijanie,
dzieci $wietej Cerkwi wschodniej” (w: Ymjewenue epjeusrnum, 1840; cyt. za:
Cranes, 2008, s. 147), a krwawe balwochwalcze ofiary uwaza za ,,zydowskiej

> Wszystkie ttumaczenia z jezyka macedoniskiego — autor artykutu.
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wiary, nie chrzescijanskiej” (w: Oznedano, 1816; cyt. za: Cranes, 2008, s. 112.),
za$ Joakim Kréovski przeciwstawia sobie dwie postacie wiary — pierwszych
chrzescijan (,,ptaczacych i $§piewajacych”) oraz dzisiejszych niewolnikéw
diabta (,grajacych i tanczacych”) (w: ITosecm padu cmpawnaeo u emopazo
npuwecmeuja Xpucmosa, 1814; cyt. za: Cranes, 2008, s. 39). Przedstawiciel $wiec-
kiego nurtu o$wiecenia Jordan Hadzikonstantinov-Dzinot dzieli mieszkancow
Skopje na trzy sepoucnosedanuja (,mahometanskie, prawostawne i judejskie”)
(w: Ckonje, 1854; cyt. za: Craes, 2008, s. 223). Wiele znacznie ostrzejszych
przeciwstawien wiary Chrystusa wierze Mahometa ma tez jednak w duzym
stopniu charakter edukacyjno-umoralniajacy, a nie polemiczny - by nie narazac¢
sie na zarzut obrazy Proroka. Dzi$ z perspektywy czasu nietrudno badaczom
macedonskim formulowac stwierdzenia, iz ,,mistyczny konserwatyzm” islamu
tatwiejszy byt do zaakceptowania przez prawostawnych niz jurydyzm wiary
katolickiej i ze gtéwnie przez ,,poturczonych” Stowian Osmanowie przyjeli
niektore ,wartosci chrzescijanskie” (Crappenos, 2004, s. 106, 111) - albo ze
jakoby dopiero w XIX wieku za sprawg ,,dokumentéw” bulgarskiego odrodzenia
zaczeto upowszechnia¢ mitologie ,,pieciowiekowej niewoli” religijnej, gdy ,,wiary
sptywaly krwig”, wbrew genetycznej bliskosci etnoséw bulgarskiego i turec-
kiego oraz ich spontanicznej konwergencji wyznaniowej (Bmaxos-Mmu1ios, 2011,
s.98-99). Tureckie poparcie dla Cerkwi (Patriarchatu) w Macedonii wynikato
réwniez z obrony przed rosyjskimi wplywami wsrod Stowian, a wszystkie ich
antyhellenskie akcje uwazane byty za bezprawne. Sami Hellenowie, zaniepoko-
jeni osmanskimi edyktami tolerancyjnymi dla wszystkich wyznan i nadawa-
niem wiernym imperium praw do konwersji (z 1839 roku, a szczegélnie hatt-i
hiimayun z 1856 roku), oglosili wiec dazenia narodéw potudniowostowianskich
do odrodzenia wlasnych tradycji za efekt rosyjskiej intrygi, co zapoczatkowato
przesladowania takze Macedonczykow deklarujgcych coraz czesciej odrebna
od innych tozsamo$¢ historyczno-koscielng. Poza tym idea neohellenizmu
(hasto ,,Kto nie jest Grekiem, ten jest barbarzynca” - czyli w pewnym sensie
takze ,poganinem”) znajdowata poparcie na Zachodzie, podobnie obawiajagcym
sie polityki rosyjskiej. Rozwijajaca si¢ od lat czterdziestych walka Bulgarow
o wlasny Koscidt (ostatecznie owocujaca powotaniem do zycia odrebnego dla
nich egzarchatu) - dzialalnos$¢ Neofita Bozwelego i rozwoj takze kulturalny
gminy prawoslawnej w Stambule — widziane sg dzi$ najczesciej w historiografii
Macedonczykéw jako niezwigzane z ich aktywnoscig (szczegolnie w latach
sze$¢dziesigtych) i $wiadczace tylko o niezaleznym umacnianiu sie ,,bulgar-
skiej wiary”. Waznym wszak faktem jest finansowe wsparcie §wigtogorskiego
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monasteru Zograf dla dzialan antyfanariockich (migedzy innymi za sprawa
Dimitara Miladinova). W ogole pokorna ,,swiadomo$¢ monastyczna” i znaczna
liczba konwertytow okazata sie jednym z powodéw, dla ktorych w Macedonii do
dzi$ utrzymal si¢ wysoki stopien tolerancji wobec muzulmanskiej konfesji - co
wynikalo tez z faktu, iz kraj jako taki bardzo dtugo nie byl podmiotem pan-
stwowym, podczas gdy ,,wydzielone silg” z imperium Grecja, Serbia i Bulgaria
energicznie przeprowadzaly antyislamska rekonkwiste. Te wlasnie panstwa
(monarchie) narodowe prébowaly poddawaé Macedonczykow asymilacji przez
swe autokefaliczne Cerkwie, co mialo implikacje religijne i etniczno-jezykowe.

Po wspomnianym manifescie hatt-i hiimayun (1856) posiadanie samo-
dzielnej instytucji koscielnej dawalo juz stosunkowo duzo praw o charakterze
narodowym, co odbilo si¢ na licznych prébach instrumentalnego réwniez
okreslenia tozsamosci wyznaniowej wielu niezaleznych od siebie srodowisk.
Przede wszystkim réwnolegle do pejoratywnych okreslen hierarchow i wiary
~greckiej” zaczely si¢ pojawiac kierowane z reguly ad personam epitety typu
»Bulgarzy-wilcy” (ITerkoBuk, 1860, s.2) i ujawnit sic nowy bohater symbo-
liczny - zachodni innowierca (,,mpyrosepen, npyrosemen;” — tak w Bulgarii,
jak i w Macedonii) OKunsudos, 1862, s. 45). Do integrujacej si¢, wptywowej
u Porty i nieusytuowanej centralnie na Batkanach Bulgarii byto jednak skiero-
wane niemal wylaczne poparcie Rosji. Wobec takiego stanu rzeczy kilkakrot-
nie podejmowane bedg proby wejscia do struktur unickich - zmierzajace nie
tyle do realnej unii, ile do uzyskania upragnionej podmiotowosci jezykowo-
-kulturalnej i wlasnych struktur koscielnych. Oceny tych dziatan do dzis sg
ambiwalentne: z jednej strony Dimitar Miladinov skarzyl si¢ w korespondencji
Kuzmanowi Sapkarevowi na obecnos¢ ,,agentéw obcych wyznan” i narzekal,
ze ,unia niszczy narodowo$¢” (Munagnsos, 1858, s. VI), z drugiej prawdo-
podobnie dla tej idei sam przejsciowo zostat pozyskany (i swoj zbidr piesni
ludowych wydal w Zagrzebiu, nie w Moskwie), co potwierdzal jego mecenas
biskup Josip Juraj Strossmayer, probujacy zneutralizowac rosyjski wplyw
na potudniowych Stowian. Prawdziwg motywacje éwczesnej macedonskiej
»interkonfesyjnosci” oddaja rozmaite ultymatywne zbiorowe pisma, w ktérych
mieszkancy poszczegolnych miast, protestujac przeciw narzucanym im greckim
(a po 1870 roku nawet bulgarskim) wiadykom, uzywaja sformutowan ,,jesli nie
otrzymamy od Patriarchatu Zadanego pasterza, wszyscy sie zlatynizujemy”
(Ochryd, 1860) (Dimitar Miladinov, IIpomecm na oxpuéanu (1860), cyt. za:
[TneBnem, 2003, s. 11) czy — zwracajac si¢ do papieza Piusa IX - ,,by zachowa¢
swa wiare calg i nieskalang [...] i odcia¢ si¢ od rozwigztego greckiego ducho-
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wieistwa, postanowili$émy je opusci¢ i prosi¢ Jego Swigtobliwo$¢ o duchowe
zwierzchnictwo” (Dojran, 1859) (VBanoB, 1931, s. 202). Podobne wystgpienia
z lat 1859-1860 byly takze otwartym aktem antyrosyjskim, ale cho¢ najbardziej
znana ,,unia kukuska” (Kukus - obecne Kilkis w péinocnej Grecji) formalnie
mialta powody religijne, w istocie chodzito o masowy program narodowy,
w ktérym tozsamo$¢ konfesyjna miata by¢ tylko pragmatycznym srodkiem do
celu. Rownolegle macedonskie i bulgarskie elity w Stambule wybraty mnicha
Josipa Sokolskiego na katolickiego biskupa, jednak jego rola okazata si¢ prze-
fomowa z innych wzgledéw, gdyz dekretem suttana Abdiilmecida z 1861 roku
stangl on jako ,,patriarcha” na czele catkiem nowego ,katolickiego milletu”,
réznego od Grekow (a katolickie misje lazarystow istnialy w Macedonii juz od
dwudziestu lat). Uzywana wowczas retoryka nie pozostawia watpliwosci co do
rozdzielenia §wiadomo$ci wyznaniowej od etyczno-personalnej, zwigzanej ze
stanem duchownym. ,,Nie mozemy $cierpie¢ duchowego kierownictwa tych,
ktérzy dawno juz stracili nasz wszelki szacunek moralny i religijny” - pisali
mieszkancy Salonik do sultana Abdiilaziza w 1866 roku (B/A, II A, 5980, b.d.).
Pewien grecki kupiec ze wzruszenia podjat Stowian kawa, dowiedziawszy si¢
o salonickim pochodzeniu Cyryla i Metodego podczas obchodéw ich $wieta,
na ktdre wierni ,,zbiegli sie do cerkwi niczym owce do soli” (korespondencja
z Kukusu - stambulska ,,Makenonnja”) (Jonucxa om Kyxyw, ,Makenonus’,
26 (27 V 1867); cyt. za: boxxunos & Ilanaitoros, 1980, s. 237). Grigor Prlicev
moéwil o ,,podlej obmowie, na mocy ktérej patriarcha zamknal biskupstwo
Justyniany” (Grigor Prlicev, list do Anastasa Robeva - 1867) (cyt. za: Tunesa
& Komxaes, 1978, s. 381) i wkrétce byt gotéw nowo powotanemu bulgarskiemu
metropolicie Ochrydu wreczy¢ ,,korone $§w. Klimenta” w oczekiwaniu na ,wyle-
czenie z pieciowiekowych ran”. Mieszkancy Strumicy w liscie do Wysokiej
Porty za$ pisali w 1867 roku: ,nasz duchowy zwierzchnik chytroscig zabra-
niajacy nam uzycia jezyka ojczystego, co wysokie postanowienie umozliwilo
poddanym kazdej wiary” (BMIA, II A, 4590, b.d.).

Po historycznym fermanie z 1870 roku, nadajacym status prawny Egzar-
chatowi Bulgarskiemu (w ktérym otomanscy urzednicy wyraznie zaznaczyli,
iz wybdr samego egzarchy i biskupéw ma by¢ niezalezny od nacisku greckiej
hierarchii) nastgpilo nowe rozdarcie: jedna strona oglosita rzady bulgarskie
w Cerkwi na ziemiach macedonskich mianem nowej ,,mnisiej dyktatury”
(pozniejsze stormutowanie Petara Pop Arsova) (w: Cmambonosuunama
6 Maxedorus u Helinume npedcmasumenu, 1894; cyt. za: TogopoBcku, 1993,
s.89), inni wyrazali z tego powodu ,,dlugo oczekiwang wielkg rados$¢” (,,teraz
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juz tylko zajmujac si¢ o$wiatg, udowodnimy, ze godni jestesmy posiadania
wlasnego Kos$ciola — a nie ZeSmy nieokrzesani, nieprawostawni, rzekomi
schizmatycy” - mowa nauczycielki z Velesu Z. Petrovej; /13 svicmynnenus
3. Ilemposoii, 1873; cyt. za: boxxnnos & Ilanaitoros, 1980, s. 301). Ten drugi
wybor obecnie dos¢ czesto ttumaczy si¢ brakiem innych mozliwosci afirmacji
wlasnych intereséw. W obrone bral Macedonczykéw Luben Karawetow, pod-
kreslajac, Ze na mocy takiej logiki tylko krok dzieli od uznania wyznawcow
stowianskiego Kosciola za schizmatycki naréd (3a ysprosna Hesasucumocm, 1874;
cyt. za: boxxunos & [TanaiioTos, 1980, s. 315). Bulgarski metropolita Ochrydu
Natanail wliscie do Iwana Aksakowa w 1878 roku uzalat si¢ natomiast nad losem
swych wiernych chrzescijan-Macedoticzykéw, spychanych w okowy ,,grecyzmu,
islamizmu, protestantyzmu i papizmu” (cyt. za: Xpucros & [eHues, 1969, s. 560)
(pierwsi i drudzy obrzucajacy oszczerstwami dla wlasnych korzysci, ostatni
za$ kuszacy obietnicami).

Précz radykalnie negatywnych okreslen unitéw (takze tych z ,,drugiej
fali” - z lat 1870-1873), warto jednak podkresli¢ wzgledna akceptacje — raczej
ze wzgledu na matle poczatkowo wplywy — obecnosci protestantéw, datujaca
sie jeszcze od roku 1831. Abstrahujac tu od nietypowego terminu ,,zrodtowy/
autentyczny protestantyzm” (czyli herezja bogomilska [!], w opozycji do
~wspolczesnego” — Ruzica Nikolova) (Hukomnosa, 1996, s. 89), nalezy wspo-
mnie¢ o takich uwarunkowaniach jego rozwoju, jak na przyklad: prowadzenie
(poczatkowo wytacznie amerykanskich) akcji misyjnych tylko wsroéd prawo-
stawnych - ze wzgledu na przepisy karzace kazdego muzulmanina $miercig
za konwersje; pdzniejsza dziatalnos¢ Kosciota Szkockiego i Towarzystwa
Biblijnego (réwniez prezbiterian); akcent na autentycznosc¢ i partycypacje
spoteczng potaczong z duchem indywidualizmu (koétka, kursy, szkolnictwo
zawodowe), neutralizujagcym na przyklad rozbudowang hierarchicznos¢
i obrzedowos¢ prawostawia (mata liczba bardzo aktywnych wyznawcow);
nawrocenia na ktdre$ z tych wyznan z antygreckiej przekory (np. w Strumicy);
krétkotrwale urzedowe tolerowanie protestanckiego [ewangelickiego] narodu
[milletu] (w 1868 roku). Po latach z tym odtamem Chrystusowej konfesji beda
sie w Macedonii kojarzyly liczne spotecznie pozyteczne inicjatywy, jak na
przyklad zalozenie szkoty dla sierot po bojownikach powstania ilindenskiego
(Saloniki, 1904 rok) czy prezentacja w tamtejszej szkole rolniczej pierwszego
na Batkanach traktora. Jako calo$¢ byl on wszak tylko ubocznym rezultatem
istniejacej na calym osmanskim subkontynencie europejskim czarno-bialej
dychotomii ,,prawostawie - islam”, rozkladajacej si¢ u chrzescijan na narodowe
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podsystemy, w ktérych rézne grupy religijne (,wiary”) mialy antagonistyczny
i niepewny status. Dodatkowo aktywnos¢ takich alternatywnych osrodkéw
nalozyla si¢ na coraz bardziej dominujaca pozycje egzarchatu, ktéry mogt juz
na wiekszosci macedonskiego obszaru prowadzi¢ réwniez ,,twarda” polityke
o$wiatowq czy sagdowniczg poprzez swe liczne bulgarskie gminy cerkiewne.
W dzisiejszej mysli prawostawnej panuje z kolei przekonanie, Ze macedonska
ortodoksje ostatecznie obronit przed owym ,,protestanckim indywidualizmem”
etos wspolnot monastycznych (Canyakocky, 2003, s. 66).

»-Rozmnozeni protestanci i katolicy” (Isaija Mazovski, mowa na 900-lecie
chrztu Rusi - 1888; MasxoBcku, 1922, s. 26) oraz niewywigzywanie sie do konca
z postanowien fermanu o bulgarskim egzarchacie z powodu kolejnej wojny rosyj-
sko-tureckiej skomplikowaly stosunki wyznaniowe na tyle, ze znéw potrzebna
stala si¢ niezalezna jednolita identyfikacja. Gorg’ija Pulevski uzywat w zwigzku
z tym nie tylko neutralnego okreslenia ,,bracia nasi Macedonczycy prawostaw-
nej wiary” (MakedoHuyum yé npunoe, 1879; cyt. za: Togoposcku, 2008, s. 227),
alei ,jednej wiary Macedonczycy [jednosepcku] [...], jezyk z wiarg polaczcie”
(Camosuna makedorcka, 1879; cyt. za: Togoposcku, 2008, s. 232) — co mialo juz
implikacje separatystyczne. Wczesniej utozsamial na ,turecki” sposob konfesje
z narodowoscia: ,wyznanie [sepousnosed] daje nam nazwy narodéw — serb-
skiego powstata z wyznania prawostawnego chrzescijanskiego na Wschodzie,
a chorwackiego z wyznania katolickiego na Zachodzie” (Jasuunuya, 1865;
PucroBcku, 1997, s. 24). Nawet niektdrzy wysocy urzednicy osmanscy (jak
Midhat-pasza w 1872 roku) opowiadali si¢ — cho¢ raczej na zasadzie divide
et impera - za restytucja oddzielnego dla Macedonczykow arcybiskupstwa.
Zapleczem ekonomicznym staran o to po stronie macedonskiej byty miedzy
innymi zamozne cechy rzemiedlnicze w Stambule — gléwnie wychodzstwa
z czesci egejskiej (zwlaszcza okolic Kastorii), na co dzien stykajacego sie
z akcjami hellenizacyjnymi i znajacego mechanizmy greckich intryg takze
w prawoslawnych parafiach. W takiej oto sytuacji kazdy antyturecki ruch
powstanczy (na przyktad w 1878 roku) w swych odezwach zmuszony byl
odwotywac si¢ do poparcia wszystkich wspolzamieszkujacych kraj etnosow
»hiezaleznie od wiary”, az do zrywu 1903 roku, kiedy zapewniano wyznaw-
cow islamu, Ze ,,nie wyjdziemy nawracaé was na chrzescijanstwo i bezczesci¢
waszych matek i sidstr” (Majckn, 1923, s. 36); z drugiej strony Grigor Prlicev
w rusofilskiej odzie Pa6os oceo600umemy dzigkowal stowianskim kobietom za
»zachowanie wiary w zylach” (ITpnnues, 1894, s. 25). W latach dziewiecdzie-
sigtych ponownie nasilily si¢ dziatania pokazujace, iz wzgledno$¢ deklaracji
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konfesyjnej wynika wylacznie z istnienia nadrzednych celéw (prounicki pro-
gram metropolity skopijskiego Teodosija Gologanova [1891], domagajacego si¢
legalizacji lokalnej tradycji i obrzadku prawostawnego w obrebie wigzi kano-
nicznej z Rzymem, a Leona XIII proszacego o ,wyzwolenie spod jurysdykeji
obcych kosciotéw” i egzarchat uwazajacego za ,,odbierajacy imi¢ narodowi”)
(AnponoB-Ilonjanckn, 1981, s. 288).

Jeszcze jednym elementem tej pluralistycznej rzeczywistosci byt tradycyj-
nie prohellenski etnos arumunski (maced. snawxu), udzielajacy ostatecznie
w Krusevie schronienia greckiemu wtadyce usunigtemu z Ochrydu (1879) i cho¢
samych napie¢ etnicznych miedzy Arumunami a Macedonczykami nie bylo, to
jednak pod wplywem propagandy religijnej ptynacej z Rumunii zacze¢li oni juz
w XX wieku domagac si¢ — przy ludnosci rzedu 150-200 tysiecy - az siedmiu-
o$miu katedr biskupich. Jednoczes$nie G'org’ija Pulevski twierdzil (za Serbem
Jovanem Rajiciem), iz jeszcze od czaséw postannictwa apostoléw wlasnie
Macedonczycy pozostaja chrzescijanami rygorystycznie wiernymi kanonowi
nicejskiemu (ITynmeBckn, 2003, s. 38), a G'orce Petrov przypominal o urodzie
Batkanow, ktdre nie powinny stawac si¢ areng ,,mrocznych raskotéw” ani sie-
dzibg ,,ludu bezczeszczacego swietosci” (Cojxa, 1898; cyt. za: Togoposcku, 2008,
s.370). Z jednej strony tysigcletnia [lub dwu-] Cerkiew, z drugiej ,,gotowos$¢
Macedonek do $mierci zamiast zmiany wiary” (YepHoppuncku, 1900, s. 3)
mialy stanowi¢ gwarancje uchronienia sie przed jakgkolwiek, majaca dtuzsza
trwalo$¢ konwersja.

W tekstach towarzyszacych dzialalno$ci emigracji petersburskiej (okoto 1902
roku) przewija si¢ motyw wielowyznaniowej ojczyzny, w ktdrej ,nardd tej samej
wiary rozchodzi si¢ w roznych kierunkach”, a ,,prawostawny Wschéd i stowian-
skie Balkany dzielg si¢ miast taczy¢ w jedng by¢ moze jednostke wyznaniowg”
(Oenos, 1902, s.2). Myl te rozwijal Dimitrija Cupovski, widzagc Macedonie
jako duchowy Piemont sfederowanego potwyspu. Dla sygnatariuszy jednego
z kluczowych dokumentéw tego Srodowiska (Memopardym 00 MaxedoHyume)
szans¢ etnicznego przetrwania miataby tylko stowianska ,,zwarta masa”,
zlozona z ,,patriarchistéw, egzarchistéw, katolikow, protestantéw i mahome-
tan” (Memopanoym 00 Makedonyume, 1902; cyt. za: Pucmoscku, 2009, s. 38).
W postaniu programowym Towarzystwa Naukowo-Literackiego z 1902 roku
mowi si¢ za$ o ,,przezwyciezaniu schizmy”, wymianie kadr duchowienstwa,
przenosinach egzarchatu i wreszcie — autokefalicznosci macedonskiej Cerkwi.
W przeddzien powstania ilindenskiego Evtim Sprostranov uzyskuje jeszcze
od austriackiego konsula zapewnienie, iz Macedonczycy winni ,,trzymac sie
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prawoslawia” — bez wskazania na Zaden z narodowych Kosciotéw. W samym
natomiast powstaniu (cytowany wyzej manifest z 1903 roku, zob. Majcku, 1923)
znalazt sie istotny element miedzywyznaniowy - ogoélnospoteczne uzasad-
nienie antysultanskiej rewolty w apelu do Turkéw, by nie dowierzali ,,prawu
wlasnosci” do gwiazdy i potksiezyca na swym sztandarze. W popowstaniowej
publicystyce politycznej pojawila si¢ za$§ miedzy innymi od$wiezona retoryczna
figura ,,krwi chrzescijanskiej przelewanej przez innowierce na oczach dwu-
dziestowiecznej Europy”.

Na poczatku XX stulecia najbardziej ucierpiat program zblizenia z kato-
likami, gdyz po 1878 rok nie byli oni zainteresowani wskrzeszeniem Arcy-
biskupstwa Ochrydzkiego jako konkurencji dla wlasnych celéw, a polityka
austriacka w Bo$ni pokazywala wszystkim prawostawnym, jak za posrednic-
twem $rodkéw ekonomicznych mozna osiggac¢ wyrafinowane cele polityczne
i religijne. Niezaleznie od tego Krste Misirkov przestrzegal przed nietolerancja
samego prawostawia i jego poréwnywalnym z muzulmanskim okrucienstwem
w przypadku walki o partykularne korzysci. Ponadto zwracal uwage na koniecz-
nos¢ ,religijnego rozwoju macedonskich chrzescijan” w jedynej ,,apostolskiej”
Cerkwi, ktory moglby opierac si¢ na wolnosci sumienia — wbrew postawie na
przyklad jezuitéw ,wygnanych z wiekszosci europejskich krajow z powodu jej
naruszania” (Mucupkos, 1903, s. 21). W cytowanej pracy dostrzegal koniecz-
nos¢ dehellenizacji Patriarchatu Konstantynopola, rozrachunku muzutmanéow
z wlasng postawa wyzszo$ci oraz wyrozumiatosci dla takich hybrydycznych
konfesji jak Albaticzycy patriarchisci (dzi$ zreszta Macedonska Cerkiew Prawo-
stawna - MPC pomaga w odrodzeniu albanskiego prawostawia) czy Stowianie
muzulmanie. Samych Macedonczykéw postrzega jako zyskujacych wiare
Chrystusowg na kontynencie w pierwszej kolejnosci i stopniowo (w przeci-
wienstwie do innych Stowian). Natomiast w roku wybuchu I wojny $§wiatowej
ich przyszlos¢ niespodziewanie ujrzy jako poddanych monarsze ,,z batkanskiej
galezi dynastii Romanowow” w wielkiej prawostawnej konfederacji. Tuz przed
$miercig wypowiada si¢ jeszcze o nadrzednej wobec spolecznych partykula-
ryzmoéw, modelujacej zycie narodowe Cerkwi.

Niepowodzenia kolejnych powstan, martyrologia ,,apostolow walki” niewi-
dzacych sensu pokojowych staran o odzyskanie ,,duchowych naleznos$ci” oraz
przejscie struktur koécielnych pod kontrole serbska w latach miedzywojennych
stworzyly zupelnie nowa sytuacje. Ucichly wszelkie otwarte polemiki w kwe-
stiach wyznaniowych (poza protestami politykow i publicystow bulgarskich),
belgradzcy urzednicy ministerialni dbali o spokéj w relacjach chrzedcijansko-
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-muzulmanskich, a sprawa kompleksowego odzyskania macedonskiej pod-
miotowosci przeszta w rece nielegalnych organizacji komunistycznych. Regio-
nalna ekspozytura Komunistycznej Partii Jugostawii stwierdzata w odezwie
z 1940 roku: ,,Popi Ewangelia bijag naréd macedonski po oczach i glowie, by
mu udowodnic¢ jego serbskie pochodzenie” (ITpoknamayuja Ha nokpaurckuom
komumem Ha KIIJ, XI 1940; cyt. za: YenperaHos, PuctoBcka-Jocudoscka,
& I'ymescka, 2010, s. 315), a juz na pierwszej sesji Antyfaszystowskiej Rady
Wyzwolenia Narodowego Macedonii (ASNOM) (1944) w § 4 Deklaracji o prawach
obywateli zagwarantowano im ,wolno$¢ wyznania i wolno$¢ sumienia”. Prébo-
wano wykreowac ,jednokonfesyjng” Prawostawng Cerkiew Jugostawii (1946).
Po wojnie kontynuowano przygotowania do ogloszenia — nieuznawanej na
zewnatrz do dzis - autokefaliczno$ci Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej - Arcy-
biskupstwa Ochrydzkiego (oficjalna nazwa — w etapach 1958 i 1967 roku),
co oznaczalo — dzieki staraniom gléwnie arcybiskupa Dositeja — ustalenie
autonomii kos$cielnej ,,starszej od patriarchatu w Peéi” na dwadziescia trzy
lata przed proklamowaniem niepodlegtosci panstwowej. Dzialo si¢ to za
cichym przyzwoleniem wladz titowskich (takze jugostowianskich Kosciotow
katolickich), a jednoczesnie na miejscu wzmacniano, réwniez w rozmaitych
tekstach kultury, ,,narodows filozofie religijng” (ceemoxnumenmue), wpisujaca
sie w wazng w prawostawiu cze$¢ oddawana ,,$wietym nauczycielom”.

Nadal prébowano pozyskiwac sojusznika w Watykanie (np. wizyta metro-
polity Cyryla u Pawla VI, podczas ktorej go$¢ zapewnial, iz odnawiane jest
biskupstwo ,,0 rzymskich fundamentach”, a nie tworzony nowy Kosciét - 1969,
coroczne pielgrzymki do grobu $§w. Cyryla do Rzymu itp.). Intronizowany
w 1986 roku trzeci z kolei arcybiskup Gavril - przy braku przedstawicieli jakiej-
kolwiek siostrzanej Cerkwi — przypomniat tamten epokowy akt w kontekscie
formuly ,,ByliSmy zapomnieni i juz w pofowie martwi” (mowa intronizacyjna)
(beceda na mpornom na Ceemu Knumenm (5 X 1986); cyt. za: I'mpescku, 1995,
s.214). Ten sam hierarcha jeszcze w latach osiemdziesiagtych wielokrotnie
poréwnywal Macedonie do ,malej Swietej Gory”, wiare jej ludu uwazajac
za ,czysta i nieskazong od czaséw apostolskich”. Obawial si¢ jednak tez, iz
zagraza jej opyzoeepue, kpusosepue, npasnosepue oraz 6essepue (homilia na
Swieto Ortodoksji (Beceda: ocnosume na nawemo ceemo npasocnasue) (1980);
cyt. za: ['mpeBcky, 1995, s. 43), przestrzegajac przed ,ksigzkami wiar pozornie
bardziej poprawnych”. Przywolywat réwniez jako wzér zachowanie wiernych
w cerkwiach rosyjskich - ,,pelne najwyzszego spokoju i ciszy” (homilia do
duchowienstwa) (Iloznasapom meéy ceéoemo ceewsmencmeo (30 XII 1986); cyt. za:
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I'mpeBckuy, 1995, s. 64). Wyjatkowos¢ macedonskiej wersji prawostawia podkreslat
tez wowczas jeden z dzisiejszych autorytetow intelektualnych Macedonskiej
Cerkwi Prawostawnej, metropolita Timotej, zwracajac uwage na bezpreceden-
sowy fakt ,uratowania” dziefa cyrylo-metodejskiego przez swigtych Klimenta
i Nauma. Onze, piszac przez wiele lat wystgpienia delegacji macedonskich
nad rzymskim grobem $w. Cyryla w bazylice San Clemente, musial w czasach
»poznej” Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii (SFR]) postugiwa¢
sie zwrotami ,,my — obywatele Socjalistycznej Republiki Macedonii i dzieci
Macedonskiej Cerkwi Prawostawne;j” (Tumorej, 20134, s. 35) czy ,,samodzielna
Cerkiew i nar6d, ukonstytuowane w braterskiej wspdlnocie réwnoprawnych
narodow mitujacej pokoéj Jugostawii” (Tumortej, 2013b, s. 46) — cho¢ delegacje
macedonska i jugostowianska zawsze odbywaly odwiedziny oddzielnie.
Odziedziczone po przesztosci okreslenia konfesyjne w tym czasie wcale
nie sytuowaly Macedonczykow korzystniej w oczach duchowych przywodcow
Cerkwi z Bulgarskiej Republiki Ludowej, poniewaz na stosunkach z nimi cigzyty
nierozwigzane zagadnienia tozsamosci historycznej, etnokulturowej i jezy-
kowej - szczegolnie dotyczace XIX wieku. Dlatego w wielu publikacjach (jak
»Cyrkowen westnik” 1979, nr 2) hierarchowie Bulgarskiej Cerkwi Prawostawne;j
zarzucajg wyznawcom ,,separatystycznej doktryny cerkiewnej” z ,,bulgarskiej
pod wzgledem ducha” Macedonii cechy takie jak ,,bezzasadne fantazjowanie”,
»stare grzechy” czy ,deformacje zrodel” (Sybew et al, 1979, s. 147-165). Dla obu
narodéw trudnym problemem byla tez etnogeneza, oblicze narodowe oraz
»CZysto$¢ wyznaniowa” zislamizowanych Stowian (Torbeszéw i Pomakow),
widziane dopiero teraz w pelniejszym $wietle dokumentacji historycznej,
religio- i kulturoznawczej. Jeszcze w polowie lat osiemdziesigtych przedstawi-
ciele Torbeszow (,,Zwiecie mnie Torbeszem, lecz mdj pradziad / Wiary by nie
zmienil cho¢ za torbe srebra”) (JIumanmn, 1970, s. 5) uwazali relikty podziatéw
na Turkéw i niewiernych za nieprzystawalne do ,,socjalistycznej rzeczywi-
stosci”. Zwyczajowo imieniem Turkéw tutejsi Stowianie nazywali wszystkich
muzulmanoéw, takze Albanczykow — ewentualnie spotykalo sie¢ wyrazenie
Turcy w biatych czapkach. W pismiennictwie greckim bardzo dlugo islamizacje
okreslano mianem turcyzacji. Probe rehabilitacji dramatycznych decyzji tej
ludnosci podjeto w latach miedzywojennych, piszac o Borbeszach, ktorzy isla-
mowi nadali ,,demokratyczny charakter”. Jednak przyjmujac powierzchownie
skostniaty, nietwdrczy juz islam, nie potrafili oni (jak ich wspétwyznawcy
z Bo$ni) postuzy¢ si¢ nim jako instytucjg zmiany swego statusu spoteczno-
-kulturalnego. Uwazani do niedawna za odrebng grupe etniczng o odrzucone;j
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juz kwalifikacji makedoncku mycnumanu (a obecnie za Macedonczykéw innej
niz prawostawna konfesji), sa takze ofiarg eliminacji podczas narodowego
procesu emancypacyjnego w XIX wieku, opierajacego si¢ w znacznej mierze
na podstawie gmin cerkiewno-szkolnych.

Po roku 1991 przez srodowiska prawostawne nadal zwalczany jest nega-
tywny zewnetrzny stereotyp Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej jako ,,Cerkwi
wymyslonego narodu, powstalej w wyniku raskotu”. Podkresla si¢ przy tym,
ze zadna z zewnetrznych instytucji wyznaniowych, ktéra ,,zwykle przycho-
dzila z wojskiem”, nie zdobyla zaufania tego narodu, zas ta rodzima byta
wspolnie z nim po wielokro¢ ,ukrzyzowana”. Réwnolegle jednak — pod
pewnym wplywem spotecznosci miedzynarodowej — wzmacnia si¢ tenden-
cja do stworzenia w Macedonii prawnie egzekwowanych warunkoéw dla
urzeczywistnienia konstytucyjnie gwarantowanej idei wielowyznaniowosci
(mynmuxongecuonanrocm). Wywoluje to reakcje obronng wobec ,,wypierania
prawoslawia” jako oczywistej dominanty (ceemoucmouna, uckorcka eepa)
w panstwie o charakterze w duzym stopniu narodowym. To z kolei — w nie-
spelnionym dotychczas ,,obywatelskim” modelu politycznym - grozi rozwojem
fundamentalizmu i podzialem spoleczenstwa na ,partie-konfesje” i ,partie-
-etnosy” (Ckamosckuy, 1997, s.20). Programy i praktyki partyjne maja w tej
perspektywie charakterystyczne orientacje: ,,MPC reprezentuje macedonski
nardd i panstwo”, wiec ,arcybiskupstwo powinno by¢ wyniesione do rangi
Patriarchatu Ochrydzko-Macedonskiego”, za§ Wspolnota Islamska ma zostac
podzielona na czeéci albanska, turecky, macedonsko-muzulmanska i romska
(Wewnetrzna Macedonska Organizacja Rewolucyjna - Demokratyczna Partia
Macedonskiej Jednosci Narodowej — 1990, 1991); ,,agresywna polityka demo-
graficzna islamu” wymaga zwotlania konferencji ,,krajow prawostawnych”
przy wsparciu Izraela (konserwatywna partia MAAK - 1995); nalezy trzy-
mac si¢ zasady laickiego panstwa Atatiirka (Demokratyczna Partia Turkow)
(Tumosckwy, 2005, s. 78-88). Co do bezdyskusyjnej duchowej przynaleznosci
ojczyzny nie pozostawia watpliwosci arcybiskup Macedonskiej Cerkwi Pra-
wostawnej, Stefan, kiedy méwi o kraju-krzyzu i narodzie-krzyzu (,,$w. Pawla
i pierwszej macedonskiej chrzescijanki Lidii”, ,krzyzu przez lud haftowanym
i rzezbionym” - homilia podczas poswigcenia w 2002 roku najwyzszego na
Batkanach Krzyza Milenijnego w Skopje; Ctedan, 2006, s. 16-17). Réwniez
inni hierarchowie - jak zwlaszcza metropolita Timotej — podkreslaja, ze bez
oddzielnej Cerkwi, ,w ktdrej panuje teokracja, nie demokracja” (Tumorej, 2013c,
s. 143) nardd i panstwo nie mialyby szans przetrwania w jednym z naj-
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bardziej zapalnych rejonéw Pétwyspu Batkanskiego. Do oficjalnie obecnie
funkcjonujgcych ,,wspolnot wyznaniowych” (sepcxu 3aednuyu — VZ) trudno
zaliczy¢ roztamowe (proserbskie) Prawostawne Arcybiskupstwo Ochrydzkie
(2002 - bytego wladyki MCP Jovana [Vraniskovskiego], odbywajacego w Mace-
donii wieloletnie wyroki), takze na tle dzialan zmierzajacych do odzyskania
»przestrzeni duchowe;j”, prowadzonych przez Serbéw poprzez ich instytucje
cerkiewne i akademickie. Wobec nierozwigzanej kwestii autokefalii co jakis
czas artykulowany jest pomyst powrotu do idei unii z Rzymem, blokowany
wszak ze wzgledu na potencjalng ,,nieprzewidywalng reakcje wiernych”
i uwarunkowania polityki miedzynarodowej. Prawdziwym problemem jest
natomiast mozliwos¢ wybuchu kolejnego konfliktu etnicznego z Albanczykami
z naduzyciem argumentéw wyznaniowych, cho¢ na ogét twierdzi sig, ze jego
rozpalenie na bazie czysto religijnej nie ma szans z powodu znacznej liczby
konwertytéw po obu stronach. Tego typu konfrontacja ma raczej wymiar sym-
boliczny - i wida¢ to zaréwno w uskarzaniu si¢ macedonskich chrzescijan na
»ponizajace tortury” spotykajace ich przy wystuchiwaniu nawotywan muezzi-
néw w lewobrzeznym Skopje (gdzie zlokalizowana jest wigkszo$¢ narodowych
instytucji kulturalnych i naukowych), co potwierdzaja wywiady srodowiskowe
(Jocudockn, 2012, s. 234), jak i w niedawnej propozycji zgloszenia Republiki
Macedonii do Organizacji Wspolpracy Islamskiej (dawnej OKI) ze wzgledu
na utrzymanie wizerunku kraju historycznie tolerancyjnego. W praktyce zas
w kraju trudno ustali¢ nawet zasady nauczania religii (w liczbie pojedynczej
i mnogiej) w szkotach wszystkich szczebli.

Przedstawiony wybdr faktografii daje obraz bardzo powolnego rozwoju
kategorii konfesji i konfesyjnosci ku nowoczesnym formom rozumienia ich
jako pochodnych wolnego wyboru, uniezaleznienia od presji panstwowej
i dotyczacych sfery prywatnosci. Wynikalo to z nienaturalnie dlugiej instytu-
cjonalnej identyfikacji gtéwnych wyznan z okreslonymi grupami etnicznymi,
co uwidaczniajg na przyklad stereotypy muzuimanina czy zyda w folklorze
i nawet pozne uswiadomienie sobie wlasnej ,,prawostawnosci” (a nie ,,chrzesci-
janskosci”) za sprawg kontaktow z katolikami i duchowienistwem rosyjskim.
Nastepnie waznym czynnikiem okazalo si¢ oddziatywanie propagand religij-
nych sasiednich panstw, skutkujace migdzy innymi do$¢ duzym powodzeniem
ruchéw unickich i protestanckich. Wreszcie - i to odczyta¢ mozna w wielu
tekstach kultury w motywach ,macedonskiej mozaiki religijnej” - uczyniono
polityczny uzytek z idei ,wielowyznaniowos$ci”, stuzgcej ustabilizowaniu
obszaru bez zdecydowanie dominujacej grupy etnicznej. Po okresie ,,ustawowo
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gwarantowanej” tolerancji w SFR] (i jej $cistego zwiazku z realnie przeprowa-
dzang ateizacjg) przyszed! tez czas na rechrystianizacje kultury narodowej po
1991 roku - przedtem uprawianej na poziomie literackich fascynacji ,,mitami
i legendami”, a jeszcze wczesniej w obiegu sfolkloryzowanego prawostawia.
Ideologizacja tej konfesji zauwazalna jest w tekstach réznej proweniencji,
majacej takze glebsze uzasadnienie w zagrozeniu wewnetrznym konfliktem
miedzyetnicznym, w ktérym fatwo bytoby wykorzysta¢ fundamentalistycznie
rozumiane rdznice wyznaniowe.
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Przeobrazenia kategorii konfesji
w macedonskiej swiadomosci zbiorowej XIX i XX wieku

W artykule prezentowane sg - w ukladzie chronologicznym - rézne tekstowe dowody
istnienia na terytorium macedonskim (od poczatku XIX wieku) $wiadomosci konfesyjnej w jej
formie teoretyczno-religioznawczej, polityczno-historycznej oraz ideologiczno-identyfikacyj-
nej. Wymienione przyktady umieszczone sg na tle powolnego rozwoju poczucia narodowego
Macedonczykdw i konfliktow religijnych oraz politycznych na obszarze centralnych Batkanow
podczas panowania osmanskiego i po jego zakonczeniu. Relatywizm i nieokres§lonos¢ form
identyfikacji wyznaniowej w omawianym przypadku wynikaly miedzy innymi z wielonarodowe;j
struktury spoteczenstwa, rywalizacji miedzy kilkoma Cerkwiami prawostawnymi, dlugiego
okresu poganizacji zycia chrzescijanskiego i ateizacji, a takze rozumienia takich kategorii
jak wladza (duchowna i §wiecka), wolno$¢ sumienia, tolerancja, ortodoksja czy apostazja.
Przywolywane sa w zwigzku z tym takie Zrédla obecnej $wiadomosci, jak: biblijne konotacje
ziem macedonskich, niezalezna od stosunkéw narodowosciowych ciggtos$¢ ,,macedonskiego
prawostawia” w instytucji Arcybiskupstwa Ochrydzkiego, turecki etnokonfesyjny system mil-
letow i rozwoj miejscowej tradycji islamskiej, walka o autonomiczng Cerkiew lokalng, praktyki
konwersji, ,interkonfesyjny” charakter niektérych programéw narodowych, uzaleznienie od
naciskéw polityki miedzynarodowej. Wigkszo$¢ ukazanych zjawisk szczegélowych udowadnia,
iz nienaturalnie dlugie utozsamienie gléwnych wyznan z okreslonymi grupami etnicznymi
przyczynilo sie w Macedonii do opdznienia ewolucji kategorii konfesyjnych ku nowoczesnym
formom ich rozumienia - zwigzanym z wolnym wyborem i sferg prywatna.

Stowa kluczowe: identyfikacja konfesyjna i narodowa, spoteczenstwo wielowyznaniowe,
kultura Macedonii.
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Transformations of the Category of Confession
in Macedonian Collective Consciousness
in Nineteenth and Twentieth Centuries

A discussion is given in this article - in the chronological order - of the various textual
proofs of the existence on the Macedonian territory (from the beginning of the nineteenth
century) of the confessional consciousness, in its religious-theoretical, political-historical and
ideological-identifying form. The mentioned examples are presented against the background of
the slow development of the national community spirit of Macedonians, as well as the religious
and political conflicts in the area of the Central Balkans during the reign of the Ottomans and
after its ending. In this case, relativity and indefinite patterns of confessional identification
resulted from: the multiethnic structure of the society, a rivalry between several Orthodox
Churches, a long period of paganisation of the Christian life and of atheisation, also from
the peculiar understanding of such categories as authority (sacred and secular), freedom of
conscience, tolerance, orthodoxy or apostasy. In this connection the author also refers to
the main sources of contemporary Macedonian consciousness: the biblical connotations of
the Macedonian lands, the continuity - independent from ethnic relations - of “Macedonian
Orthodoxy” in the institution of Ohrid Archbishopric, the Turkish ethnoconfessional system
of the millets (with the evolution of local Islamic tradition), struggle for the autonomous local
Church, practices of conversion, the “interconfessional” nature of certain national programmes,
a dependency from the pressures of international politics. Most of the presented detailed phe-
nomena prove that the unnaturally long identifying of the main confessions with particular
ethnic groups contributes in Macedonia to a delay of the evolution of confessional categories
towards the contemporary shape, connected with a free choice and the private sphere.

Keywords: confessional and national identification, multiconfesional society, Macedonian
culture
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