DOI: 10.11649/sm.2014.006 Slavia Meridionalis 14, 2014
Instytut Slawistyki PAN & Fundacja Slawistyczna

Magdalena Lubanska

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet Warszawski

Poczatek swiata: Zywoty prorokow
jako zrodla religijnych dystynkcji w narracjach
bulgarskojezycznych muzulmanéw

Przedstawiony w niniejszym artykule material zgromadzony zostal w latach
2005-2009 podczas badan terenowych w muzutmansko-prawostawnych spo-
teczno$ciach Rodopéw Zachodnich w Bulgarii. Cel badan stanowilo zwery-
tikowanie popularnej w bulgarskiej etnografii tezy o synkretycznym czy tez
kryptochrzescijanskim charakterze praktykowanej przez bulgarskojezycznych
muzulmanoéw religijnosci'.

! Zaprzyktad moga tu postuzy¢ prace: Djulgerowa (Jronrepos, 2000), Pertowa (Ilerpos,
1995), Rajczewskiego (Paituesckn, 1998), Saryewa (Capbes, 1996), Sziszkowa (IlInmixos, 1931,
1936). Problematyke synkretyzmu religijnego w Rodopach omawiam szczegdtowo w swojej
ksigzce (Lubanska, 2012), natomiast przywolane w niniejszych artykule kosmologiczne
narracje religijne maja na celu zwrdcenie uwagi na problem odrzucania osmanskich wptywoéw
kulturowych przez muzulmanskie mtode elity religijne w Rodopach oraz na jego mozliwe
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Popularnosc¢ tej tezy wynikala w duzej mierze z powoddéw ideologicznych,
ktérych zrodia siegajg okresu wyzwalania bulgarskich ziem spod panowania
osmanskiego w koncu XIX wieku. Gdy w roku 1912 Rodopy zostaly wlaczone
do Bulgarii, mieszkajaca tam wyznajaca islam autochtoniczna, stowianska
ludnos¢ bulgarskojezyczna stala si¢ problemem politycznym? — nie bylo wia-
domo, wobec ktérego panstwa okaze sie ona lojalna: imperium osmanskiego,
ktére dawalo jej rozne przywileje, czy nowopowstatego carstwa bulgarskiego,
w ktorym stawala si¢ ludnoscig drugiej kategorii. Z tym pierwszym wigzata
ja religia, z drugim - jezyk. Obawy rzadu bulgarskiego potegowata pamigcé
o powstaniu kwietniowym z roku 1876, w ktorym wiekszo$¢ Pomakoéw brata
udzial po stronie tureckiej.

Jeszcze w roku 1912 car Ferdynand I, premier Iwan E. Geszow wraz z kie-
rowanym przez siebie rzadem oraz Bulgarska Cerkiew Prawostawna podjeli
decyzje o natychmiastowej akcji przymusowej chrystianizacji tej ludnosci. Objeto
nig wszystkich bulgarskojezycznych muzulmanéw, czyli ok. 200 tysiecy osob.
Jednak juz w roku 1913 wrdcili oni do swych muzulmanskich imion i strojow,
co stawia pod znakiem zapytania tez¢ o ich kryptochrzescijanstwie, nawet gdy
odniesiemy ja do poczatku minionego wieku. Wydaje sig, ze gdy tylko mieli
mozliwos¢ wolnego wyboru, wybierali oni islam, nie chrzescijanstwo.

Cho¢ nie mozna wykluczy¢ wystepowania zjawiska kryptochrzescijanstwa
w przypadku pierwszych dwoch pokolen konwertytéw (Malcolm, 2001, s. 98),

powody i konsekwencje dla lokalnej spotecznosci. Jednoczesnie pokazuje, ze wpltywy te
sg nadal zauwazalne w narracjach i praktykach religijnych starszych cztonkéw owych elit
i odgrywaja dla muzulmandw istotng role w procesie legitymizacji ich tozsamoséci religijnej
w wielokonfesyjnym otoczeniu.

> Mimo licznych préb przymusowej asymilacji bulgarskojezycznych muzutmanow
podejmowanych przez rézne bulgarskie rzady w XX wieku oraz uporczywego okreélania ich
egzoetnonimem Pomacy (od bulg. pomyczeni — drgczeni, meczeni, sita zmuszeni do przejscia
na islam), oni sami na ogo! odrzucaja koncepcje etnogenezy zwiagzane z tym terminem.
W trakcie prowadzonych przeze mnie badan rozméwcy z Rodopéw Zachodnich wyraznie
sie odcinali od chrzescijanistwa, uznajac islam za jedyna religie zbawienia. Chrzescijanstwo
za$ prezentowali jako religie opartg na btednej — bo znieksztalconej przez ewangelistéw
iapostota Pawtla — interpretacji Boskiego objawienia oraz batwochwalczym kulcie §w. Trojcy.
Sami niejednokrotnie tez méwili mi, ze wolg by¢ nazywani po prostu muzutmanami lub
bulgarskojezycznymi muzutmanami, lecz nie odpowiada im, gdy z gory przypisuje im sie
bulgarska narodowos$¢. Nie deklarowali tez tureckiej tozsamos$ci narodowej. Sprawiali wrazenie,
jakby kwestie przynaleznosci narodowej nie byly dla nich w ogole istotne. Za najwazniejsze
dla okreslenia wtasnej tozsamosci uwazaja kryteria religijne.
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bezrefleksyjne prezentowanie w ten sposob bulgarskojezycznych muzulmanéw
w odniesieniu do sytuacji obecnej, czgsto w oparciu o powierzchowne obserwacje
ich zachowania, przypomina nie tyle opisywanie rzeczywistosci, co jej ,,zaklinanie”,
a tym samym stanowi przemoc symboliczng wobec tej spotecznosci.

Zarazem popieranie tezy o kryptochrzescijanstwie Pomakéw przez niekto-
rych bulgarskich historykéw? czy antropologéw spofecznych wynika z obawy,
by nie zosta¢ oskarzonym o brak lojalno$ci wobec bulgarskiej historii i narodu.
Motyw przymusowej islamizacji rodopskiej ludnosci stanowi bowiem istotny
komponent bulgarskiej martyrologii narodowej. Wyjasnia to, dlaczego bul-
garscy badacze nie drgza kwestii motywoéw kierujacych bulgarskojezycznymi
muzulmanami udajacymi si¢ do prawostawnej §wiatyni czy popa z intencja
uzdrowienia. Z powodu wspomnianych ograniczen ideologicznych wygodniej im
uwazac je za przejaw religijnego synkretyzmu czy wrecz kryptochrzescijanstwa,
niz wnikac¢ w to, jakie znaczenia majg one dla samych Pomakdéw w kontekscie
ich Zycia spofeczno-religijnego. Co wigcej, kwestie te nie interesujg réwniez
chrzescijanskich sgsiadow tej ludnosci, gdyz obie grupy unikajg rozméw na
tematy religijne. Zasada ta jest elementem strategii dobrosasiedzkich relaciji,
pielegnowanych przez muzutmandéw i chrzescijan w Rodopach.

Przywotany kontekst wyjasnia powody, dla ktérych bulgarscy badacze
nie zajmowali si¢ kwestiag motywacji muzulmanoéw, kryjacych si¢ za pozornie
synkretycznymi praktykami religijnymi oraz ich postawami i wierzeniami
na temat islamu i chrzescijanstwa. Nie mozna jednak méwic, ze w ogole nie
doszto do przewartosciowan epistemologicznych w bulgarskich studiach nad
ta grupa konfesyjna. Perspektywe Pomakéw jako aktorédw spolecznych zaczeto
juz uwzglednia¢ w obrebie studidw nad ich etnogeneza i historia, cho¢ nie
w odniesieniu do ich zycia religijnego. Nie podejmowano tez réwnoleglych
badan w chrzescijanskich i muzulmanskich spotecznosciach religijnych w Bul-
garii, skupiajac sie tylko na jednej z nich.

Przeprowadzone przeze mnie badania w pewnym stopniu wypelniajg te
luke. Przyjetam w nich za Aleksandrem Posern-Zielinskim, ze o synkretyz-
mie ,,glebokim” mozna méwi¢ jedynie w sytuacji, gdy dochodzi do zmian
w systemie wierzen danej grupy (Posern-Zielinski, 1987), tj. kiedy przejmuje
ona pewne motywy wierzeniowe od grupy konfesyjnej, z ktorg koegzystuje na

* Zob. przyp. 1. Zarazem wérdd prac historykéw krytykujacych pochopne przypisywanie
Pomakom kryptochrzedcijanstwa wymieni¢ nalezy wspominane juz pozycje: [Jronrepos, 2000;
ITerpos, 1995; Paituescku, 1998; Cappes, 1996; llInmkos, 1931, 1936.
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wspdlnie zamieszkalym terytorium. Natomiast w odniesieniu do grupy religij-
nej, w ktdrej pozornie synkretyczne praktyki religijne nie wiaza sie z adaptacja
wierzen innej religii, a wrecz innowiercow uwaza si¢ za wykluczonych z grona
zbawionych, trudno méwic o zjawisku religijnego synkretyzmu. Przypadek
ten dotyczy moich rozméwcéw muzulmanéw, ktorzy przyjmowali wyraznie
antysynkretyczne postawy wobec chrzescijanstwa, jednoczesnie jednak dbajac
o dobrosasiedzkie relacje, a niekiedy nawet przyjazniac sie z mieszkajacymi obok
chrzeécijanami. Ponadto - co uwazam za szczegélnie istotne — moi muzutman-
scy rozmowcy wyrazali swa religijnos¢ w duzej mierze w sposob dyskursywny,
w przypowiesciach i narracjach religijnych. Niejednokrotnie uzywali ich dla
objasnienia wykonywanych przez siebie praktyk religijnych i spontanicznie je
w tym kontekscie przywolywali. Zatem, cho¢ definicja Posern-Zielinskiego
wyraznie za ,jadro religii” uznaje wierzenia, co w sytuacji trwajacych wtasnie
w obrebie antropologii religii przewarto$ciowan epistemologicznych dowar-
to$ciowujgcych zmystowy i materialny wymiar Zycia religijnego moze budzi¢
pewne zastrzezenia®, ostatecznie to przeciez wyniki badan terenowych a nie
mody intelektualne powinny przesadza¢ o interpretacji materiatu.

W trakcie prowadzonych przeze mnie badan doszlam do wniosku, ze
wsrdd starszych reprezentantéw lokalnych religijnych elit kluczowa role
w ksztaltowaniu postaw wobec islamu i chrzescijanstwa odgrywaja kosmologie
wywodzace idee spoltecznego tadu oraz religijnych rytuatéw z biblijnych czaséw
stworzenia $wiata i pierwszych ludzi. To za ich pomocg muzulmanie zwigzani
z islamem - ktdry okreslam tu jako adatowy — wyjasniajg sakralng geneze
wlasnych religijnych rytuatéw oraz swoj w gruncie rzeczy antysynkretyczny
stosunek do chrzescijanstwa.

Samo stowo adat oznacza zwyczaj i tradycje; to termin, ktérym dla uza-
sadnienia danej praktyki czesto postuguja sie rozmdéwcy w starszym wieku.
»Islam adatowy stanowi pewien amalgamat uksztaltowany w imperium
osmanskim a podlegajacy przede wszystkim wplywom Bliskiego Wschodu
(zwlaszcza Egiptu, Syrii i Iranu), Turcji i lokalnych batkanskich tradycji”
(Lubanska, 2012, s. 116; Heppell & Norris, 2001, s. 6). Mog! on si¢ rozwija¢
w tolerancyjnej wobec lokalnych tradycji hanafickiej szkole islamu, popularnej
w imperium osmanskim, dlatego tez uwazam, ze mozna go okresla¢ réwniez
jako islam postosmanski.

* Mam tu na my$li tzw. ,protestanckie skrzywienie” (protestant bias) antropologicznych
definicji religii. Wiecej na ten temat: Lubanska & Ladykowska, 2013.
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W trakcie badan moja uwage zwrdcita obecnos¢ w przekazie ustnym
muzulmanoéw zwigzanych z tym nurtem islamu pozakoranicznych wierzen
i motywow, bardzo czesto paralelnych do tzw. ,,zywotdw prorokéw” (kisas
al-anbija), znanych zwlaszcza w Iranie oraz Azji Centralnej. Chcialabym
zaznaczy¢, ze podobne spostrzezenia poczynily przede mng Florentina Bada-
lanova (2008) i Galina Lozanowa (Jlosanosa, 2008). Mamy wigc w tym przy-
padku do czynienia z pasjonujaca ,wedrowka idei”. Jej przebiegu nie mozna
wprawdzie zrekonstruowad, ale da sie wskazaé w wierzeniach rozmoéwcéw
pewne sklaniajace do refleksji paralele z motywami obecnymi w ,,zywotach
prorokéw”. Paralele te obecne sg jedynie w przekazie tych rozmoéwcow, ktorzy
nadal znajduja si¢ pod wplywami post-osmanskimi, aktualnie odrzucanymi
przez mlodych hodzéw (nauczycieli islamu), zafascynowanych czesto islamem
wahhabickim, promowanym m.in. przez Arabie Saudyjska. By¢ moze zatem
jestesmy ostatnimi $wiadkami obecnosci post-osmanskich rezydudéw w prze-
kazie religijnym rodopskich spofecznosci, gdyz zostang one wkrotce zastapione
przez inne idee i wptywy kulturowe.

Kisas al-anbija stanowi zapis ustnych przekazéw biblijnych, ktére w poczat-
kowych wiekach islamu rozpowszechniali na Bliskim Wschodzie tzw. kisas
(opowiadacze, narratorzy) (Nasr, 1997, s. XVIII; Jlozanosa, 2008, s. 17). Cho¢
ich gtéwnym zadaniem bylo recytowanie Koranu wsréd ludnosci niepismiennej,
w praktyce rozwijali oni zawarte w nim tresci o watki mu obce. Pierwsze lata
panowania islamu to okres, kiedy w bogatej tradycji ustnej Pélwyspu Arab-
skiego koegzystowaly watki biblijne zaczerpniete od spolecznosci zydowskiej
i chrzescijanskiej (Jlozanosa, 2008, s. 15). Zarazem, mimo ze juz w IX wieku
wydano szereg edyktow rzagdowych przeciwko kisas, zréwnywanych z szarla-
tanami i wrdzbitami (Nasr, 1997, s. XVIII), w tym samym czasie pojawia si¢
literatura, poswiadczajaca, ze niektdre warianty owych krazacych w ustnym
obiegu zywotdéw zostaly jednak spisane. Pierwsze i najobszerniejsze po§wigcone
im dzielo to bliska zrédfom, napisana w X wieku przez arabskiego historiografa
i teologa perskiego pochodzenia Abu Dzafara at-Tabariego (Al-Tabari, 1989)
Historia prorokow i krélow, zwana Historig At-Tabariego. Autorem pierwszych
zywotdw prorokéw wywodzacych sie bezposrednio z komentarzy koranicz-
nych jest natomiast zyjacy w Bagdadzie w XI wieku Abu Ishaq Ahmadi ibn
Muhammad as-Salabi (Al- Tha’labi, 2002).

Chociaz styl tych zywotéw odsyta do komentarzy koranicznych, to ich
tre$¢ zostalta rozwinigta i uporzadkowana chronologicznie tak jak u As-Sala-
biego (Nasr, 1997, s. XX). Znane s3 tez powstale prawdopodobnie dopiero
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w XIIT wieku zywoty autorstwa Muhammada Ibn Abd Allaha al-Kisa’iego
(Al-Kisa'i, 1997). Wiadomo, ze zywoty prorokow przekiadane byly na rézne
jezyki, w tym na osmanski. W pierwszej ¢wierci XIV wieku powstato ich
popularne w imperium osmanskim opracowanie sedziego z zachodniego
Turkistanu Nasir ad-Dina Ibn Burhan ad-Dina ar-Rabghuziego, ktéry opierat
sie na dzietach wspomnianych wyzej autoréow.

Jednocze$nie od samego poczatku w zywotach prorokéw wystepowaly
motywy spotykane takze w Zydowskich midraszach i chrzescijanskich apo-
kryfach. Niektdre fragmenty zywotéw Al-Kisa’iego czy As-Salabiego dotyczace
Adama i Ewy, w islamie zwanej Hawwa, bardzo przypominajg np. syryjski
apokryf Grota Skarbéw (,,Grota Skarbow”, 2011), co mozna wyjasnia¢ tym,
ze juz w X wieku zostal on przetlumaczony na jezyk arabski przez patriarche
Aleksandrii, Eutychiusza (Nasr, 1997, s. XVI-XVIII). Jednak w zywotach pro-
rokow to islam a nie chrzescijanstwo prezentowane jest jako religia wybrana
przez Boga juz w momencie stworzenia Adama i Hawwy.

I wlasnie w tym kontekicie, aby podkresli¢ uprzywilejowang pozycje islamu
wobec innych religii, niektorzy rozmoéwcy opowiadali historie o sakralnej genezie
islamu analogiczne do tych opisanych w zywotach. Czesto byli oni przekonani,
ze porzadek spoleczny odzwierciedla porzadek sakralny ustanowiony przez Boga
w czasach pierwszych prorokow, a wigc gtéwnych bohateréw owych opowiesci.
Szczegolne znaczenie odgrywaja tu prorocy Adam i Abraham. Rozméwcy powo-
tywali sie na Adama, gdy pytalam ich o sens rytualnego mycia, tj. abdestu, oraz
modlitwy, a na Abrahama, gdy pytalam o rytual kurbanu, tj. krwawej ofiary.
Wielu z nich gleboko wierzylo, ze przez wykonywanie tych rytualéw nasladuje
owych prorokdéw i kontynuuje zapoczatkowane przez nich tradycje.

W narracjach tych islam jako wybrany na religie zbawienia przez samego
Boga przeciwstawiany byl chrzescijanstwu prezentowanemu jako religia wyna-
leziona przez czterech ewangelistow i apostola Pawla. I tak na przyktad znak
krzyza czyniony przez chrzescijan wynika¢ ma z blednego odczytania przez
apostoléw gestu wykonanego przez Jezusa (w islamie zwanym Isa) w trakcie
rozmowy z Bogiem chwile przed swoim wniebowstgpieniem. Albo tez z bted-
nego przekonania, ze ukrzyzowanym byt Isa, podczas gdy wedlug islamu byt
to Judasz, ktéremu zmieniono twarz tak, aby stal si¢ sobowtorem Isy. Z kolei
brak w chrzescijanistwie obrzezania oraz innych zZydowskich rytualéw wyni-
ka¢ mial tylko i wylacznie z podstepnych dziatan apostota Pawla. Ten ostatni
wedlug muzulmanoéw do konca zwalczal chrzescijanstwo, tyle ze poczatkowo
jawnie, a po rzekomym nawréceniu - juz skrycie. To on mial by¢ tez — wedtug
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rozmowcow — twoércg wiary w Tréjce Swietg, wedtug islamu sprowadzajacg na
chrzescijan niewybaczalny grzech szirku, czyli batlwochwalstwa.

Wspomniane wyzej narracje stuzg prezentacji chrzescijanstwa jako religii
nieporozumien i pustych gestow, bedacych w gruncie rzeczy farsa, parodia
religii. Muzulmanie przeciwstawiaja mu islam jako religie, ktérg wszystkie
dusze stworzone z ciala Adama® obiecaly wyznawac juz w raju. To spotykane
w Rodopach wierzenie by¢ moze pochodzi z ,,zywotéw prorokow”, gdzie jest
jeszcze bardziej rozbudowane. Wspominaja one m.in. o stowach szahady
wygrawerowanych na tronie Allaha lub jednej z rajskich bram (Al-Kisa’i,
1997, s.17), tworzeniu glowy Adama z mekkanskiej ziemi, swietle proroka
Mahometa, ktére Adam i Ewa dostrzegli w raju i juz tam zostali okrzyknieci
jego rodzicami.

W Koranie, zywotach prorokéw i przekazie ustnym bulgarskojezycznych
muzulmanéw czesto pojawia sie tez motyw Iblisa, szatana, ktéry odmawia zfoze-
nia poklonu Adamowi i z tego tez powodu zostaje wygnany z raju. Opis uknutej
przez niego intrygi, za pomoca ktérej udato mu si¢ do raju dostac i uwies¢ Ewe,
byt przez jedng z moich rozmdéwczyn opowiadany z chronologia i szczeg6étami
tak bliskimi opisowi tego fragmentu u At-Tabariego oraz w zywotach prorokach
Ibn Abd Allaha al-Kisa’iego, jakby je relacjonowala:

»VI 11efiTaHa OTUION Py IajyHa, ru nasui. Ilanyna e MHOro Kpacuso
KMBOTHO. VI B pas, 1 Ha 3eMATa HalIKpacuBO XMBOTHO € MajJyHa. A3 CbM
BUJIsUIA [TA/IyHA B 300/I0TMYecKaTa rpafyHa. [TanyHa masun HajikpacHaTa
BpaTa Ha pad. Cief Hero 3MeiiaTa Ha ApyraTa BpeTa, i CJIef, HETO TOJ AeTOo
nasy, PupBan meneiikero, B pkeHHeTa. Vl Toil Kasa meiTaHa Ha IajlyHarTa:
«IIyCHM Me Jia Blla3a TyK». Tya Kasa: «HsiMa paspelleHue Jja Be3ell TI TyKa.
iy kasa nmpy 3MuUsTA, 1a Te MyCHe». A 3MesiTa Mmasuja Ie/InTe paicKu
6orarcrBa. Ho r1epait cera, kakBa ¢pu3itOHOMMA, BCEKUTO € OMIO CTpax OT
Hes. Ho [mpexm — M. L.] He e 6ua TakBa. buna e karo kamunure B Apabus,
J4eTpy Kpeka, Kpacusa, Xybasa. VI KaTo oTuzie Ipy 3MUATA, 1 TOTaBa U KasaJl
Ajmax Ha majyHaTa: «IOM ITOC/TyIIA IIefITAaHHA, 1Iie CJIeCell ¥ TU Ha 3eMATa.
Twu e csA3el Ha CBETO, KAKTY e HAOOMKAJIAT XOpa Ja Te ITIefjar, lie pasTe-

® Watek stworzenia wszystkich dusz ludzkich z ciata Adama znany jest tez w tradycji
kabalistycznej, zgodnie z ktora ,wszystkie $wiaty znajduja odzwierciedlenie” w Adama Kadmonie.
To takze watek popularny w legendach zydowskich, ktére najczesciej mowig o tym, ze dusze
ludzkie przebywaja w si6dmym niebie, skad za kazdym razem, gdy zajdzie taka potrzeba, Bog
$ciaga je i laczy razem z czlowiekiem (Ginzberg, 1997, s. 54). W tych przekazach stworzenie
dusz ludzkich z ciata Adama ma jednak miejsce poza rajem.
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PMII KpUIaTa ia TH I7IeflaT KpacoTaTa. V TOHM ro 1 HeToTo Crief] lIeiTaHNHA.
OTupe npy sMuATa 1 Kasza: «IyCHM Me Jja IyCHY Me fia Blie3e B JPKeHHeTa».
- «Hsama paspemennite. Tu Kak Iiie Bjle3Helll KaTy Ha MeTpa 4yBa MeJleiieTo,
aHrena taM 4yBa Pupsanbr Aflem anexmc cangam». «Bsemn me i 1 a3 mje
Bre3a B TBoiiTe ycra. Taka e Me mycHenr. VIMa MHOTO BayKHU IyMM Jja T TU
Kaxxa. ] me Me oTHecell Ha IpaBo Npu XaBBa, aspeTu Xasa. Illle me oTHecem
npu XaBa 1 Kakell Te3u Tpu fymu. Ts TpsabBa ma ru 3Hae». Cera, TOJ He
MO>Ke Jja U3ITyXe MbXa. MbKa e leBeT I'bTY II0Bede BbB pa3yMa, OTKOIKOTO
enata. Taka nuuie B Kopana”®.

W relacji mojej rozméwczyni, a takze w zywotach, kiedy Hawwa (Ewa)
ulega w konicu namowom Iblisa, podaje owoc Adamowi, ktdry jest jednak nie
do konca $wiadomy tego, ze go spozywa. U At-Tabariego Hawwa - zdajac sobie
sprawe, ze Adam trzezwy nie da si¢ namoéwic¢ do zjedzenia owocu - podaje
mu wczeéniej wino (As-Salabi / Al- Tha’labi, 2002, s. 52). Gdy tylko Adam
przytomnieje, zaczyna rozpaczac:

¢ ,Iszatan udal sie do pawia, ktdry ich pilnowal. Paw to bardzo piekne zwierze. I w raju,
inaziemi paw jest najpigkniejszym zwierzeciem. Widzialam pawia w ogrodzie zoologicznym
[wtraca rozmoéwczyni — M. L.]. Paw pilnuje najpigkniejszych drzwi do raju. Nastepnie zmija
[w Bulgarii zmija i waz okreslane s tym samym terminem. Ze wzgledu na to, ze w jezyku
bulgarskim wystepuje on w rodzaju zeniskim, a w opowieéci rozméwezyni Zmija byla w raju
przyjaciotka Hawwy, zdecydowalam sie — wbrew polskim ttumaczeniom Biblii - na termin
zmija a nie waz - M. L.] przy drugich drzwiach i ten, ktéry pilnuje, aniol Rydwan, w dze-
hennecie [niebie, raju - M. L]. I powiedzial szatan pawia: «Wpu$¢ mnie, zebym tu wszedi».
A on na to: «Nie ma pozwolenia na to, zeby$ tu wszedt. IdZ do zmii, niech ci¢ wpusci».
A 7zmija pilnowata wszystkich rajskich dobr. A zobacz teraz, jaka ma twarz! Kazdy si¢ jej
boi! Ale kiedys$ nie byla taka! Wygladala jak wielbtady w Arabii, czteronoga, fadna, piekna!
I jak poszedt szatan do zmii, to Allah powiedzial do pawia: «Skoro postuchales szatana, to
ty tez zejdziesz na ziemie. Jak ludzie ci¢ otocza, rozprostujesz skrzydta, zeby cie ogladali».
I pogonil go zaraz za szatanem. A szatan poszedl do zmii i méwi: «<Wpué¢é mnie, no wpusé
mnie, zebym wszedl do dzehennetu». — «Nie ma pozwolenia! Ty jak tu wejdziesz skoro tu
aniot Rydwan pilnuje Adama alehis saljama na odlegtos¢ jednego metra» [odpowiedziata
zmija — M. L.]. «Ty mnie wez. Wejde do twojej buzi. W taki sposéb mnie wpuscisz. Mam ci
wazne stowa do powiedzenia. I zaniesiesz mnie od razu do Hawwy, azreti Hawwy. Zaniesiesz
mnie tam i powiesz te trzy stowa. Ona powinna je znaé». No bo on nie mdgt oszukaé mez-
czyzny. Mezczyzna jest dziewie¢ razy madrzejszy od kobiety! Tak jest napisane w Koranie
[wyjasnia rozméwcezyni - M. L.]”. Cytowany w niniejszym artykule materiat dotyczacy
wierzen nt. Adama i Hawwy byt juz przeze mnie analizowany we wcze$niejszym artykule
(Lubanska, 2007). Tu stuzy jednak jako ilustracja innych, nie wspomnianych w dotychcza-
sowych publikacjach wnioskéw z badan.
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»Dbpex, kakBo HanpaBuxMe! Xapam! J Typs Taka pekaTa u cera abaect ce
IIpaBH, 3aI0TO TaKa € PeK'bI, HapaBui [rozméwczyni tapie sie za glowe -
M. L.]. Ppuere ru MuiteMe 3aIi0oToO ca OTK'bCHAIN OT JbPBOTO. YCTaTa I'M
I/IaKHAaMe, 3a10TOo ca xarmHaau. Hoca ro mrakHaMe, 3a1j0TO ca TIOMUPKCATIN
ot ppBoTO. Ta 3a ToBa e abfecT, 3a [ja M3MaZHAT BCUYIKMU TPEXOBe OT Tebe,
1 Torasa ma xBaHeln monutsa’’ (Ribnowo, 2005).

Rozméwczyni dopowiada po chwili, na czym dokladnie polega wywotana
przez owoc nieczysto$¢ Adama i Hawwy. Otdz po jego spozyciu odczuli oni
potrzeba oddania moczu lub stolca, co ostatecznie wyprowadzilo ich ze stanu
rajskiej czystosci:

~Cera. Te kaTo HampaBWIN XapaMma, TPs6BasIo fa uaew o Hy>kaa. Ho tam
Te ca SUIM TaKMBa IVIOJOBE, OT KOVTO IO HY>X/a He XopAT. Kbje me orupemn?!
TaMm e uncto. Tam HsAMa TakuBa Hema!!”® (Ribnowo, 2005)

»Karo xamHa Tasy MacamHa, B3 [a Uje Ja ce MuKae, o Hy)X/a fia nge.
A medern ce TM a BUAVILL, OfVIIN, O VIV, ORVIY TSPAJL, TAPAJL, TAPAJ, CKPUI
ce e HAKBAie. AMa JIOUI'B/ TOCIIOf U PEKBIT: ,AlaM, KAaKBO JIOLIO MY pPMUIIe
TyKa . ,Hema Humo”. ,JIma nom mupuc”. Torasa ro Hakasb1. [ocmop ro
HaKas3'bJI, U3TOHWI TO OT pajicKara rpajlHa ¥ He IIOMHs 110 HaTaThK KaKBO
6emte cranano”’ (Satowcza, 2005).

Bioragc pod uwage, ze Jerzy Wasilewski odnotowal ten motyw wsréd
tadzyckich muzulmanoéow (Wasilewski, 1989, s. 187), nie nalezy go raczej
wywodzi¢ z wierzen lokalnych; tym bardziej ze mozna go odnalez¢ réwniez
u At-Tabariego:

»Abu al-o Aliyah said: Adam and Eve ate of the tree [of immortality].
It was a tree that made whoever ate from it defecate [hadatha], but there was
not allowed to be any feces [hadath] in the Garden, so God drove Adam out
of the Garden” (Al-Tabari 1989, p.108; Wheeler, 2004, s. 100).

7 Brech, co$my zrobili! Haram! I tak wzigt reke [Rozméwezyni tapie sie za glowe - M. L.].
I teraz dlatego robimy abdest, bo tak robil. Rgce myjemy, bo zerwaty z drzewa. Nos pluczemy,
bo powachali drzewo.

® No bo jak zrobili haram, to musieli i§¢ za potrzeba. A wczesniej jedli tam takie owoce,
po ktdrych za potrzebg si¢ nie chodzi. Gdzie mialtby pdjsé?! Tam jest czysto. Tam nie ma
takich rzeczy!

® Jak zjadl te oliwke, poszedt siku, poszedt za potrzeba... szli, szli, szli, §ciskal, $ciskat
iwkoncu schowal sie gdzies. Przyszedl Bog i powiedzial: ,,Adamie, co tak brzydko tutaj $mier-
dzi?!”. ,Nie ma nic”. ,,Cos$ zle pachnie”. I wtedy go ukaral. Ukarat go Bég. Wygonit z rajskiego
ogrodu i nie pamietam, co potem sig stato.
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Zatem fakt, Ze rozmoéwcy zwigzani z islamem adatowym zapytani o przy-
czyny dokonywania abdestu zaczynaja opowiadac o grzechu Adama i Hawwy,
pozostaje w zgodzie z egzegeza tego rytuatu wylozong w zywotach w X stuleciu.
Zgodnie z nig wlasnie Adam i Hawwa zostali wygnani z raju, kiedy stali si¢ isto-
tami nieczystymi. Zarazem ich nieczysto$¢, skalanie, spowodowane spozyciem
owocu wyjasnia¢ ma sensu rytualnego obmycia (abdestu) przed odmoéwieniem
salatu (modlitwy) jako powrotu do stanu rajskiej czystosci, ,w ktdrej nie istniaty
nieczystos¢ i inne skazenia” (Wasilewski, 1989, s. 8, 44).

Postugujac si¢ niniejszym przykladem, chciatam zwroci¢ uwage na to, ze
siegniecie do owych zywotdw przy analizie zastyszanych w terenie wierzen
w pewnym sensie poddaje rewizji wczesniejsze analizy religijnego przekazu
bulgarskojezycznych muzulmanéw. Tam, gdzie wczesniej badacze sklonni byli
widzie¢ rodzimy folklor o pozaislamskim i pozachrzescijanskim pochodzeniu,
w wielu przypadkach widzimy motywy i interpretacje o ,,dlugim trwaniu”,
znane jeszcze w Sredniowiecznej egzegetycznej literaturze islamu i spotykane
w bardzo odleglych regionach $wiata zamieszkalego przez muzulmanoéw.
Podstawowe pytanie, jakie nalezy tu postawi¢, brzmi: skad w przekazie ustnym
muzulmanéw w Rodopach wzigly si¢ te motywy?

Florentina Badalanova formutuje w tym kontekscie kuszaca, ale trudng -
jesli nie niemozliwg — do zweryfikowania hipoteze Ur-nadtekstu (Ur-hypertext),
ktéry poprzedzal spisane wersje Tory i Biblii czy Koranu, a ktérego warianty
z jednej strony kraza w przekazie ustnym, z drugiej zas — spisane zostaly
w midraszach, apokryfach i egzegetycznych tekstach islamu, do ktorych zali-
czamy zywoty prorokéw'’. Teza ta pomija jednak znaczenie dla podtrzymania
tego typu narracji relacji wladzy. Podobnie jak André Droogers uwazam, ze gra
o religijne symbole - a dokladnie o to, kto bedzie posiada¢, kontrolowac oraz
przeksztalca¢ symboliczne znaczenia — winna by¢ rozpatrywana w kontekscie
symetrii i asymetrii relacji czy wptywéw miedzy religiami (Droogers, 2005,
s.220-221), a nawet réznymi wariantami tej samej religii. Bez przychylnosci

10 <«

It can be further argued that this written offsprings of the original oral Ur-hypertext
have their folklore counterparts, which never ceased to exist in vernacular traditions of
three Abrahamic religions. It was this Ur-hypertext that provided the fabric and created the
framework from which written texts of the Bible and the Qur’an eventually emerged. Moreover,
this Ur-hypertext not only fostered and nourished the corpus of texts which later formed the
written body of the Bible and Qur’an, but also survived to the present day in oral traditions of
many religious communities as clusters of verbal and ritual texts constituting the framework
of their belief systems” (Badalanova, 2008, s. 18).
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religijnych elit trudno bowiem sobie wyobrazi¢, aby przekaz taki maégt trwac
niezmiennie przez stulecia.

Dlatego przypuszczam, ze przekazy ustne paralelne do zywotéw prorokow
nie pojawily si¢ w Rodopach samoistnie na zasadzie samorodnie przekazy-
wanego na tych ziemiach przez pokolenia jakiego$ tekstu zrédlowego czy tez
réznych jego wariantéw. Nie wiadomo, czy w ogéle mozemy méwic o zacho-
waniu cigglosci tego przekazu, bo nie wiemy, od kiedy on na tych terenach
wystepowal. By¢ moze pojawiat si¢ i zanikat wiele razy.

Biorac jednak przede wszystkim pod uwage to, ze z przekazami tego typu
nadal mozna sie spotka¢ w Rodopach, nalezy - moim zdaniem - przeprowadzi¢
interdyscyplinarne badania naukowe dotyczace literatury religijnej popular-
nej pod koniec XIX wieku na terenach imperium osmanskiego i w I potowie
XX wieku juz w granicach panstwa bulgarskiego. Czy mozliwe, ze zywoty
prorokéw byly popularng lekturg dwczesnych elit religijnych? W jakich latach
i w jakim nakladzie pojawialy si¢ kolejne wydania zywotéw prorokéw? Jak duzy
mogly mie¢ zasieg oddziatywania? Czy imamowie korzystali z nich, przygo-
towujac kazania w meczetach? Czy pojedyncze egzemplarze mogly znajdowac
sie w domowych biblioteczkach elit? Wydaje si¢, ze przede wszystkim naleza-
toby zbada¢ dostgpnos¢ zywotéw Al-Rabghuziego, ktére wedtug Florentiny
Badalanovej (Badalanova, 2008, s. 16) sa bliskie przekazom rejestrowanym
w muzulmanskich spotecznosciach Bulgarii.

Kwestie te sg o tyle istotne, Ze ich ustanowienie pozwoli na uchwycenie
w glebszym wymiarze przemian religijnych, do ktérych dochodzi aktualnie
w Rodopach. Mamy tam bowiem obecnie — zwlaszcza w czesci zachodniej -
do czynienia z procesem reformowania lokalnego, adatowego islamu przez
mlode, czesto neofickie elity. Propagowany islam salaficki (od salaf - ,.to, co
przeszle, minione”, ale tez ,,przodkowie”), przez nich same okreslany jako
»czysty”, pretenduje do odtworzenia w Rodopach takiego islamu, jaki wyzna-
wano w VII wieku, czyli jeszcze w czasach proroka Mahometa. De facto jednak
wynajdujg oni 6w czysty islam, przyjmujac za wzor islam ze szkoty hanbalickiej,
charakterystycznej dla Arabii Saudyjskiej.

Adaptacja wzorcéw wahhabickich wigze sie z odrzucenie z religijnego ima-
ginarium rodopskich muzulmandw tych elementéw lojalnych wierzen i praktyk,
ktére hodzowie okreslajg jako ,nalecialosci”, tzw. ,,bidy”, wprowadzone wedlug
nich w imperium osmanskim i niezgodne ich zdaniem z praktyka ustanowiong
przez Mahometa. Przeciwstawiajg oni w ten sposob tradycje religii; te pierwsza
postrzegaja jako przeszkode na drodze do adaptacji na rodzimy grunt islamu
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z czaséw proroka Mahometa. W efekcie podejmowanych przez nich dzialan islam
w Rodopach Zachodnich staje si¢ mniej spluralizowany i traci swdj lokalny koloryt.
Sensu rytualnej ablucji, obrzezania i innych muzutmanskich rytualéw nowi
hodZowie wyjasniaja nie przez kosmologiczne watki paralelne do zywotéw
prorokow, lecz ttumacza wzgledami higienicznymi. Z kolei ich wiedza religijna
ogranicza si¢ niemal wytacznie do dosy¢ ubogiego korpusu hadiséw i Koranu,
ktdérego fragmenty w kazdej rozmowie cytuja w bulgarskiej i arabskojezycznej
wersji, legitymizujac w ten sposdb ortodoksyjny charakter udzielanych przez
siebie odpowiedzi. Nadprzyrodzony charakter Koranu wyjasniaja za$ nie jego
rajskim pochodzeniem, lecz rzekoma zgodnoscig wielu zawartych w nim infor-
macji o $wiecie i ludzkim zyciu z teoriami naukowymi. Gdy chcialam pozna¢
ich zdanie na temat przekazow, jakie ustyszatam od starszych rozméwcow,
odnosili si¢ do nich lekcewazgco, sprowadzajac je do lokalnego folkloru.

Mamy zatem obecnie w Bulgarii dosy¢ paradoksalna sytuacje — dziedzictwo
osmanskie jest odrzucane nie tylko przez kanon oficjalnej bulgarskiej kultury
narodowej oraz wigkszos¢ Bulgardw, lecz takze przez samych bulgarskojezycz-
nych muzutmandéw, nazywanych do tej pory przez swoich sgsiadéw chrzescijan
spoturczencami” lub Pomakami.

Odrzucajac wplywy osmanskie jako niezgodne z ich wlasng tradycja - czy
to religijng, czy narodowa — obie grupy religijne wyobcowuja si¢ od siebie wza-
jemnie, tracac te ceche koegzystenciji, ktorag Michael Herzfeld nazywa ,,zazyloscia
kulturows” (Herzfeld, 2007). Ta za$ przez diugie wieki - mimo czasowych okre-
sOw zalamania relacji dobrosgsiedzkich — pozwalala im porusza¢ sie w $wiecie
wspolnych znaczen i wartosci, nawet gdy nie byly one tego do konca swiadome....
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Poczatek §wiata: zywoty prorokow
jako zrodla religijnych dystynkcji w narracjach
bulgarskojezycznych muzulmanoéw

Artykul opiera si¢ na materialach zgromadzonych podczas etnograficznych
badan terenowych przeprowadzonych w latach 2002-2009 w Centralnych
i Zachodnich Rodopach. W swoich badaniach staratam si¢ zweryfikowac teze
o synkretycznych charakterze religijnosci bulgarskojezycznych muzutmandw,
wedtug niektérych bulgarskich badaczy zawierajacej silne kryptochrzescijan-
skie komponenty.

Gdy pytatam muzulmandéw o motywacje wykonywanych przez nich
religijnych praktyk, czesto powotywali sie oni na narracje komologiczne. Oka-
zalo si¢, ze maja one kluczowe znaczenie w procesie legitymizacji ich religii
w wielowyznaniowym sasiedztwie. W artykule koncentruje si¢ na mozliwych
»ideologicznych” kontekstach tych narracji. Odnoszac sie do gtéwnego tematu
niniejszego tomu ,,Slavii Meridionalis” pokazuje¢ owe kosmologiczne motywy
jako przejawy zanikajacych wplywow postosmanskich w kulturze religijnej
bulgarskojezycznych muzulmanéw w Bulgarii.

Slowa kluczowe: kosmologie; zywoty prorokéw (kisas al-anbija); Pomacy, post-osmanskie
wplywy; kryptochrzescijanstwo; synkretyzm; religijne dystynkcje

The Beginning of the World: Lives of the Prophets
as a Source of Religious Distinctions in the Narratives
of Bulgarian-Speaking Muslims

This paper draws on data collected through the ethnographic fieldwork
carried out between 2002 and 2009 in the Central and Western Rhodope
Mountains. In my studies I aimed to verify the thesis of Bulgarian-speaking
Muslims’ syncretic religiosity, believed by some Bulgarian scholars to preserve
strong crypto-Christian components.
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Asked about motivations behind their religious practices, Muslims often
evoked cosmological narratives. These narratives are of crucial importance
in the process of legitimising their religion in a multi-faith neighborhood.
Referring to the main topic of this volume of “Slavia Meridionalis” I focus
on the possible “ideological” backgrounds to these stories. I consider them as
examples of the vanishing post-Ottoman influences on Bulgarian Muslims’
religious culture.

Keywords: cosmologies; lives of the prophets (quisas al-anbiya); Pomaks; post-ottoman
influences; cryptochristianity; religious distinctions
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