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Po rozbiciu Rusi Kijowskiej jednym z gtéwnych jej spadkobiercéw politycz-
nych i kulturowych byta Ru$ Halicko-Wlodzimierska. Stanowita ona przed-
miot dlugotrwalych walk miedzy Krdlestwem Polskim, Wielkim Ksiestwem
Litewskim i Krolestwem Wegier. Ostatecznie w koncu XIV wieku terytorium
dawnego Ksiestwa Halicko-Woltynskiego wraz z przyleglymi ziemiami ruskimi
zostalo podzielone miedzy Polske i Litwe. Istotne zmiany granic przyniosta
dopiero unia lubelska, a potem siedemnastowieczne traktaty Rzeczypospolitej
z Moskwg i ugoda perejastawska. Ziemie te byty zamieszkane niemal wylacznie
przez wyznawcow prawoslawia, ktoérzy kontynuowali dawng bizantynsko-
-stowianska tradycje piSmienniczg, w trwalym kontakcie z duchowoscia ksiestw
rumunskich, panstw batkanskich i Géry Athos, poczatkowo, az do konca
XV wieku, bez wigkszych réznic z cerkiewnym pismiennictwem nowego pan-
stwa moskiewskiego (Stradomski, 2014). Na halicko-wotynskich i okolicznych
ziemiach ruskich powstato wiele wartosciowych rekopiséw, niektdre wrecz
wyjatkowej urody, jak Ewangeliarz Lawryszewski (1329) czy Ewangeliarz (1393)
i Psalterz Kijowskie (1397); produkcja wysokiej klasy rekopisow liturgicznych
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trwala przez caly czas w nastepnych wiekach (np. Ewangelie drucka, méciska,
zyrowicka, wotkowyska, stucka, tucka i in.).

Jeszcze w polowie XIV wieku na obszarze Pax Bizantino-Slava', ozywia-
nym ruchem hesychastycznym, wprowadzajacym w religijnej kulturze coraz
jednoznaczniej dominacj¢ modelu monastycznego, zaczgly pojawiac si¢ poza-
liturgiczne kodeksy z zawartoscig wylacznie?® biblijng. Wiadomo, ze wczeéniej
nalezaly one u Grekéw do rzadkosci, a u Stowian nie wystepowaty wecale.
Biblia byfa uzywana tylko jako zespdt czytan liturgicznych, a pojawiajaca si¢
gdzieniegdzie w dawnej literaturze mysl o istnieniu petnego przekiadu cyrylo-
-metodejskiego jest raczej konstruktem ideologicznym (Anexcees, 1999, 2004,
2008; Haymos, 2012). Z pojawiajacych sie w roznych osrodkach stowianskiego
piSmiennictwa kodekséw trzeba wymieni¢ zaginiony (ale wydany) tzw. Czu-
dowski Nowy Testament metropolity Aleksego (ok. 1355), Kodeks z Tyrnowa

! Nie miejsce tu na przypominanie szczegotéw wybuchtego z koricem lat 50. ubieglego
stulecia sporu o systemowos¢ literatur stowianskich, wywotanego humanistyczng wizjg R. Pic-
chia, proponujacego poreczne wspolnotowe terminy Slavia Orthodoxa i Slavia Romana, jako
efekt podziatu pierwotnej Slavia cyrillo-methodiana i jako fenomeny kulturowego trwania.
Sprowokowana przezen dyskusja przyniosta wiele uwag i pomystow, szczegolnie wazne byty
polemiczne wystgpienia Dimitrija S. Lichaczowa, ktdry tez - wprawdzie w bardziej ograni-
czonym niz u Picchia wymiarze — uznal systemowo$¢ starych literatur, ponadnarodowos¢
jezyka cerkiewnostowianskiego i zaproponowal nazwanie wspdlnego zakresu literatur staro-
narodowych terminem nureparypa-nocpeguuna. Do tej dyskusji, chwilami goracej, pelnej
naukowych, narodowych i osobistych emocji, wlaczylo si¢ wielu slawistow, proponujac roz-
maite interpretacje terminéw i nowe nazwy, precyzujac lub komplikujac zasadniczy podziat
chrzescijanskiej Stowianszczyzny na wschodnig i zachodnia. Terminologia jest budowana
przy pomocy terminu Slavia z odpowiednimi epitetami (ogolne: illirica, cyrillo-methodiana,
christiana oraz binarne: latina, romana, occidentalis vs. greca/byzantina, slavo-ecclesiastica,
slavonica, orthodoxa, orientalis) lub Pax czy Orbis z analogicznymi okresleniami, czasem
przypomina sie Commonwealth Dimitriego Obolenskiego, Byzance aprés Byzance N. Iorgi,
czasem tworzy si¢ nowe, jak cyrillianitas jako odpowiednik latinitas (Aleksander W. Miko-
tajczak) i in. Do tego dochodzg jeszcze uzycia metaforyczne, poczynajac od ,dwdch chwatl
Kos$ciola” z mowy metropolity Grzegorza Cambtaka w Konstancji do ,,dwdch ptuc” Wiacze-
stawa Iwanowa, metafory, spopularyzowanej przez Jana Pawta II. Do tradycji wspdlnotowej
Stowianszczyzny wschodniej nawiazujg tez liczni historycy i politolodzy. Trzeba zauwazy¢,
ze dyskusja stopniowo przestata dotyczy¢ cerkiewnostowianskiej wspdlnoty ponadnarodowe;
i jej wewnetrznych relacji z literaturami staronarodowymi, a przeniosta $rodek ci¢zkoséci na
problematyke odmienno$ci kultury wschodniej i zachodniej i na uscislenie zasad wspdlnoto-
wych Slowianszczyzny zachodniej (Garzaniti, 2007; Stantchev, 2007; Naumow, 2010).

? Nieraz z dodatkami, tekstologicznie zwigzanymi z utworami biblijnymi, jak np. Sen-
tencje Menandra, traktowane jako ksiega madrosciowa.
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(TerproBckmit coopunk, PHB F.1.461), pochodzacy z drugiej polowy XIV wieku
i jego moltdawskie kopie, Kodeks z Moskwy (Mockoscknit coopuuk, PI'G Yap,. 1)
z konca XV wieku i wreszcie pierwszg pelng Biblie cerkiewnostowianska,
ktéra pojawita sie w 1499 roku w Wielkim Nowogrodzie w kregu metropolity
Gen(n)adiusza i zostala zachowana w nielicznych kopiach, praktycznie poza
uzyciem (Thomson, 1998, s. 650-665; Anekcees, 1999, s. 195-201)*. Te rekopisy,
uzupelniajace biblijny staroslowianski material ewangeliarzy, apostoiow,
psalterzy, parimejnikoéw i tysiecy rozsianych po réznych ksiegach staro-
i nowotestamentowych perykop i oddzielnych wersetow, pokazuja wyraznie
niejednorodno$¢ stowianskiej tradycji, poniewaz w kazdym z nich widzimy
niepowtarzalny i nietypowy zestaw tekstéw i obecno$¢ odmiennych redakgji*.

Ten rozwdj biblistyki ruskiej odbywat si¢ paralelnie z rozwojem phi-
lologia sacra w Europie Zachodniej (Frick, 1989), gdzie zwlaszcza dzieki
rozpowszechnieniu si¢ druku gwaltownie rosto zainteresowanie tekstem
biblijnym, zaréwno wersjami oryginalnymi, jak i narodowymi przektadami.
Wystarczy przypomnieé, ze lokalne przeklady calej Biblii pojawiaja si¢ we
Francji (potowa XIII wieku) i w Italii (koniec XIIT wieku), Ze od drugiej potowy
XV wieku ukazujg sie drukiem pelne przektady: facinski (1456), niemiecki (1466),
wloski (1471), katalonski (1478), dolnoniemiecki (1478) i czeski (1488). We Wlo-
szech w latach 80. drukuja Pismo réwniez Zydzi. Na poczatku XVI wieku
biblistyka rozwija si¢ nadal wspaniale. Uczony kardynatl Franciszek Ximenes
(Jiménez) de Cisneros w starozytnym Complutum (dzi$§ Alcala’ de Henares) od
1502 roku zorganizowal zespolowa prace nad wielojezycznym wydaniem Biblii
(Biblia polyglotta Complutensia). Projekt ukonczono w roku 1517, ale wydanie
ukazalo si¢ w 1522. Erazm z Rotterdamu krytycznie wydal w Bazylei grecki
Nowy Testament z paralelnym przekladem facinskim i komentarzem (1516),
a w Wenecji u Andrea Torresaniego, juz po $mierci Alda Manuzia, wyszed?l
pelny tekst greckiej Septuaginty (1518), potem tez w Rzymie (1586). Nowy

* Kodeks pierwszej petnej Biblii cerkiewnostowianskiej z 1499 roku (1007 kart) zachowat
sie w Pafistwowym Muzeum Historycznym w Moskwie(GIM Sin. 915) i w trzech kopiach
zlat 50./60. XVI wieku (GIM Sin. 21i 30, Uvar. 652), czesciowe ttumaczenia — w 15 rekopisach
z konca XV iz XVI wieku, w tym takze przeklady z faciny, dokonywane na prosbe metropolity
przez chorwackiego dominikanina Benedykta, przybylego do Nowogrodu z Krakowa lub Pragi.
O kopii ofiarowanej ksieciu Konstantemu W. Ostrogskiemu patrz ponizej.

* Malo znany jest warszawski kodeks biblijny z korica XV wieku: Biblioteka Narodowa,
BOZ 105, w ktérym zachowat si¢ tekst nastepujacych ksiag: Jozuego, Sedzidéw, Rut, Czterech
Krolewskich i Estery.
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Testament w przekladzie Lutra ukazal si¢ w 1522 roku i byl nieustannie
przedrukowywany, natomiast cala niemiecka Biblia, tez w jego przekladzie,
pojawila si¢ w 1534 roku. Warto zauwazy¢, ze angielski przeklad Nowego
Testamentu ukazat sie drukiem w roku 1525 (W. Tyndale), Piecioksiag w 1530,
Ksiega Jonasza rok pozniej, a cata Biblia w 1535 i 1537. Biblia po czesku wyszla
w Pradze w 1488 roku i ponownie rok pdzniej w Kutnej Horze (Kuttenberg),
ale dla Stowian wschodnich szczegélnie wazne okaze si¢ sfinansowane przez
praskich utrakwistéw weneckie wydanie z 1506 roku z oficyny Pawla Liech-
tensteina. To pierwsze stowianskie Pismo Swiete z karta tytutows, eksponujaca
przez okreslenie Biblia Czeska swoj narodowy charakter.

Ta czgsciowa zmiana w podejsciu do Biblii takze wsréd Rusinéw w Koronie
i w Wielkim Ksigstwie Litewskim, zaréwno prawostawnych, jak i ulegajacych
ideom reformacji, $wiadczy o ich zywym udziale w kulturowym i intelektualnym
modelu humanistycznym i renesansowym (Frick, 1989). Wyzsza hierarchia
cerkiewna rzadko podejmowala inicjatywy w zakresie weryfikacji i rozszerzenia
modelu kultury (wyjatek stanowig tutaj biskup smolenski i pdzniejszy metro-
polita Jozef Soltan oraz archimandryta supraski Sergiusz Kimbar), natomiast
zgodnie z tendencja europejska aktywno$¢ zaczety okazywac srodowiska laickie
drobnej szlachty i mieszczan oraz nizsze duchowienstwo, dzialajagce w miastach
i niewielkich monasterach. Dzigki ich aktywnosci zmiany w kulturze dotyczyty
nie tylko elit, lecz ogarnety stosunkowo szeroki krag, cieszac si¢ poparciem
niektérych rodéw prawostawnej magnaterii. Pod koniec wieku, po rozdar-
ciu kultury ruskiej przez unie brzeska, centrum prawostawnej dziatalnosci
pi$mienniczej i wydawniczej znajdzie si¢ w sSrodowisku bractw cerkiewnych,
by w pierwszej potowie XVII stulecia sta¢ si¢ najwazniejsza cecha charakte-
rystyczng zmian kierowanych przez Lawre Kijowsko-Pieczarska i metropolite
Piotra (Mohyte). Wielkie znaczenie dla popularyzacji nowego modelu kultury
duchowej oprécz ruchu wydawniczego i szkolnictwa mialo tez rozwijajace si¢
ruskie kaznodziejstwo.

Szesnasty wiek to zloty wiek biblistyki ruskiej w panstwie polsko-litewskim.
Jej osiagnigcia stawiaja kulture Rusinéw, zaréwno t¢ ogdlng cerkiewnosto-
wianska, jak i wernakularng biatoruska i ukrainska, na najwyzszym poziomie
renesansowej kultury Europy i polsko-litewskiej Rzeczypospolitej®.

® Dla petniejszej charakterystyki atmosfery kulturowej warto wspomniec tutaj o styn-
nym kodeksie F 19-262 z Biblioteki Litewskiej Akademii Nauk, pochodzacym z poczatku
XVI wieku, zawierajacym starobialoruski przektad osmiu ksiag biblijnych (Hiob, Rut, Piesn
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Na poczatku stulecia pojawili si¢ dwaj Rusini, ktérzy stanowia symbol
otwarcia si¢ tradycyjnej kultury prawostawnej na wplyw zewnetrzny — Mateusz
Joannowicz zwany Dziesigty i Franciszek Skoryna.

Mateusz (czy Maciej) urodzil si¢ w zamoznej rodzinie mieszczanskiej
w Toropcu, nalezagcym wéwczas do Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, ktora
catkowicie poswiecila sie stuzbie Cerkwi i prawostawiu - jego dziewigciu braci
(byl dziesigtym synem, stad przydomek), trzy siostry i wreszcie oboje rodzice
ztozyli §luby monastyczne, niektérzy zajmowali wazne miejsca w zakonnej hie-
rarchii jako przeorowie i przeorysze, m.in. w Potocku i w rodzinnym miescie.
Tylko Mateusz pozostal laikiem i stuzyt u ruskich bojaréw na Litwie, m.in.
u Teodora Januszkiewicza, pisarza Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Po latach
stuzby Mateusz - jak opowiada w zajmujacej notatce autobiograficznej — posta-
nowit nie ukrywa¢ dluzej otrzymanego od Boga talentu (Mt 25,14-30) i za
zgoda pana Januszkiewicza w 1502 roku (Ksiestwo Litewskie toczyto wtedy
wojne z Moskwa, tracac na jej rzecz m.in. Toropiec) przystapit do pracy nad
znakomitym kodeksem biblijnym, poczatkowo w Wilnie, a nastepnie, gdzie§ od
przetomu 1503/1504 roku, w nowo ufundowanym przez p6zniejszego wojewode
nowogrodzkiego Aleksandra Chodkiewicza Monasterze Supraskim. Klasztor
byt jeszcze w budowie, wiec Mateusz wraz z co najmniej jednym uczniem
rezydowal zapewne jeszcze w Grédku. Ten ukonczony w 1507 roku piekny
rekopis, skladajacy sie z 550 kart duzego formatu (307x195 mm), byt przez
stulecia wlasnoscig bogatej supraskiej biblioteki klasztornej, a od 1911 roku
znajduje si¢ w Sankt Petersburgu, w Bibliotece Rosyjskiej Akademii Nauk
(sygnatura: BAN 24.4.28). Pierwsza cz¢$¢ kodeksu, wedlug ustalen Sergejusa
Temcinasa (Temunn, 2005-2009), najprawdopodobniej obejmuje pierwszych
146 kart i zawiera: ksiegi 16 prorokéw®, Hioba, Przypowiesci, czytania z Ksiag
Krolewskich, Ksiege Eklezjasta i Piesn nad piesniami. Druga zaczyna si¢ jesz-
cze na odwrocie karty 146 i zawiera: Sentencje Menandra, Ksiege Syracha,
Psalterz’, cztery Ewangelie, Apokalipse, Apostota® i typikon zakoniczony

nad pie$niami, Eklezjasta, Przypowiesci, Lamentacje, Daniel i Estera) z hebrajskiego oryginatu
i przerébke Psalterza (Temcinas, 2015, s. 7-8).

¢ Wpierw 12 mniejszych prorokéw, w porzadku ksiag charakterystycznym dla cerkiew-
noslowianskiej tradycji (Ozeasz, Joel, Amos, Abdiasz, Jonasz, Micheasz, Nahum, Habakuk,
Sofoniasz, Aggeusz, Zachariasz i Malachiasz), a nast¢pnie 4 wigkszych.

7 Z przedmowg i pie$niami biblijnymi.

® Dzieje Apostolskie, siedem Listdw powszechnych i czternascie Pawtowych sg poprze-
dzone opowiescig o apostolach i uczniach Jezusa (rozdz. 35).
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zapisem autobiograficznym Mateusza (do 477"). Na kartach 478'-550" znajduja
sie¢ dodane podzniej formularze niektérych nabozenstw $wiatecznych, pisane
przez pomocnika, z niewielkim udzialem Mateusza, ktéry za to samodzielnie
przepisat cala cze¢s¢ biblijng (poza piecioma kartami, pisanymi przez ucznia:
2997-303"). Zabytek jest przepigknie zdobiony (miniatura, inicjaty, inicjaliki),
posiada na marginesach rozbudowany system oznaczen i obfituje w uwagi, nie
tylko liturgiczne, pismo jest wielokolorowe (rubra, ztoto, bfekit).

Jak pokazujg badania, cz¢s¢ wilenska i czes¢ supraska roznig sie od siebie
w zakresie filiacji tekstow, pierwsza wskazuje na zrédia wschodniostowianskie,
druga za$, zgodnie z oczekiwaniami, odstania jako baze tekstologiczng pery-
feryjne wzorce batkanskie (np. Ewangelia nalezy do typu bo$niackich ewan-
geliarzy, Apokalipsa wykazuje podobienstwo do redakcji zawartej w kodeksie
Hvala itd.) (Temuun, 2005-2009).

W krétkim wstepie poprzedzajacym spis tresci Mateusz poréwnuje swoje
dzielo do perty wydobytej z morskiej glebiny i do miodu, zebranego z roz-
licznych kwiatéw. Nie rézni sie wigc tutaj od $redniowiecznych kopistow,
chetnie siegajacych w swych kolofonach do tych popularnych metafor. Row-
niez w konczacej dzial biblijny notce autobiograficznej (W nanucagLeMb KNHMH
¢ia) przewaza duch $redniowiecznego kopisty — wspomina Mateusz swoja
nieumiejetnos¢ (rpoysoets) i przedstawia swoje dzieto jako czyn ekspiacyjny
i fundacyjny za dusze swoich rodzicéw i ku pamiegci o nim samym po $mierci.
Jest to dla niego forma stuzenia Cerkwi i spelnienia ztozonych slubéw. Dlatego
tez wznosi modly za Monaster Supraski, w ktérym bedzie pochowany i za
wladze duchowna. Ale jest tez pewne novum — Mateusz wie, ze to jego dzieto,
powstale w dynamicznych $rodowiskach Wilna i Supra$la, jest nowatorskie,
bowiem faczy w jednym kodeksie Stary i Nowy Testament, bowiem stara sie
dac tekst ciggly ksigg znanych w tradycji jako zespét liturgicznych czytan’,
wie, Ze zawiera ono cenng dla prawostawnych chrzescijan nauke (A paroe Suenie),
ze bedzie stuzy¢ zbawieniu ich dusz (aLiienoae3noe cficenic). Zapewne styszat
o pi$mienniczej aktywnosci kregu nowogrodzkiego, lecz jego kodeks nie jest
zwigzany z tradycja Biblii Gen(n)adiusza'. Jednak dynamika prawostawnych

? Por. jego $wiadectwo ze wstepu: Cia knurbi uzaokenst ® gek 83 eannoy (Te ksiegi zebrane
z wszystkich w jedna).

1% Jeden z braci — Nektariusz ztozyt §luby zakonne w Nowogrodzie w klasztorze Barla-
ama Chutynskiego, przyjmujac imi¢ Nicefora, ale p6zniej dzialal w Toropcu, gdzie tez przyjat
$luby od rodzicéw.

37



Aleksander Naumow Biblia w kulturze Rusi polsko-litewskiej w X VI wieku

srodowisk w Ksiestwie Litewskim, zaistnienie pierwszej na $wiecie drukarni
cyrylickiej Szwajpolta Fiola w Krakowie, ozywienie prawostawne na Batkanach,
w Rumunii, na Gérze Athos dochodzace az do ziem ruskich — wszystko to byto
wystarczajacg inspiracja, by stworzy¢ takie niezwykle dzieto.

Inny z braci Mateusza — Eustachy zostal z imieniem Eutymiusz mnichem,
a pozniej ihumenem klasztoru Jana Chrzciciela w Potocku (va (,JC'I“)OB’B), kiedy
przyszed! tu na §wiat w kupieckiej rodzinie Lukasza Skoryny syn Franciszek.
Pobieral nauki w szkole przy soborze Madrosci Bozej i u sprowadzonych tu
w 1488 roku bernardynéw. W latach 1502-1506 studiowal w Akademii Kra-
kowskiej, w listopadzie 1512 roku uzyskal doktorat z nauk medycznych na
Uniwersytecie Padewskim. Niezaleznie od tego, czy w Polocku spotkal Mate-
usza Dziesigtego, w Krakowie — Szwajpolta Fiola, na Woloszczyznie - wydawce
drukéw cyrylickich Makarego, a w Wenecji - Bozidara Vukovicia, idea wydania
drukiem Biblii ruskiej, jaka zaczal realizowa¢ w Pradze w 1517 roku jest wyda-
rzeniem na skale europejska (Naumow, 2007). Biblijne przektady i wydania
Franciszka Skoryny stawiajg wschodniostowianska biblistyke w panstwie polsko-
-litewskim w czolowym rzedzie. Wyprzedza on bowiem o kilkanascie czy nawet
kilkadziesiat lat stynne polskojezyczne wydania - Psalterz Krakowski (1532),
Psalterz Walentego Wrdbla (1539), Jana Leopolite oraz wydania akatolickie.

Pierwsza ksiega, ktorg Franciszek Skoryna 6 sierpnia 1517 roku wydrukowat
w Pradze byt Psalterz (Ky3pmun,1990-1991; Jlabpinnay, 1991; Naumow, 2007).
Zawiera on przedmowe wydawcy, 150 psalméw, psalm dodatkowy, 10 piesni
(kantykdéw) biblijnych i krétkie postowie. Na marginesie zostaly umieszczone
konkordancje z innymi ksiggami biblijnymi oraz 61 gloss, wyjasniajacych
po rusku trudniejsze stowa tekstu. Psalterza bowiem Skoryna nie ttumaczyl,
postanowil wydac go w tradycyjnej cerkiewnostowianskiej formie za jakims
rekopisem, dokonujgc pewnej ilosci interwencji redakcyjnych. Zasadniczy
tekst Psalterza przedrukowat nastepnie w Wilnie okoto 1522 roku, usuwajac
odsytacze, glossy, zmieniajac nieco przedmowe i pisowni¢ niektdrych stow.
Stal sie on pierwsza czescia ztozonej edycji, tradycyjnie okreslanej jako Mata
ksiega podrézna (Temuun, 2007b).

Po wydrukowaniu cerkiewnostowianskiego Psalterza Skoryna zaczal
wydawac pojedyncze tomiki z ttumaczeniem tekstu poszczegélnych ksiag
Starego Testamentu. Wydawat je w przypadkowej kolejnosci, co moze
swiadczy¢, ze czgs¢ thumaczen juz byla gotowa, ale jednoczesnie caly czas
zajmowal si¢ przekladaniem i redagowaniem tekstéw. Kolejno wychodzg
tomy, opatrzone datami dziennymi: w 1517 roku: Ksiega Hioba - 10 IX;
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Ksiega Przypowiesci — 6 X; Ksigga Syracha - 5 XII; w 1518 roku: Ksigga
Eklezjasty - 2 I, Piesn nad piesniami - 9 I, Ksiega Madrosci — 19 I, Ksiegi
Krolewskie'! — 10 VIII, Ksiega Jozuego — 20 XII; w 1519 roku: Ksiega
Judyty - 9 II, Ksiega Sedziéw — 15 XII. Bez daty dziennej w 1519 roku
wypuscil Skoryna pig¢ tomikéw: otwierajacy catos¢ Biblii tom Ksiegi
Rodzaju (gdzie umiescil karte tytutowa i Przedmowe ogolng), Ksiege Rut,
Ksiege Estery, Treny Jeremiasza i Ksiege Daniela. Pozostale czesci Pigcio-
ksiegu, tj. Ksiegi Wyjscia, Kaptanska, Liczb i Powtérzonego Prawa nie maja
zadnej daty, nie mozna przeto wykluczy¢, ze wyszly one nawet na poczatku
roku 1520 (Ky3bpmus, 1990-1991; JIa6bbranay, 1991). Tylko te wymienione
ksiegi Starego Testamentu zostalty wytltoczone w Pradze, a przynajmniej te
do nas doszly. Niektdre z nieopublikowanych przektadéw Skoryny zacho-
waly si¢ w rekopisach. Jeden z nich, ktéry splonal w pozarze Biblioteki
Krasinskich w Warszawie w 1944 roku, byl sporzadzony w 1569 roku przez
Lukasza z Ternopola (nad Seretem). Zawieral karte tytutows, byt ulozony
w kanonicznym porzadku biblijnym i zawieral m.in. dwie Ksiegi Kronik,
cztery Ksiegi Ezdry i Ksiege Tobiasza. Drugi rekopis, pozwalajacy rozszerzy¢
tekst Biblii Skoryny, powstal w latach 1575-1577. Jego tworca jest Dymitr
z Zinkowa na Podolu. Kodeks, przechowywany wpierw w monasterze
Narodzenia NMP w Wicyniu, a potem u §w. Onufrego we Lwowie, zostat
mechanicznie rozdzielony na dwie cze¢éci, z ktérych jedna pozostata we
Lwowie'?, a druga okoto 1843 roku potajemnie przestano do Sankt Peters-
burga'’. W lwowskiej cze$ci znajduje sie niewydrukowana Ksiega Kronik,
a w petersburskiej — Ksiegi Ezdry, Tobiasza, Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela
i 12 mniejszych prorokéw oraz Machabejskie.

W Wilnie jest wazny rekopis z XVI wieku, pochodzacy z okolic Witebska,
z monasteru $w. Marka'®, Znajdujg si¢ w nim m.in. przedmowy Skoryny*®

' Wszystkie cztery jednoczesnie, tj. dwie Samuelowe i dwie Krolewskie, tacznie 242
karty druku.

12 Znajduje si¢ w kolekeji b. Centralnej Biblioteki Monasteréw Bazylianiskich, w LNB
NAN Ukrainy im. W. Stefanyka, sygn. MV 1290.

!* Rosyjska Biblioteka Narodowa (RNB), kolekcja (f. 583) M. P. Pogodina, sygn. 85.

" Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk (MAV) F 19-47.

'* Wszystkie przedmowy sa zapisane jedna po drugiej i poprzedzajg tekst biblijny.
Kolejnos¢ przedmoéw jest nastepujaca: Izajasz, Jeremiasz, Baruch, Ezechiel, 12 mniejszych
prorokoéw i Daniel, natomiast ksiegi biblijne sg w innym porzadku: wpierw mniejsi prorocy,
a potem wigksi, jak u Mateusza Dziesigtego. Na koficu tomu jest Mowa §w. Epifaniusza z Cypru
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i komentowane teksty prorokéw, w wersji stosunkowo odleglej od tej zachowanej
w petersburskim rekopisie z kolekeji Pogodina. Innym ciekawym przypadkiem
jest wstawienie przez anonimowego kopiste przedmoéw Skoryny do jednego
z egzemplarzy drukowanej Biblii Ostrogskiej (Hemmposcxmit, 1990, s. 406-407,
563: Moskwa, RGB, sygn. 1452).

Zachowalo sie niewiele egzemplarzy praskich wydan — w sumie bodaj 266;
czes¢ z nich (40) stanowi wspotoprawne konwoluty, reszta to pojedyncze ksiegi lub
fragmenty (Hemmposcknii, 1990, s. 302-303; Nemirovskij, 1998; Naumow, 2009);
do tego trzeba doda¢ niewielka liczbe rekopismiennych odpisow.

Pewne fakty wskazuja na to, ze Skoryna myslal o przettumaczeniu
takze Nowego Testamentu, jednak odstapit od pomystu. W Matlej ksiedze
podroznej, tradycyjnie cerkiewnostowianskiej z niewielkimi jezykowymi
nalecialo$ciami lokalnymi, opublikowal 10 fragmentéw Ewangelii, 1 frag-
ment Dziejéw Apostolskich i 7 czytan z Listow Pawlowych. Dzieje i Listy
Apostolskie wyszly w calos$ci w tomie okreslanym jako Apostot, w zwyklej
cerkiewnoslowianskiej formie, z przystosowaniem do uzytku liturgicznego
w cerkwiach. Specyfika wydania jest to, ze poszczegolne czesci ksiegi opatrzyt
Skoryna przedmowami oraz krotkimi postowiami i dodat wlasne streszcze-
nia. Kalendarz w tym tomie nosi takze pewne cechy indywidualne. Apostot
Skoryny cieszyl sie znaczng popularnoscia, znajdowal si¢ np. w bibliotece
stynnego Monasteru Supraskiego (w 1557 roku), a réwniez byt przepisywany
i poddawany réznorakim przerébkom; dzis znane jest 10 egzemplarzy druku
i 10 rekopismiennych kopii (Nemirovskij, 1999; Temuns, 2007a; Haymos, 2012,
2013; Rothe& Scholz, 2002).

Podstawowym zrédlem dla biblijnych tlumaczen Skoryny byta Wulgata
z komentarzami. Wydanie, z ktérego najpewniej korzystatl, to czterotomowa
edycja Antoniego Kobergera (Koburgera) z Norymbergi z 1487 roku. Wszyst-
kie wydania zostaly opatrzone przedmowami, postowiami i komentarzami,
nawigzujacymi gtéwnie do przedmoéw $w. Hieronima, komentarzy Mikotaja
de Lyra (1280-1349): Postilla litteraris et moralis in Vetus et Novum Testamen-
tum i wspomnianej wyzej weneckiej Biblii czeskiej (1506). Biblijna tworczos¢
potockiego humanisty odstania wielki fadunek wiedzy cztowieka z pogranicza
sredniowiecza i renesansu, biblisty tradycyjnego i erazmianskiego, filologa,
chrzescijanina, patrioty.

o imionach prorokéw, ich pochodzeniu, zgonie i gdzie spoczywaja ich ciata. W przedmowie
do Ksiegi Izajasza pada stwierdzenie: ,napisane z Biblii czeskie;j”.
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W drugiej potowie XVI wieku sytuacja w ruskiej kulturze Rzeczypospo-
litej ulega wyraznej zmianie. Gléwna przyczyna byl wzrost zainteresowania
szlachty ruskiej protestantyzmem, ale takze uleganie polonizacji i porzucanie
prawostawia przez arystokracje, wynikajace w duzej mierze z dzialan jezuitéow
i polityki panstwa dyskredytujacej ,ruskos¢” obywateli. Jesli by sie zgodzi¢
na wschodniostowianski rodowéd Szymona Budnego (co przyjmuje ochoczo
nauka bialoruska i ukrainska) bytby on najwybitniejszym przedstawicielem
ruskiego protestantyzmu (kalwinizmu a potem arianizmu). Wtedy tez mozna
by powiedzie¢, ze jego wklad to nie tylko napisany po (staro)bialorusku i oparty
na Pismie Swietym Katechizm'®, lecz takze przettumaczona przezen na jezyk
polski z jezykéw oryginalnych Biblia Nieswiesko-Zastawska (1580-1582),
korygujaca Bibli¢ Brzeska(1563). Warto tez pamietaé, ze Budny z uznaniem
wyrazal sie o dzialalnosci translatorskiej Franciszka Skoryny; wspomniat
tez (W Przedmowie na Nowy Testament, wydania z 1574 i1589) o nieudanych
korektach tekstu Ewangelii, poczynionych w prawoslawnym monasterze
w Supraslu przez archimandryte Sergiusza Kimbara, ktére wskutek skargi
mnichéw zostaly poddane osgdowi metropolity Makarego IT (1534/1535-1556)
i synodu (Mironowicz, 2012, s. 14-16).

Niezaleznie od tego, jaka wersje przyjmiemy dla pochodzenia tego wybit-
nego przedstawiciela chrzescijanskiej kultury Rzeczypospolitej, nalezy wskazac
na wplyw socynianskich ttumaczen na biblijng literature pisang ,,prosta/ruska
mowya~ (Mopo3zoBa & Temuns, 1997, s. 14-23). W pierwszym rzedzie musimy
tu wspomnie¢ bialoruskiego szlachcica Wasyla Ciapinskiego, utrzymujacego
z Budnym $cisly kontakt. Okolo 1580 roku w drukarni zalozonej w rodowym
majatku zaczal publikacje wlasnego przekladu Ewangelii, drukujac swoj tekst
paralelnie z tekstem cerkiewnostowianskim. Przy tltumaczeniu positkowat sie
nieswieskim czy toskim tekstem Budnego. Z zachowanych dwéch egzemplarzy
druku'” trudno wnosi¢, czy wydanie zostalo ukonczone - dysponujemy tylko
Ewangeliami wedlug Mateusza i Marka oraz poczatkiem Lukasza. Bardzo
wazne znaczenie ma poprzedzajaca ten druk przedmowa ttumacza i wydawecy,
zapisana na szesciu kartach. Jest to jeden z ciekawszych tekstéw, swiadczacy
o intelektualnym i organizacyjnym zaangazowaniu drobnego ruskiego szlachcica
w sprawy ewangelizacji ludu, w szerzenie o$wiaty, w ksztaltowanie postawy

16 Karuxuceres, o eca na¥ica CTAPOAABNAIRA W CreToro Muema AAR MpoCTHIXD AHAEH RA3BIKA
pSercoro, BB NbITANIAKS H WkazBXs caBpana (Nieswiez, 1562).
7 Lacznie 62 karty druku, odkryte w RNB Pogod. I.1.29 i w Muzeum w Archangielsku.
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obywatelskiej, w budowanie poczucia umitowania ojczyzny, w pielegnowanie
»prostej”, czyli ,,ruskiej mowy” jako srodka umacniania kultury i wiedzy.
Krytykuje w nim Ciapinski hierarchie cerkiewng i elity ruskie za brak zain-
teresowania poziomem duchowym wiernych, za zaniedbania, za prywate,
za kosmopolityzm. Naroéd ,,zacny, stawny, ostry i dowcipny” pozostawiono
samemu sobie, czasy ,chwalebnych przodkéw” poszly w niepamiec. Ewangelia
w zrozumialym jezyku moze by¢ ,,suma nauki Boskiej”, trzeba tylko podnies¢
poziom oswiaty, wiedzy chrzescijanskiej, cnét obywatelskich i swiadomosci
narodowe;j.

W Choroszewie na Wolyniu, w poblizu Ostroga ze stynng Akademig, inny
drobny szlachcic Walenty Niegalewski postanowil przettumaczy¢ na ,,prosta
mowe” Ewangelie'®, korzystajac z arianiskiego wydania polskiego przektadu
Marcina Czechowica (Rakéw, 1577). Swoj przeklad Rusin opatrzyl przedmowa
»do taskawego czytelnika”, gdzie pisze, ze podjal si¢ tego zadania ,,za namowa
i zacheta wielu uczonych i bogobojnych, a stowo Boze mitujacych ludzi, ktérzy
pisma polskiego czytac nie umieja, a czytajac napisane pismem ruskim sensu
stow w jezyku stowianskim nie rozumieja”. Jest to niezwykle zajmujace $wia-
dectwo zlozono$ci stosunkéw etnicznych, jezykowych i religijnych w Rzeczy-
pospolitej tuz po unii lubelskiej.

Oczywiscie, strategia wyboru jezyka potocznego do ewangelizacji nie byla
zwigzana wylacznie z nurtami protestanckimi, cho¢ wlasnie w nich dominowata.
Takze kregi prawostawne, rowniez duchowne, zdawaly sobie sprawe z korzysci
wykorzystywania ,,prostej/ruskiej mowy” w szerszym niz dotychczas planie.
Najwazniejszym przykladem realizacji tej idei jest niezwykty rekopis Ewan-
gelii Peresopnickiej'”. Kodeks, popularny dzi$ gtéwnie jako ksiega, na ktéra
przysiegaja prezydenci Ukrainy, i rozpowszechniony w pigknych reedycjach,
powstawal w latach 1556-1561. Prace nad nim rozpoczal w Zastawiu na Wolyniu,
a konkretnie w pobliskich Dworcach w klasztorze pw. Sw. Tréjcy syn sanockiego
protopopa Bazylego — Michal, na polecenie prawoslawnej — lecz sprzyjajacej
reformacji — ksieznej Paraskiewy-Anastazji z Holszanskich Zaslawskiej i jej
rodziny. Prace ukonczono w monasterze w Peresopnicy za archimandryty
Grzegorza; przy iluminacji kodeksu prawdopodobnie pomagat niejaki Fedusko

' Od miejsca znalezienia rekopis jest nazywany tez Choroszewskim. Przechowywany
w BN Ukrainy im. W. I. Wernadskiego.

¥ Przechowywany w Kijowie w Instytucie Rekopiséw Biblioteki Narodowej im. Wer-
nadskiego NANU, Ne 15512.
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z Sambora. Tutaj pada wazne stwierdzenie kopisty, ze dokonuje si¢ przektadu
»Z jezyka bulgarskiego na mowe ruska [...] dla lepszego rozumienia przez lud
chrzescijaniski pospolity”?°. Tendencja uzywania jezyka potocznego takze
do tekstow biblijnych (a nie, jak wczesniej, homiletycznych) utrzymywala sie
zwlaszcza w latach 60. 1 70. XVI wieku (Apostot Krechowski z lat 1563-1572,
bedacy ruska wersja Dziejow i Listow Apostolskich z kalwinskiej Biblii Brzeskiej,
Ewangelia Wotyniska/Zytomierska z 1571, zblizona do Peresopnickiej i in.),
potem zamarla.

Ferment religijny w kraju sprzyjal rozwojowi piémiennictwa, a uczestnictwo
we wspolnej kulturze pomagalo poszczegolnym uczestnikom otworzy¢ si¢ na
innych i przez polemike poglebialo tez procesy samoswiadomosci i autoiden-
tyfikacji. Srodowiska prawostawne z zadowoleniem przywitaty uciekajgcego
z Moskwy drukarza Iwana Fiodorowa i stworzyly mu odpowiednie warunki
do kontynuowania przerwanych prac typograficznych (Zabludéw, Lwow,
Ostrog)?!. Dziatalno$¢ bractw cerkiewnych, Akademii Ostrogskiej, Lawry
Peczerskiej i innych wielkich monasteréw, opieka wybitnych mezow stanu na
czele z Grzegorzem Chodkiewiczem, Konstantym Wasylem Ostrogskim nadaja
w drugiej polowie XVI wieku prawostawiu na ziemiach polsko-litewskich wieku
tworczy i dynamiczny charakter. W ruskim srodowisku prawostawnym, nie
bez sporéw i wahan, zdecydowano si¢ wesprze¢ uzycie w tekstach liturgicznych
klasyczng odmiane jezyka cerkiewnostowianskiego, co zaowocowalo przede
wszystkim epokowym wydaniem Biblii Ostrogskie;j.

Ksiega ta — KNHIH 050ro 3ARBTA, PACMBIA PPETECHMT IAZBIKOM BHEATA, BCA MOPAAY
NanevaTANA — jest przykladem symbiozy renesansu ze specyfika prawoslawne;
kultury w Rzeczypospolitej w okresie intensywnej polemiki wyznaniowej pro-
wadzonej przez wszelakich dissidentes in religione. W przedmowach i w wierszu

20 .3 R3bIKA BA'LI(APCICAPO NA MOB\{‘ ?OYCICO\{‘N [ . ] AAR AENLLIOro BbIPABYM/\GNh\ AIO,A,\{‘ XPHC’T‘H—

ANCICOr0 MOCTIOAHTOR.

! Zastugi Iwana Fiodorowa dla biblistyki w Rzeczypospolitej to: a) wydrukowany
w Zabtudowiu w roku 1569 (wraz z Piotrem MSécistawcem) Psalterz z czasostowem i Homi-
liarz na perykopy ewangelijne, tzw. Ewangelia pouczajaca, b) wydany u §w. Onufrego we
Lwowie w roku 1574 Apostot (pierwsze wydanie w Moskwie dziesie¢ lat wczeséniej), ¢) praca
nad Biblig Ostrogska, w trakcie ktérej wydrukowat osobno Nowy Testament i Psalterz
(1580). Jest autorem postowia w Biblii Ostrogskiej (1581). Wyjasnia w nim, podobnie jak
wczesniej we lwowskim Apostole, ze drukowanie ksiag to propagowanie Stowa Bozego
wszem 1 wobec, ze czuje si¢ do tego specjalnie powotlany i zaszczycony powierzonym mu
przez ksigcia zadaniem.
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pochwalnym dla ksigcia Konstantego Wasyla znalez¢ mozna ideowe uzasad-
nienie calego przedsigwzigcia i opis jego realizacji. Petna (cagpawena) Biblia,
wydana po stowiansku (no m3sic¥ caogencicd), jako Stowo Boze jest pomyslana
jako zbroja duchowa (BPONA A¥xoENAA), niezbedna prawowiernym chrzescijanom
do obrony przed herezjami w tych surowych i godnych optakania czasach (gz
¢¢ BPEMA AKTO H NAAYA AocToHNo). Ksigze dzigkuje Bogu za okazane milosier-
dzie i faske i zwraca si¢ do potencjalnych czytelnikéw — synéw Ziemi Ruskiej
nalezacych do Cerkwi wschodniej i do wszystkich uzytkownikéw jezyka
stowianskiego ztaczonych wyznawanym przez nig prawoslawiem (n gebmz
CBPAACSIOLMMCA A3BIKY CAOBEHCIOMY, H CBEATNAILIFCA TOAKAE LIPIKRE NPABOCAARIHO).
Przedstawia czytelnikowi etapy przygotowania wydania, a wigc zgromadzenie
w Ostrogu odpowiednich specjalistow od greki i od cerkiewszczyzny (Aroain
NAKA3ANBI BB MHCANIA ¢ThIXB EAAHN'CKHXB H CAOREN'cicH), zebranie poprawnych
jezykowo i nieposzlakowanych teologicznie kopii ksiag biblijnych (13g0p08%
AOB{'S MCTIPABACHBIX M NI0POKA BCAKATO KpOM'S B AHTEABCTROBANBIXS) 1 wielojezycz-
nych ttumaczen (pA3AHYNBIX® NMCMEND W 1A3BIKOR), Nastepnie poréwnywanie
tekstow i wychwytywanie réznic i bledow (OBpETecA MNOMO PA3AHTNO, HE TOKMO
PANBCTRIA, HO H pA3RpALLENTA), tlumaczenie, redagowanie, korygowanie cerkiew-
nostowianskiego tekstu (¢a Tuaniems, n NPHABKANIEMB €AWIKO MOLLINO, MOMOLito
Bieto nocAsA0BACA, 1 HenpagHea). Najwigcej uwagi poswieca ksiaze zrédtom,
potwierdza, ze w zadnym ze stowianskich krajow nie znaleziono pelnej Biblii
(BB BCBXB CTPANAXB pOAY NALLIENO IABBIICA CAOBEN'CIAT, NH €AINA OBPETECA CBR)BLLIENA
B BU'B KNHPAXB BETXAM 3ABETA), natomiast car Iwan Wasiljewicz przez Michata
Haraburde ofiarowal jedng kopie Biblii nowogrodzkiej ksieciu na Ostrogu.
Ciekawe, ze zespdl redakcyjny przyjal za dobra monete przywieziong z Moskwy
opowies¢ o pochodzeniu kodeksu z czaséw $w. Wlodzimierza: cnoposnxomca
npiaTh caRpBLIENSO BHBATlY, 37 Ppevecica IA3bIKA, CGAMb ACCATS H ABEMA NPEBOANHICH,
MNOKAE NATH 0TS ABTB NA CAOBEN'CKIH NPEREAENNSIO eLjIe 32 BeAHICANO BAAAHMEPA,
KPTHELLIAP 3eMAH pSckc¥io.

Zadziwia rozmach przeprowadzonych kwerend: Rzym, Kreta, klasztory
greckie, serbskie i bulgarskie, a wreszcie poparcie i autorytet patriarchy Kon-
stantynopola Jeremiasza. Niestety, nawet podjecie takiej wspanialej inicjatywy
(ceA NPECAABNBIA H NeH3peweNbIA Beljin) napotkato przeciwnikow i wywotato ostra
krytyke (pazopnreaen n XSannKor), a, jak zawsze, dat si¢ odczud brak wsparcia
i pomocy (MOMOLLINHIO ke H SHAATEAGH BEAMH MAAO). ..

Autor przedmoéw, ojciec Herasym Smotrycki zauwaza, ze w przedmo-
wach do wielu innojezycznych Biblii szeroko si¢ rozwodzi nad zacnoscia
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i pozytkiem Stowa Bozego, ale prawostawnemu czytelnikowi takich rzeczy
nie nalezy objasnia¢, on wie, ze Biblia nie jest wytworem ludzkim, lecz
darem Bozym (¢BBbILLE CBROAALIEE AAPORANIE ,AT).(ENOG NeBechoe). Dlatego wydawcy
Biblii zakazujg czytelnikom, nawet jesli s3 uczeni w Pi$mie, brania udzialu
w popisowych sporach i dyskusjach, tak lubianych przez protestantéw i jezu-
itow, bowiem takie dysputy rodza swary. Prawostawni maja bada¢ Pisma,
ale unikac otwartych polemik (B¥nX’ n NeNAKABANBIX® CTA3ANIH), muszg sta-
nowi¢ dobry przyktad (ospasz saarz) dla heretykéw, pogan i innowiercow
w traktowaniu Pisma Swietego jako niezniszczalnego fundamentu Ko$ciota
Bozego, ktdry jest depozytariuszem i gwarantem prawdy i nigdy nie bladzi
(Ne oBbIve 3ABASKAATH), a dotyczy to takze Cerkwi wschodniej, dajacej $wia-
dectwo prawdy i niosacej zbawczg $§wiatto$¢ prawostawnym obywatelom
Rzeczypospolitej (Bocrovnbia upige & pScincicoms Napoas, / €m ke cRBTA0CT
CIACTB B’ MOFANCKOH NE3roAs).

Biblia Ostrogska znakomicie wpisuje si¢ w panorame europejskiej kul-
tury religijnej XVI wieku, poréwnywana do warowni, do duchowej zagrody
Pana Jezusa, do ktérej prawostawni Rusini mogg teraz bezpiecznie wchodzi¢
biblijnymi drzwiami, fatwo rozpoznajac wdzierajacych si¢ inna drogg. Jej poja-
wienie si¢ bylo znaczagcym faktem dla calego prawostawia - ksigze Konstanty
postat egzemplarz papiezowi Grzegorzowi XIII, a car Iwan Grozny przekazat
ksiege krolowej Elzbiecie I. Tekst tego wydania stal si¢ punktem wyjscia do
dalszych prac edytorskich Biblii cerkiewnostowianskiej, a jego pojawienie si¢
i popularnos¢ (zachowalo si¢ okolo 200 egzemplarzy z tysiecznego nakladu)
wplyneto na ograniczenie rekopismiennych tekstéw biblijnych i przerwalo
rozwoj przekladéw na ruskie jezyki potoczne (Naumow, 2015).

W XVII wieku nastgpilo zdominowanie tekstu biblijnego przez ksiegi
bezposrednio zwigzane z liturgia i teologia (stuzebnik, trebnik), takze
powstajace utwory narracyjne i zywy rozwdj homiletyki pomniejszaly jego
atrakcyjnos¢. Centralng pozycje w cerkiewnostowianskim i ruskim systemie
literacko-liturgicznym, zajmowang wczesniej przez Stowo, przeznaczono
tekstom zwigzanym z Eucharystig i pozostalymi sakramentami majacymi
zapewni¢ zbawienie. Renesansowe przezywanie kultury ustepowato baro-
kowemu.
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Biblia w kulturze Rusi polsko-litewskiej w X VI wieku

Od potowy XIV wieku wschodniostowianscy obywatele Rusi polsko-litewskiej brali czynny
udzial w procesie wielokulturowej integracji. Wzrost zainteresowania tekstem biblijnym w calej
Europie wptynal zaréwno na prawostawnych, jak i sprzyjajacych reformacji. Artykut koncentruje
si¢ na dziatalno$ci dwdch wybitnych postaci: Mateusza (Macieja) Joannowicza Dziesiatego (Kodeks
biblijny z Wilna i Suprasla z lat 1502-1507) i Franciszka Skoryny (,,Bivlija ruska” - praskie wydanie
23 ksiag biblijnych wlatach 1517-1520, ,,Malaja podoroznaja knizka”, wydana w Wilnie w 1522
i,Apostot”, 1525). Oméwiono tu rowniez proces przygotowania w kregu Akademii Ostrogskiej
pierwszej drukowanej Biblii cerkiewnostowianskiej (1580-1581), ukazujac takze punkt widzenia
zwolennikéw reformacji na problem tekstu biblijnego, w tym takze propagatoréw ,,prostej/ruskiej
mowy”. Ta biblijna produkecja, stanowigca jedynie cze$¢ literackiej piSmienniczej aktywnosci,
$wiadczy o wysokim poziomie ruskiej kultury w panstwie polsko-litewskim i pokazuje, w jaki
sposéb Rusini byli w stanie polaczy¢ tradycyjng duchowosé z renesansowq philologia sacra.

Slowa kluczowe: Rus polsko-litewska, Rzeczpospolita Obojga Narodow, Biblia cerkiewno-
stowianska, Mateusz Joannowicz Dziesiaty, Franciszek Skoryna, Akademia Ostrogska,
philologia sacra

The Bible in the Culture of Polish-Lithuanian
Rus’ in the Sixteenth Century

Beginning in the mid-fourteenth century, the East Slavic citizens of the Polish-Lithuanian
Commonwealth (“Ruthenians,” the “Rutheni”) took active part in a process of multicultural inte-
gration. The increase of interests in the biblical text that took place in Europe in that period was
not without influence on Ruthenians - both those who remained Orthodox and those who became
followers of the Reformation. The article discusses two outstanding figures: Matvej Ioannovi¢
Desjatyj (the biblical codex of Vilnius and Suprasl, 1502-1507) and Francisk Skorina (Prague edi-
tion of 23 Books of the Slavonic Bible — Biviija ruska of 1517-1520, the Vilnius edition of Malaja
podoroznaja knizka - The little traveller’s book, 1522, and the Apostolos of 1525). The article also
examines how the circle of the Ostroh Academy approached the task of preparing a print edition
of the Slavonic Bible (1580-1581) and investigates the viewpoint of those who were influenced by
Reformation ideas as well as that of those promoting the usage of prosta/rus’ka mova. This biblical
production, which is only a part of the literary activity undertaken in Rus’, testifies to the high
level of Ruthenian culture in the Polish-Lithuanian state and shows how Ruthenians were able to
match their traditional spirituality with the philologia sacra of the Renaissance.

Keywords: Polish-Lithuanian Rus’, Polish-Lithuanian Commonwealth, Slavonic Bible, Matvej
Ioannovic¢ Desjatyj, Francisk Skorina, Ostroh Academy, sacred philology, philologia sacra
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