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Rola religii w Zyciu duchowym i politycznym
Tomasa Garrigue’a Masaryka

Czeski filozof, znawca dziela Tomasa G. Masaryka, Milan Machovec
(1925-2003), stwierdzil, ze zagadnienia dotyczace stosunku pierwszego prezy-
denta Czechoslowacji do problematyki religijnej naleza do najbardziej zawitych
i trudnych z jego bogatego dorobku (Machovec, 1968, s. 148).

Prowokatorski posmak charakteryzujacy styl wypowiedzi Masaryka powo-
dowal, ze jego rozumienie religii wymykalo sie jednoznacznym interpretacjom,
za$ on sam uwazany byl za ateiste lub agnostyka, ktorego ,,zsekularyzowana”
tilozofia religii, inklinowala zbytnio w kierunku etyki (J. Hromadka, na pod-
stawie: Novy, 1990, ss. 435-440) i moralizatorstwa (Halik, 2002, ss. 201-230)".

! Podobnego zdania byt Emanuel Rédl (1873-1942), zarzucajacy filozofowi brak wyraz-
nej teorii naukowej lub konkretnej koncepcji filozoficznej, ktorej bylby wyznawca. W zamian,
zdaniem Radla, Masaryk na uzytek pragmatyczny dokonuje ,,szufladkowania” pogladéw,
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Z kolei inni badacze skupili si¢ na Masarykowskiej koncepciji religii osobistej,
wyluskujac z niej takie aspekty jak wolno$¢ wyboru wiary, rzeczywista mitos¢
wzgledem blizniego, wiara w nie§miertelno$¢ duszy i w Boga osobowego oraz
zagadnienie wiecznosci (Bednat, 1969; Novy, 1990).

Na pytanie o zrédla swoich przekonan i koncepcji religijnej Masaryk
odpowiedzial: ,,Gleboko i osobiscie przezytem katolicyzm, poznatem poz-
niej protestantyzm i w miare mozliwosci zglebiatem réwniez prawostawie”
(Capek, 2014, 5. 233). Wszystkie te trzy chrzescijanskie religie stanowity kanwe
jego poszukiwan i probe odpowiedzi na pytania dotyczace statusu ontologicz-
nego czlowieka ,,wspolczesnego” z przefomu XIX i XX wieku - okresu szybko
nastepujacych po sobie zmian i przeloméw dziejowych?. W swoim dziele
Masaryk faczyt rézne dziedziny naukowe, poczynajac od filozofii, poprzez
historie i socjologie, a konczac na polityce. Pozostawil po sobie bogata spusci-
zng, wymykajaca sie klasyfikacji i narazong na zarzut stosowania niesprecy-
zowanych ram gatunkowych® i teleologicznych. Masaryk korzystat nie tylko
z terminologii wywodzacej si¢ z roznych koncepcji naukowych, tworzyl réwniez
wlasng nomenklature - obok ,,odkoscielnienia” (,,odcirkveni”)*, ,,bozno$ci”
(,boznost”)’, ,,chrzescijafistwa metryczkowego” (,,matrikové kfest'anstvi”,
»matrikové cirkevnictvi”; Masaryk, 1925, ss. 30-35), jest rowniez tworcg ter-
minu, a takze koncepcji ,,religii humanitaryzmu” (,,nabozenstvi humanity”).

Ze wzgledu na bogactwo podejmowanych zagadnien, rozproszonych w rdz-
nych publikacjach®, oraz wypowiedzi samego autora, nierzadko nawzajem sie

stwierdzen i kontrargumentdéw, a w faktach szuka przede wszystkim przekazu moralnego
(Radl, 1999, ss. 515-516). Z kolei czeski fenomenolog Jan Pato¢ka (1907-1977) sadzil, ze pierw-
szemu czechoslowackiemu prezydentowi nie udalo si¢ przezwyciezy¢ przekonan o pozyty-
wistycznych, ,,obiektywnych” prawidtowos$ciach rozwoju ludzkosci i jej instytucji autorstwa
Huma oraz Comte’a (Patocka, 1991, ss. 35-36).

?> Chodzitoby o takie zjawiska, jak industrializacja, wybuch pierwszej wojny $wiatowej,
powstanie panistw nowozytnych w Europie Srodkowej oraz nowe nurty spoteczne i filozoficzne
jak emancypacja kobiet, personalizm czy neotomizm, ktéry zapoczatkowal papiez Leon XIII
encyklikg Aeterni Patris (1879).

* Na temat uprawianych gatunkdéw przez Masaryka, pewnego ,,bataganiarstwa” gatun-
kowego zob. Cwiek-Rogalska, 2018, s. 8.

* Pod tym pojeciem kryt sie zamiar przeprowadzenia rozdziatu Kosciota od paristwa,
laicyzacja spolteczenstwa, catkowite przejmowanie przez panstwo zadan w takich dziedzinach,
jak sagdownictwo, edukacja, opieka spoleczna i in. (Fajfr, 1995, s. 300).

® Neologizm powstat od leksemu ,,(po)boznost” ‘poboznosé.

¢ Masaryk napisat wiele artykuléw na temat swojego rozumienia religii, polityki i demo-
kracji (ktéora w wypadku Masarykowskiej refleksji historiozoficznej okazala si¢ dziedzina
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wykluczajacych, skupie si¢ przede wszystkim na jednym z najwazniejszych,
moim zdaniem, tekscie, w ktérym Masaryk zrekapitulowat swoje przekona-
nia na temat roli religii i duchowosci w zyciu czlowieka. Chodzi o Gtéwne
zasady etyki humanitarnej (Hlavni zdsady ethiky humanitni), ktore ukazaty sie
w wydaniu zbiorowym wykladéw pt. Idealy humanitarne (Idedly humanitni,
1. wyd. 1901). Oprocz tego w artykule zostang przedstawione poglady Masaryka
na temat ,religii instytucjonalnej”/ ,konwencjonalnej”” oraz roli i znaczenia
Jezusa, poprzedzone rekonesansem watkéw biograficznych, ujetych w kon-
wencji wywiadu narracyjnego®, przeprowadzonego przez Capka (Rozmowy
z T. G. Masarykiem; 1. wyd. 1928, wyd. pol. 2014). Twérczos¢ publicystyczna
autora Czeskiej kwestii (Ceskd otdzka, 1.wyd. 1895) na tematy duchowosci
i religijno$ci oscylowata miedzy parezja’ a wyznaniem, by ostatecznie wylonita
sie z niej koncepcja ,religii humanitaryzmu”, wpisujaca sie w Masarykowski
konstrukt religijno-polityczny o duzym tadunku efektywnosci jako dyspo-
zycji wlasciwego dzialania. W ponizszej analizie sprobuje wykaza¢, ze zycie
osobiste Masaryka stato si¢ w duzej mierze komponentem tak stworzonego
myslowego konstruktu.

W artykule przyjrze si¢ sposobom narracji, jakimi postugiwat sie Masa-
ryk, projektujac (i realizujac) swdj program religijny jako forme aktywnosci

pochodna religii). Jezeli chodzi o teksty po$wiecone zagadnieniom religii, teologii i nauki,
pierwotnie nie zamierzal ich publikowa¢ w tomach zebranych ze wzgledu na, w jego mniema-
niu, niepelne i tylko wstepne naszkicowanie problematyki. W 1904 roku zostata opublikowana
broszura V boji o ndbozenstvi (W walce o religi¢). W 1934 roku ukazata sie monografia Moderni
clovek a nabozenstvi (Czlowiek wspétczesny a religia) — zbior rozpraw publikowanych w latach
1896-1898. Reszta artykulow dotyczacych tej tematyki nie doczekala sie edycji: O svobodé
ndbozenské a o volnosti presvédceni (O wolnosci religijnej i niezaleznosci przekonai, 1904),
a ndbozenstvi (Inteligencja a religia, 1907), Véda a cirkev (Nauka i kosciét, 1908). Podsumowa-
nie pogladéw Masaryka na powyzsze zagadnienia znajduje si¢ w wywiadzie Capka: Hovory
s T. G. Masarykem (Rozmowy z T. G. Masarykiem; Capek, 1990, ss. 207-343), w czesci 111

7 Pojecie ,religii instytucjonalnej” stosuje Daniéle Hervieu-Léger, nauka anglosaska
preferuje termin ,,religia konwencjonalna” (na podstawie: Hervieu-Legér, 2007, s. 154).

® Wywiad narracyjny jest formg komunikowania, ktéry polega na problematyzowaniu
pytan postawionych przez narratora pod wptywem osoby przeprowadzajacej wywiad. Zda-
niem Michela Foucaulta wywiad narracyjny nie powinien by¢ ani wyznaniem, ani parezja.
Wyznanie jest bowiem wedtug francuskiego mysliciela metoda ujarzmienia i podporzadko-
wania jednostki (Czyzewski, 2013, s. 25).

° Parezja, zdaniem Foucaulta, to akt publiczny - wyrazanie wlasnych opinii i pogladéw
bez wzgledu na konsekwencje i wbrew okolicznosciom, przy podjeciu ryzyka wyszydzenia lub
bardziej dotkliwych sankcji (Czyzewski, 2013, s. 25).
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politycznej ukierunkowanej teleologicznie na przyszlos¢. Sprébuje sie row-
niez zastanowi¢, czy jego wizja religijnosci powstata wylacznie w wyniku
zastosowania roznych konstrukgji teoretyczno-metodologicznych, czy ozna-
czala fuzje wielu subdyscyplin (statystyki, moralnosci, organizacji, polityki
iin.) - w tym znaczeniu bylaby eklektycznym ,,zlepkiem”- czy raczej mamy
do czynienia z pewng metanarracjg, ,wielka opowiescia”, obejmujacg historie
i najwazniejsze (w mysl tej ,,opowiesci’) aspekty zycia — opowiescig, bedaca
proba zalegalizowania rozpoznanej przez siebie prawdy. Zastanowig sie takze,
czy koncepcja religii osobistej, ktdrej Masaryk byl zwolennikiem, moglaby si¢
wpisa¢ w ,,ptynno$¢” procesow religijnych'®, charakterystyczng dla zsekula-
ryzowanych, demokratycznych spoteczenstw zachodnich.

»»Rostem pod znakiem Platona”

W trakcie pracy nad Rozmowami z T. G. Masarykiem ,,bohater” wymienit
swoich filozoficznych mistrzéw: ,Rostem pod znakiem Platona, sceptycyzmu
Hume’a, subiektywizmu Kanta [...]. Uczytem si¢ u Comte’a, Milla, Brentana”
(Capek, 2014, s. 190). Zanim jednak Masaryk zostal profesorem filozofii, stosuja-
cym w swojej pracy habilitacyjnej pionierskie narzedzia badawcze (przynalezne
z dzisiejszej perspektywy socjologii religii), przeszed! dtuga droge rozpoczynajaca
sie¢ w malej miejscowosci na pograniczu morawsko-stowackim.

Urodzit si¢ w rodzinie katolickiej w 1850 roku. Jako uczen dorastat intelektualnie
pod pedagogicznym okiem katolickiego ksiedza, ktdry zachecal go do nauki jezy-
kéw obceych oraz do podjecia dalszej edukaciji w gimnazjum pijarskim. W ostatnich
latach gimnazjalnych w Brnie Masaryk przestal by¢ praktykujacym katolikiem,
nie przystepowat do spowiedzi i komunii, za co zostal relegowany z gimnazjum
z zakazem kontynuacji nauki we wszystkich instytucjach szkolnych. Po wsta-
wiennictwie wplywowych oséb'! ostatecznie obnizono mu stopien z zachowania
i zaproponowano zmiang szkoty (Gruchata, 1996, ss. 13-18). Wraz z przenosinami
do Wiednia z rodzing Monnierdw, juz jako dwudziestoletni ,,uczen”, kontynuowat
nauke w prestizowym Gimnazjum Akademickim. W tym czasie poglebialy sie jego
watpliwosci dotyczace wlasnego wyznania. Przyczynily si¢ do tego wydarzenia

1 Zob. Hervieu-Léger (Hervieu-Léger, 2007) oraz podsumowanie niniejszego artykutu.
' Swych chlebodawcédw — matzenistwa Monnieréw. Masaryk byl guwernerem ich syna.
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religijne oraz polityczne: przede wszystkim uchwalenie dogmatu o nieomylnosci
papieza'? (1869) oraz wkroczenie na teren panstwa watykanskiego wojsk wio-
skich (1870) i upadek $wieckiej wladzy papieza. Po tych wydarzeniach Masaryk
wyznal gimnazjalnemu katechecie: ,,Nie przyjmuje tego nowego dogmatu, jestem
starokatolikiem. Stosownie do przepisow szkolnych bede chodzil do kosciota, ale
nie katolickiego, poniewaz katolicy przyjmuja dogmat o nieomylnosci. Dlatego tez
nie moge wbrew swoim przekonaniom chodzi¢ do kosciota katolickiego” (cyt. za:
Gruchala, 1996, s. 19). Przez krétki okres Masaryk uczeszczat do kosciota grecko-
katolickiego. Potem rozpoczat studia filozoficzne na Uniwersytecie Wiedenskim,
ktére ukonczyt rozprawa na temat Istota duszy u Platona pod kierunkiem profesora
Franza Brentany"’. Nastepnie kontynuowal studia filozoficzne na uniwersytecie
w Lipsku, gdzie pozostawal pod duzym wplywem Gustava Theodora Fechnera,
propagatora niemieckiego protestantyzmu. W Lipsku ostatecznie uksztattowaly
si¢ jego przekonania dotyczace konfesji katolickiej. Zaczyna negowa¢ kontem-
placyjne oraz ascetyczne tendencje Kosciota katolickiego. Odrzuca obrzedowos¢
katolicky przejawiajacg sie, jego zdaniem, w zbytnim zrytualizowaniu praktyk
religijnych. W nurcie mistycznym nie znajduje glebszych intelektualnych moz-
liwodci poznania. Réwniez w mistyce panteistycznej dostrzega ,,lenistwo mysli”
(Hromadka, 1995, s.304). Teologii odmawia cech noetycznych', jest ona, jego
zdaniem, wylacznie apologetyczna. Nie tylko teologia nie stanowi alternatywy dla
nauki, ale jest wrecz udoskonalong mitologia, jej derywacja (Toth, 2001). Z kolei
metafizyke uznaje ,,za malg, konkurencyjna firme, ktorg zalozyta filozofia prze-
ciwko teologii” (cyt. za: Dokulil, 2018, s. 108). Wedtug Masaryka Kosci6t katolicki
zbyt rygorystycznie przywiazuje sie do dogmatow, przez co utrudnia rozwdj nauki.
Nie zaspokaja potrzeb w czasach kryzysu wspolczesnej cywilizacji w odréznieniu
od protestantyzmu, ktéry dostarcza czlowiekowi wiecej przestrzeni do wlasnych
poszukiwan, $wiatopogladowej samodzielnosci i wolnosci. Wzorujac si¢ na Lutrze,
w mysl zasad sola scriptura oraz sola gratia, daje pierwszenstwo osobistemu prakty-

2 Dogmat ogtoszony na Soborze Watykanskim I (1869-1870) zwotanym z inicjatywy
papieza Piusa IX oraz w konstytucji dogmatycznej Pastor aeternus.

!* Franz Brentano (1838-1917) - dominikanin, ksigdz katolicki, filozof. Po ogloszeniu
dogmatu o nieomylnosci papieza zrezygnowatl ze $wiecen i wystgpil z Koéciola rzymskoka-
tolickiego (1873). Znawca dziel Arystotelesa, zwolennik filozofii praktycznej, nieufny wobec
metafizyki. Tworca idiogenicznej teorii sgdow. Wywarl duzy wplyw nie tylko na Masaryka,
ale rowniez na Edmunda Husserla oraz Kazimierza Twardowskiego.

" Noetyce jako teorii poznania zostal poswiecony caty rozdziat w Rozmowach z T. G. Masa-
rykiem (Capek, 1990, ss. 207-237).
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kowaniu wiary poprzez modlitwe oraz codzienne czytanie biblii (Gruchala, 1996,
s.28; Soubigou, 2004, s.76). W 1878 roku Masaryk zawarl zwigzek malzenski
z Amerykankg Charlottg Garrigue'®, ktéra pochodzita ze starej hugenockiej rodziny
francuskiej. Malzenstwo zamieszkalo w Wiedniu, gdzie w 1878 roku Masaryk na
tamtejszym uniwersytecie obronit prace habilitacyjng pt. Samobdjstwo'®, w ktorej
przedstawit ostra krytyke kultury bez Boga. W swojej pracy zawarl tezg, iz samo-
bdjstwo jest wynikiem utraty wiary i marazmu duchowego czlowieka ,wspotcze-
snego”. Byt przekonany, ze wraz z zanikiem prawdziwej wiary nasila si¢ zjawisko
samobdjstw'’, poniewaz czlowiek nie moze sie oby¢ bez duchowej perspektywy,
a rzeczywisto$¢ pozbawiona Boga jest Swiatem ogotoconym z duchowej inspiracji.
Swiat pozbawiony duchowosci pograza sie w poczuciu bezsensu bedacego efektem
przeklenstwa niczym nieskrepowanej wolnosci. Osoby porzucajace wiare w Boga
oraz caly przekaz eschatologiczny nie potratig znalez¢ ukojenia w zadnym innym
$wiatopogladzie. W tej koncepcji wiara jest traktowana jako jedna z form zacho-
wania ludzi, sprzyjajaca utrzymaniu rownowagi osobowosciowej. Tezy te Masaryk
rozwina! kilka lat pozniej w eseju GIowne zasady etyki humanitarnej.

W 1880 roku Masaryk zostal czlonkiem Kosciota ewangelicko-reformowanego
(kalwinskiego). W rozmowie z niemieckim dziennikarzem Emilem Ludwigiem
przedstawit powody swojej konwersji: ,,[...] Ko$ciol ewangelicki wybralem dla-
tego, ze byl najblizszy husyckiemu Kosciotowi braterskiemu. Wprawdzie prze-
zytem katolicyzm, ale wewnetrznie przekonalem sig, zZe byloby z mojej strony
nieuczciwie pozostawa¢ w tym Kosciele” (cyt. za: Gruchata, 1996, s. 34). Jednak
z czasem rozczarowuje go réwniez Kosciot ewangelicko-reformowany jako insty-
tucja ,,ziemska”. Ma duze klopoty z odmawianiem ,,Apostolskiego wyznania
wiary” (,,Credo”), zawierajacego dogmat o ,,Tréjcy Swietej”, w ktéry nie wierzy.
Nie uczestniczy w nabozenstwach, pierwszenstwo daje modlitwie w samotnosci

* Masaryk, ktéry byt zwolennikiem partnerskich uktadéw w malzenstwie (,Z wyjat-
kiem fizycznej réznicy kobieta jest rOwna mezczyznie”, Masaryk, 1990, s. 58), przyjmuje za
swoim imieniem nazwisko zony. Odtad bedzie si¢ nazywal Toma$ Garrigue Masaryk (stad
powszechnie uzywany skrét TGM). W rozmowach z Capkiem, podkreslal, ze od swojej Zony
otrzymat wraz z protestantyzmu ,,to, co najlepsze, te czystos¢ religii i zycia, praktycyzm reli-
gijny, religie na wszystkie dni” (cyt. za: Gruchala, 1996, s. 32).

1% Pelen tytul pracy habilitacyjnej to: Samobdjstwo jako zjawisko masowe wspdtczesnosci.
Monografia z uwagami wstepnymi o socjologii i statystyce (1. wyd. 1881, Wieden),

7 Podobne stanowisko obecnie zajmujg amerykanski socjolog i pastor Ryan Burge oraz
prawicowy dziennikarz ,,The New York Times” David Brooks. Obaj uwazaja, ze tzw. religious
nones dryfuja przez zycie, sa odpowiedzialni za wysoki poziom stresu, niezadowolenie z zycia
i wzrastajacg liczbe samobdjstw (od 1999 roku o 30%) (na podstawie: Kot, 2019, s. 36).
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oraz czytaniu Biblii w domu. Glebokie przezywanie grzechu, fundamentalny
motyw ewangelickiej wiary, jest mu obce. Jako intelektualista nie zamierza godzi¢
sie z czyms tak irracjonalnym jak nieustanne kontemplowanie wtasnej matosci
i grzesznosci (Chadima, 2018; Kosatik, 2018; Toth, 2001).

W 1882 roku przenosi si¢ wraz z rodzing do Pragi i obejmuje katedre
profesora na czeskim Uniwersytecie Karola-Ferdynanda. Dtugi pobyt w nie-
mieckim $rodowisku uniwersyteckim skutkuje nieznajomoscia specyfiki cze-
skiego spoleczenstwa konsolidujacego si¢ wokot konstruktu idei narodowe;.
Jest przekonany, ze czeskie spoleczenstwo i jego kultura sg dos¢ dojrzate, by
obejs¢ sie bez ,,protez”. Jego dziatalnos¢ sprawia, ze popada w konflikt z przed-
stawicielami nauki czeskiej, przeciwstawiajac sie autentycznoséci rekopisow*®
na tamach czasopisma ,,Atheneum”, ktérego byt zalozycielem. Dyskusja na
temat autentycznosci rekopiséw wyzwoli ogromne spoteczne emocje. Sytuacje
zaogni kolejne zaangazowanie Masaryka, bronigcego Leopolda Hilsnera'®,
niestusznie oskarzonego o mord rytualny.

Oprécz dziatalnoéci naukowej, politycznej*® oraz publicystycznej Masaryk
duzo podrézuje. W 1887 roku udaje sie do Rosji, po raz pierwszy odwiedza Lwa
N. Tolstoja® w celu przedyskutowania idei pacyfistycznych Petra Chelcickiego®, czo-
towego przedstawiciela czeskiej reformacji husyckiej z pierwszej potowy XV wieku.
Jego niekonwencjonalne przekonania powoduja, ze w 1906 roku ponownie popada
w konflikt na tle religijnym, tym razem z katechetami katolickimi, oskarzajacymi
go o obraze uczuc religijnych. Miat si¢ jej dopusci¢ podczas prelekcji w gospodzie
»U Helmt”. Pozew przeciwko przyszlemu prezydentowi zlozylo 306 katechetow.
Podczas rozprawy sagdowej Masaryk swoja obrone zamienia w publiczne oskarzenie

'® Chodzilo o Rekopis zielonogérski (Rukopis zelenohorsky) oraz Rekopis krélowodworski
(Rukopis kralovedvorsky) - rzekome rekopisy z IX wieku, ,,odnalezione” w latach 1817 i 1822,
ktdre dotyczyly najstarszej historii Czech. Mistyfikacji dokonali jezykoznawca Vaclav Hanka
i poeta Josef Linda. Udowodnienie falszerstwa przez czeskich naukowcéw (z Masarykiem
i Gebauerem na czele) przeszlo do historii jako ,walka o rekopisy” (,,boj o rukopisy”).

' Leopold Hilsner (1876-1928) zostal oskarzony o zamordowanie Anezki Hrizovej we
wsi Polna w procesie sgdowym o charakterze poszlakowym (1899). Z powodéw proceduralnych
Masaryk skierowat sprawe w 1899 roku do Trybunatu Kasacyjnego w Wiedniu. Seria proceséw
sadowych z oskarzonym Hilsnerem, majaca podfoze antysemickie, przeszta do historii jako
yhilsneriada”, nazywana takze ,,czeska dreyfusiadg”.

% Masaryk byl dwukrotnie cztonkiem parlamentu austriackiego - w latach 1891-1893
z ramienia Partii Mlodych Czechéw oraz wlatach 1907-1914 jako czlonek Partii Realistycznej.

! Na temat Masaryka i Tolstoja zob. Mést'an, 2008.

** Praca Chelcickiego Sie¢ wiary (Siet' viery) miala wplyw na filozofie Tolstoja. Wspo-
mniana jest w noweli Tolstoja Krélestwo Boze jest wewngtrz ciebie (1894).
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klerykalizmu®’. Na sali sagdowej podkresla, ze przedmiotem jego krytyki nie byta
religia, lecz teologia. Domaga si¢ zniesienia katechezy w szkotach oraz zniesienia
zakazu nauczania na lekcjach historii wiedzy dotyczacej Jana Husa oraz Petra Chel-
¢ickiego. Pod naciskiem pytan Masaryk definiuje samego siebie jako antyklerykal-
nego teiste, wierzacego w Opatrzno$¢ (Chadima, 2018; Dokulil, 2018).

W tym samym roku, juz po ogloszeniu wyroku uniewinniajacego, bierze
udzial w ,Wielkiej Ktétni” (,,Velké hadani”) - debacie publicznej w Hradcu
Kralovym na temat ,,Dlaczego inteligencja rezygnuje z Kosciofa”? Przyczyne
odchodzenia od Ko$ciota widzi w antagonizmie migdzy postepem naukowym
a niezdolnoscig do zmian Kosciota katolickiego. Odbyte dyskusje i doswiad-
czenia sprawig, ze w chwili objecia panistwowego urzedu Masaryk jest gotow
do krytyki katolickiej instytucji. Podczas istnienia panstwa czechostowackiego
Masarykowi, sprawujgcemu urzad prezydenta®®, przy$wiecal cel umocnienia
neutralnosci $wiatopogladowej i przeprowadzenia rozdzialu Kosciota od
panstwa (do czego nie dochodzi ze wzgledu na sprzeciw postéw stowackich,
przejawiajacych tendencje separatystyczne).

Pozycje Kosciota katolickiego w nowo powstalym panstwie ostabiato prze-
konanie wielu politykéw, z Masarykiem na czele, Ze czeska tozsamos¢ naro-
dowg tworzg ruch husycki i wyrastajaca z niej Jednota Braci Czeskich. Konfesje
katolickg natomiast utozsamiano z hegemonia habsburskg i represjami, jakie
nastapily po klesce opozycji protestanckiej na Biatej Gorze (1620). W okragta
rocznice spalenia na stosie Jana Husa (6 lipca 1415 roku) zawista na Hrad¢anach
husycka flaga (z czerwonym kielichem na czarnym tle), a prezydent oficjalnie
uczestniczyl w obchodach $wieta (1925). Udzial najwyzszego przedstawiciela
w panstwie oraz innych politykéw w obchodach spowodowato odwotanie przez
panstwo watykanskie nuncjusza Francesca Marmaggiego i doprowadzito do kry-
zysu dyplomatycznego. Pomimo ze Masaryk upatrywal w Kosciele katolickim
opresyjne narzedzie wladzy habsburskiej, to zarazem cechowata go wrazliwos¢
osadzona gleboko w katolicyzmie, w ktérym wyrastal. Jednym z tego przejawow
byt gest Masaryka, ktory jako glowa panstwa uczestniczyl w obchodach $wie-

»* ,Co to za Pan Bog, ktoremu w realizacji jego woli niezbedni sa politycy, aparat wyko-
nawczy [...] oraz policja?” (cyt. za: Soubigou, 2004, s. 84).

** Na poczatku pierwszej wojny $wiatowej Masaryk wyjezdza za granice — m.in. do Rosji
(1917) oraz Standéw Zjednoczonych (1918), gdzie dzialta na rzecz rozpadu monarchii austro-
-wegierskiej i utworzenia panstwa czechostowackiego. Zostaje prezydentem 14 listopada
1918 roku. Na urzad prezydenta byl jeszcze wybierany trzykrotnie. Ze wzgledu na stan zdrowia
abdykuje w 1935 roku. Umiera w Lanach dwa lata pézniej (1937).
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towactawskich® (1929). Publicznie czesto powotywal si¢ na Ewangelie i stowa
Jezusa, takze w swoim ostatnim bozonarodzeniowym oredziu:

Przypominam sobie ciggle i nieustannie stowa ewangelii i powtarzam je z czuloscia,
peten nadziei, Ze wszyscy moi wspotobywatele oraz wszyscy obywatele innych panstw
wreszcie dolacza do Jezusowego przykazania czlowieczenistwa [...]. Dzisiejszy problem
nie jest ekonomiczny ani polityczny, lecz przede wszystkim moralny (CT24, 2017).

Przez wigkszg czg¢s¢ swojego zycia Masaryk prowadzit Zycie spotecznie
zaangazowanego parezjasty’® — nieustraszonego moéwcy, publicysty i dziata-
cza. W trosce o wlasng postawe etyczng Masaryk pisal i méwit to, w co wie-
rzyl, narazajac si¢ na szyderstwa i spoteczny ostracyzm. Irytowal (a irytacja
i zto$¢ wpisane sg w parezje) spoteczenstwo czeskie w okresie walki o rekopisy,
nastepnie w czasie ,hilsneriady” oraz w okresie sporu sagdowego z katechetami.
Skoncentrowany na duchowosci i religijnosci rozumianej jako osobista relacja
z Absolutem, Masaryk taczyt nauke Ewangelii z praktycznym dzialaniem spo-
tecznym, wpisujac swoje przekonania we wlasny projekt polityczny.

Czym jest religia humanitaryzmu?

Swoje zapatrywania na role religii i etyki humanitarnej Masaryk przed-
stawil w wykladzie wydanym pt. Gléwne zasady etyki humanitarnej (Hlavni
zdsady ethiky humanitni; Masaryk, 1990, ss. 55-62)*”. W tekscie zostaly
poddane refleksji rozne koncepcje filozoficzne, przede wszystkim pocho-

2% Sw. Waclaw - czeski ksiaze z dynastii Przemyslidéw, patron Czech, meczennik, $wiety
Kos$ciola katolickiego, zamordowany przez brata Bolestawa w 929 (lub 935) roku.

26 ‘W ramach badan nad antyczng parezjg (gr. mappyoic) Foucault charakteryzuje pare-
zjaste jako tego ,,ktory jest zobowigzany. W momencie, w ktérym [podmiot] stwierdza: «<mdowie
prawde», zobowigzuje sie do robienia tego, co méwi, do postepowania w sposob, ktdry doktad-
nie odpowiada wygtaszanej przez niego prawdzie” (Foucault, 2012, s. 395). Parezjaste cechuje
szczero$¢, krytycyzm, ryzyko, wolno$¢ i obowigzek moralny. To, co wypowiadane musi znalez¢
potwierdzenie w sposobie Zycia méwiacego (Chutoranski, 2014, s. 15). Postugujac si¢ Foucaultow-
ska terminologia, mozemy réwniez konstatowac, ze Masarykowskie przewodzenie innym mialo
charakter ,,aleturgiczny”. Chodzitoby o ,,zesp6t werbalnych badz niewerbalnych procedur, za
pomoca ktérych wydobywamy na $§wiatto dzienne to, co - w opozycji do faltszu, tego, co ukryte,
niewypowiadalne, nieprzewidywalne, zapomniane - uznajemy za prawde” (Foucault, 2014, s.27).

%7 Tekst ten znalazt si¢ w wydaniu ksigzkowym (1. wyd. 1968) zebranych wyktadéw uni-
wersyteckich przeprowadzonych od lutego do kwietnia 1901 roku.
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dzace z obszaru mysli anglosaskiej (filozofia D. Hume’a i J. S. Milla), a takze
z zalozen filozoficznych I. Kanta®®, stanowigce podstawe Masarykowskiej
koncepcji pracy jako nieustannego obowigzku. Kantowski aprioryzm oraz
zasada imperatywu kategorycznego ztagodzone zostaja przez Masaryka dzieki
usytuowaniu dziatan czlowieka w kontekscie jego indywidualnego rozwoju
i milosci (wobec innych oraz milosci wlasnej) w mysl chrzescijanskiej zasady
»Kochaj blizniego swego, jak siebie samego”. W swoim eseju Masaryk zwraca
uwage na potrzebe rozrézniania religii i moralnosci. Jego zdaniem moralno$¢
nie jest religia a religia nie jest moralnoscia. Czlowiek religijny, oddany swo-
jej wierze i dogmatom, przestrzegajacy zasad wiary, niekoniecznie musi by¢
moralny, albowiem moralnos¢ oznacza stosunek do drugiego czlowieka. Religia
powstaje ze zwigzkow czlowieka i otaczajacego go swiata, w ktorym najwaz-
niejsze miejsce zajmuje Bog. Jednak etyki religijnej, ktéra stanowi podstawe
moralnosci, nie nalezy utozsamia¢ z oficjalnym nauczaniem Kosciola, z reli-
gijno$cia zakotwiczong w strukturach eklezjastycznych. Podstawg moralnosci
jest harmonijny zwigzek uczucia (Hume) i rozumu (Kant), w ktérym przewaza
uczucie zbudowane na ewangelicznych podstawach milosci blizniego i siebie
samego. Jezusowe przeslanie zawarte w zdaniu ,,Bedziesz mitowal blizniego
swego jak siebie samego” dotyczy dziatan jednostki, ktorej przyswieca chrze-
$cijanski ideal czlowieczenstwa oraz calej ludzkos$ci nastawionej na mifos¢.
Milo$¢ ta powinna przynosi¢ efekty. Ludzko$¢, nardd, rodzina, przyjaciele
potrzebujg od nas dzialania, naszej pracy. Prace t¢ cechuja drobne uczynki,
przeprowadzane konsekwentnie i nieustannie, nie sprawiaja one przyjemnosci,
s3 ,niemile”, nieromantyczne (Masaryk, 1990, ss. 55-59). Masaryk przeciwsta-
wia si¢ romantycznemu pojeciu wielkich dokonan i ekstatycznych uniesien,
a takze religijnemu meczenstwu i poswigceniu:

Nie znajdujmy umitowania w meczenstwie. Nie znajdujmy upodobania w $mierci.

Dziwna to sprawa: ludzie chca zy¢, jednak nie potrafia sie uwolni¢ od $mierci. Jezeli

chcemy zy¢, nie zadajmy meczenstwa. [...] Jezeli dotychczas zadalismy usunigcia

katow, usunmy rowniez meczennikoéw. [...] Pracowac oznacza przeciwstawiac sie

ztu i to konsekwentnie. Zawsze i wszedzie, a szczegdlnie przeciwstawiajmy sie ztu

w samym jego zarodku. Nie chodzi tu o radykalizm, ale o wytrwato$¢, brak leku.

Ze strachu ludzie popelniajg przestepstwa oraz klamig. Tyran i klamca sg strachliwi,
a niewolnikiem jest rowniez ten, kto zniewala innych. Seneca powiedzial: ,,Con-

*® Wiecej na temat Kanta oraz Masaryka por. Patocka, 1991, ss. 94-97; Radl, 1999, s. 513.
Obszerne wspodlczesne analizy Kantowskiego aprioryzmu znajduja si¢ w pracach Christophera
Peacocke’a (Peacocke, 2012, 2019).

Page 10 of 21



Beata Kubok Rola religii w zZyciu duchowym i politycznym Tomdsa Garrigue'a Masaryka

temptor suaemet vitae dominus alienae”*® (Kto gardzi zyciem swoim, jest panem
innego zycia). Nie wolno nam naduzywac swojej wladzy, a poniewaz $wiat chce by¢
oszukiwany, nie wolno nam go oszukiwaé (Masaryk, 1990, ss. 59-60)*°.

Nastepnie w swoim wyktadzie Masaryk zajmuje si¢ ideg postepu. Ludzkos¢
powinna wierzy¢ w postep, w to, ze zycie jednostki oraz wszystkich ludzi bedzie
lepsze. Masaryk stawia wysokie wymagania dotyczace wyksztalcenia, ktore
ma by¢ nie tylko praktyczne, ale réwniez ogdlne (filozoficzne, historyczne oraz
polityczne). Ostatecznie edukacja polityczna jest najwazniejsza, poniewaz nie
ma réznicy miedzy moralnoscia a polityka (Masaryk, 1990, s. 60). Zdaniem
Masaryka ludzie nie potrafiag kocha¢ samych siebie, a chytro$¢ i wyrachowanie
nie oznaczaja troski o siebie. Czlowiek musi sam o siebie zadba¢ i rozwijac
swoj indywidualizm, nie Zy¢ na koszt innych*'. Powinien rozwija¢ sie harmo-
nijnie, wraz z duchem troszczy¢ si¢ réwniez o cialo. Jego mito$¢ nie moze by¢
sentymentalna, poniewaz sentymentalizm jest egoizmem:

Prawdziwa milo$¢ spoczywa w nadziei, w nadziei na zycie wieczne. Taka milos¢ jest
dopiero prawdziwa miloscia, poniewaz wieczne wiecznemu nie moze by¢ obojetne.
Wieczno$¢ — wieczno$¢ nie nadchodzi wraz ze $miercia, wiecznos¢ jest terazniej-
szo$cig, teraz, w tym i kazdym momencie. Nie wolno wigc niczego odklada¢ w imie
jakiej$ oddalonej wiecznosci. Wytezajac wzrok w kierunku wiecznosci, nie gardz
materig, cialem, jakoby duch byl wyzej. Nie jest materia i cialo bez warto$ci, nie sa
one zrodtem zta, lecz duch nim jest! Nieczysto$¢ nie tkwi w materii, w ciele, lecz
pochodzi z ducha. Nie leniuchuj i nie denerwuj sig, poniewaz jestes wieczny. Znajdz
wlasciwg miare wszystkiego; czego ty nie dokonasz, zrobig za ciebie inni [...]. Czego
nie zrobisz dzisiaj, zrobisz jutro, czego nie zrobisz ty, zrobi ten drugi, jezeli za$ nie
zrobisz tego wcale i nikt tego nie zrobi, wiec*® powiedz sobie, ze rowniez pan bog
troszczy sie o to, co stworzyl (Masaryk, 1990, s. 61).

W swoim wykladzie Masaryk korzystal z terminologii chrzescijanskiej
oraz sposobdw narracji, stosowanych w Ewangeliach oraz listach apostolskich
(opozycja duch - cialo, zlo, wiecznos¢). Pod koniec wyktadu styl przybiera
charakter moralizatorski, wrecz kaznodziejski, staje si¢ rodzajem poetyckich

** Zacytowano bfednie i niepelnie. Prawdopodobnie chodzi o cytat: ,Vitae alienae dominus
est, quisquis contemptor est suae”.

%% To i nastepne ttumaczenia tekstéw Masaryka mojego autorstwa.

*! Do kwestii kochania samego siebie i dbania o wlasny rozwdj w duchu Jezusowej maksymy
Masaryk czesto powraca i rozwija. Por. Capek, 1990, s. 236.

> W oryginale dial. ‘toZ’. Masaryk czesto uzywal tej partykuty (charakterystycznej dla
Slovécka, regionu Moraw graniczacego ze Stowacja, skad pochodzit) w swoich przeméwieniach
i pismach. Gwarowemu ‘toZ’ najblizej chyba do $laskiego dial. ‘t6z’.

Page 11 of 21



Beata Kubok Rola religii w zZyciu duchowym i politycznym Tomdsa Garrigue'a Masaryka

dezyderatéw pelnych wskazéwek dotyczacych udanego, spetnionego zycia.
Zdania oznajmujace przechodza w rozkazujace (,,Nie leniuchuj”, ,,Nie dener-
wuj si¢”, ,Nie gardz”, ,,Znajdz”). Wypowiedzi sg krétkie, pelne powtarzajacych
sie filozoficznych hipostaz takich, jak wladza, wytrwalos¢, prawdziwa mitosc,
nadzieja, wiecznos$¢. Podstawowymi elementami narracji sg poetyckie ana-
fory i epifory — czesto powtarzane wyrazy lub frazy (,w nadziei, w nadziei”,
»wieczne wiecznemu”, ,wiecznos$¢ — wieczno$¢”, ,nie zrobisz dzisiaj, zrobisz
jutro, czego nie zrobisz ty, zrobi ten drugi” itd.). Powtarzanie to ma charak-
ter aktu performatywnego, spelniajacego funkcje aktywnego oddziatywania
na rzeczywisto$¢, z zastosowaniem technik illokucyjnych®. Perspektywa
przekazu ustawiona jest w ten sposob, ze pozostawienie rzeczywistosci bez
Opatrznosci — duchowej opieki - jest niemozliwe. Masaryk domaga sie, by
zycie tworzylo narracje, ktora jest polaczeniem pozornie sprzecznych wat-
kéw — uniwersalnych, humanistycznych idei, wlasnego systemu religijnego
oraz spolecznego zaangazowania (z elementami programu socjalnego). Tak
stworzony konstrukt polityczny jest intymng wykladnig wlasnego rozumienia
duchowosci i natury wspdlczesnego $wiata.

»Nie mam zwyczaju méwi¢ Chrystus™*

Poklosiem dociekan historycznych autora Czeskiej kwestii i Jana Husa>
byta gleboka antyortodoksja rozsadzajaca ramy tradycji nie tylko katolickiej,
lecz réwniez czesto protestanckiej. Podjecie wysitku w kierunku nieustannej
reformacji i rewitalizacji glebszych wymiaréw chrzescijanistwa potrzebne
jest, zdaniem Masaryka, zaréwno Kosciolowi katolickiemu, jak i denomina-
cjom protestanckim. Nie ma sprzecznoséci migedzy wiarg i nauka, poniewaz
ich wspolnym mianownikiem jest wolnos$¢. W te dialektyke wpisywalo sie
podejscie do Jezusa jako postaci historycznej, niemajacej, wedtug Masaryka,
wiele wspolnego z pdzniejszymi ,,nienaukowymi” doktrynami religijnymi

** Tllokucja - akt mowy o konwencjonalnej mocy, wytwarzajacy pewien spoteczny skutek
(Austin, 1993, ss. 654-655). Na zastosowanie technik illokucyjnych przez Masaryka zwrdcita
uwage K. Cwiek-Rogalska (Cwiek-Rogalska, 2018).

3t Capek, 2014, s.233; Masaryk, 1925, 5. 24.

% Jan Hus. Nasze odrodzenie i nasza reformacja (Jan Hus. Nase obrozeni a nase reformace) -
wyktady z lat 1895, 1899, 1910, 1915.
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i dogmatami’®. Przekraczajacy konkretne doktryny (ujawniajace sie pod
postacig okreslonych systemdw teologicznych) Jezus, mocno spersonifikowany,
staje sie jedynym Absolutem opisanym przez Masaryka wylacznie za pomoca
wlasnej wrazliwo$ci.
Cale zycie Chrystusa jest prawda; Syn Bozy wykazuje najwieksza prostote, ukazujac
doskonalg czysto$¢ i $wietos¢ w Scistym tego stowa znaczeniu. Nic zewnetrznego nie cigzy
na nim i na jego zyciu, zaden formalizm, Zaden rytual; wszystko wyplywa z wewnatrz,
wszystko jest po prostu prawdziwe, po prostu piekne, po prostu dobre. W swojej nauce
nie ogranicza si¢ tylko do Starego Testamentu, wystrzega si¢ kazdej pompatycznosci,
retoryki i niepotrzebnej uczonosci, a jednak catemu systemowi nauczania nadaje nowe
zycie. Swoja nauke i przykazania podaje bez jakiejkolwiek egzaltacji, jasno, dokladnie,
autorytatywnie, on najltagodniejszy, najtaskawszy, jest zdecydowany, energiczny, silny
[...]. Czyz moze by¢ lepszy przyktad, jak mamy zy¢? (cyt. za: Gruchata, 1996, ss. 34-35).

W powyzszym cytacie uderza sposdb charakteryzowania Jezusa i jego
nauczania przy wykorzystaniu epitetow oraz innych okreslen takich jak: ,,bez
egzaltacji’, ,jasno”, ,dokladnie”, ,autorytatywnie”. W innych tekstach Masa-
ryk przytacza takie Jezusowe cechy jak: bystros¢, praktycznos¢ i zrecznosé
(Capek, 2014, s.236). Jezus opisywany jest jako czlowiek rzutki, energiczny
i praktyczny, ktéry odrzuca formalizm, pompatyczno$¢ oraz rytual”. Niektére
wrecz atrybuty (,,jasno$¢”, ,,doktadnos¢”, ,autorytet”) mogtyby okresla¢ réwniez
prawdziwego naukowca. Dodajmy - pragmatycznego naukowca, ktéry swoje
zalozenia potrafi tak skonstruowac, by stanowily one teoretyczna zapowiedz
ich praktycznej realizacji w przyszlosci. Masaryk dokonuje tutaj projekgji,
przypisujac Jezusowi cechy, ktére w duchu o$wieceniowym prowadza do pota-
czenia teoretycznej nauki z praktyka. Kladzie przede wszystkim nacisk na te
faze zycia Jezusa, ktora przejawia si¢ w dziataniu, konkretnych ewangelicznych
historiach, w spotkaniach z innymi ludZmi, niesieniu im pomocy, uzdrawianiu
chorych i nauczaniu. Pominiete zostaly akt meczenstwa, cierpienie, $mier¢ na
krzyzu i zmartwychwstanie®.

*¢ Masaryk odrzucat dogmat chrystologiczny — zarzewie konfliktu miedzy nim a czeskobra-
terskim duchownym Janem Karafiatem, wychowawcg dzieci Masarykow. J. Karafiat (1846-1929)
jest autorem pierwszej basni dla dzieci pt. Broucci (Swietliki, 1876) napisanej w jezyku czeskim.

%7 Dla Masaryka rytual miat charakter magiczny, prymitywny, charakteryzujacy spote-
czenstwa pierwotne, ktore, zgodnie z 6wczesng nomenklaturg, okresla mianem spoleczenstw
»prymitywnych”.

% Na te same aspekty dziatalno$ci Jezusa zwraca uwage Stanistaw Obirek, stosujac
podobne kody fabularne co Masaryk. Polski filozof podkresla, Ze nauki i zachowanie ,,rabbiego
z Nazaretu” byly czesto sprzeczne z prawem zydowskim, poniewaz dla Jezusa czlowiek byt
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W ostatnim zdaniu przywotanego cytatu Masaryk nawotuje do brania
przykladu z zycia Jezusa. Jednak nie o me¢czenstwo mu chodzi, raczej o poswie-
cenie (niemajgce cech zatracenia i samounicestwienia), prowadzace do nowej
rzeczywisto$ci, a wiec, w zamysle Masarykowskim, do przekucia ideatow
humanistycznych w prawdziwie demokratyczng rzeczywistos¢. W przy-
wolanym tekscie kryje si¢ program polityczny, polegajacy na transformacji
religijnego nauczania i moralnych zasad w konkretne dziatania spoleczne.
Sa one charakterystyczne dla wspdlczesnych spoteczenstw demokratycznych
i otwartych®, ktore kierujg sie takimi warto$ciami, jak pluralizm polityczny,
dialog spoteczny, pomaganie, otwarto$¢ na innych, zréwnanie praw kobiet
imezczyzn iin.

W przytoczonych cytatach, ktérych kwintesencje mogloby stanowi¢ zdanie:
,Nie mam zwyczaju méwi¢ Chrystus” (Capek, 2014, s. 233; Masaryk, 1925, s. 24),
Masaryk tworzy swdj konstrukt Jezusa jako istoty konkretnej, historycznej,
ziemskiej, dzialajgcej w okreslonym czasie i przestrzeni. Poza Masarykow-
skim obszarem zainteresowania znajduje si¢ Jezus postrzegany jako Mesjasz,
pomazaniec Bozy, dzialajacy w wymiarze pozaziemskim - transcendentnym,
eschatologicznym. Masaryk zwraca uwage Capkowi na brak dogmatycznosci,
utartych, powielanych schematéw i rytualizacji w zachowaniu Jezusa:

[...] wewangeliach [...] jest mato teologii, mato kosmologii i eschatologii. Nie
znajdzie pan tam szczegolowych przepiséw kultowych i rytualnych ani koscielno-

wazniejszy od szabatu a ludzkie zdrowie od prawnego przepisu. Jezus chetnie bywat u ludzi
a uzdrowienie cérki kobiety kananejskiej bylo przyktadem zmiany wobec obcych, za$ wyznacz-
nikiem religijnego Zycia nie byt tekst $wiety, lecz konkretna sytuacja cztowieka (Obirek, 2010,
ss.203-204). Podobnie Obirek zapatruje si¢ na kwesti¢ zmartwychwstania i zwigzane z nim
przestanie eschatologiczne: ,Tradycja chrze$cijanska zostala zdominowana przez opowiesé
o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Zaréwno jego posta¢, jak i stowa zakorzenione w kon-
kretnych sytuacjach zostaly jakby «zapomniane». Z czasem nabraty charakteru mitycznego
iahistorycznego. Zaczetly dochodzi¢ do glosu koncepcje teologiczne konstruowane wokoét §mierci
i zmartwychwstania, a pomijajace samo zycie. Dogmat o przyjeciu przez Boga ludzkiego ciala
byt tylko pretekstem do snucia rozwazan, do ktérych Zzywy Jezus nie byl potrzebny. Ten rodzaj
refleksji teologicznej zostal zapoczatkowany przez $w. Pawta, ktory nigdy nie spotkat Jezusa, ale
byt przekonany, ze wie o nim wigcej niz jego uczniowie. To wlasnie listy §w. Pawla sg gtéwna
przyczyna odejécia od ziemskiego Jezusa i koncentracji na Chrystusie wiary” (Obirek, 2010,
s.204). Por. takze: Knohl, 2020; Kot, 2011.

** W znaczeniu ogdlnym. Znaczenie, jakie nadaje ,,otwarto$ci” Karl Popper w dziele Spo-
feczeristwo otwarte i jego wrogowie, nie przystaje w wielu aspektach do spoleczno-politycznej
koncepcji Masaryka, zwlaszcza ze autor pracy doktorskiej na temat duszy u Platona jako nomi-
nalista byt zwolennikiem systemu filozoficznego autora Pa#istwa, a nie jego krytykiem.
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-organizacyjnych. Jezus daje niemal wylacznie nauki moralne, stale nawiazuje do
zagadnien praktycznych, ktére nasuwa zycie wokdt niego. [...] Niech pan tylko raz
jeszcze zajrzy do ewangelii: jak dyskretne sg u Jezusa przepisy teologiczne i wzmianki
o tym, co transcendentne! [...] Jezus swojej nauki nie uzasadnial: méwit zawsze
jako posiadajacy wtadze; nie polemizowat na gruncie teologii. [...] Pokazal, ze reli-
gia prawdziwa, prawdziwa poboznos¢ przenika cale zycie, réwniez to codzienne,
powszednie, i przenika je stale. [...] Religia mozna zy¢ nie tylko w kosciele, ale
takze w fabryce i na polu, w oborze oraz w salonie, w smutku oraz w rado$ci. To jest
przyklad Jezusowy (Capek, 2014, s. 233).

O ile Masaryk traktowal polityke bardzo szeroko, w duchu platonsko-
-arystotelesowskim, jako bezposrednig sfere ludzkiego dziatania (Cwiek-
-Rogalska, 2018, s. 13), to religie rozumiat jako pole dziatalnosci, w ktdrej jed-
nostka realizuje si¢ poprzez nasladowanie Jezusa. Widoczna jest tu koncepcja
odczytywania religii jako nauki praktycznej, sprowadzajacej si¢ w rzeczywi-
stosci do konkretnej figury Jezusa jako podmiotu dziatajacego, aktywnego,
zmieniajgcego rzeczywisto$¢. W koncepcji tej nie ma miejsca na mistycyzm
i asceze, a wigc obszerne nurty tradycji katolickiej i prawostawnej, poniewaz
,teologia nie moze przeczy¢ filozofii naukowej” (Capek, 2014, s. 223). Religia
upostaciowiona w figurze syna Bozego ma charakter sprawczy. Masaryk,
zgltebiajac tajemnice minionej duchowosci i przygladajac si¢ wezesnochrzesci-
janskiej postaci Jezusa wylaniajacej sie z Ewangelii, proponuje synkretyczna
wizj¢ Boga i wiary w demokracje. W jego politycznej wizji przyklad Jezusa
(jako wzoru ludzkiego postepowania) nadaje duchowy wymiar rzeczywistosci,
majacej charakter uniwersalny.

Podsumowanie

Masaryk byl reprezentantem rozwijajacej si¢ w jego czasach mysli
socjologicznej, zwigzanej z funkcjonalng interpretacja religii jako forma
komunikacji, utrzymujacg integracje spoteczenstwa i pamie¢ pokoleniowa
(E. Durkheim, B. Malinowski, na podstawie: Sroczytiska, 2018, s. 167)*°.

4% Kontynuatorami tej koncepcji byli Talcott Parsons (1902-1979) i Niklas Luhmann
(1927-1998): ,,Swiat jest przezywany religijnie [...]. Funkcja systemu spolecznego jest w spole-
czenstwach realizowana w formie wiezi religijnej takze jako przestanka dla sytuacji spotecznej,
w ktérej odmienne przezywanie i dzialanie moze znalez¢ sobie wlasng przestrzen zyciowa
w polityce, gospodarce i rodzinie” (Luhmann, 2007, ss. 77-78).
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Uzasadniajgc historyczne istnienie narodu czeskiego, skonkretyzowat empi-
ryczny wymiar religii.

Zdaniem Masaryka istnienie malego narodu ma wtedy sens i znajduje
swoje dziejowe uzasadnienie, kiedy jego idee s3 na tyle cenne i znaczace, ze
przyczyniaja sie do postepu ludzkosci i zostaja przyjete przez reszte Swiata
(zachodniego). Podstawg istnienia narodu czeskiego (tym samym panstwa cze-
chostowackiego) jest przede wszystkim jego idea humanitaryzmu wywodzaca
sie z ruchu husyckiego, a nastgpnie Kosciola czeskobraterskiego — reformo-
wanego, protestanckiego (P. Chel¢icky, J. A. Komensky). W samej idei refor-
macji kryje sie potencjal nieustannej zmiany i nieustannego reformowania.
Dla Masaryka zycie jednostki to przede wszystkim zycie aktywne, pelne
i tworcze, w ktérym viva activa ma pierwszenstwo przed viva contemplativa.
Nie oznacza to jednak Zycia nastawionego na materialistyczny zbytek oraz
gonitwy za dobrami konsumpcyjnymi. Aktywnos¢ autoteliczna czlowieka
bytaby dla Masaryka na pewno niezrozumiala. Zeby zycie miato sens, musi by¢
przepojone wiarg (niekoniecznie ,,instytucjonalng”, a jednostkowa) w Jezusa
i w dusze. Wtedy staje sie prawdziwie demokratyczne, albowiem ,istnienie
duszy jest prawdziwg podstawa demokracji” (Capek, 2014, s. 218). Demokra-
cja prawdziwa jako ,urzeczywistnienie tadu bozego na ziemi” (Capek, 2014,
s.288), to fad spoleczny budowany dzigki stosowaniu idei humanitarnych
wskutek sprawczos$ci — proceséw polegajacych w duzej mierze na praktycz-
nym wdrazaniu Jezusowego nauczania i jego ,,umitowania blizniego jak sie-
bie samego”. Spoleczenstwo w pelni demokratyczne sklada sie z jednostek,
ktore nie sg ukryte za wydarzeniami, lecz sg aktywnie wspotdzialajacymi
podmiotami nieustannie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci w rytmie cywi-
lizacyjnego i duchowego postepu. Podmiot jest pojmowany jako instancja
aktywna, autonomiczna i refleksyjna, zdolna do samodzielnego dziatania.
W ten sposob Masaryk dazy do wyzwolenia tworczej ekspresji w czlowieku.
W tak powstalej koncepcji spoteczenstwa uwidaczniaja sie¢ przede wszystkim
wplywy filozofii anglosaskiej, ktdrej Masaryk byt na gruncie czeskim propa-
gatorem. Jest to wiec stanowisko sprzeczne z koncepcjami stowianofilskimi,
mesjanistycznymi i nacjonalistycznymi.

Dekompozycja religijnosci koscielnej (,instytucjonalnej”) na poziomie
zycia prywatnego i spolecznego, o ktdrg pierwszy prezydent Czechostowacji si¢
upominal, nie wykluczyta jednak mozliwosci rekompozycji, ktdéra by stuzyta
powstawaniu demokratycznej formacji wspélnotowej. Masaryk byt przeko-
nany, ze ozywienie ,kapitatu religijnego” (Sroczynska, 2018, s. 173) w postaci
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kontynuacji idei reformacyjnych, przystuzy si¢ demokratyzacji spoleczenstwa.
Pragmatyzuje wiec wartosci religijne na tyle, ze w jego koncepcji polityka staje
sie nowym polem religijnym (Vaclavik, 2010, ss. 58-60).

Francuska religioznawczyni — Daniéle Hervieu-Léger pisze o ptynnosci
procesu religijnego i niereligijnego, pokonujacego granice obszaréw instytu-
cjonalnych i charakterystycznego dla nowoczesnosci. W takiej rzeczywistosci
religijne przejawy wierzenia mogg powstawac na obszarze politycznym czy
naukowym, ale réwniez nauka, polityka i ekonomia*' oddziatujg na ,,obszar
religijny”. Zjawisko to francuska badaczka woli okre$la¢ mianem rozproszenia
religii w calej przestrzeni spotecznej. Zastonigta obszarami nieprzejawiaja-
cymi tendencji religijnych, takimi jak nauka, estetyka, polityka, religia staje
sie ,niewidzialna” (Hervieu-Léger, 2007, ss. 153-154). Pozbywajac si¢ w ten
sposob odium negatywnych konsekwencji, ktére konotuje Baumanowska
»plynnos¢”, Hervieu-Léger przeciwstawia si¢ rowniez wigkszosciowemu
przekonaniu o postepujacej sekularyzacji zachodnich, demokratycznych
spoleczenstw.

Paradoks polega na tym, ze Masaryk tworzacy w duchu anglosaskich
wartosci i nurtow filozoficznych wielka metanarracje o§wieceniows, stuzaca
wszelkimi wyjasnieniami i ogarniajaca wszystkie aspekty ludzkiego zycia
w przestrzeni prywatnej, wspolnotowej i politycznej, wpisuje sie w jakis spo-
sob w ,,ptynnos¢”. Jego wszechogarniajgca opowies¢ o§wieceniowa sama staje
sie socjologicznym zjawiskiem, jakim jest religia ,niewidzialna”. Ptynnos¢
nie oznaczataby w wydaniu Masarykowskim $wiata bez Boga lub Boga ,,roz-
mytego” w modnych nurtach parareligijnych, nie oznaczataby takze konca
historii, lecz jej kontynuacje — w wypadku czeskiej tozsamosci narodowej
i tworzeniu podwalin wspolczesnej demokracji chodziloby o wykorzystanie
depozytu religijnych wartosci (przede wszystkim protestanckich), rzutujacych
na przyszle pokolenia, ktére kierowalyby si¢ nie tylko stowem, lecz przede
wszystkim czynem Jezusa.

4 Plynno$¢” czy tez rozproszony dyskurs religijny widoczny jest w tworczoéci wspélcze-
snego czeskiego ekonomisty Tomasa Sedlacka, ktory taczy obszar ekonomiczny z filozoficznym
ireligijnym, siegajac do dziel J. A. Komenskiego, T. G. Masaryka, F. Nietzschego, S. Kierkegaarda
iin. oraz przypowiesci biblijnych. Dziatalnos¢ i nauczanie Chrystusa analizuje z pozycji mikro-
ekonomisty. Sam siebie okresla mianem anarchizujacego chrzescijanina.
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Rola religii w zyciu duchowym i politycznym
Tomasa Garrigue’a Masaryka

Artykut dotyczy projektu polityczno-religijnego czeskiego filozofa i pierwszego prezy-
denta Czechoslowacji - Tomasa G. Masaryka (1850-1937). W pierwszej kolejnosci zostaty
przyblizone model religijnosci stworzony przez Masaryka oraz watki biograficzne, wpisujace
sie w 6w model. Nastepnie zostaly przeanalizowane kwestie poruszane w eseju pt. Glowne
zasady etyki humanitarnej a wynikajace z oryginalnej Masarykowskiej koncepcji ,,religii
humanitaryzmu”, takie jak: uniwersalny wymiar reformacji husyckiej i czeskobraterskiej
(protestanckiej), stanowigcej podwaliny czeskiej tozsamosci narodowej, rezygnacja z religii
instytucjonalnej (przede wszystkim katolickiej) na rzecz indywidualnej poboznosci oraz
odrzucenie chrystologicznego dogmatu na rzecz Jezusa mocno zindywidualizowanego
i historycznego.
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Tomas G. Masaryk

The Role of Religion in the Spiritual and Political
Life of Toma$ Garrigue Masaryk

This article discusses the political and religious views of the Czech philosopher and first
president of Czechoslovakia, Tomas G. Masaryk (1850-1937). First, the author describes the model
of religiousness created by Masaryk and themes in his biography that fit into this model. Then,
the article discusses the main thesis presented by T. G. Masaryk in an essay entitled The Main
Principles of Humanitarian Ethics, which was a result of Masaryk’s own concept of “religion
of humanitarianism”. It is based on such elements as the universal dimension of the Hussite
and Czech Brethren (Protestant) reformation, on which the foundations of the Czech national
identity were built; the abandonment of institutional religion (primarily Catholic) in favor of
individual piety; and the rejection of the Christological dogma and replacing it with a highly
individualized and historical Jesus.
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