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Wokdl Jozefa Obrebskiego narracji
o religii i religijnosci. Na podstawie
materialow z macedonskiego Porecza

Niniejszy artykut stanowi kolejny etap (po Rekas, 2015, 2018; Rekas
& Luceska, 2015) namystu nad miejscem, ksztaltem oraz znaczeniem badan
Jozeta Obrebskiego (1905-1967), poswieconych religijnym aspektom zycia
mieszkancow macedonskiego Porecza (mac. ITopeue) z poczatku lat trzydzie-
stych XX wieku'. Przyjmuje w nim odmienng od poprzedniej perspektywe.
Na pierwszym planie rozwazan stawiam nie obrzedowo-obyczajowy kompleks

! Tekst powstal w ramach prac nad spuscizng tekstowg Jozefa Obrebskiego, finansowanych
ze $Srodkéw projektu Slawistyczny dorobek przedwojennej etnologii polskiej online. Weryfikacja,
opracowanie naukowe i upowszechnienie w otwartym dostepie nieznanej dokumentacji Jozefa
Obrebskiego z Macedonii sporzgdzonej w latach 1930. (Umowa nr 800/P-DUN/2018, srodki
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$wieta dorocznego (Wodzice — Chrzest Chrystusa w rzece Jordan), rozumianego
jako element sktadowy systemu religijnego mieszkancéw Wolcza (mac. Bomue)
/ Porecza, lecz specyfike wybranych elementéw tego systemu, wyltaniajacg sie
ze spuscizny tekstowej wychowanka ,,szkoly krakowskiej” (Engelking, 2006,
s.91)>. W strukturalnej mozaice komponentéw wspomnianego systemu wska-
zuje te, ktoére w mojej opinii s3 wynikiem przyjecia zalozenia, ze tekst pisany
(naukowy, zaréwno opis etnograficzny, jak i analizy materiatéw terenowych)
stanowi wspdlng wlasnos¢ badacza i rozméwcéw (informatoréw), podczas gdy
jego losy lezg w rekach czytelnika. Méwiac o Jozefa Obrebskiego narracji o religii
i religijnosci mam wiec na mysli wytwarzang lokalnie wiedz¢ (Hastrup, 2008),
u ktorej podstaw stoi etnograficzny podzial na proces i efekt (Agar, 1980;
Baranski, 2010) oraz szczeg6lnos¢ interpretacji antropologicznej (Buchow-
ski & Burszta, 1986). Dalej, wiedz¢ konstruowang podczas dialogu badacza
i badanych, a takze jej konstytutywny zwigzek z przeksztalcaniem dzialan
(ktére etnograf obserwuje i w ktérych z badanymi wspoétuczestniczy) w nar-
racje ,zrozumialg poza kontekstem, ktory je stwarza” (Chwieduk, 2018, s. 51).

Opisana perspektywa jest dla tak zaprojektowanego tematu kluczowa.
Umozliwia bowiem zdjecie z macedonskich materialéw terenowych ucznia
Kazimierza Moszynskiego etykiety monografii regionu/toponimu, ktéra nie-
odmiennie powraca w pracach badaczy z macedonskiej przestrzeni naukowej’.

Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przeznaczone na dziatalnos¢ upowszechniajaca
nauke). Projektem kieruje dr hab. Anna Engelking, prof. IS PAN.

*> Korzystam z materialéw terenowych powstatych w Poreczu w okresie od sierpnia 1932
roku do marca roku 1933 oraz z tekstow (opracowan, analiz) pisanych i publikowanych przez
badacza po wyjezdzie z Macedonii. Do duzej cze$ci tych pierwszych mam dostep dzieki pracom
w projekcie wskazanym w przypisie nr 1. Zostang one opublikowane przez Oficyne Naukowa
w dwoch tomach (red. Anna Engelking, Joanna Rekas, Ilija Upalevski; Obrebski, w druku-
-a, w druku-b). Podczas pisania tego artykulu cytuje te wersje materiatow, ktora aktualnie
znajduje si¢ na stronie: https://ispan.waw.pl/obrebski/pisma/publikacje-jozefa-obrebskiego/
(w wersji proof; stan na 10.07.2020). Zob. réwniez: Obrebski, 1929, 1930, 1931a, 1931b, 1934,
1936Db, 1936¢, 1936d, 1936¢, 1936f, 1972, 1977, 2005a, 2005b, 2006¢, 2006d, 2006e; O6pembcKm,
2001a, 2001b, 2002, 2003.

* Z]Jozefem Obrebskim ,,spotkalam sie” po raz pierwszy w czasie mojej wizyty w Mace-
donii w2009 roku. Lektor jezyka macedonskiego w Instytucie Filologii Stowianskiej Uniwer-
sytetu im. Adama Mickiewicza, mgr Zvonko Dimoski, przedstawil mnie wéwczas profesorowi
Tanasowi Wrazinowskiemu, od kilku lat zajmujacemu sie spuscizng tekstowa etnosocjologa.
Jej efektem byly trzytomowe publikacje Materiaty folklorystyczne i etnograficzne z Porecza oraz
Macedoriskie studia etnosocjologiczne, album z fotografiami wykonanymi przez Obrebskiego
w czasie badan w Macedonii, zatytulowany Porecze 1932-1933, monografia Jozef Obreb-
ski — wybitny badacz kultury ludowej Macedonii oraz migdzynarodowa konferencja naukowa
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Cho¢ sam Obre¢bski jednoznacznie podkreslal, ze ,rzecza nieodzowng jest
polozenie gléwnego nacisku w badaniach na monograficzne studia terenowe”,
to majac ,,za przedmiot obserwacji i analizy pelng rzeczywisto$¢ spoleczng
i kulturalng” (Obrebski, 2006b, s. 216) mieszkancéw Wolcza/Porecza, tj. rze-
czywistego terenu (w odrdznieniu od metaforycznego, zob. Engelking, 2011),
podjal sie deskrypcji ich aktualnego, tj. jemu terazniejszego, systemu spo-
teczno-religijnego®, wedtug ktdrego zyli:

Przedmiotem ksigzki niniejszej jest etnograficzny opis systemu magiczno-religij-

nego [...] niewielkiego ludu balkanskiego, zamieszkujacego gorska kotline Porecza

(Obrebski, [Spotecznosci chiopskie na peryferiach cywilizacji. W przededniu wielkiej
przemiany]; Obrebski, w druku-a, s. 11).

Kraj, ktérego wiara i obrzed, mit i rytual, [obyczaj i organizacja spoteczna] sa przed-
miotem tej ksigzki, [to] lezacy w zachodniej Macedonii masyw gorski, otoczony od
poinocy pétkolista doling Wardaru, z potudniowej zas strony ograniczony gérnym
biegiem rzeki Treski, doplywu Wardaru, i ptaskim stepem Prilepskiego Pola (Obreb-
ski, Porecze. Ziemia i ludzie; Obrebski, w druku-a, s. 17).

W opisie naszym, ktérego celem jest przedstawienie systemu magiczno-religijnego
spolecznosci poreckiej na tle jej zycia zbiorowego. .. (Obrebski, Religia giauréw mace-
dotiskich. Czary i czarownictwo [Magia i religia w etnologii]; Obrebski, w druku-a, s. 283).

W siedemdziesigtq rocznice badan Jozefa Obrebskiego w Macedonii (Prilep 2002). W czasie
dwugodzinnego spotkania w jednej ze skopijskich kawiarn nad Wardarem ujrzatam obraz
badacza-etnografa, przez wiele miesiecy mieszkajacego i wspdt-zyjacego z Poreczanami,
a dokfadnie Wolczanami, ktérych codzienno$¢ i od$wietnoé¢ skrupulatnie rejestrowat w swych
dziennikach terenowych i na zdjeciach. To ewidencjonowanie miato by¢ wynikiem pracy
ukierunkowanej na zbieranie nagich faktéw (por. Obrebski, 1936a, s.229) oraz na dazenie
do precyzji w opisie etnograficznym przy unikaniu formulowania sagdéw (poza oczywistymi,
jednoznacznie wynikajacymi z materialu empirycznego). W ten sposob jego spusécizna porecka
jawila mi sie jako monografia wsi (Wolcze) i regionu (Porecze), rozumianych w kategoriach
laboratorium etnograficznego, a dokltadniej terenu rzeczywistego, $cisle — przestrzennego (zob.
Bpaxxunosckuy, 2002; BpaxxuHoBckn i in., 2006; JTyuecka & Jumocky, 2013; por. odmienne
spojrzenie badawcze w: Bielenin-Lenczowska, 2015).

* Por. ,Badania [...] nad kulturg Porecza stanowily dla mnie swego rodzaju apprentisage
w dziedzinie studiow tego typu. Ograniczyly sie one zaledwie do krotkiego, pétrocznego okresu,
totez oczywiscie nie mogly stawiac przed soba tak daleko siegajacych zamierzen. Gruntowny syn-
tetyczny opis caloksztaltu miejscowej kultury wymagalby nieréwnie dtuzszego pobytu na miejscu
i przygotowania teoretycznego, glebszego i rozleglejszego niz to, ktore posiadatem w momencie
rozpoczecia studidw w terenie. Z gory zdajac sobie sprawe z tego stanu rzeczy, planowg i systema-
tyczng prace, opartg o gruntowne teoretyczne przygotowanie (panujgca w petni nad problemem),
mialem zamiar ograniczy¢ wylacznie do analizy miejscowej organizacji rodzinnej (Obrebski, Cza-
rownictwo Porecza Macedotiskiego. [Porecze - teren dla etnologal; Obrebski, w druku-b, ss. 12-13).
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Przeprowadzenie naczelnego zadania tego opisu, jakim bylto przedstawienie wie-
rzen i praktyk miejscowych, jako systemu, ktérego poszczegolne partie i wigzania
ukladaja sie w logiczng i konsekwentng architektoniczng cato$¢, a ktory krew swoja
i cialo czerpie ze zbiorowego zycia spotecznosci poreckiej w jego rozlicznych sytu-
acjach i przekrojach (Obrebski, Religia giaurow macedotiskich. Czary i czarownictwo
[Magia i religia w etnologii]; Obrebski, w druku-a, s. 288).

Poszukujac wyjasnienia wptywu ,,obrzedowosci i magii na organiza-
cje zycia rodzinnego” (Winclawski, 2006, s. 37), nie badal wioski (regionu,
miejsca w przestrzeni), lecz prowadzit badania w wiosce (Geertz, 2005, s. 37
por. Baranski, 2010, ss. 63-65). Mieszkal, obserwowal, pytal, zapisywal - zgod-
nie z zasadami metody funkcjonalnej wypracowanej przez promotora jego
rozprawy doktorskiej, Bronistawa Malinowskiego — w Poreczu, ale nie Pore-
cze (Rekas, 2018, ss. 198-199). Nie oznacza to odrzucenia przestrzenno$ci.
Wrecz przeciwnie. W Jozefa Obrebskiego antropologicznej triadzie specyfika
terenu — osoba badacza - tekst ,jego” teren rozumiem za Kirsten Hastrup jako
miejsce decydujace o charakterze zaangazowanego kontaktu (Hastrup, 2008,
s. 17), w ktérym religia to szczegélowo rozpisana strategia przetrwania grupy.
Socjologiczno-etnograficzno-filologiczne spojrzenie umozliwito mu podczas
analiz wyjscie z granic przestrzennych przy jednoczesnym silnym ich pod-
kredlaniu i przestrzeganiu. Pozwolilo mu takze na deskrypcje i wnioskowanie
o religii niepiémiennych mieszkancéw Porecza nie jako o pozbawionym sys-
temu tworze wierzeniowym, lecz o spoleczno-magiczno-religijnym systemie’,
badawczo pelnoprawnym wobec tak zwanych religii oficjalnych. Za fundamen-
talny uwazam w tym procesie fakt, zZe nie wykorzystal jezykowej relacji wladzy
obecnej w naukowych narracjach o religii/-ach ,,spoteczenstw pierwotnych”.
Dzieki temu stworzyt, w mojej opinii, ekstraordynaryjna spoteczno-etnogra-
ficzno-folklorystyczng analize religijnych zachowan matej spolecznosci. Wiezi
religijne s3 w niej forma praktykowania wiezi wspolnotowych, a to, co typowe
(prawoslawie oraz jego ,,ludowy” wymiar) wspotistnieje z tym, co swoiste:

religia ludowa, taka jaka ja zasta¢ mozemy w jakiej$ wsi Podkarpacia, Polesia czy
Serbii, nie stanowi bynajmniej [...] jednorodnego systemu. Jest ona uktadem, powsta-

* Jak Obrebski podkresla, opis tego systemu ,,[u]kazal nam [...], jak gleboko wiara
giauréw macedonskich przeniknieta jest ich filozofig Zyciowa, w jaki sposéb wierzenia ich
i obrzedy dajg wyraz najwyzszym wartosciom zyciowym spolecznosci poreckiej, wigzacym
pozornie rdéznogatunkowe, rozbiezne, a nawet sprzeczne ze sobg watki i praktyki w jeden
zwarty, logiczny i konsekwentny system” (Obrebski, Religia giaurow macedotiskich. Czary
i czarownictwo [Magia i religia w etnologii]; Obrebski, w druku-a, s. 287).
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tym z wielu sktadnikéw, réznorodnych pod wzgledem genetycznym, ukladem,
w ktérym pradawne pierwiastki poganskie zmieszane sg i powiazane w specyficzny
system z elementami nowszymi [oraz z] koncepcjami chrzeécijaniskimi (Obrebski,
Religia giauréw macedotiskich. Pogariskie prawostawie. Wprowadzenie; Obrebski,
w druku-a, s. 190).

Jesli zapomnie¢ o etykietyzowaniu macedonskich badan terenowych etno-
socjologa jako monografii regionu/wsi i spojrze¢ na pozostawione przez niego
materialy jak na efekt relacji badacz - teren — rozmowca - tekst - czytelnik,
wowczas przyszpilony w jezyku podmiot pozwoli na otwarcie si¢ przestrzeni
(por. Foucault, 1999, s. 201), w ktdrej piszacy podmiot nieustannie znika, cho¢
wyraznie przeciez zarzadza znaczeniami (Walters & Haahr, 2001). W ten spo-
sob czytelnik, pomimo ze znajdujacy sie w polu interpretacji, nad ktérym juz
tylko on ma wladzg, jest zobligowany do uwzglednienia w interpretacyjnym
procesie tworzenia senséw wspomnianej juz antropologicznej triady. Ponizszy
tekst jest efektem takiego wtasnie spojrzenia na dostepne mi teksty zaliczane
do macedonskiej spuscizny terenowej Jozefa Obrebskiego. Religia i to, co reli-
gijne, stanowi ich podstawe, punkt wyjscia, drogi deskrypcji, dobér materiatu,
decyzje metodologiczne, wnioski i ostateczny cel. Stad niemozliwe w granicach
objeto$ciowych jednego artykutu systemowe opracowanie krytyczne obrazu
religii ,giauréw macedonskich” wylaniajacego si¢ z poreckich materialow Jozefa
Obrebskiego, ktéremu udalo sie stworzy¢ to, co sam opisywal jako niezwykle
trudne i zniechecajace $wiat nauki:

Trzeba nie lada erudycji i mozolnych studidw, aby z olbrzymiego materiatu roz-
czlonkowanych i utamkowych wiadomosci, dotyczacych réznych wierzen i obrze-
dow ludowych w réznych okolicach Stowianszczyzny, utworzy¢ pewien syntetyczny
obraz, dajacy zrozumienie tego, czym jest aktualny, dzi$ istniejacy system zycia reli-
gijnego tego ludu. [...] Gtéwna trudno$¢ w poznaniu tego systemu polega na tym, ze
[...] brak [mu] [...] juz dzi$ czestokro¢ cech [...] uktadu statycznego, skoniczonego,
zamknietego i niepodlegajacego zmianom. Nieustanny i stale dziatajacy wplyw
innych $§rodowisk i grup spotecznych na lud, przeobrazajacy pierwotne spofeczenstwo
wiejskie, powoduje takze stala niwelacje dawnego dziedzictwa poganskiego i statg
plynnosé treéci religijnych, wlaczanych do miejscowych wierzen i praktyk. Podobnie
ugruntowywanie sie oficjalnej religii i wzbogacanie form Zycia religijnego, okreslo-
nych [przez] organizacje koscielng i tradycje chrze$cijanska, jest rOwnoznaczne ze
stalg dekompozycjg tradycyjnego miejscowego wzoru, w ktérym rodzime wierzenia
i obrzedy o charakterze pseudopoganskim czy pseudochrzescijanskim tracg [swoje]
pierwotne znaczenie i wage, [a zarazem] s3 poddawane nieustannej reinterpretacji
w duchu nowych prawd, dogmatéw i koncepcji (Obrebski, Religia giaurow macedo#-
skich. Poganskie prawostawie. Wprowadzenie; Obrebski, w druku-a, s. 190).
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Osiggalne wydaje si¢ natomiast wskazanie tych elementéw zawartych
w opisie jej systemu, ktdre wyjete na swiatto dzienne, wypowiedziane, wskazane
umozliwiajg kontynuowanie badan w miejscu, w ktérym je badacz zatrzymat.
Religijng narracje¢ socjologa, etnografa (etnologa, antropologa) i slawisty (filo-
loga) czyta bowiem filolozka, folklorystka i teolozka®. To czytanie religijnej
narracji rozumiem jako pojedynczg interpretacje stanowigcg kolejny krok we
wiaczaniu jej do dyskursu naukowego oraz jako kolejng probe wskazania jej
nowego znaczenia. Interpretacj¢ tekstu naukowego definiuj¢ bowiem, za Paulem
Ricoeurem, jako proces, w ktéorym podmiot, odkrywajac nowe sposoby bycia,
zyskuje nowa zdolnos¢ poznania siebie (Ricoeur, 1989, ss. 266-267), a sam tekst
naukowy jako wypowiedz ,,stanowiacg rzeczywisto$¢, do ktorej si¢ odnosi,
niezaleznie od sposobu, w jaki jest ona skonstruowana” (Chwieduk, 2018, s. 58).

Na terendwce jestem juz przeszto dwa miesigce — od 15 sierpnia. Pierwszy miesiac
[...] poswigcitem na wedréwke przez zachodniag Macedonje, celem zapoznania sig
z terenem i wyboru miejsca pracy. Z dwoch powiatéw, wchodzacych w rachube,
wybralem powiat poreczki, ktory swojim archaizmem najbardziej odpowiadal moje;j
pracy. [...] Wzgledne ubostwo kultury jest tu wynikiem stosunkowo mtodego osad-
nictwa [...] oraz ciezkich warunkéw ekonomicznych. Niezaleznie od tego, jest to
najlepszy teren z tych, ktére znam lub ktére mi byly dostepne. Trudnos¢ jego polega
na niedostepnosci terenu (kraj gérzysty i wsie rozproszone po gorach) oraz skrytosci
i nieufnosci informatoréw’.

Tak o poszukiwaniu rzeczywistego terenu pisal Jozef Obrebski juz z Wolcze,
4 listopada 1932 roku, w liscie do Bronistawa Malinowskiego. Swoje etnogra-
ficzne laboratorium terenowe znalazl, jak sam podkresla, w kraju ,,pofozonym
dalej niz na peryferiach cywilizacji” (Obrebski, Porecze. Ziemia i ludzie; Obreb-
ski, w druku-a, s.20). W miejscu naukowo nierozpoznanym. Ze wzgledu na
uksztaltowanie terenu praktycznie zupelnie odosobnionym i bardzo trudno
dostepnym. Takim, w ktéorym mogt obserwowaé dazenia malej spolecznosci

¢ Zestawienie gtéwnych elementéw procedury badawczej - Jézefa Obrebskiego i mojej -
zorientowanej na kwestie religijne (na przykltadzie Wodzic), zob. Rekas, 2018, ss. 208-209.
Pokazuje w nim odmienne roztozenie punktéw ciezkosci, zaréwno problemowych, jak i tery-
torialnych, réznice w typologii zrodet, dwubiegunowe przygotowanie do badan terenowych
oraz rozne przyjecie przez informatoréw w miejscu prowadzenia badan.

7 Zrédlo: https://ispan.waw.pl/obrebski/kalendarium-zycia-i-tworczosci-jozefa-obrebskiego/
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do reprodukcji wzorcow ulatwiajgcych jej istnienie i na spoteczno-religijng
organizacje tej grupy patrzec z perspektywy dlugiego trwania. Byla to wiec
przestrzen wzorcow wspolnotowych, rozumianych jako daznos¢ grupy do
wyksztalcania podstaw dzialan solidarnych (mimo istniejacych podziatow)
oraz struktur ulatwiajacych przetrwanie na przestrzeni wiekéw (por. Chwie-
duk, 2018, s. 38). Wzorcéw konstruowanych i negocjowanych zbiorowo, funk-
cjonujacych jako publiczna wiedza o sposobie urzadzenia i dziatania $§wiata
(por. Douglas, 2007). Realizujac postulat zaniechania zagadnien genetycznych
i pojscia ,,po materiaty wprost do zrédta” (Znaniecki, 1929, s. 494), celowo wiec
szukal obszaru odizolowanego, najlepiej zaréwno z przyczyn geograficznych,
jak i historycznych:

Porecze [...] [jest] krajem, ktory w calej Macedonii nalezy do najbardziej archa-
icznych i najmniej dotknietych przez wplywy z zewnatrz. [Lud porecki] jedna czy
dwie generacje temu byl tak odgrodzony od rozleglejszych kontaktéw spotecznych,
ze nie wiedzial nawet, Ze poza panstwem otomanskim istnieje inny $wiat. Jego kon-
takty z okolicg ograniczaly si¢ do kontaktow z miejscowymi rynkami, potozonymi
u pokrewnych okolicznych grup etnicznych, rézniacych si¢ mowa, strojem i zwy-
czajem (Obrebski, Porecze. Ziemia i ludzie; Obrebski, w druku-a, s. 22).

I kraj, i lud tego kraju, Poreczanie, malo sg znani zaréwno historii, jak i etnologii.
Odrzuceni na krance cywilizacji europejskiej, od niedawna, gdyz ledwie od kilku
dziesiecioleci, wlaczeni w terytorialny obszar narodowej wspolnoty jugostowian-
skiej, po ostatnie nieomal lata wiodac zZywot swéj wedlug wzoréw zostawionych
im przez ich dziadéw i pradziadéw, Poreczanie - z calg swoja archaiczng kulturg
ludowsg i tradycyjnym tokiem zycia - znajdowali si¢ poza nawiasem wspolczesnej
historii, poza nurtem wielkich przemian i wydarzen dziejowych wspdlczesnosci, obcy
i nieczuli na wypadki zachodzace w wielkich centrach cywilizacji, gdzie ksztaltuja
sie losy dzisiejszego $wiata. Nie tylko jednak w historii, ale réwniez i w etnologii
lud ten zajmuje miejsce w najlepszym razie peryferyczne (Obrebski, [Spotecznosci
chtopskie na peryferiach cywilizacji. W przededniu wielkiej przemiany]; Obrebski,
w druku-a, s. 11).

Tych kilkanadcie wsi, rozrzuconych po dolinach, grzbietach i zboczach kotliny,
to Porecze - kraj odciety od [...] traktéw kolejowych, rozciagajacy sie na wielkiej
przestrzeni zachodniej Macedonii, nieposiadajacy miasta. Dzient [mozolnej] drogi
oddziela wsie Porecza od najblizszej miesciny tureckiej, w ktorej zmiany polityczne
ostatniego dwudziestolecia przyniosly niewiele wiecej niz zamiane¢ garnizonu
tureckiego na garnizon serbski i stacje kolejowa waskotoréwki, zbudowanej tu za
czasOw okupacji bulgarskiej kosztem zycia i wysitku miejscowej ludnosci i serb-
skich zaktadnikéw. Do wigkszych miast - Tetowa, Skopja, Prilepu - dwa dni musi
i$¢ karawana konna objuczona towarem waska, wysokogodrska $ciezyna, po ktorej
nawet woz nie moglby sie przetoczy¢. Totez niezaleznie od zmian [politycznych i]
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postepu cywilizacji wie$ porecka zyje dawnym zyciem, swoistym, odrebnym - takim,
jakim przodkowie obecnych mieszkancéow zyli sto czy dwiescie lat temu. Jednym
stowem, [jest to] kraj — wedtug inorodcéw - rzucony Panu Bogu za plecy, w ktérym
ludzie Zyja jak kozice [w] skatach, niewiele wiedzac o tym, co si¢ na Bozym $wiecie
dzieje (Obrebski, Czarownictwo Porecza Macedoriskiego. Porecze - teren dla etnologa;
Obrebski, w druku-b, ss. 9-10).

Udalo mu si¢ go zlokalizowaé w zamieszkanej przez ludno$¢ stowianska
czesci Potwyspu Balkanskiego, miedzy gérami Karadzica, Suwa Gora i Dau-
tica. Miejsce, ktdre opisuje to:

Rozlegla wysokogorska kotlina, obramowana od pétnocnego zachodu jalowymi
pustynnymi krasami Suwej Gory, od wschodu odcieta [...] wysokim i stromym zwa-
tem [Karadzicy] i Dauticy, od zachodu za$ lesistym grzbietem Dobrej Wody i Pesjaku,
stanowi najmniej dostepna, najbardziej centralng czes¢ tego masywu, prawdziwy
jego interior. Kraj ten, lezacy doktadnie w srodkowym [dorzeczu] Treski, ktora kie-
ruje sie poprzez ten masyw z potudnia ku wschodowi do Wardaru, zbierajac [po]
drodze liczne potoki i strumienie gorskie i zlobigc swoj bieg glebokim kanionem,
nosi nazwe Porecze. [...] Porecze [...] [w]tloczone jest [...] w rozlegly i wysoki masyw
gorski, wznoszacy sie posrod wielkich dolin macedonskich: skopijskiej, potoskiej,
kiczewskiej i Prilepskiego Pola. Porecze zajmuje zachodnig cze$¢ tego masywu. Ma
charakter wysokogorskiej kotliny, ze wszystkich stron otoczonej wienicem wysokich
i stromych tancuchéw gorskich, ktorych najwyzsze szczyty siegaja 2500 metrow,
a najnizsze nie wznoszg si¢ do wysokosci przekraczajacej 1500 metréw. Wewnatrz
tego wienca gor, okalajacych kotling Porecza i stanowigcych naturalne granice tego
kraju, ledwie na potudniu taczacego sie ze $wiatem przy pomocy jedynej drogi koto-
wej, rozcigga sie obszar gorzysty, poprzerzynany glebokimi dolinami i kanionami,
wyzlobionymi gesta siecig strumieni i potokéw gorskich, sptywajacych ku Tresce,
gltéwnej arterii wodnej Porecza. [...] Tylko jedna droga kotowa, dostepna dla nielicz-
nych wsi wschodniego i potudniowego Porecza, taczy kraj ten z kotling kiczewska
i prilepska. Wszystkie pozostate drogi to zwykte §ciezki gorskie, dostepne zaledwie
dla komunikacji konnej, [ktore] zima w czasie wiekszych opadow $nieznych stajg
sie nawet dla pieszych trudne do przebycia. [...] Od ozywionych réwnin macedon-
skich, skupiajacych w licznie rozsianych miastach i miasteczkach miejscowy handel
i przemyst i wciagajacych calg okolice wiejska w orbite swego oddzialywania, oddzie-
lone jest Porecze §cianami tancuchéw gorskich, ktoérych nieliczne drogi i $ciezyny
stuzy¢ moga tylko jako przechody piesze lub konskie. Przejscie po tych waskich
kamienistych i nieréwnych drogach zajmuje dzien do Gostiwaru, tylez do Tetowa,
dwa dni do Skopja i dwa do Prilepu (Obrebski, Porecze. Ziemia i ludzie; Obrebski,
w druku-a, ss. 17-20).

Opisane odseparowanie, dziejowa i przestrzenna izolacja, potegowana spora-
dycznymi jedynie i ograniczonymi do okresow sprzyjajacej pogody kontaktami
ze $wiatem zewnetrznym, na pierwszym planie religijnej percepcji Obrebskiego
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stawiajg konstruowanie i odtwarzanie terytorialnych wigzi za pomoca czynnosci
rytualnych wspottworzacych kult religijny. Kluczowe znaczenie dla spotecznej
a wraz z nig religijnej identyfikacji grupy ma terytorialno$¢ oparta w Poreczu pierw-
szej polowy XX wieku na mitycznym wyobrazeniu o pochodzeniu od wspélnego
przodka, ktérego potomstwo tworzy nie wies, lecz jej czes¢ — maato, na przewi-
dywalnosci i niezmiennosci zachowan socjalnych i religijnych, incydentalnych
odstepstwach od regul rzadzacych wspétzyciem w grupie (spoleczno-religijnej)
i rownie nieczestej migracji. Mieszkancy Porecza wyraznie oddzieleni przestrzen-
nie od tetnigcych zyciem miast i miasteczek macedonskich nizin zachowywali,
konstruowali i odtwarzali za pomocg praktyk religijnych wiezi oraz identyfikacje
z jasno okreslonym terytorium, oddzielonym od reszty uspofecznionej przestrzeni
trudnymi do przebycia granicami naturalnymi. Dlatego tak silnie podkreslam
znaczenie uksztaltowania terenu, ktére Jozef Obrebski wybral na macedonskie
laboratorium etnograficzne. I nie czynie tego przez wzglad na popularne w okresie
jego badan postulaty naukowe nawolujace do poszukiwan ,,ludéw pierwotnych”
zamieszkujacych obszary z dala od cywilizacji. Powigzanie cytowanych powyzej
fragmentdw opisu rzeczywistego terenu badan z deskrypcjami poreckich obrze-
dowo-obyczajowych kompleksow swigt cyklu dorocznego (np. Bozié-Wodici) oraz
zyciowego jednostki (np. swadba [wesele]), a takze dzialan magiczno-religijnych,
ktorych podejmowano sie w reakcji na niesprzyjajace okolicznosci (np. oborywanie
wsi przed zaraza), wyraznie pokazuja, jak podczas sprawowania kultu religijnego
konstruowane sg granice niewytyczone w przestrzeni.

Wies jako jednostka osadnicza, ztozona ,zazwyczaj z parudziesieciu, najwyzej
kilkudziesigciu doméw [skupionych w zbitg mase lub rozrzuconych grupami,
polozonych na otwartym, czgstokro¢ spadzistym i sfaldowanym zboczu wzgérza
lub plaskiej platformie gorskiej” (Obrebski, [Organizacja spoteczna i rodzinna wsi
poreckiej]. Wies porecka. Wies i jej tradycja mitologiczna; Obrebski, w druku-a,
s.26) pelni w systemie religijnym mieszkanca Porecza role drugorzedna wobec
przysiotkéw zwanych maato. Ztozone z kilku lub kilkunastu doméw swa funkeje
religijng zawdzieczajg pochodzeniu ,,od wspolnego mitycznego przodka — jednego
z zalozycieli wsi. [....] Czlonkéw maala taczy nie pokrewienstwo, ale wynikajace
ze wspolnego pochodzenia bliskie, bezposrednie sasiedztwo, ktore wyraza sie
w topograficznej odrebnosci tej formacji. Domy jednego maata [lezg] obok sie-
bie, tak samo [jak jego] pola, faki i koszary” (Obrebski, [Organizacja spoteczna
i rodzinna wsi poreckiej]. Wies porecka. Wies i jej tradycja mitologiczna; Obreb-
ski, w druku-a, s. 28). Maafto to z jednej strony swoista genealogiczna jednostka
terytorialna, a z drugiej — jak je w materialach terenowych Jozefa Obrebskiego
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odczytuje - jednostka terytorialna odpowiedzialna za sprawowanie kultu. Ten
specyficzny zwigzek z terytorium na boku pozostawia kwestie fundamentu wiary,
konstrukcji panteonu itd. Na plan pierwszy wysuwa natomiast $cisty, nieroze-
rwalny i silnie homogeniczny zwigzek warunkéw zycia, organizacji spotecznej
i religii mieszkancoéw Porecza. Ten spofeczno-magiczno-religijny system, przy
niemoznosci oderwania ktdéregokolwiek z jego cztonéw bez pozbawiania racji
bytu pozostalych, ufundowany jest na wiezi terytorialnej rozumianej w kate-
goriach mitycznych. Jej wyrazem jest wlasnie maato, wspolnota obrzedowa,
communitas sprawowanego kultu:

Odséwietnie przyodziane i wystrojone dziewczeta zbierajg si¢ [w] matych grupkach,

ktore we wszystkich publicznych obrzedach wystepuja zazwyczaj wspdlnie i stanowia

stale i zgrane ze sobg zespoty. [...] Jest ich tyle, ile we wsi jest przysiotkow. Kazdy

bowiem przysidtek — [zaréwno] ze wzgledu na stale sasiedztwo, [jak i] blizsze pokre-

wienstwo taczace jego mieszkancow - stanowi malg wspolnote, ktorej odrebnos¢

i zwarto$¢ [uwidacznia] si¢ wyraznie przy wszystkich obrzedach [sprawowanych]

przez dziewczeta. O tej obrzedowej [...] odrebnosci poszczegdlnych przysidtkow

nie decyduja zreszta wzgledy krwi czy solidarnosci rodowej, ale z gruntu racjonalne

[uwarunkowania] wspolnoty sasiedzkiej - [...] [kazdy] przysiotek ma swoje, [blisko]

polozone miejsca, [w] ktorych winny sie odprawia¢ obrzedy [i nie ma mozliwosci,

by] wszystkie dziewczeta [obeszly i objety swymi dzialaniami cale] terytorium [wsi].

W Wolczu, zlozonym z trzech przysiotkow, dziewczeta przy spetnianiu nalezacych

do nich adetéw dziela sie zazwyczaj na dwie grupy: jedng, obejmujaca gorno maato

[tj. gorny przysiolek] Nikotowcodw, i druga, ztozona z przedstawicielek dolnego

i $redniego przysiotka Awramowcow i Stojkowcow (Obrebski, Walka o byt. [Magia

i gospodarka w cyklu rocznym)]. Prw Bozi¢; Obrebski, w druku-a, ss. 336-337).

Kazdy z przysiotkéw ma takze swojego kuma wybieranego co rok i spra-
wujacego nadzor nad maato od Wodzic do Wodzic (6/19 stycznia): ,Rano
[na Wodokrs] zdazaja [do cerkwi] kumowie ze wszystkich wsi nalezacych do
parafii Trebowle. Wsi tych jest okolo 13, ale ze niektore z nich, rozbite na do§¢
odlegte od siebie przysiotki (maata), majg po kilku kumoéw, zbiera si¢ tego dnia
przy cerkwi parafialnej do 30 kuméw trebowskich” (Obrebski, Walka o byt.
[Magia i gospodarka w cyklu rocznym]. Wodokrs; Obrebski, w druku-a, s. 354).

Wytyczane przez wyobrazenie o wspolnym mitycznym przodku i odtwa-
rzane w czasie sprawowania kultu religijnego nieistniejace administracyjnie
granice maata s3 z jednej strony wzmacniane czynnosciami obrzedowymi
wykonywanymi na wewnetrznych granicach domu/zagrody, takich jak prog,
palenisko, stol, podloga, katy, a z drugiej wpisywane w wiekszg, lecz ontycznie
inng jednostke terytorialng, jaka jest w religii ,,giauréw macedonskich” wies.
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Jesli przyjrze¢ si¢ kulminacji czynnosci obrzedowych dokonywanych wi na gra-
niach maata (m.in. gumno) oraz w i na granicach wsi, nasuwa si¢ jednoznaczny
wniosek, Ze maafo posiada cechy przestrzeni zamknietej, tj. bezpiecznej, naszej,
swojskiej, stalej, pewnej i profanicznej (por. Eliade, 2008). Wie$ natomiast jest
strukturg transformatywna, nie-naszg i nie-obca, przejsciowa, przygotowu-
jaca do wejscia w to, co otwarte, trudne do kontrolowania, nieuspolecznione,
niebezpieczne®. Posiada wspdlnego przodka, ale mit o pochodzeniu gléwny
nacisk ktadzie na podzial’. Gdy osiemdziesiat lat po Jozefie Obrebskim uczest-
niczylam w Wodzicach we wsi Brest, ostiariusz cerkiewny opowiedzial mi mit
zalozycielski jego wsi. Kluczem do niego sg bracia, synowie, stojacy na strazy
cigglosci rodu i tworzgcy wspolnote pochodzenia (AD_2013_POR_5)"°. Maalo
w jego opowiesci to rodzina kazdego z braci, przestrzen odrebna, zorganizo-

8 Zob. ,Stetkojca miata kure, ktéra piata za umiraczka [na $mier¢]. Méwiono, ze pieje
dlatego, ze daje si¢ jej zob [karme] - pszenice, ktora [o$piewal] (pejal) pop. Stetkojca i Desojca
poszty do hodzy w Kiczewie, by sie dowiedziec, co to znaczy. Gdy tam byty, [hodza] nie chcial
nic powiedzie¢. Wtedy wbieglo dziecko, wotajac, Ze zapiala kokosz. [On] pyta: ,,Na stonice
czy przeciw [storicu]?” - ,Na storice” - ,,Arno to je” [, To dobrze”]. A potem si¢ dowiedziaty,
ze mu umarla sna’a [synowa]. Tymczasem zmart Kostadin. I Stefkojca oddata kure [do] wsi,
»na drugo maalo” [do drugiego maata]. Ale co to pomoze? Dimko przychodzi z wiescia, ze
zmieszano stare kury z mtodymi i stare poczely pedzic¢ i bi¢ male. Igne stucha, twarz mu si¢
zmienia i mowi z niepokojem: ,,Gosput znajet, to’a ne je arno” - ,,Bog wie, moze to niedo-
brze?”. Ciro z miejsca napada na niego: ,, Ti - szto znajesz ti? Si gatal neki ali szto?” - Ty - co
ty wiesz? Wrozem jakims jestes, czy co?”. Zle proroctwo spotyka sie natychmiast z protestem
iopozycja!” (Obrebski, Czarownictwo Porecza Macedotiskiego. [Wrézenie i Snienie]. Wrozbiar-
stwo. Gatanie (wrézenie) przygodne. Kalauzi [Zwiastuny]; Obrebski, w druku-b, ss. 234-235).

° Zob. ,Tutaj, w naszej wsi, byto dziewie¢dziesigt domow. Ale wolczanie pobili sie z debar-
czanami. Oni pedzili bydlo, debarczanie; spod Welesu je pedzili, weleskie bydto. I wolczanie
wyszli im na droge i ruszyli droga i pobili si¢, pobili sie z debarczanami. [I] wielu debarczan
padlo, zostato tylko dwdch. Ci dwaj, co zostali, uciekli do Debaru. Wolczanie zatrzymali si¢ na
nocleg i zasneli, [ale potem powstato zamieszanie i] starli si¢ ze sobg migdzy wzgoérzami; starli
sie wolczanie brat z bratem. Debarczanie, co poszli do Debaru, spostrzegli sie, ze wolczanie bijg
sie miedzy sobg. Spostrzegli si¢ debarczanie, zebrali si¢ w wielka druzyne, zawrdcili - i hajda,
hajda na wies, by ja spali¢. Przyszli tutaj, podpalili wie$; wszystko, co im wpadto w reke, nisz-
czyli. Zniszczyli wszystko [i] nikt nie pozostal Zywy - ani mezczyzna, ani kobieta, ani dziecko.
Wszystko opustoszalo. Zostala tylko Jowanka z Wolcza - tylko [jedna] ze wszystkich rodzin,
z dziewieédziesieciu doméw. I byt pastuch bydla, z innej wsi, z Kruszewa. Woloch. I tych dwoje
sie pobrato. Jowanka miata trzech synéw: Stojka, Awrama i Nikole. Takie to bylo pustkowie
tutaj, w Macedonii, w tamtych czasach” (Obrebski, [Organizacja spoteczna i rodzinna wsi
poreckiej]. Wies porecka. [Wies i jej tradycja mitologicznal; Obrebski, w druku-a, ss. 29-30).

1 Badania prowadzitam w latach 2011-2017. Pelen wykaz zebranych materiatow, zob.
Rekas, 2018.
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wana rytualnie i przestrzennie, w intymnym kulcie religijnym oddzielona od
innych. Przy czym organizacja przestrzenna, o ktorej pisze Obrebski, nie ma
juz dzi$ odbicia w terytorialnym podziale Brestu, lecz wciaz jest bardzo silnie
podkreslana w czasie wykonywania czynnosci rytualnych, czyli w procesie jed-
noczesnego zachodzenia obu rodzajoéw zwigzku: obrzed - granica spofeczna,
obrzed - przechowywanie pamieci zbiorowej. Stopien efektywnosci w przestrzen-
nym wytwarzaniu lokalnosci (Appadurai, 2005, s. 266), czyli potwierdzaniu
i umacnianiu statusu wspdlnoty (por. Rekas, 2016, s. 566), zalezy oczywiscie od
liczby mieszkancéw wsi i/lub od liczby oséb wracajacych do niej na czas cere-
monii dorocznych. Podobng sytuacje zaobserwowatam w innych miejscowo-
$ciach, w ktdrych prowadzitam badania, zaréwno w Poreczu, jak i w pozostatych
regionach Macedonii. W czasie kazdej z obserwacji uczestniczacych Wodzic
podczas rytualnego obchodzenia doméw stary (konczacy swe obowiazki) oraz
nowy (wyznaczony na kolejny rok) kum okrazaja swoje maato okreslane mianem
krzyza (mac. kpcm), a dokladniej: wchodzg do kazdego domu, ktéry nalezy do
maata i blogostawia jego mieszkancéw oraz przynalezne zabudowania. Ksztalt
zasiegu terytorialnego przysiotkow, ktére obchodzitam wraz z kumami, byt
daleki od zwartej, bliskiej, sasiedzkiej organizacji przestrzennej, o ktorej pisat
Obrebski. Wcigz jednak, pomimo silnej migracji ze wsi do miast oraz braku
oparcia w granicach przestrzennych, odtwarzane byly one za pomocg czynnosci
rytualnych, ktérych podejmuja sie kumowie — doroczni kaptani przysiotka. Jak
zostalo pokazane w opracowaniu Pamieé o granicach. Demarkacyjna produk-
tywnos¢ Wodzic w mijackich wsiach Bituse i Ehloec (R¢kas, 2016), spetniajac role
performeréw, najwazniejszych osob dokonujacego si¢ obrzedu, warunkujgcych
zaréwno jego ksztalt, jak i powodzenie, poprzez rytualne zachowania (tj. obej-
$cie maata z blogostawienstwem wodzickim), przekazuja pamie¢ o granicach
niemajacych przestrzennego punktu oparcia. Odsuwajac teraz z pola badawczej
eksploracji kwestie etniczne, potwierdzam wniosek o przekazywaniu pamieci
o granicach w geografii czynnosci (Edensor, 2004, s. 124), przy czym w tym
wypadku mowa o pamigci terytorialnych granic maata. Zachowania rytualne
odtwarzaja nieistniejace juz granice przestrzenne.

Jednym z najbardziej znamiennych przykladéw pokazujacych swoistos¢
relacji maato-wie$ w kontekscie magiczno-religijnym jest opis obrzgdowo-oby-
czajowego kompleksu zwanego oborywanie wsi. Ceremonia znana Stowianom
Poludniowym i wykorzystywana przez nich w celu otoczenia wsi magicznym
zabezpieczeniem, by nie weszla do niej zaraza, w relacji Obrebskiego otrzy-
muje nowy wymiar.
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Magia przepedzania zarazy, ktérg miatem sposobno$¢ oglada¢ w czasie mojego
pobytu na Poreczu, odbiegata znacznie od znanego powszechnie w literaturze etno-
graficznej wzoru. W gruncie rzeczy byla jego kompletnym zaprzeczeniem. Obrzed
ten nie polegat bowiem na oboraniu wsi celem niedopuszczenia do niej zarazy, ale
przeciwnie — na odoraniu wsi dla umozliwienia zarazie swobodnego opuszczenia
wsi i pojscia wlasng droga. Ta szczegolna forma obrzedu nie wynikala bynajmniej
z oryginalnos$ci poreckiej odmiany egzorcyzmowania zarazy. Oborywanie wsi
znane jest i bylo praktykowane na Poreczu do ostatnich czaséw. Ostatni raz mialo
miejsce na przelomie roku 1918 i 1919, gdy przez Porecze przeszia epidemia tyfusu,
zbierajac po wsiach tego kraju nie mniejsze niz w innych regionach pétwyspu
balkanskiego ofiary. Z tym wlaénie ostatnim oboraniem wsi wigzalo sie, za mojej
bytnosci, odprawienie tego obrzedu w odwrdconej postaci. W zwigzku z nadaniem
projektowanemu obrzedowi innego znaczenia anizeli to, ktore zawiera sie w jego
tradycyjnym wzorze, odprawienie obrzedu wymagalo ustalenia tej odbiegajacej od
tradycyjnego wzoru procedury i wlasciwego rozdzielenia rdl [...]. Narady trwaty
caly dzien, toczac sie - z racji wyraznego rozdziatu czynnosci przypadajacych mez-
czyznom i kobietom - oddzielnie miedzy mezczyznamii [...] kobietami. Wreszcie
[wszystkie] szczegoly zostaly ustalone. Najpierw zapadta decyzja co do tego, jaki
charakter ma mie¢ obrzed: oborania czy odorania. Bez zastrzezen [...] przyjeto
poglad kobiecy [...] ,Otworzymy jej droge. Teraz otworzymy jej droge, Zeby sobie
poszta. Dotad bylo okrazone, zagrodzone. Teraz odorzemy, odgrodzimy, odpra-
wimy ja — niech sobie idzie” (Obrebski, Walka o zycie. [Zdrowie, choroba i Smier¢
w systemie magii i religii]. Magiczne oborywanie wsi. Magiczna bruzda. I; Obrebski,
w druku-a, ss. 671-672).

W przeciwienstwie do przysidtka wies nie stanowi zamknietej jednostki
magiczno-religijnej. Jej granice s otwarte i niepotwierdzane codzienng
i cykliczng geografia czynnosci obrzedowych, ktérych podejmowaliby sie
aktorzy spoleczni w czasie ceremonii dorocznych i/lub cyklu zyciowego jed-
nostki. Pomimo wcigz podkreslanego przez rozméwcow etnosocjologa faktu
wspolnego pochodzenia zaréwno wioski, jak i ziem do niej przynaleznych,
dychotomia rodzi si¢ na poziomie opisu religijnego: przed zaraza wioske
nalezy zamkna¢, ale zamknieta nie moze normalnie funkcjonowa¢, bowiem
zamkniecie nie jest cechg jej naturalnego bytu. Pod pojeciem opis religijny
mam na mysli Obrebskiego narracje o religii, ktorej nie utozsamia z tak zwang
religig oficjalng, czyli chrzescijanstwem (prawostawiem). Jak pokazuje takze
cytowany powyzej tekst:

1. w jej sktad wchodzg lokalnos¢ i ekskluzywizm;

2. jej krag zainteresowania wytyczany jest przez bezposrednie otoczenie
i jego niepowtarzalnos¢;

3. wyrazny jest podzial na swoich i obcych;
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4. sktada si¢ na nig trudna do zaakceptowania przez religie monoteistyczna
negocjowalno$¢ scenariusza przebiegu czynnosci rytualnych i dostoso-
wywanie go do aktualnych zapotrzebowan grupy oraz

5. to, co mnie szczegdlnie fascynuje w materiatach terenowych z Porecza,
czyli brak idei misyjnosci, a takze

6. przekonanie, ze jesli pragniemy pomocy w sprawach przyziemnych, to nie
mozemy si¢ uciekac¢ do sily najwyzszej, do Boga, lecz do ,,mocy o ograni-
czonych mozliwosciach i obdarzonych subiektywnymi upodobaniami”
(Harari, 2020, s. 260; ich moc jest bowiem wystarczajaco duza, by mogly
zaspokaja¢ pragnienia zycia codziennego).

W tym tez widze¢ droge tacznego rozumienia i deskrypcji systemu spo-
teczno-magiczno-religijnego, bedacego strategia przetrwania grupy. Jozef
Obrebski jednoznacznie konkluduje:

Przesigknieta rytualem magicznym religia giauréw macedonskich nie wykazuje
nigdzie jakiej$ wyraZnej, ostro przeprowadzonej granicy miedzy teoretyczng kon-
cepcja magii i religii. Formalne rozréznienie miedzy rytuatem magicznym i kultem
religijnym jest dla tego spoleczenstwa — podobnie jak niewatpliwie dla wielu innych -
najzupelniej nieistotne. Macedonski rytuat magiczny w ostatecznej instancji znaj-
duje swoja racje bytu i swoje uzasadnienie w religijnej wierze w opatrzno$¢ boska.
I odwrotnie - te same doczesne, ,materialne” cele, z pogoni za ktérymi rodzi sie
praktyka magiczna, tkwig u podloza kultu religijnego: czci Boga i §wietych. Ta sama
zasada: pomagania zyciu w jego rozlicznych przejawach, spaja w jeden nierozerwalny
system wiare w zycie pozagrobowe i kult zmartych, czczenie istot boskich i adety
magiczne (Obrebski, Religia giauréw macedoriskich. Czary i czarownictwo. [Magia
i religia w etnologii]; Obrebski, w druku-a, s. 288).

Uwage w tym opisie zwracaja: moment nieSwiadomosci réznicy migdzy
analogig a zwigzkiem przyczynowym, wiara w istnienie swoistego tadu natury,
»na ktory czlowiek moze wplywacé poprzez swoje zabiegi i moc” (Buchow-
ski, 1986, ss.9, 11), a takze przekonanie, ze wypowiedzi magiczne lokowa¢
nalezy w kontekscie ich rodzimych wierzen, gdyz magia funkcjonuje w grani-
cach wlasnego $wiata, ktory dla danego spoleczenstwa tradycyjnego jest rze-
czywistoscig realng (Malinowski, 1987, ss. 343-397). Duze znaczenie ma takze
przeswiadczenie o dawnosci dziatan magicznych (jeszcze wyrazniej wskazane
w cytowanej nizej opowiesci o pochodzeniu maryfetu i czaréw), tj. osadzenie
ich w niepamigtnych czasach, u zarania dziejow, quod semper, quod ab initio.
Dla mieszkancéw Porecza lat trzydziestych XX wieku system magiczny byt
cze$cig skladowa ich $wiata, swoistag kompensacja ,,stanu niepewnosci, wyni-
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kajacego z przypadkowosci zdarzen, a takze zabezpieczenie[m] przed zlym
losem” (Malinowski, 1987, s. 353). Za Michalem Buchowskim i Wojciechem
Burszta powiedzialabym, ze jest to spoleczenstwo typu magicznego o synkre-
tycznym typie $wiadomosci. Takie, w ktérym:

wszystkie [...] sfery §wiadomosci i praktyki tworzyly jedna, zunifikowang calos¢.
[...] Czlowiek ,wierzacy” w magie nie wyplynie czéInem zbudowanym bez towarzy-
szacych cyklowi produkcyjnemu zabiegdw i zakle¢ magicznych, tak jak nikt z nas
nie poplynie t6dka pozbawiong dna (zakladajac oczywiscie, ze nie chce popelni¢
celowego samobdjstwa) (Buchowski & Burszta, 1986, ss. 32-33).

Jézet Obrebski wyraznie podkresla utylitarny charakter rytualéw magiczno-
-religijnych oraz ich celowos¢, ktora ,,niewiele odbiega w swej tresci od celowo-
$ci tych wszystkich racjonalnych czynnosci gospodarczych, w ktére wpleciony
jest obrzed i z ktérymi tworzy on pewien zorganizowany, zamkniety system”
(Obrebski, Religia giauréw macedotiskich. Tubylcza teoria rytuatu; Obrebski,
w druku-a, s. 238). Przy czym system ten nie jest niezalezny, lecz nierozerwalnie
spleciony z sezonowymi oraz okolicznosciowymi czynno$ciami $wieckimi, takimi
jak gospodarcze i spoleczno-prawne, a takze ze §wigtami dorocznymi, ktorych
»sens i znaczenie zasadzajg si¢ na zespole [...] aktow obrzedowych, poswieconych
réznorodnym aktualno$ciom sezonu” (Obrebski, Religia giauréw macedoriskich.
Tubylcza teoria rytuatu; Obrebski, w druku-a, s. 244). W tym kontekscie inter-
pretuje wspomniang juz opowies$¢ o pochodzeniu maryfetu oraz czaréw:

Zycie Macedonczyka to jedna wielka walka z prawem: prawem natury i prawem czlo-
wieka. Nieznane, niespodziewane [i] nieprzewidziane sity przyrody przynosza mu
dobrobyt i bogactwo, lecz takze gtod i biede. Kazde jego [dziatanie] jest pothazardem,
ktorego pomyslny przebieg zalezy od niepoznawalnych, lecz [mozliwych do opanowa-
nia] praw natury. Organizacja spoleczna, w ktorej tkwi, gwarantuje mu bezpieczenstwo,
pomoc i wspdlprace [w zbiorowym] wysitku, lecz takze umieszcza [...] w splocie réznych
systemow praw, nawarstwien solidarnosci i uktadéw lojalnosci, ktore koliduja z jego
najzywotniejszymi interesami i apetytami. Nature trzeba podej$¢ i opanowacé, prawo
nieraz obej$¢ i oszukac. To [...] chleb [powszedni] Macedonczyka — droga do kariery
i powodzenia, powdd do estymy wsrdd przyjacidl, sasiadéw i wspdlobywateli. W poje-
ciu Macedonczyka sukces bez fortelu, klamstwa i podstepu nie istnieje. Bez maryfetu
cztowiek zy¢ nie potrafi. Tym wyrazem okresla Macedonczyk wszelkie podejscie losu:
od szczesliwego wynalazku, ulepszenia technicznego [czy] zreczno$ci w rzemiosle do
oszustw w handlu, umiejetnosci wyprowadzenia w pole przeciwnika, ztamania prawa
bez konsekwencji. Zgodnie z pojeciami Macedonczykéw maryfet — jakiegokolwiek bylby
rodzaju - nie jest bynajmniej przestepstwem [ani] powodem do niestawy. Pochodzi on
od Boga, ktory krélewiczowi Markowi, mitycznemu bohaterowi plemiennemu, odebrat
site junaka i w zamian dal maryfet: zdolnos¢ [osiagania celow] sprytem, bez gwaltu i sity;
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[zdolnos¢] dokonywania czynow réwnie wspaniatych, [jak bohaterskie], klamstwem,
oszustwem i podstepem. Lecz ten maryfet byl dany tylko mezczyznom. Kobiecy maryfet
jestinny - [to] sztuczki znachorskie, ceremoniat obrzedowy [i] czary. To jest kobieca droga
maryfetu, ktora przynosi w swojej dziedzinie sukces materialny, panowanie nad przeciw-
nikiem [i] szczescie. Podobnie jak maryfet, czary pochodzg z pradawnych, mitycznych
czasow, w ktorych Bog dal ludziom mtyn, religie, prawo [i] $wiateczne zakazy. Byly [to]
czasy, kiedy tylko niektore kobiety czynity czary - lecz czary te [nie miaty] mocy, byly
eksperymentem, ktory zawodzit. Raz Bég przechodzil przez rozdroze, [gdzie] ujrzal starg
kobiete, czyniacg nieznane mu rzeczy. Moca blogostawienstwa boskiego czary poczely sie
spelniaé - wigza¢, jak méwig Macedonczycy (Obrebski, Religia giauréw macedotiskich.
Rytual. [Maryfet i czary]; Obrebski, w druku-a, ss. 205-206).

Opisany w nim czlowiek daleki jest od idei monoteizmu. Nie od dogma-
tycznego systemu chrze$cijanstwa, form sprawowanego kultu, instytucji
kaptanskiej itd., cho¢ to wlasnie stalo sie podstawg bardzo licznych i emo-
tywnie nieobojetnych (operujacych kryterium wartoéci) prac o tak zwanym
poganskim chrzescijanstwie, chrzescijanstwie typu ludowego itd. Obrebskiego
narracja o religii i religijnosci mieszkancéw Porecza pokazuje fundamentalna
nieprzystawalno$¢, rozbiezno$¢, binarnos¢ miedzy naczelng ideg religii monote-
istycznych, do ktérych w wymiarze chrzescijanskim/prawostawnym formalnie
Poreczanie nalezeli, a religijnych form animistyczno-politeistycznych, ktore
skladaly si¢ na ich system religijny:

Religia ludu wschodniej Europy, czy to polskiego chtopa, czy tez ruskiego albo

balkanskiego wiesniaka, ale nie ta, ktéra w spisach ludnosci figuruje w rubryce

»wyznanie”, lecz ta, ktora istnieje rzeczywiscie jako zespdt wierzen ludu, ktéra

powoluje do Zycia oryginalng i swoista obrzedowo$¢ ludowg i ktora jest motorem

dzialalno$ci i postepowania wiesniakéw (Obrebski, Religia giauréw macedotiskich

Pogatiskie prawostawie. Wprowadzenie; Obrebski, w druku-a, s. 190).

Obrebski osiagnat to, moim zdaniem, w wyniku traktowania rozméwcy
/ badanej grupy jako pelnoprawnego uczestnika rozmowy oraz (od)tworcy
wlasnego systemu: spoleczno-magiczno-religijnego. Pomoglo mu w tym
odejscie od rekonstrukeji historycznych i skupienie si¢ na terazniejszosci
(por. Hastrup, 2008, ss. 21-38), w ktorej ,,szukal” ,,spoteczenstw pierwotnych”
(Kuper, 2009, ss. 3-20) rozumianych jako ontycznie innych od ,skazonych”
fundamentami monoteizmu. Decydujac sie¢ na pozostanie w Poreczu, w tym
kontekscie znalazt etnologiczne Eldorado'’, religie ludows i jej ,,tradycyjne

' Obrebski pisze o tym jednoznacznie: ,Wttoczone w rozlegty masyw gérski, wznoszacy
sie posrod wielkich dolin macedonskich: skopijskiej, potoskiej, kiczewskiej i Prylepskiego Pola,
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archaiczne formy”, ktére mogl obserwowac i w ktérych mogt uczestniczy¢ jako
w historii terazniejszosci (Obrebski, 2006Db, s. 217). Jednym z jego celow bylo
bowiem ,,zrozumienie [ich] mechanizmu i ich kultury poprzez intensywne
socjologiczne analizy terenowe obejmujace calo$¢ organizacji spotecznej i kul-
tury poszczegdlnych spotecznosci lokalnych” (Obrebski, 2006Db, s. 215). Jego
notatki terenowe pokazuja religie i religijnos¢ grupy swiadomej pisma i $wia-
domej chrzescijanstwa jako systemu religijnego wtornie oralnego i wtdrnie

i otoczone ze wszystkich stron wiencem wysokich i stromych tanicuchow gérskich, tworzacych
naturalne granice tej wysokogorskiej kotliny, Porecze Macedonskie jest krajem, ktory dla badan
etnologicznych przedstawia szczegolne i niezaprzeczone walory. Kraj ten, odgrodzony barierg
granic naturalnych od otaczajacych go dolin, ktérymi omijajac tereny gorskie, przebiegaja
gtéwne szlaki komunikacyjne Macedonii, i w ktorych polozone s jej osrodki miejskie i tar-
gowe, izolowany dzigki swemu polozeniu geograficznemu od bardziej intensywnych kontaktéw
i wplywow zewnetrznych, stanowi rezerwat prymitywnej, archaicznej potudniowostowianskiej
kultury ludowej, $wietnie tu zakonserwowanej. Brak miast, ktdrych Porecze zupelnie nie posiada,
chronil i uchronit ten kraj od naptywu elementéw obcych, ktérych infiltracja jest stosunkowo
niedawna, staba, powolna i pozbawiona powazniejszej roli pod wzgledem kulturalnym. Totez
ludno$¢ wiejska, zamieszkujgca zwarcie Porecze, reprezentuje zdecydowang kulturalng jed-
norodnos¢, ktdrej nie zdotala jeszcze nadwerezy¢ ani o$wiata szkolna, zaprowadzona tu od
niedawna, gdyz od czasu restytuowania panstwowosci serbskiej na ziemiach Macedonii, ani
tez miejscami do§¢ pokazna, zwlaszcza w potudniowej cze¢sci Porecza, emigracja zarobkowa,
kierujaca sie zreszta glownie do krajow batkanskich lub lewantynskich, w ktorych emigrant
natrafia zazwyczaj na warunki pokrewne jego wlasnej kulturze. Te wszystkie okolicznosci,
decydujace o izolacji kulturalnej Porecza i jego mieszkancow, czynig z kraju tego obszar, dla
ktérego - przy stale dzi$ potegujacym sie i nieustannie rozprzestrzeniajagcym procesie niwelacji
kultury ludowej — trudno byloby o réwnie bezsprzeczne i lapidarne analogie prymitywizmu
iarchaicznoéci w najbardziej nawet do niedawna renomowanych pod tym wzgledem réznych
krajach Europy Wschodniej. Dla etnologa Porecze jest terenem, ktdry reprezentuje specjalne
walory. Kraj ten, odgrodzony od otaczajacych go rolniczych dolin i o§rodkéw miejskich bariera
granic naturalnych, jest rezerwatem prymitywnej, archaicznej kultury poludniowostowian-
skiej, $wietnie tu zakonserwowanej. Obok izolacji geograficznej, utrudniajacej stale i czeste
kontakty Poreczan z otaczajacymi ich sgsiadami, na ten stan rzeczy wplynely rowniez inne
okolicznosci. Na calym obszarze Porecza nie ma ani jednego miasta. Zamieszkuje go zwarcie
ludno$¢ miejscowa, rolniczo-pasterska, jednorodna. Naptyw obcych elementéw [jest] bardzo
nieznaczny; nie odgrywa roli. Do niedawna Porecze nie znato emigracji. Dopiero w ostatnich
czasach, przedwojennych i powojennych, wzmogla si¢ emigracja zarobkowa. Nie przybiera ona
jednak tak wielkich rozmiaréw, jak w innych krajach jugostowianskich. Przy tym ogranicza sie
gtéwnie do krajow balkanskich lub lewantynskich, gdzie emigrant badz natrafia na podobne
warunki kulturalne, badz tez jest izolowany od wplywoéw obcoscia jezyka, wiary itp. Oswiata
réwniez w malym stopniu mogta wplyna¢ na niwelacje tradycyjnej kultury; pierwsze szkoty
[brak ciggu dalszego]” (Obrebski, Czarownictwo Porecza Macedotiskiego. [Porecze - teren dla
etnologal; Obrebski, w druku-b, ss. 10-11).
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poganiskiego'?, przy czym stosowany przez Obrebskiego termin pogatiskie
prawostawie odczytuje jako prébe wpisania si¢ w jezyk wspolczesnego mu
dyskursu naukowego bez rzeczywistego przekonania o stusznosci tego poje-
cia. W opisie bowiem ten nie-swdj i nie-oby przybysz pokazuje spoteczno-
-magiczno-religijny system, ktéry nie jest oparty ani na pismie, ani na wierze
w posiadanie calosci przestania jednego i jedynego Boga:

Lud stowianski, zamieszkujacy ten kraj i okreslajacy siebie w przeciwienstwie do

mahometanskich innowiercow nazwa kaurite, to znaczy giaurowie, oficjalnie nalezy

do Ko$ciota prawostawnego. Ten system religijny jednak, ktory jest [sktadnikiem]

jego kultury i ktéry organizacji cerkiewnej podlega tylko czg$ciowo, [stanowi] oczy-

wiscie kombinacj¢ elementéw poganskich i rodzimych z nawarstwieniem chrze-

$cijanskim, kombinacje stwarzajaca uklad bardzo swoisty, zwarty, konsekwentny,

w ktérym heterogeniczne elementy zostaly spojone w jedng cato$¢ jakiegos pogan-

skiego prawostawia, dostosowanego do organizacji spolecznej i potrzeb wiesniaka

macedonskiego i zasymilowanego z jego podstawowymi koncepcjami i postawami

kulturalnymi (Obrebski, Religia giauréw macedoriskich. Wprowadzenie; Obrebski,

w druku-a, ss. 190-191).

Cytowane powyzej teksty dotyczace tacznosci magii i religii (i oczywiscie
splecionego z nimi systemu spotecznego) pokazuja jeszcze co najmniej dwa
wyrozniki narracji Obrebskiego o religii i religijnosci ludu macedonskiego
Porecza. Po pierwsze wplyw niezwyklej erudycji etnografa i skrupulatnej pracy
zwiazanej z dtugim przebywaniem w terenie (sierpien 1932 — marzec 1933)
spowodowaly, ze udato mu si¢ zaobserwowac i wzig¢ udzial w tym, co roz-
moéwcy usilnie skrywali, czemu zaprzeczali badz udawali, Ze nie rozumieja
pytan i aluzji. Wszak w wyniku obserwacji uczestniczacej otrzymujemy wiedze
z jednej strony fragmentaryczna, a z drugiej nasycong ,,szerokim wachlarzem
danych, pozwalajacych konfrontowa¢ badaczowi w okreslonym czasie tre-
$ci deklaratywne z innymi zachowaniami” (Chwieduk, 2018, s. 125). Takich
przykladow rozsianych w jego materialach jest wiele, ale moja uwage, obok
eksplikacji trudno$ci zwigzanych z zapisami dotyczacymi czarownictwa'?

> Odwoluje sie tutaj to koncepcji kultur pierwotnie i wtdrnie oralnych Waltera Jacksona
Onga (Ong, 2011). Przy czym wtérnos$¢ nie oznacza gorszej jakosci, a nastepstwo w czasie
(Havelock, 2006, s. 13).

* Na przyktad: ,,Jednym z takich pobocznych produktéw [moich] badan byty studia nad
czarownictwem. Studia te byly nad wyraz ucigzliwe ze wzgledu na tajemniczo$¢ i konspiracje,
otaczajace te dziedzine Zycia Poreczan. Wymagaly one bardzo intymnego kontaktu z tubyl-
cami i metod zgola innych anizeli operowanie kwestionariuszem i postugiwanie si¢ indagacja.
Trudno$ci, na ktére nieustannie natrafialem w tej dziedzinie, dopingowaly tylko méj upor
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przykula zwlaszcza introdukcja Ucieczki Stawki. Dla mnie, jako badaczki
potudniowostowianskiego folkloru obrzedowego, tekst ten jest bezcennym
$wiadectwem rytuatu klecia. Nawet jesli pozbawic¢ go calej warstwy analitycz-
nej i pozostawic jedynie ,,czysty” opis etnograficzny, stanowi on wyjatkowy
na tle materialow tego okresu przyktad celowego otwarcia czasu i przestrzeni
profanum na sacrum i deskrypcje sposobu przekuwania przyczynowo-skut-
kowej bezsilnoéci na sprawcze dzialanie stowne oparte na zasadzie analogii.
We wprowadzeniu do opisu Obrebski ,wyznaje”*:

Juz od kilku miesigcy przebywatem wprzegniety w prace etnologiczna w malej, zabi-
tej [...] deskami wsi macedonskiego Porecza, a jeszcze ciggle miedzy mng a moimi
najlepszymi nawet i najbardziej otwartymi przyjaciélmi istniata jaka$ nieprzenikliwa
zapora, o ktorg rozbijaty si¢ wszelkie moje wysitki dobrniecia do dessous rozlicz-
nych wydarzen wiejskich, dziwnych, ezoterycznych i niezrozumiatych zwyczajow,
niesformutowanych praw i skrzetnie ukrywanych skandali i bezprawia. Ilekro¢
rozmowa schodzita na jakis drazliwy temat [...] - porozumiewawcze, nieufne spoj-
rzenia wspotrozmowcow krzyzowaly sie ze sobg, stowa cedzity sie wolno i ostroznie,
tempo rozmowy stabto i nad wszystkimi cigzyla atmosfera przymusu i skrepowania.
[...] Powtarzal sie niezbicie jeden lejtmotyw, stuzacy jako uniwersalne wyjasnienie,
przecinajgce dyskusje i dyskredytujace przedmiot dla dalszej rozmowy: czary. Ciezka,
gwaltowna choroba sasiadki - czary. Czyja$ nagla i niespodziewana $mier¢ - czary.
Kl6tnia w rodzinie - czary. Nieurodzaj - czary. Choroba bydta - czary. [...] Nie pomo-
gly nalegania i pro$by. Nie pomogty poczestunki i dary. Nie pomoglty wywiady u naj-
pierwszych znachorek kraju, ktére cho¢by z profesji winny byly wiedzie¢ cos wiecej
w tej materii. Zadna z kobiet nie omieszkata kategorycznie i z emfaza zaznaczy¢, ze
nic o czarach nie wie, ze zna tylko ten i 6w zabieg leczniczy lub obrzed rytualny, co
przynosi dobro [...]. W tej sytuacji nie pozostalto mi wiec nic innego, jak skrzetnie
notowa¢ uzyskane potinformacje i pétwyznania, szpiegowa¢ baby i znachorki wiej-
skie, $§ledzi¢ codzienny tok zycia i wydarzen wiejskich i przede wszystkim czeka¢
sposobnego momentu, gdy hipokryzja informatoréw zostanie zdemaskowana jakim$
konkretnym zdarzeniem, ktére przetamie utrzymywang sztucznie wobec obcego soli-
darno$¢ gromady wiejskiej, rozwigze jezyki i utoruje droge do najmniej dostepnych
i najbardziej ezoterycznych stron zycia Poreczan. Taki moment nadszed! wreszcie
ktoregos styczniowego poranka...” (Obrebski, Czarownictwo Porecza Macedotiskiego.
Skandal we wsi. Ucieczka Stawki; Obrebski, w druku-b, ss. 126-127).

i oczywiscie skierowaly mnie do pogtebienia i usystematyzowania obserwacji, ktore poczatkowo
prowadzitem niemalze wylacznie na marginesie studiow nad miejscowym znachorstwem, nie-
réwnie bardziej dostepnym niz czarownictwo. [Obserwacje moje] zostaty pogtebione dopiero
pod koniec mojego pobytu w terenie i usystematyzowane ex post” (Obrebski, Czarownictwo
Porecza Macedoriskiego. Porecze - teren dla etnologa; Obrebski, w druku-b, s. 13).

" Nawigzanie do: ,,czyz etnolog pisze co$ innego niz wyznania?” (Lévi-Strauss, 1984,
s. 86). Zob. tez Rekas, 2018, ss. 207-208.
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W tym ,wyznaniu” pokazuje mechanizm otwarcia na badawczg (uczest-
niczacy) swojskos¢ transformatywna, ktora stala si¢ jego udzialem w obliczu
zaskoczenia wywolanego ztamaniem uznanych za $wiete i niepodwazalne
praw spolecznych'® oraz poépiechu w procesie wymierzania kary. Odkrywa
performatywnos¢ i powiazane z nig zjawisko dostrzegania w rozmdéwcach
nie ich, lecz jednych z nas, ,co polega na szczegétowym opisywaniu, jacy sa
obcy nam ludzie, przy jednoczesnym okreslaniu nas samych” (Hastrup, 2008,
s. 17). Socjolog, etnograf-terenowiec, etnolog i slawista sytuuje siebie samego
nie wobec grupy, a z grupg, w ktorej przebywa, przedstawiajac jako Innych nie
Poreczan, lecz dyskurs naukowy, wzgledem ktdrego stawia swoj opis/tekst.
W prébie odtworzenia widzenia $§wiata przez mieszkancéw Porecza oraz
uczynienia tekstu pisanego jak najbardziej przystajacym do $wiata, ktorego
w Poreczu do$wiadcza, swiadomie pozostaje wewnatrz wlasnych kategorii
kulturowych (por. Chwieduk, 2018, s. 59). W materiatach poreckich bardzo
czegsto odwoluje sie¢ do miejsca (w znaczeniu efektu) swoich eksploracji we
wspolczesnych mu dyskursach naukowych, przy czym reprezentowana przez
niego transdyscyplinarnos$¢ oznacza przyjmowanie transdyscyplinarnej
metodologii i dyskutowanie ze stanem badan, ktére umozliwiaja formuto-
wanie wnioskow typu: ,W toku tego opisu niektdre z istniejacych akade-
mickich kwestii stracity wiele ze swej ostrosci i znaczenia; w pierwszym zas
rzedzie sporna i wcigz roztrzgsana sprawa przeciwstawnosci magii i religii”
(Obrebski, Religia giaurow macedotiskich. Czary i czarownictwo. [Magia

'* Zob. np. ,Wierzenia religijne maja jednak silny i niezaprzeczony wptyw na moral-
no$¢ tubylcow, [cho¢] oczywiscie nie tak mechaniczny i bezposredni. Kontrola moralnosci
i wymuszenie postuchu wobec prawa dokonuje sie w spoteczenstwie macedonskim przede
wszystkim za posrednictwem opinii publicznej. Wrazliwo$¢ wiesniaka na sady [jego] naj-
blizszego otoczenia i na reakcje grupy jest bardzo silna. Swieckie sankcje, ktérymi rozpo-
rzadza opinia publiczna — a mianowicie plotka, obmowa, szyderstwo, osmieszenie, odmowa
przyjaznej reakcji i wreszcie samosad - dziatajac bezposrednio i niezwlocznie, zmuszajg do
natychmiastowego podporzadkowania si¢ wyznawanym przez grupe prawom i zasadom.
Proces organizowania si¢ opinii publicznej otwiera plotka wiejska, wszczeta zazwyczaj
na tle antagonizmoéw i porachunkoéw osobistych. W procesie tym, zakoficzonym zajeciem
przez cala grupe negatywnej i wrogiej postawy wobec przestepcy i przestepstw, wielka
role odgrywaja wierzenia religijne. Pozwalaja one bowiem wyeliminowa¢ momenty $cisle
osobiste i subiektywne, ktére dominuja w poczatkowych fazach krystalizowania sie opinii
publicznej, i ostateczng akcje grupy otoczy¢ aureolg prawosci i $wigtobliwosci, zwigzanej
stale z tymi obiektami wierzen religijnych, w ktérych obronie grupa wystepuje” (Obrebski,
Religia Giaurow Macedonskich. Pogariskie prawostawie. Moralnos¢ i kontrola [spotecznal;
Obrebski, w druku-a, s. 217).
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i religia w etnologii]; Obrebski, w druku-a, s. 288)'°. Ksztalttowany naukowo
przez srodowiska socjologiczne i etnologiczne (Engelking, 2006, s. 91) prace
badawcza uprawiat zgodnie z socjologicznymi postulatami ,,w bezpretensjo-
nalnym, niezniszczonym przez schematyzm myslenia gabinetowego kontakcie
z zyciem” (Winclawski, 2006, s. 37). Jego opis spoleczno-magiczno-religijnego
systemu spoleczno$ci macedonskiego Porecza to przyklad synergicznego
wykorzystania kompetencji socjologicznych, etnograficznych, etnologicznych
i filologicznych-slawistycznych, ich aparatéw badawczych oraz postulatéw
metodologicznych. Dzigki nim udalo mu si¢ znalez¢ ,,spoleczenstwo i kul-
ture pierwotng”, ktére traktowatl jako zamkniety, osobny $wiat, a ktérych
badania postulowata wspdlczesna mu etnologia. Pozostal takze w geogra-
ficznej przestrzeni Stowianszczyzny, co oznaczalo aktywne i interpretacyjne
wlaczenie si¢ w komparatystyczne badania tworcy Kultury ludowej Stowian
(zob. np. Engelking, 2012). Filologiczne kompetencje jezykowe oraz wrazliwos¢
slawisty na stowo méwione (werbalizowane) umozliwity mu diametralnie
r6zng od 6wczesnych analize zrédet folklorystycznych, ktére wlaczyt do
opisu etnograficznego i wykorzystal w procesie konstruowania deskrypcji
systemu magiczno-religijnego grupy. Jego materialy terenowe sktadajg si¢ na
synteze spolecznosci lokalnej, opartg na ,,bezposrednim obcowaniu z kra-
jowcami” z punktem ciezkosci potozonym na czlowieku ,,z jego zwyczajami
i wyobrazeniami, z jego popedami i dgzeniami w zyciu zbiorowosci, do kto-
rej nalezy” (Obrebski, 2006Db, s. 215). W ten sposéb ,,odpowiedziat wigc na
postulaty metodologiczne badacza ludu Kiriwina zamieszkujacego wyspy
Triobriandzkie” (Rekas, 2018, ss. 200-201). Jego swojskos¢ transformatywna

uobecnia si¢ zatem w dwdch nierozdzielnych wymiarach:
1. w terenie, rzeczywistym i metaforycznym, czyli obszarze, ktérym sie [uczen
Kazimierza Nitscha] zajmowal (nawigzanie do: Goody, 2012, s. 38) oraz w

2. przestrzeni wspotczesnych mu dyskurséw naukowych.

Forme wyrazu oba przejawy swojskosci transformatywnej badacza zna-
lazty w spoleczno-magiczno-religijnych materiatach z Porecza.

'¢ Badacz podkresla jednak, ze mieszkarncy Porecza zdaja sobie sprawe z réznic miedzy
kultem religijnym a praktyka magiczna. ,Pomawianie Poreczanina o te mankamenty umystowe
bytoby réwnie niedorzeczne, jak w ogdle niedorzeczne jest przypisywanie spoteczeristwom
prymitywnym lub niecywilizowanym podobnie monstrualnej psychologii przez populary-
zatorow wiedzy etnologicznej lub niektorych teoretykow, ktérym najwidoczniej zbywa na
bezposrednim i rzetelnym kontakcie z czlowiekiem prymitywnym” (Obrebski, Religia giauréw
macedoniskich. Tubylcza teoria rytuatu; Obrebski, w druku-a, s. 247).
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Opisy jednosci religijno-magicznej i Ucieczka Stawki zawieraja jeszcze jeden
element specyfiki narracyjnej, ktorego nie dostrzeglam w Zadnym ze znanych
mi etnograficznych opiséw pochodzacych ze Stowianszczyzny Poludniowe;j
od poczatku XIX do polowy XX wieku. Mam na mysli unaocznienie faktu,
ze w Jozefa Obrebskiego spoteczno-magiczno-religijnej strukturze profanum
nigdy nie jest cecha trwalg rzeczywistoéci §wieckiej. Jego immanentng wia-
$ciwoscig jest czujnos$¢ rozumiana jako stata gotowos¢ do przejscia w stan
sacrum. Niewygodna obecnos¢ Obrebskiego, jego nie-swojsko$¢ i nie-obcosé,
ktorg nazywam swojskos$cig transformatywna, schodzi na drugi plan, gdy
pojawia si¢ nagla konieczno$¢ zawieszenia profanum i odwieszenia sacrum.
Inny mechanizm dziala w czasie analogicznej czynnosci, lecz zaplanowanej,
przewidzianej kalendarzem dorocznym, cyklem zyciowym jednostki oraz
wszelkimi klopotami, ktérym mozna zaradzi¢, planujac je z krétszym/dtuz-
szym wyprzedzeniem. Tymczasem badacz macedonskiego Porecza, pokazujac
w swych tekstach siebie wobec zrodia i siebie wobec dyskurséw naukowych,
upodmiotowiajac rozmoéwce i tak konstruujgc tekst, Zze wida¢ w nim $wiado-
mos¢ obecno$ci przyszlego czytelnika spoza kontekstu, ktdry tekst stworzyt,
odstania takze liminalno$¢ (Gennep, 2006; Turner, 2010) profanum terenu
swych eksploracji. Jego potencjal tworczy. Stalos¢ cechuje to profanum o tyle,
o ile mozna o niej méwi¢ w kontekscie statoéci transformatywnej. Swiecko$¢
metaforycznego terenu Jézefa Obrebskiego to $wiecko$¢ transformatywna'’,
czasoprzestrzen przejscia: od wyjscia ze $wiata chtonicznego (narodziny) do
powrotu w jego granice (§mier¢). Opis obrzedowosci i obyczajowosci naro-
dzinowej (od zawarcia zwiazku malzenskiego, poprzez cigze, pordd, poldg,
wlaczanie do spolecznosci, miejsce dziecka w grupie) jest wzorcowym przy-
ktadem rozumienia profanicznej, doczesnej, rzeczywistej, realnej tu i teraz
czasoprzestrzeni w kategoriach przejsciowych (liminalnych). Kulminacja
czynnosci obrzedowych na granicach przestrzennych typu prog, podloga/
ziemia, skrzyzowanie, rytualna prosba o akceptacje (weselna i narodzinowa)
nowego czlonka rodziny przez zmartych z rodu i wiele innych, mniej lub
bardziej szczegdtowo opisanych przez Obrebskiego, pokazuja ideg, ktdrej nie
widag, jesli uwaga czytelnicza skupiona jest na strukturze panteonu, struktu-
rze form sprawowania kultu, strukturze celebracji dorocznych, rodzinnych,

7' Za terminy ‘$wiecko$¢ transformatywna’ oraz ‘nie-swdj i nie-obcy’ bardzo dziekuje
profesor Marii Solarskiej. Ukuta je w czasie jednej z naszych rozméw o wyjatkowosci mace-
donskich materiatéw terenowych Jézefa Obrebskiego.
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»okoliczno$ciowych”. Sg one absolutnie kluczowe, ale ich specyfika - moim
zdaniem - obecna jest gdzie indziej, a mianowicie w terenowo-badawczo-
-odbiorczej relacji. Nie jest moim zamiarem odrzucenie wskazanych struktur.
Wrecz przeciwnie. Niezbedna jest ich znajomos¢ i szczegdtowe studia. Bez nich,
a teze te przejmuje z badan Joanny Tokarskiej-Bakir (Tokarska-Bakir, 2008),
nie mozna poznac regul, ktdre je ustanawiaja.

Wskazana triada antropologiczna, w ktorej optyce przegladam Jézefa
Obrebskiego narracje o religii i religijnosci, prowadzi do jeszcze jednego wniosku.
Jesli obok dyskurséw etnograficznych/etnologicznych, socjologicznych i slawi-
stycznych uruchomic takze teologiczny (rozumiany wyltacznie w kategoriach
naukowych), to we wskazanej swojskosci transformatywnej mozna wskaza¢
fundament paradygmatu chrzescijanskiego. Nie koncepcja Boga, nie nazwy
i terminy $wiat, wreszcie nie idea grzechu i kary, lecz rozumienie rzeczywisto-
$ci profanum jako formy przejsciowej, niestabilnej, czujnej wraz z wpisanym
w tymczasowos¢ i wcigz przygotowanym na zmiane specyfiki (otwarcie si¢ na
kairos) chronosem, rysuja pole rozwazan o specyfice tak zwanej religii ludowej,
religii typu ludowego, prawoslawnym poganstwie, synkretyzmie religijnym
itd. w kategoriach paradygmatycznych. Ich czescig sktadowg jest zagadnienie
przystawalnosci dogmatyki chrzescijanskiej do ideowego fundamentu spo-
teczno-magiczno-religijnego badanej grupy. Innymi stowy tego, co - w zalo-
zeniu — uniwersalne, okreslone mianem jedynej, ponadterytorialnej i ponad-
czasowej prawdy do form religijnych ksztaltowanych w wyniku zmiennych
zapotrzebowan spotecznych silnie zwigzanych z warunkami zycia, potozeniem
geograficznym, uksztaltowaniem terenu, okolicznosciami ekonomicznymi,
historycznymi, spotecznymi i negocjowalnych. W pojeciu rzeczywistosci jako
fazy przejicia, migdzy byciem w zamysle Boga przed narodzinami i byciem
w Bogu po $mierci.

Transformatywny charakter profanum oznacza takze, ze uruchamianie sfery
sacrum nastepuje w wyniku wczesniejszej sakralnej, lecz niezgodnej z intere-
sami grupy, ingerencji w sfere profanum. Wszystko bowiem to, co negatywne,
a dziejace sie w profanum i czego nie mozna jednoznacznie wytlumaczy¢, lub
tlumaczenie miatoby naruszy¢ tad spoteczny, ma swe zrédlo w sacrum uru-
chomionym w imig¢ korzysci jednostki. We wczesniejszej sakralnej ingerencji
np. za pomoca czardw zwigzania, zbierania mleka (magia ksig¢zycowa), zlego
spojrzenia itd. Mowa zatem o tych momentach czasoprzestrzeni profanum,
w ktorych jednostka dopuscita si¢ czynnosci majacych negatywnie wplynaé
na interes grupy. Stabilizacja profanum trwa tak dtugo, jak dlugo nie zostanie
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odkryte zgubne dzialanie tego cztonka wspolnoty, ktéry interes partykularny
przedklada nad interes communitas: ,,Aj, kobiety! — wotala — To nie jest czysta
robota. Ustami tego nie zrobiono! To wszystko [czyjas] reka”. Ustalalo si¢ gle-
bokie przekonanie, ze osoba, ktdra sklonita Stawke do ucieczki, dopieta tego nie
perswazja i argumentem, lecz sifg uczynku czarodziejskiego, ktérego nadnatu-
ralna moc pokierowata losami dziewczyny (Obrebski, Czarownictwo Porecza
Macedotiskiego. Skandal we wsi. Ucieczka Stawki; Obrebski, w druku-b, s. 131).

* O

Pierwszy fragment poreckich materiatéw terenowych Jézefa Obrebskiego
czytalam we wrzesniu 2013 roku. Tekst zatytulowany [5] Bozi¢ - Wodici otrzy-
malam od profesor Anny Engelking, ktéra wiedziala, Ze zajmuje si¢ macedon-
skimi celebracjami swigta Chrztu Chrystusa. Od tego momentu, nieprzerwanie,
przez wszystkie pozniejsze lektury prac etnosocjologa, do dzi$, nie opuszcza
mnie mysl, ktéra najlepiej sformutowal sam badacz: ,,Obraz zycia $wieckiego
i sakralnego anonimowej wsi macedonskiej nie interesuje nas by¢ moze sam
przez si¢ ...” (Obrebski, [Spotecznosci chlopskie na peryferiach cywilizacji.
W przededniu wielkiej przemiany]; Obrebski, w druku-a, s. 14). Porecze bylo
terenem rzeczywistym, w ktérym Obrebski przygladat si¢ spoleczno-magiczno-
-religijnemu systemowi jako egzemplifikacji strategii przetrwania grupy. Jego
decyzja o pozostaniu w Wolcze/Porecze sprawila, ze trafiajac do urzadzonego
juz $wiata, kierujacego si¢ wlasnymi regutami, odkrywal je, wykorzystujac
zaré6wno ogromna wrazliwo$¢ antropologiczng ukierunkowang na rozméwee,
jak i swe szerokie, ale badawczo komplementarne wyksztalcenie. Swojskos¢
i $wieckos¢ transformatywna, ktére czytam jako kategorie jego narracji o religii
i religijnosci, wynikajg zaréwno z zapisow, ktore sporzadzal, jak i z formy ich
uporzadkowania. Zamyst merytorycznego tadu kierujacy pracami profesor
Anny Engelking nad grupowaniem, hierarchizowaniem i ukladaniem jego
materialéw terenowych oraz prac powstalych juz po wyjezdzie z Macedonii
mocno wplynal na méj odbidr poreckiej spuscizny tekstowej. Poszukiwany
i opisywany przez etnografa w rozproszonych czesciach system przyjal forme
systemu. Poszczegdlne opisy/elementy systemu zajely swoje miejsce w spo-
teczno-magiczno-religijnej ukladance narracyjnej. Wyjecie jednego z nich nie
powoduje rozsypania si¢ pozostatych. Czytanie tak uporzadkowanego materiatu
umozliwia odnalezienie w nim znaczen rysujacych nowa optyke interpretacji
innych starych zapiséw obrzedowosci i obyczajowosci Stowian Potudniowych.

Page 24 of 34



Joanna Rekas Wokoét Jézefa Obrebskiego narracji o religii i religijnosci...

Nowe analizy mozna zacza¢ od wskazanych w niniejszym artykule $wiecko-
$ci i swojskosci transformatywnej. Mozna tez zacza¢ w innym miejscu, ktore
wytyczy inny czytelnik materialow zawartych w dwoch tomach Macedonii.
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Wokdl Jozefa Obrebskiego narracji o religii i religijnosci.
Na podstawie materialéw z macedonskiego Porecza

Gléwnym celem artykutu jest przedstawienie specyfiki opisu systemu religijnego miesz-
kancéw regionu zwanego Porecze w Macedonii (Macedonia Péinocna), ktéry wyszedt na
poczatku lat trzydziestych XX wieku spod pidra Jézefa Obrebskiego (1905-1967), ucznia
Kazimierza Moszynskiego i Kazimierza Nitscha, doktoranta Bronistawa Malinowskiego,
socjologa, etnografa-terenowca, etnologa i slawisty. Innymi stowy badacza wykorzystuja-
cego w macedoniskim Poreczu nie tyle inter- co transdyscyplinarne kompetencje naukowe,
ktérych potaczenie umozliwito mu odrzucenie tez o rozdzwigku miedzy religia a magig oraz
miedzy religiami ustrukturyzowanymi a pozbawionymi, z perspektywy obserwacji i narracji
naukowej, cech jednoznacznego i hierarchicznego uporzadkowania. Wyszczegélnienie naj-
wazniejszych cech narracji Jozefa Obrebskiego o religii i religijnosci nastepuje w optyce triady
antropologicznej: specyfika terenu - osoba badacza - tekst. Rozpoznajac siebie wobec zrodta,
tj. szukajac wzorcéw wsréd badanych przy jednoczesnych probach niepoddawania si¢ intencji
badawczej, oraz obierajac za przedmiot obserwacji i analizy ,,pelng rzeczywisto$¢ spoteczna
ikulturalng” (cala dostepng mu przez prawie rok nieprzerwanego pobytu w Poreczu), stworzyl
opis systemu religijnego, ktérego granice okreslit jako spoteczno-magiczno-religijne. Spuscizna
tekstowa z drugiej wyprawy balkanskiej etnosocjologa (sierpien 1932 — marzec 1933) to wzor-
cowy przykiad wiedzy wytwarzanej lokalnie, ktora zauwaza podzial na badanego i badacza
iuwaznie sie przyglada oraz nie faworyzuje naukowca, lecz wlacza go w proces konstruowania
finalnego wspoélnego tekstu. Dialog badacza i badanych oraz przeksztalcanie dziatan, ktére
Jozef Obrebski obserwowat i w ktérych z badanymi uczestniczyl, w narracje zrozumiala poza
kontekstem, ktdry ja stwarza, umozliwity mu deskrypcje religii, w ktorej nieistniejace juz gra-
nice przestrzenne maata s wcigz odtwarzane podczas kultu religijnego, a podzial na sacrum
i profanum otrzymuje nowe cechy. To nie $wieto$¢, lecz $wiecko$¢ okazuje sie liminalna, tym-
czasowa, zawieszona, wciaz oczekujaca i czujna, nietrwala. To, co profaniczne istnieje o tyle,
o ile utrzymywana jest wzgledna stabilizacja spotfeczna.

Stowa kluczowe: Jozef Obrebski, Macedonia PéInocna, Porecze, triada antropologiczna,
system religijny, swojskos¢ transformatywna, §wieckos¢ transformatywna
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Around Jozef Obrebski’s Narrative on Religion and Religiosity:
On the Basis of Materials Collected in the Macedonian Region of Porece

The main goal of this article is to present the idiosyncrasies of a description of the reli-
gious system adopted by the population of the Macedonian region of Pore¢e (North Mace-
donia). The description under consideration was provided in the 1930s by Jozef Obrebski
(1905-1967), a sociologist, field ethnographer, ethnologist and Slavic studies scholar, who was
a student of Kazimierz Moszynski and Kazimierz Nitsch, and a doctoral student of Bronistaw
Malinowski. Conducting his studies in Porece, Obrebski used trans-disciplinary rather
than interdisciplinary academic competences, which enabled him to reject the assumptions
about a discrepancy between religion and magic, and between structured religions and those
that - from the perspective of academic observation and narration - lack an unambiguous
and hierarchical structure. The most significant features of Obrebski’s narrative on religion
and religiosity are presented from the point of view of an anthropological triad: the speci-
ficity of the area — the researcher - the text. By recognising himself against the source,
i.e. by looking for patterns in the population studied and, at the same time, attempting to
resist the research intention and choose “full social and cultural reality” as the object of
observation and analysis (everything available to him during almost a year of uninterrupted
stay in Porece), he came up with a description of a religious system whose limits he defined
as social, magical and religious. The body of writings from his second Balkan expedition
(August 1932 to March 1933) is a model example of locally produced knowledge, which
involves an awareness of the distinction between the researcher and the participant (and
a scrutiny of this distinction), and which does not favour the researcher but rather makes
him involved in the process of joint construction of the final text. The dialogue between
the researcher and the informants, coupled with reflection on the activities which Obrebski
observed and in which he took part, made it possible to construct a narrative on their religion
that is comprehensible beyond the context in which it was created. According to this description,
the spatial boundaries of the immediate local community (maato) which no longer exist
are continuously reconstructed in a religious cult, and division between the sacred and
the profane gains new dimensions in the process. It is not the sanctity but secularity that
turns out to be liminal, temporary, suspended, and yet always expecting and alert, fleeting.
The profane can exist only in the conditions of relative social stability.

Keywords: Jozef Obrebski, North Macedonia, Porece, anthropological triad, religious system,
transformative familiarity, transformative secularity
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