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A 7aden nie wprawuje faty surowego sukna w wiotka szmate. ..
Ani lejg wina mlodego w stare statki'

1.

Podstawg rozwazan na temat stosunku Adama Mickiewicza do o$wiece-
niowego sekularyzmu oraz praktykowanej przez niego hermeneutyki ,tego,
co religijne” jest zalozenie, Ze romantyzm - jako epoke prébujaca dyskuto-
wac z sekularng redukeja o$§wiecenia — mozna odczytywac jako prad, w kto-
rym ujawnia si¢ przebtysk myslenia postsekularnego (zob. Iwanicki, 2014,

! Stowa Ewangelii Marka wedlug cytatu Adama Mickiewicza; Mickiewicz, 1955d, s. 451.
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ss. 11-49, 59; Kearney, 2011, s. 10 i n.; Warchala, 2007, 2013, 2014). Tak rozu-
miany postsekularyzm oznacza ponowne odkrywanie religii, szukanie inspiracji
w religijnych pojeciach po rezygnacji z dogmatycznych pewnikow. Jego istota
jest postawa hermeneutyczna, ktorg Charles Taylor w rozmowie z Richardem
Kearneyem nazywa aktem ,,ponownego uwierzenia” poprzez ,,powtdrzenie do
przodu” (repeating forward), ,ofiarowanie przeszlosci nowych perspektyw”
(Kearney & Taylor, 2016). Sam Kearney nazywa te postawe (a w zasadzie pro-
ces) za pomocg neologizmu ,anateizm” (Kearney, 2011), wskazujac, zZe nalezy
»ponownie” (ana-) odkry¢ wiare, od§wiezy¢ perspektywe sacrum. Nie chodzi
o prosty powrdt do tego, co bylo (konserwatyzm), lecz o przemyslenie tego,
co bylo na nowo - w zmienionych warunkach po pracujacej w kulturze sile
sekularyzacji - i poprowadzenie refleksji dalej, poza zdogmatyzowana religie
instytucjonalng oraz poza zdoktrynowany racjonalizm likwidujacy wszelki
namyst dotyczacy doswiadczenia sacrum. Proba takiego czytania twdrczosci
polskiego romantyka jest zgodna z proponowang przez Agate Bielik-Robson
ogolng interpretacja romantycznosci jako formuly ,,nowoczesnej tozsamosci,
ktorej przyswieca nie tyle wizja powrotu do czaséw przednowozytnych — a wigc
jak to chetnie ujmuje tradycja o§wieceniowa, wizja negacji przemian moder-
nizacyjnych - co odmienna wizja tego, co znaczy by¢ cztowiekiem nowocze-
snym” (Bielik-Robson, 2004, s. 50).

Refleksja religijna jest swoistym metrum tworczosci poetyckiej, publi-
cystycznej i politycznej Mickiewicza®. Do$¢ wspomniec jego religijng liryke
i interpretacje mistyki slaskiej, ujeta w epigramaty Zdan i uwag, czy koncepcje
religijne wylozone w prelekcjach paryskich w horyzoncie filozofii i polityki.
Na marginesie zostawiam kontekst towianistyczny, ktérym przesigkniete s
IITi IV kurs wyktadéw z College de France, by sprébowa¢ odczytac z nich
wyabstrahowang, ogélng mys$l o potrzebie zachowania perspektywy religijnej
oraz koniecznosci ponownego przemyslenia kategorii i poje¢ teologicznych.
Poeta eksploruje rozmaite rodzaje doswiadczenia sacrum; jego rozumienie
»tego, co religijne” mozna okresli¢ za Davidem Martinem jako ,akceptacje
pewnego poziomu rzeczywistosci pozostajacego poza swiatem obserwowal-
nym, dostepnym nauce. Przypisuje sic mu znaczenia oraz cele, ktére dopelniaja
(completing) i przekraczaja (transcending) znaczenia oraz cele o wymiarze

> W odnalezionym przez Krzysztofa Rutkowskiego liscie do matki Juliusz Stowacki
krytycznie komentuje monotematyczno$¢ rodaka: ,,Mickiewicz bardzo juz ostygt w poezji.
W rozmowach ciagle religia na plac wyprowadza [...]” (Rutkowski, 2011).
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czysto ludzkim” (Martin, 1978/1993, s. 12, cyt. za: Puczydiowski, 2017, s. 15).
Do dyskusji z sekularyzmem os$wieceniowym Mickiewicz wlacza wiec poetycka
prezentacje ludowej cudownoéci i fantastyki, mysterium odczuwane w naturze
oraz zawartg w prelekcjach paryskich analize¢ mitycznej interpretacji objawie-
nia. Ostatecznie proponuje reinterpretacje chrzescijanstwa: odczytanie nauk
Jezusa z Nazaretu przekraczajace skostniala wyktadnie¢ urzedowego Kosciota,
blizsze mistyce i Zywemu doswiadczaniu sacrum obecnemu w réznych tra-

dycjach religijnych.

2.

Oswiecenie w swoim projekcie modernitas gwaltownie zrywa z przesztoscia:
z dotychczasowym spotecznym ukladem, ale i z interpretacja dziejéw, narusza-
jac w ten sposéb poczucie cigglosci doswiadczenia historycznego. Wiek XVIII
i wiek XIX to czas dwdch wielkich rewolucji (rewolucja francuska i rewolucja
przemystowa), przynoszacych pragmatyczno-mechanicystyczny stosunek do
$wiata, poczucie antropologicznej mocy i samowystarczalnosci oraz przekona-
nie, Ze najwazniejsze moralne zdolnosci cztowieka moga istnie¢ bez odwotania
sie do istniejacej zewnetrznie (nadprzyrodzonej) podstawy (zob. Taylor, 2007,
s.245; por. Calasso, 2019, ss. 19-28). To takze okres wielopoziomowego kry-
zysu: przesilenia historycznego, spolecznego, kulturowego i moralnego, ktére
dotkneto europejska cywilizacje. Ow kryzys - jak sie wydaje - wynika z faktu,
ze nowoczesno$¢ rodzi si¢ (zbyt) gwaltownie. Jest to rewolucja wyzwalajaca
i wyobcowujaca zarazem, skutkujaca zerwaniem wigzi miedzy jednostka,
tradycjg i naturg. Wszystko to wywoluje transformacje powszechnej wrazli-
wosci spolecznej Zachodu. Rodzi si¢ ,,epoka $§wiecka™ epoka zmian w sposobie
doswiadczania wiary w Boga oraz zmian w rozumieniu religii i podejsciu do
niej (por. Tomaszewska & Barnat, 2017), wzmacnianych konfliktami chrze-
$cijansko-chrzescijanskimi (miedzy katolicyzmem a protestantyzmem) oraz
ujawniajacym si¢ pluralizmem moralno-duchowym. To o tym doswiadczeniu
pisze si¢ jako o rozpadzie wspdélnego uniwersum, wykorzenieniu, wygnaniu
z mitu czy odczarowaniu $wiata (Bielik-Robson, 2000; Gauchet, 2019; War-
chala, 2019; Weber, 2004). Charles Taylor konkluduje: ,,To, co Weber okreslit
jako «odczarowanie», rozklad naszego pojmowania kosmosu jako sensownego
tadu, zniszczylo rzekomo duchowy horyzont, wewnatrz ktérego zyli niegdys
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ludzie” (Taylor, 2001, s. 35). Ow ,,proces rozpadu sakralnych wymiaréw czto-
wieka i teleologicznego fadu” dostrzega Mickiewicz (Kuziak, 2009, s. 90),
ktéry mierzy si¢ z podwazeniem religii i postulowanej przez nig wizji $wiata.
Caloksztalt czaséw sobie wspoltczesnych poeta odczytuje jako gleboki i silny
kryzys, ,rozprzezenie” i ,koniec epoki, to, co Pismo $wiete nazywa koncem
$wiata” (Mickiewicz, 1955d, s. 428), skutkujacy ,,w duszach jednostek ogolng
omdlaloscig, zwatpieniem, cierpieniem, powszechnym niepokojem” (Mickie-
wicz, 1955d, s. 428).

Glowna wada owego wieku byla nadmierna ptocho$¢, z jaka chciano wszystko
wyrozumowaé, wszystko wyttumaczy¢. Istotnie, dla ludzi XVIII wieku nie bylo
juz tajemnic. Do kazdego zjawiska przystepowano z systematem gotowym do jego
wyjasnienia (Mickiewicz, 1955c, s. 282)

- konstatuje Mickiewicz w wyktadzie XXII kursu II prelekcji paryskich. Z kate-
dry College de France diagnozuje postepujace procesy racjonalizacji i seku-
laryzacji, ktore wigze z rozwojem filozofii o§wieceniowej oraz klasycznego
idealizmu niemieckiego. W wyktadach omawia historig filozofii nowozytne;j
i $ledzi jej przebieg — od Kartezjusza, Spinozy, przez Leibniza i Locke’a do
Kanta; analizuje mysl m.in. Fichtego, Schellinga i Hegla, zwlaszcza ostatniemu
wytykajac redukcyjny charakter proponowanej filozofii — ubdstwienie mysli
ludzkiej i ,rozumowych formulek” (zob. Mickiewicz, 1955d, ss. 134-135, 157):

Duch ludzki jest tedy jedynym Bogiem, jaki istnieje. [...] a jego istnienie objawia si¢
w sposob najgtebszy w mysli. [...] Oto klucz calej filozofii i ostateczny wynik my$li
europejskiej. Najwspanialszym objawieniem si¢ ludzkosci jest mysl. Nie masz nic
$wietszego, nic bardziej boskiego, nic wiekszego ponad mysl (Mickiewicz, 1955d, s. 135).

Zwrot ku ,,abstrakcjom filozoficznym” to zdaniem paryskiego profesora
konsekwencja braku wiary ostabionej uprzednio konfliktem religijnym chrze-
$cijan (zob. Mickiewicz, 1955d, s. 138):

Filozofia ta rozwija si¢ i zaczyna istnie¢ po traktacie westfalskim [1648 rok - przyp.
ABB], kiedy wielkie zycie religijne wszedzie ustaje. Do tego czasu chrzesécijanistwo
kroczylo bylo jak jeden cztowiek (Mickiewicz, 1955d, s. 136).

Jednym ze zrédetl sekularyzacji jest zatem wedlug poety roztam religii
chrzescijanskiej. Od czasu reformacji i pod wptywem trzydziestoletniej wojny
religijnej miedzy protestanckimi pafistwami Swigtego Cesarstwa Rzymskiego
a katolicka dynastiag Habsburgéw ,,chrzescijanstwo staje w miejscu” (Mic-
kiewicz, 1955d, s. 136): katolicyzm ,kamienieje” a protestantyzm ,,butwieje”
(Mickiewicz, 1955d, s. 136; gdzie indziej Mickiewicz dodaje, ze takze Cerkiew
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wschodnia jest ,,niema i obezwladniona” Mickiewicz, 1955d, s. 355). Religia
chrzescijanska grzeznie coraz bardziej w dogmatycznym formalizmie i dok-
trynach teologéw (zob. Mickiewicz, 1955d, ss. 265-266). Reakcja filozoféw na
krwawe wojny religijne, zawzieta walke miedzy teologami a postepujacg mar-
twote ich wykladni, jest znuzenie badz wprost odwrdcenie si¢ od ,,zagadnien
teologicznych™ (Mickiewicz, 1955d, s. 137). Oto moment, w ktérym filozofia
europejska zaczyna ttumaczy¢ wszystko bez interpretacji religijnej. Propono-
wanym przez nig sposobem poznania, zdaniem autora Dziadow, nie dociera sie
jednak do pelnej prawdy o cztowieku i §wiecie, pomija bowiem najwazniejsze
kwestie: pytania o cel ludzkiej egzystencji oraz sens $wiata doczesnego, tj. ,,skad
przychodzimy i dokad idziemy” (Mickiewicz, 1955d, s.421). Zreszta, takze
»uczeni w Piémie”, czyli funkcjonariusze Kosciota urzedowego, nie sg zdolni
rozwiazaé tego ,,zagadnienia istotnego” (Mickiewicz, 1955d, s. 423). Kosciot
w swoim nauczaniu - zamiast porywac do czynu - ,,glosi doktryne spokoju”
(Mickiewicz, 1955d, s. 337). Caty ,,Zachédd dusi si¢ w swych doktrynach” (Mic-
kiewicz, 1955d, s. 337) — diagnozuje ogolna kondycje Europy profesor College
de France, dopowiadajac w wykladzie VIII kursu IV, ze:

I Kosciol, i Nauka sprawiaja jednakowo zawdd. Koscidt pozwala wyschna¢ zrédiu
prawdziwego zycia, Nauka za$ nader malo troszczy sie o to, by wytrysto na nowo.
Nauka roztrzasa wszelkie zagadnienia oprdcz tego jednego, ktdre dreczy kazdego
cztowieka w stanowczych chwilach jego bytu i w epokach przemiany spolecznej
najwiecej obchodzi cale narody. [...] Uczeni poprzestali na powtarzaniu, ze pod
naszymi stopami istnieje ogiel we wnetrzu ziemi, a ponad atmosferg kraza ciata
niebieskie. Przy pomocy obliczen zstepuja w gtab kuli ziemskiej i wzbijaja sie az do
stonica. Ale coz istotnego przyniesli dla rozwigzania zagadnienia szczescia ludzkiego?
(Mickiewicz, 1955d, ss. 420-421).

Krytykowanym przez Mickiewicza efektem postepujacej sekularyzacji jest
tez racjonalizacja religii (w znaczeniu desakralizacji, zeswiecczenia). Roman-
tyk zauwaza, ze w dyskursie filozoficznym religia ograniczana jest do konser-
watywnego systemu spolecznego, okrajana do doraznej polityki sprzyjajacej
ukladowi feudalnemu. Chrzescijanstwo, jego zdaniem, zostalo zagarniete

> W ten sposéb Mickiewicz interpretuje tez powstanie systematu Kartezjusza, ktory
»znajduje odtad jedyna ostoje w sobie samym. Wtedy to powiada sobie: Mysle, wiec jestem;
musze stara¢ si¢ nakresli¢ sobie droge na tym $wiecie” (Mickiewicz, 1955d, s. 137). Postawa
myséliciela stanowi dla polskiego poety przyklad ,,daznosci ducha francuskiego”, ktérym jest
»konieczno$¢ ustalenia sobie podstawy pewnosci moralnych” oraz ,,potrzeba poznania, w co
powinien wierzy¢ w kwestii Boga i ludzkosci”. To, jak sie wydaje, jest dla Mickiewicza dowo-
dem wyzszosci filozofii francuskiej nad niemiecka.
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(zamkniete w doktrynach) i upowszechnione w znieksztalconej formie. Pod
plaszczykiem tej religii demagodzy forsuja swoje idee. Politykujacym filozo-
fom zarzuca hipokryzje: dostrzega ,,gteboka oblude prawicy” i ,,nieudolnos¢,
powierzchowno$¢, bezwlad stronnictw centrum” (Mickiewicz, 1955d, s. 167).
Konserwatysci sami nie wierzg w Boga ani nie przestrzegaja zasad chrzesci-
janstwa (,,nie znam wsrdd filozoféw ani jednego, ktory by mial catkowita
wiare” — przekonuje Mickiewicz, 1955d, s. 166), ale chca pewne dogmaty reli-
gijne zachowac ,,dla ludu i usitujg ocali¢ jakie$ strzepy chrystianizmu” (Mic-
kiewicz, 1955d, s. 166). Ich strategia jest zachowanie pozoréw, ze podzielajg
zabobonne w ich mniemaniu wierzenia i praktyki obrzedowe wyznawcéw
chrzescijanstwa, jednoczesnie jednak gardza wiarg ludu:

Trentowski i wielu innych filozoféw nie bez przyczyny usituja podszy¢ sie pod
plaszczyk chrzescijanistwa. To zwyczajna taktyka filozoféw, ktorzy wyszli ze szkoty
protestanckiej. Wynika ona z glebokiej pogardy, jaka zywig dla ludu. Lud, pospol-
stwo, to wszyscy ci, co si¢ nie uczyli filozofii po uniwersytetach; lud w oczach tych
filozoféw nie powinien wiele wiedzie¢; nalezy go pozostawi¢ w ciemnocie i w przesa-
dach nalezy nawet zachowa¢ pozory, ze si¢ podziela jego przesady. I tak doktorowie
protestanccy glosza na kazalnicy prawde, z ktérej drwiag w swoim gabinecie; mowia
o tajemnicach chrzescijanstwa, ktore potem ttumacza i wywracaja formutkami
rozumowymi. Podobnie postepuja filozofowie (Mickiewicz, 1955d, ss. 159-160).

Za taka postawe paryski prelegent krytykuje tez Schleiermachera, ktory:

sam nie wierzy juz nie tylko w autentycznos¢ ewangelij, ale nawet nie wierzy w istnie-
nie Jezusa Chrystusa; powiada, ze kwestia historycznego istnienia Jezusa Chrystusa
jest zbyteczna, nie ma najmniejszej wagi. Mimo to chcialby utrzymac $wieta religijne
dla ludu i wykazuje filozoficznie ich uzyteczno$¢! (Mickiewicz, 1955d, s. 167).

W tym procesie niechlubng role pelni tez Koscioél instytucjonalny, ktéry,
w tym sensie desakralizuje religie, Ze ogranicza wiare do powierzchownego
ceremonialu. Religia nie ma juz czego spodziewac si¢ nawet po papiezu — uty-
skuje Mickiewicz. Wedlug najwyzszego katolickiego hierarchy ma ona bowiem
polegac zaledwie na ,,zapewnieniu ludziom uzywania daréw ziemi i swobody
obchodzenia ceremonii religijnych” (Mickiewicz, 1955e, ss. 260-261). Koscidt,
zdaniem poety, ,,przestal stykac si¢ z niebem” (Mickiewicz, 1955d, s. 503), stracit
proroczego ducha i zaprzepascil swoje duchowe postannictwo. Co wiecej: nie
prowadzi wiernych ku wolnosci, nie zmienia §wiata rewolucyjnoscia chrzesci-
janskich zasad, lecz ze swg feudalng hierarchig cementuje zastany porzadek
spoleczny i konserwuje uklad poddanczy (zob. Mickiewicz, 1955d, ss. 414-415).
Autor Dziadow krytykuje duchowienstwo za to, ze ,uznalo ziemie¢ za swa
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matke” (Mickiewicz, 1955d, s. 413) i Swietnie zaadaptowalo sie do swieckich/
$wiatowych regul. W kursie IV prelekcji Mickiewicz w wielu miejscach prze-
konuje, ze Ko$cidl - zamiast wyznacza¢ nowe $ciezki, popycha¢ dzieje $wiata
do przodu - nie nadaza za przyspieszonymi procesami modernizacyjnymi.
»Nauka i pismiennictwo ko$cielne nie majg juz w swym urzedowym jezyku
wyrazéw na oddanie pojec¢ $wiata dzisiejszego”, nie potrafiag wyrazi¢ aktual-
nych probleméw, ,nowych potrzeb lub popedédw, nowych nadziei” (Mickie-
wicz, 1955d, s. 395). ,Dawna teologia ksi¢za” przestaje zaspokaja¢ duchowe
i religijne potrzeby swoich wiernych (Mickiewicz, 1955d, s. 423), a ,wyrazenia
teologiczne” nie zawieraja juz ,,dos¢ jasnego znaczenia” (Mickiewicz, 1955d,
s.421) - podsumowuje profesor.

Co zatem proponuje Mickiewicz? Nie idzie radykalnym tropem przywo-
tywanego w prelekcjach skrajnego stronnictwa Brunona Bauera i Ludwiga
Feuerbacha, ktdérzy dostrzegajac hipokryzje religijnego dyskursu heglistow,
z3daja, by otwarcie odrzucili wszystko, co jest zwigzane z religia:

Powiedzcie otwarcie [...] Ze nie wierzycie ani w Boga, ani w niesmiertelnos¢ duszy,
Ze jestescie ateuszami, ze trzeba juz raz skonczy¢ z Kosciotem, z teologia, z tymi
wszystkimi przestarzatymi pojeciami (Mickiewicz, 1955d, s. 167).

Poeta, cho¢ ze zrozumieniem moéwi o furii, z jakg wyglaszany jest powyzszy
poglad, bo i sam zZyma si¢ na religijng hipokryzje duchowienstwa i filozoféw-
-racjonalistow, nie chce jednak rezygnowac z religii w ogole. Broni jej przed
desakralizacjg, ktora uprawia urzedowy Koscidt oraz sekularyzacja, ktora
szerzy filozofia o§wieceniowa. Nie tylko zauwaza potrzebe aktualizowania
religijnych pojeé, przemyslenie i przeformulowanie ich tak, by odkrywaty
sens odczarowanego $wiata. Przede wszystkim kladzie nacisk na odzyska-
nie prawdziwego znaczenia religii, zrozumienie jej sensu w nowych czasach,
odkrycie jej istoty i wartosci.

3.

Pomyst polskiego romantyka na ratowanie ,tego, co religijne” w namy-
$le 0 nowoczesnym $wiecie mozna nazwac postsekularng hermeneutyka
(por. Ricoeur, 1985, s. 187 i n.). Proponuje on oZywienie wiary i religii poprzez
powrdét do zrédet - do wszystkiego, co byto swiete, prawdziwe i wielkie (Mic-
kiewicz, 1955d, s. 477). By odnowi¢ duchowa kondycje $wiata trzeba przejs¢
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i przepracowa¢ w sobie wszystkie poziomy religijnych intuicji i dopetnic je
swoja biografia. Nalezy rozwija¢ duchowo$¢, traktujac lata swojego zycia,
dawne wieki narodu i wczesniejsze epoki Kosciola jako szczeble utatwiajace
dalsze wzrastanie (zob. Mickiewicz, 1955d, s. 474):

Doktorowie Ko$ciota orzekli, ze kazdy chrzedcijanin powinien w ciggu zycia przejsé
wszystkie epoki historii Koéciota, powinien te¢ historie skupi¢ w sobie (Mickie-
wicz, 1955d, s. 474).

[...] trzeba uczu¢ sie czlonkiem swego Koéciola, synem swego narodu, potomkiem
odpowiedzialnym za wszystkich swoich przodkéw w rodzinie duchowej i doczesnej;
trzeba by¢ dziedzicem wszystkich przymiotow, wszystkich cnoét, jakie naddziadowie
nasi nabyli w pocie czola i w krwawych ofiarach; trzeba calg przeszlos¢ religijna
i polityczng cisna¢ w jedno ognisko, zamieni¢ w jednga plonaca gwiazde i ogien ten
utrzymywac na ottarzu swego ducha, aby cokolwiek w historii byto §wietego, praw-
dziwego i wielkiego, znalazto sie w nas jako ziarno usiewne, jako zywotnos¢, jako
sita (Mickiewicz, 1955d, s. 477).

Istotg tego zwrotu do zrodel — czy to do mitdw, folkloru, religijnosci ludo-
wej, czy tradycji Kodciota i chrzescijanstwa pierwotnego — nie jest antymoder-
nistyczne, konserwatywne tkwienie w przeszlosci, lecz jej przepracowywanie
ku lepszemu rozumieniu jej senséw w terazniejszosci. Poeta podejmuje - jak
okresla te hermeneutyczng postawe Michal Kuziak - ,wysilek odzyskania
znaczen przeszlosci, ich przekladu na jezyk wspoélczesnosci” (Kuziak, 2006,
s. 83). Religia to dla Mickiewicza wiecznie aktualna rzeczywistos¢.

W liscie z 9 wrzesnia 1839 roku autor Zdar i uwag napomina Bronistawa
Trentowskiego, by w swoim namygle filozoficznym nie lekcewazyl nie tylko
mysli sredniowiecznej, pism Ojcéw Kosciota i mistykéw (Bohmego i Baadera)
(Mickiewicz, 19551, ss. 285-289), lecz takze ludu - jego wrodzonej madrosci,
z ktorej podan, zdaniem poety, wszelka filozofia bierze Zrédlo (Mickiewicz, 19551,
s.286). Powtarza to przekonanie w prelekcjach, gloszac, ze w podaniach i zyciu
ludéw odnalez¢ mozna pewne glebokie, warte zachowania intuicje (Mickie-
wicz, 1955d, s. 159). Racjonalistycznej filozofii o§wieceniowej, zakleszczonej
w pisSmiennosci teologii oraz zrytualizowanej religijnosci Kosciota urzedo-
wego, romantyk przeciwstawia zatem sensualng w swej prostocie religijno$¢
ludowq - prosta, ale szczera, pochodzaca z zywego doswiadczenia sacrum. Wie-
rzenia prostego ludu Mickiewicz wyraza w rejestrze kultury wysokiej, by — jak
zauwaza Bogustaw Dopart - ,,przedtuzy¢ promien gminnej wiary, dotrze¢ do
prawd wyzszych i znalez¢ dla nich odpowiedni wyraz” (Dopart, 1992, s. 67).
Tworczo$¢ poetycka, na ktorg przekuwa odrzucong przez racjonalizm oswie-
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ceniowy wiare czy tez intuicj¢ ludu, stuzy mu jako pole do mediacji. Poprzez
sztuke ukazuje duchowo$¢ czlowieka prostego oraz wiacza te wrazliwos¢ do
dyskusji nad projektem nowoczesnosci (por. Bielik-Robson, 2004, s. 50).
Ludowa madros¢, a nawet zabobon i plynaca z nich wizj¢ §wiata poeta
traktuje jako antidotum na despotyczne zapedy skrajnego racjonalizmu. W przy-
wracaniu wyobrazen, pojec i znaczen sttumionych przez oswieceniows filozofie,
religie czy sztuke dostrzega mozliwo$¢ przekroczenia racjonalnego porzadku
(zob. Dopart, 1992, s. 59). Z folkloru wydobywa m.in. fantastyke, ktdra nie tylko
poszerza wyobraznie i skostniaty w klasycyzmie jezyk poetycki (por. Chmie-
lowski, 1899, s. 34; Stefanowska, 2001, s. 11), fagodzi tez ,,rozpadanie sie wielu
iluzji pod naciskiem nauki nowozytnej” - jak interpretuje ja Bielik-Robson.
Zdaniem badaczki, inspirowana folkowym imaginarium fantazja romantyczna
to ,$rodek obronny psyche przed traumatyzujaca obecnoscig wptywéw mecha-
nicznych” (Bielik-Robson, 2004, ss. 167-168). Fantastyka uniewaznia twarde
prawa racjonalizmu, a nawet kwestionuje oswojony porzadek metafizyczny
cudownodci®. Wprowadza bowiem element irracjonalny - co$ ,,nad rozum
czlowieczy” (Mickiewicz, 1955a, s. 36; zob. Kuziak, 2013, ss. 167-182) — wykra-
czajacy poza utarte dogmaty, ,,systemiki” i ,,formutki”. Przede wszystkim
jednak fantastyka ludowych podan stuzy Mickiewiczowi za klucz do otwar-
cia wyobrazni i epistemologii na kategorie tajemnicy, ktéra z poznawczego
horyzontu wyrugowat dyskurs racjonalistyczny. To wlasnie nieokreslonos¢
tajemnicy napedza tryby mysli hermeneutycznej, ktorej celem - jak zauwaza
Kuziak - ,staje si¢ ciagle przekraczanie tego, co zostalo osiagniete i dazenie
ku coraz to nowym wymiarom, odsylanie do nieskonczonosci, do tego, co
nieznane” (Kuziak, 2013, s. 171). Autorowi Ballad i romanséw nie chodzi wiec
(a przynajmniej nie tylko) o budzacy groze ludowy spirytualizm i wywotujaca
tremendum sile chaosmiczng natury, ktére rozdygoca emocje i w ten sposéb
zwrocyg uwage na metafizyczng strong $§wiata. Poprzez literackie przepisanie
ludowych wierzen Mickiewicz umozliwia pos$rednie w nie wnikniegcie, zrozu-
mienie oraz odkrycie ptynacych z nich wartosci: czucia i wiary, szacunku do

* Wyczerpujace rozréznienie fantastyki i cudownosci prezentuje M. Kuziak w rozdziale
Ateny i Jerozolima: ,[...] byty metafizyczne, ktére wystepuja na gruncie fantastyki, doko-
nuja destrukeji obowiazujacego obrazu uniwersum, nie potwierdzaja natomiast innego jego
obrazu; dowodza nieprzewidywalno$ci kosmosu. Z kolei cudowno$é pozwala wykreowa¢
wizje uniwersum, w ktérym byty metafizyczne majg swoje miejsce, ich pojawienie sie jest
niejako czyms$ oczywistym (paradoksalnie, cadowno$¢ staje si¢ zatem forma «racjonalizmu»)”
(Kuziak, 2013, s. 170).
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tajemnicy, wiezi faczacej wszystkie pokolenia i wszystkie stworzenia (zob. Stefa-
nowska, 2001, ss. 31-33). Takze w przedmowie do II cz¢éci Dziadéw romantyk
tlumaczy swoja strategie wobec ludowych wierzen. A jest nig wyczytywanie
z praktyk poganskich, przemieszanych z chrzescijanstwem ich istoty, czyli
nauk i dgzen moralnych:

Cel tak powazny $wieta, miejsca samotne, czas nocny, obrzedy fantastyczne, prze-
mawialy niegdys$ silnie do mojej imaginacji; stuchalem bajek, powiesci i piesni
o nieboszczykach powracajacych z prosbami lub przestrogami; a we wszystkich
zmysleniach poczwarnych mozna bylo dostrzec pewne dazenie moralne i pewne
nauki, gminnym sposobem zmystowie przedstawiane (Mickiewicz, 1955a, ss. 11-12).

Pierwotny poziom religijnej intuicji Mickiewicz dostrzega rowniez w tacz-
nosci prostego ludu z przyroda, w ,,natchnieniu na widok wielkich zjawisk
natury” (Mickiewicz, 1955d, s. 255):

W cztowieku prostym, ktdry nie rozbratal sie jeszcze z przyrods, a przy tym nie zerwat
tajemnych nici wigzacych go z Bostwem, najwiekszym dziwem jest owo uczucie mitosci,
co tak dobrze pojmuje chwile obecna i tak przenika przysztos¢ (Mickiewicz, 1955d, s. 499).

To wlasnie z ,wewnetrznego uniesienia odczuwanego na widok natury, z tej
radosci, jaka daje najglebsze poczucie obecnosci Béstwa” — jak referuje w pre-
lekcjach profesor — bierze poczatek objawienie indyjskie (Mickiewicz, 1955d,
s.276), czy tez wierzenia dawnych Stowian. Owo ,glebsze i delikatniejsze
odczucie zycia przyrody” (Mickiewicz, 1955d, s. 290) poeta eksponuje w Sone-
tach krymskich. Natura jawi si¢ jako emanacja sacrum i bodziec natchnienia,
otwiera doswiadczajacego ja Pielgrzyma na tajemnice.

Mickiewicz czerpie z ludowych wierzen i wrazliwosci, ale jednoczesnie
wskazuje, ze nie ich sensualna wyktadnia metafizyki stanowi Zrédlo odrodze-
nia religijnego, lecz postawa moralna oraz przeczucie boskosci, ktére mozna
z tych podan wyczytaé. W zwyczajach i tradycji ludu odbija si¢ religia pier-
wotna, Zywe poczucie sacrum, ktére przetrwato dzigki temu, ze nie zostalo
skazone, zagluszone i znieksztalcone w spekulacjach czy doktrynach naukowych
i filozoficznych (Mickiewicz, 1955d, s. 255; zob. Kubik, 2012, s. 76). Zdaniem
paryskiego wyktadowcy lud przechowat w pamieci i duchu takze site duchowa
Kosciola pierwotnego.

W $lad za Creuzerem, Saint-Martinem, Goerresem i Kannem - Mickie-
wicz przyglada sie tradycji ludowej i dawnym wierzeniom ujetym w mitologii
z ,wyzszego punktu widzenia” (Mickiewicz, 1955d, s. 250), czyli bez pogardy
i lekcewazenia. Podobnie jak madro$¢ ludu jest dla romantyka $wiadectwem
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zywej — bo przekazywanej ustnie z pokolenia na pokolenie prawdy, takze mit
nie jest dla niego zaledwie wytworem fantastycznej wyobrazni ludéw pierwot-
nych, lecz sposobem wyrazania pielegnowanych w nim wspomnien z przeszlosci
(por. Lawski, 2010, ss. 73-121). W przeciwienstwie do szkoél oswieceniowych
deprecjonujgcych mity jako ,,zbidr basni, powiesci ludowych, zmyslen poetow
i mitografow” (Mickiewicz, 1955d, s. 248; por. Wisniewska, 2010, s. 126), Mickie-
wicz — w mysl przywolywanego w prelekcjach Georga Friedricha Creuzera - pro-
buje ,,rzuci¢ $wiatlo na najciekawsza strong¢ mitologii”, czyli ,na ideg¢ religijng”
(Mickiewicz, 1955d, s. 248). Za niemieckim filologiem polski poeta podaje, ze:
[...] mitologia jest panoramg mnieman i poje¢ religijnych ludzkosci; musi ona sta-
nowi¢ jedng organiczng cato$¢, bo duch, ktdry ja stworzyl, jest jeden a w réznych
podaniach rozpoznajemy utamki pierwotnej religii (Mickiewicz, 1955d, s. 249).

Mitologia, poganstwo czy religijno$¢ ludowa niosg w sobie odblask prze-
czu¢ glebokich boskich prawd: ,Widzielismy tedy od samych poczatkow
spoleczenstw ludzkich uczucie religijne, owo uniesienie, 6w zachwyt, dajacy
czlowiekowi moc poznania Boga” (Mickiewicz, 1955d, s. 268). W rozmaitych
odstonach ,,tego, co religijne” poeta dostrzega tozsama wszystkim tradycjom
i wierzeniom intuicj¢ sacrum i wzorem Saint-Martina stara sie¢ ,,sprowadzi¢
je do wspodlnego zrédla” (Mickiewicz, 1955d, s. 249). Platformga taczaca, pod-
sumowujacy, ttumaczaca i rozwijajaca, jego zdaniem, wszystkie ,,podania
i mniemania” religijne jest chrzescijanstwo (zob. Szymanski, 2017, s. 14).
W Pierwszych wiekach historii Polski czytamy:

Chrzescijanstwo zaczeto rozwijac sie w wiekach, ktdre instynkt powszechny nazwat
srednimi, ize $rodka mialo rzuci¢ $wiatlo na poczatek i koniec $wiata, wyttumaczy¢
proroctwa i przepowiada¢ przyszlos¢. Kraina umystowa poganstwa byta podobna
do 6wczesnej powierzchni ziemi: mniemania religijne btgkaly sie po niej tu i owdzie
jak hordy koczownicze, podania i systemata filozoficzne, rozdzielone i sprzeczne
z sobg, a potem ostabione i jednemu despotyzmowi, ateizmowi, jako cezarowi
podlegle. Wszystkie te podania i mniemania, wracajac na fono wiary jako dzieci
uwiezione albo zbiegte z domu, zaczynaly poznawa¢ wspolnego Ojca i dom, i dawna
okolice, ktorej nigdy caltkiem nie zapomnialy. Galazka chrzescijanska znalazla pien
dawnej tradycji, w ktérym tacno przyja¢ sie mogta, ale trzeba bylo wprzddy $ciaé
z tego pnia galezie i liScie zdziczale, to jest natogi, zwyczaje i instytucje poganstwa
(Mickiewicz, 1955b, s. 42).

Z powrotem ,,na fono wiary” Mickiewicz wigze nadziej¢ na odnowe
gwaltownie zerwanej przez o$wiecenie wiezi miedzy jednostka a tradycja,
naturg, wspolnotg i transcendencjg. Romantyk krytykuje o§wieceniowy pro-
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jekt indywiduacji podmiotu emancypujacy cztowieka z wszelkich zaleznosci.
Dyskutuje z przekonaniem o samowystarczalnosci, samostanowieniu i samo-
sterowno$ci cztowieka; samodzielno$¢ nie musi oznacza¢ samoistnosci, a indy-
widualizm - solipsyzmu®. Stabo$¢ emancypacyjnej taktyki o§wiecenia tkwi,
wedlug poety, w pedzie do bezwzglednego wyzwolenia z ,,zadtuzenia” wobec
Boga, przodkéw, spotecznosci, ojczyzny, przyrody. Projekt ten wyzwala, ale
i wyobcowuje. Zaleznosci, od ktorych chcee sie odcia¢ filozofia o§wieceniowa,
a ktore, jego zdaniem, umozliwiajg istnienie i buduja wspdlnote, Mickiewicz
przedstawia w prelekcjach na (anty)przykiadzie postawy Immanuela Kanta:

Kant, usadowiony dzigki swym niemieckim przodkom w kraju stowianskim, ktory
go zywil i swymi podatkami optacal jego posade, wychowany w szkole zalozonej
ongi trudem biskupa katolickiego, nauczywszy si¢ czyta¢ na ksiggach zebranych
staraniem protestanckich pastoréw, pedzacy spokojny zywot pod opieka kréla pru-
skiego, ktory za niego wiodl wojne, i dzigki Zolnierzom, ktorzy bronili Krélewca;
Kant, ktory wszystko tedy zawdzieczal przeszlosci, wyobraza sobie naraz, ze nie
wiedzie¢ skad spadl na ziemie. Zadaje sobie pytanie, dlaczego istnieje, jak gdyby
nie zaciggnal zadnych zobowigzan wzgledem swej przeszlosci, wzgledem swego
miasta, nie méwiac juz o Bogu; z tej falszywej zasady wychodzi, aby wyttumaczy¢
Boga i $wiat stworzony (Mickiewicz, 1955d, ss. 138-139).

Wiezi, o ktérych méwi paryski profesor, s3 niczym naczynia polaczone,
usunigcie religijnego horyzontu, zerwane ,,spojni” z Bogiem, pociagga za soba
separacje czlowieka od innych ludzi, a w koncu i zerwanie facznosci z calym
stworzeniem. Racjonalistyczna interpretacja §wiata przez wyrugowanie pamieci
o pierwotnej jednosci ludzi i przyrody (zob. Schollenberger, 2010, s. 36), koronuje
czlowieka na wladce wszechswiata, ugruntowujac w nim pyche i sktonnosci
despotyczne wobec innych, pozadanie wiadania wszystkim i wszystkimi:

Despotyczng wladze zaczyna czltowiek zawsze wywierac najpierw na bliznim, bo
w codziennych stosunkach z bliZznim namietno$ci badz tez pycha podniecaja go do
okazywania blizniemu swej przemocy. Niewolnictwo jest bardzo dawne na swiecie;
ale mysl o nieograniczonej wtadzy nad zwierzetami, drzewami, nad ziemia, nad calg
naturg, ta mysl, zZe czlowiek jest jej Srodkiem, bogiem, nieograniczonym despota, to mysl
czasow nowych, to ostatni wyraz pychy filozoficznej [...] (Mickiewicz, 1955d, s. 310).

Mickiewicz powatpiewa w ludzki prym i sugeruje, ze ,nalezaloby najpierw
rozwazyc, czy to prawda, ze czfowiek jest panem natury” (Mickiewicz, 1955d, s. 308).

® Nalezy nadmieni¢, Ze poeta nie odrzuca procesu indywiduacji, chce te idealy o$wie-
ceniowe zachowa¢, nie rezygnujac jednak z intuicji transcendencji. Indywiduacja miataby
przebiega¢ na zasadach blizszych chrzescijanstwu.
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Dyskutuje tez z przyjetym stosunkiem wobec zwierzat, uznaje bowiem ich ducho-
wos¢ (zob. Schollenberger, 2010), ktora wyczytuje z religijnych ksiag (jako przyklad
wskazuje oélice Balaama czy bydleta przy betlejemskim Zlobie, ktére ,,instynktem
odgaduja zZywiol boski Zbawiciela jeszcze w dzieciatku”, zob. Mickiewicz, 1955d,
s.443). W prelekcjach przekonuje, ze ,,$wiat czuje potrzebe wylewu nowego swia-
tla, ktore by moglo rozjasni¢ nasze stosunki z Bogiem, z przyrodzeniem, ktére by
pozwolifo nam uchwyci¢ prawdziwiej i glebiej spojnie taczaca cztowieka z Bogiem
iz przyrodzeniem”, czyli z calym $wiatem stworzonym: innymi ludZmi, zwierz¢tami
i rodlinami (Mickiewicz, 1955d, ss. 322-323). Od odczuwania owej wspéizaleznosci
i ,spojni” wiele zalezy; poeta buduje wokot tego caly system etyczny, dotyczacy
kwestii spolecznych, ekonomicznych i ekologicznych (Mickiewicz, 1955d, s. 323).
Za wzdr stawia zasady, ktorymi kierowaty sie ludy starozytne ,nieréwnie bardziej
moralne” w jego ocenie niz wspdlczesna mu filozofia (zwlaszcza niemiecka):
»1ch obrzedy religijne rozciagaty opieke nad niewolnikiem, zwierze¢ciem, nawet
nad drzewem” (Mickiewicz, 1955d, ss. 308, 323).

Rozumowe formutki nie s3 w stanie pomdc pojaé, uzasadnic i uprawo-
mocni¢ tych wszystkich powinowactw i wiezi. Dopiero na nowo odczytane
chrzescijanstwo, jak przekonuje Mickiewicz, ,,potrafi przywréci¢ i utatwic
nasze zwigzki z wszechswiatem, siegajac jedna reka niebios, a drugg zaglebiajac
w tajniki natury ozywionej i natury nieorganicznej” (Mickiewicz, 1955d, s. 443).
Co wigcej, w przeciwienstwie do ,,rutynistow”, ,,pyszatkowatych uczonych” czy
filozoféw-doktryneréw, ktorzy bagatelizuja instynktowne zasady ludu (zob.
Mickiewicz, 1955d, ss. 308-323, 443) - religia ta ro$nie na ,,pniu dawnej tradycji’,
wlacza i podsumowuje wszystkie wierzenia i intuicje, owo ,,uczucie religijne”
przesztych pokolen; nie ignoruje ludowej madrosci zawartej w podaniach, lecz
naswietla ich sens i rozwija uczucia moralne (zob. Mickiewicz, 1955d, s. 444).
Jak kazde nowe objawienie rozjasnia ,,w nowy sposob nasze zwigzki ze $wiatem
wyzszym i ze §wiatem nizszym, z jestestwami niewidzialnymi i z jestestwami
odzianymi w grubsze od naszego cialo” (Mickiewicz, 1955d, ss. 442-443).
Chrystianizm zerwane wigzi spaja przez milosierne wspétodczuwanie - czyli,
jak glosi w prelekcjach Mickiewicz, przez umiejetno$¢ ,,rozszerzania duszy”,
rozbudzania w duchu takiej przenikliwosci obejmujacej wszystkie istnienia
sjednakowym uczuciem” (Mickiewicz, 1955d, s. 443). Kierujac si¢ nim, religia
ta doprowadzila, zdaniem profesora, do zniesienia niewolnictwa oraz zaprze-
stania rzezi na igrzyskach rzymskich, a takze przyniosta ,tkliwsze uczucia”
i powinnosci wzgledem zwierzat. Pozbawieni tej mocy filozofowie nie tylko nic
nie zrobili w tych sprawach, lecz wrecz przyczyniali si¢ do utrwalenia starego,
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krzywdzacego porzadku (Mickiewicz, 1955d, s. 443). Istot¢ chrzescijanskiej
metody poeta szczegdlnie podkresla w Dziadach. W kazdej czesci dramatu
eksponuje wspolnote, zywe wspolczucie oraz wspotodpowiedzialnos¢.

4.

Mickiewicz w ,,tym, co religijne” dostrzega pierwotne zrédlo integrujacej
wiezi i odpowiedzialnosci spotecznej. Wigze odrodzenie ducha religijnego
z wynikajacg z wspolodczuwania wielkg zmiang spoteczng, z rewolucjg wol-
nosciowyg (por. Baglajewski, 2011, s. 175), w ktdrej miesci si¢ emancypacja
lud6w, postulaty réwnouprawnienia kobiet®, sprzeciw wobec niewolnictwa,
a takze niemal braterska relacja wobec zwierzat. Paryski prelegent twierdzi, ze
juz dawnych Stowian ,,prawda otrzymana od Boga” inspirowata ,,do stosowa-
nia i realizowania uczucia religijnego w swoim trybie zycia”, do ,,rozwijania,
udoskonalania zycia domowego, zycia rolniczego, Zycia spolecznosci, wiosek”
(Mickiewicz, 1955d, s. 277). Szczegdlnie jednak potencjal rozwojowy — nadzieje
na polepszenie systemu spofecznego i prawdziwg przemiang $wiata — dostrzega
w objawieniu chrzescijaniskim (zob. Kuziak, 2013, s. 184). Wierzy, ze transcen-
dentna perspektywa dziejow ludzkosci jest gwarantem zmian spotecznych
i potencjalem prawdziwej wolnosci i rozwoju:

Religia, dopdki ja odczuwano gleboko i poteznie jawiono, wzywata ludzi do tego, aby

kroczyli naprzdd i wstepowali wyzej. Kroczy¢ i wstepowad wyzej to tre$¢ wszystkich

nauk chrzescijanstwa (Mickiewicz, 1955d, s. 474).

Priorytetem dla poety staje si¢ odnowienie, a w zasadzie gruntowna przebudowa
Kosciota, ktéry w aktualnej swojej wersji konserwuje ustréj feudalny i nie sposob
budowa¢ na nim obywatelskiego swiata. Mickiewiczowski Ko$ciol przysztosci
»to Kosciol, ktéry wyrazi i przyjmie do siebie ducha wolnosciowego i w takim
odnowieniu bedzie w istocie powrotem do Kosciola pierwotnego” — streszcza pomyst
poety Arkadiusz Baglajewski (Baglajewski, 2011, s. 178; por. Mastowski, 2006,
ss. 175-191). Warto dodag, ze bylby to powrét poglebiony o doswiadczenie rewo-
lucji o$wieceniowej — wzbogacony o jej wolnosciowe postulaty, ale objasnione
chrzedcijanstwem: jego poczuciem wiezi i milosiernym wspoétodczuwaniem

¢ Ursula Phillips poglady Mickiewicza dotyczace rownouprawnienia kobiet nazywa
feminizmem mesjanicznym, apokaliptycznym (zob. Phillips, 2009).
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z calym stworzeniem. Przejécie przez wszystkie poziomy intuicji religijnej, az do
czaséw wspolczesnych, jest tak istotne, poniewaz zadaniem chrzescijanstwa jest
polaczy¢ i wyjasni¢ w sobie wszystkie tradycje i wszystkie filozofie. Opis upadku
Kosciota rzymskiego zaczerpniety z wizji Zygmunta Krasinskiego Mickiewicz
przeformulowuje w wizje transformacji. Bazylike przed runigciem ocali ,,nie-
przeliczony zastep ludzi szukajacych Kosciota przysztosci™

Duchy narodéw podtrzymaja t¢ kopule, zagrozong runieciem. Przebijg w niej otwor

dla $wiatla niebieskiego, aby byta podobna do owego panteonu, ktdrego jest odtwo-

rzeniem, aby sie znowu stata bazylika calego $wiata, panteonem, pankosmosem,

pandemonium, $wiatynia wszystkich duchéw, aby data nam klucz do wszystkich
tradycji i wszystkich filozofii (Mickiewicz, 1955d, s. 364).

W szerokim kontekscie strategie hermeneutyczng polskiego romantyka
mozna odczytywac jako gest postsekularny. Z jednej strony poeta mierzy sie
z o$wieceniowym odczarowaniem $wiata i coraz silniej obecng filozofig ate-
istyczna, z drugiej towarzyszy mu poczucie zmierzchu religii instytucjonalnej
wzmacniane pracujacym w poecie wczesniejszym, bardzo silnym antyklerykal-
nym wolterianizmem (zob. Gérski, 1925, ss. 9, 53-59, 61-62). Tak jak ,,systemiki”
i ,formulki” o$wieceniowej filozofii, odrzuca tez ,,stare buklaki” religii - jej bez-
duszny ceremonial oraz opresyjng, instytucjonalng skorupe (por. Warchala, 2013,
s. 170, 2014, s. 74 i n.). Nie zgadza si¢ ani na wyrugowanie transcendencji przez
skrajny racjonalizm, ani konserwowanie jej w martwych teologicznych doktry-
nach. Poeta namawia do przemyslenia i uwewnetrznienia wszystkich poziomoéow
religii, by poprowadzic ja dalej, nieustannie uaktualniajac w swojej biografii’.
Z réznych, czgsto zderzajacych si¢ przekonan i wierzen Mickiewicz destyluje
prawdy uniwersalne i jako wspolczesny ich odbiorca - staje sie ich ttumaczem
i interpretatorem, mediatorem przesztosci z wspolczesnoscia.

W zaproponowanej optyce o$wiecenie jawi si¢ jako przedwczesna nowo-
czesno$¢, zas mediujacy rozmaite jezyki duchowosci oraz latajacy zerwane
wiezi romantyzm - jako jego dopelnienie bedace specyficzng, postsekularng
»autokorektg nowoczesnosci” (Warchala, 2014, s. 74)°.

7 ‘Wzorem takiej postawy jest dla Mickiewicza Napoleon, ktdry ,,nosit cala przesztos¢
chrzescijanska i realizowat ja w swojej osobie”; Mickiewicz, 1955d, s. 392.

® Postawa Mickiewicza wpisuje sie w rozumienie mysli postsekularnej, ktére proponuje
Michal Warchala. Dla badacza postsekularyzm to ,,nie tyle kapitulacja nowoczesnos$ci wobec
sit bardziej od niej pierwotnych, ile raczej przejaw wewnetrznej refleksyjnej pracy, swoistej
autokorekty zachodniej modernitas, ktorej celem jest ograniczenie niezamierzonych konse-
kwencji wltasnego rozwoju” (Warchala, 2014, s. 73).
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Mickiewiczowska hermeneutyka ,,tego, co religijne”.
Proba lektury postsekularnej

Artykutl w syntetyczny sposob prezentuje ujawniajacy si¢ w tworczoéci Mickiewicza (zaréwno
poetyckiej, jak i wyktadowej czy publicystycznej) postawe hermeneutyczng, ktéra analizowana jest
w horyzoncie mysli postsekularnej. Poeta dyskutuje z redukcyjnymi przejawami o§wieceniowego
sekularyzmu i jego $wieckim humanizmem. Zacheca do zachowania ,,tego, co religijne” oraz do
odnowienia religijnych pojec. Nie chodzi jednak o prosty powrét do tego, co byto (konserwatyzm),
lecz o przemyslenie religii na nowo — w zmienionych warunkach po sekularyzacji. Mickiewicz
$ledzi rozproszone interpretacje $ladéw transcendencji czy tropéw sacrum w rozmaitych tra-
dycjach i sposobach méwienia o tym: od mitologii, folkloru, praktyk poganskich, poboznosci
ludowej, po wyrafinowang mistyke czy skomplikowang teozofie. Romantyczny mysliciel jawi
sie jako dialogujacy mediator miedzy réznymi religijnymi jezykami, a takze zderzajacymi sie
przekonaniami i dyskursami (religijno$¢ zrytualizowana Kosciola urzedowego, racjonalistyczna
filozofia o$wieceniowa, sensualna w swej prostocie religijno$¢ ludowa). Celem tych dziatan jest
odnowa zerwanej wiezi (,,spojni”) laczacej cztowieka z Bogiem i stworzeniem oraz odbudowa
wspolnoty. W ,,tym, co religijne” szuka tego, co wspdlne, wyluskuje prawdy uniwersalne. Tym,
co taczy i podsumowuje wszystkie okoloreligijne tradycje jest, jego zdaniem, chrzescijanstwo.
Odrodzenie ducha religijnego poeta-polityk wiaze z rewolucja wolno$ciowa (zniesienie niewol-
nictwa, rownouprawnienie kobiet, emancypacja ludoéw). Wierzy, ze transcendentna perspektywa
dziejéw ludzkosci jest gwarantem zmian spotecznych oraz zrédtem prawdziwej wspolnoty.
W szerokim kontekscie strategie hermeneutyczng polskiego romantyka mozna odczytywac jako
gest postsekularny, gdyz namawia do przemyslenia i uwewnetrznienia wszystkich pozioméw
religii, by poprowadzi¢ ja dalej, nieustannie uaktualniajac w swojej biografii.

Stowa kluczowe: Adam Mickiewicz, romantyzm, o§wiecenie, sekularyzm, postsekularyzm,
religia, hermeneutyka, wspdlnota

Adam Mickiewicz’s Hermeneutics of “the Religious”:
An Attempt at a Postsecular Reading

This article synthetically presents the hermeneutic attitude revealed in Mickiewicz’s work
(poetry as well as lectures and journalism). It is analyzed from a post-secular perspective.
The poet opposes the reductive secularism of the Enlightenment and its secular humanism.
He also encourages preserving “the religious” and reviving religious concepts. However, this
should not be a simple return to the past (conservatism), but rather a rethinking of religion
with consideration to the new, secular conditions. Mickiewicz follows the scattered inter-
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pretations of the traces of transcendence or sacrum in various traditions and different ways
of thinking: from mythology, pagan practices and folk piety to sophisticated mysticism and
complicated theosophy. This Romantic thinker appears as a dialogue mediator between vari-
ous religious languages, as well as between opposite beliefs and discourses (the ritualized reli-
giosity of the official Church, rationalist Enlightenment philosophy, simple and sensual folk
religiosity). The aim is to renew the broken relationship (‘union’) that connects man to God
and creation, and to rebuild the community. In “the religious” he tries to find the common
basis or extract the universal truths. In his opinion, Christianity is what connects and sum-
marizes all religious traditions. According to this poet-politician, the revival of the religion-
centered spirit is associated with the freedom revolution (the abolition of slavery, equality of
women, emancipation of nations). He believes that the transcendent perspective of human
history is the main guarantee of social change and true community. In a broader context,
the hermeneutic strategy of this Polish Romantic can be interpreted as a post-secular stance,
as it urges us to rethink and internalize all levels of religion, which should be continuously
and constantly updated in one’s life.

Keywords: Adam Mickiewicz, Romanticism, Enlightenment, secularism, postsecularism,
religion, hermeneutics, community
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