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Swoja najnowszg ksiazke Praktyki lecznicze w prawostawnych monasterach
w Butgarii. Perspektywa antropologii (post)sekularnej Magdalena Lubanska
poswieca praktykom, jakie przybywajacy do prawostawnych monasteréw
Bulgarzy podejmuja ,,dla zdrowia” (tj. w intencji zdrowia, bulg. 3a sgpase),
co nie stanowilo dotychczas przedmiotu kompleksowych badan, mimo ze
sam fenomen cudownych uzdrowien czy w ogdle specyfiki praktyk wyste-
pujacych na gruncie prawoslawnym stopniowo wchodzi w antropologiczne
pole widzenia. Naukowa refleksja nad prawostawng kultura religijng wciaz
jest skromna, a przy tym sprowadzana nierzadko do przypadku rosyjskiego
i obserwacji terendw poradzieckich. Charakter nowatorski ma jednak w przy-
padku monografii Lubanskiej nie tylko sam wybdr przedmiotu badania,
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ale tez ujecie problemu. Z jednej strony modus skupienia si¢ wiernych na
zdrowiu okazuje sie¢ by¢ oczywisty czy przezroczysty nawet dla bulgarskich
badaczy - i w tym sensie ulega on wrecz zbanalizowaniu, z drugiej strony -
stanowi przestanke do reprodukowania stereotypéw na temat ,nie-zachod-
niego” odlamu chrzes$cijanistwa. Podjeta w ksigzce proba wyjscia poza rozpo-
wszechnione w nauce uprzedzenia i nawyki myslowe owocuje inspirujacym
rozwigzaniem interpretacyjnym, ktére odsytajac do kategorii emicznych dla
badanego terenu, umozliwia sformulowanie wnioskéw niewatpliwie otwie-
rajacych nowe perspektywy badawcze - takze dla przedstawicieli dyscyplin
innych niz antropologia.

Badanie opiera si¢ na obserwacji zachowan wiernych i na rozmowach tere-
nowych oraz pogtebionych wywiadach w odniesieniu do rozpowszechnionych
w Bulgarii nastepujacych praktyk ,,dla zdrowia™ calowanie i dotykanie ikon
i relikwii (oraz innych uchodzacych za lecznicze przedmiotéw znajdujacych
sie na terenie monasteru lub przyniesionych przez wiernych do poswiece-
nia), obmywanie si¢ wodg z leczniczych zrdédet (bulg. aszmo) oraz kropienie
poswiecong woda (bulg. mopbcBane), przesypianie w cerkwi (inkubacja), sakra-
ment namaszczenia chorych (bulg. raitncTBO eneocsemenne), apokryficzne
Cyprianowe Modlitwy (bulg. Kunpusnosu monutsun), sktadanie w ofierze,
$wiecenie i spozywanie kurbanu i wzajemne cz¢stowanie si¢ poswigconym
pokarmem w intencji zdrowia konkretnej osoby (zob. Lubanska, 2019, s. 10).
Podstawowe przyklady terenowe pochodza z dwoch prawostawnych monaste-
réw — Kuklenskiego i Obradowskiego oraz specyficznego sanktuarium religij-
nego w Rupite, po§wieconego najstynniejszej bulgarskiej prorokini - Wandze.
Lubanska interesuje zaréwno to, jak to si¢ dzieje, ze dane praktyki tu i teraz
uchodza za lecznicze, jak i to, jakie sa historyczne uwarunkowania tej wiary.
Badaczka stawia zatem pytanie, jak wierni szukajacy uzdrowienia w prawo-
stawnych monasterach postrzegaja sprawczo$¢ ikon oraz innych przedmiotow
uznawanych za lecznicze oraz jak (i czy w ogdle) objasniaja te ich wlasciwos¢
(por. Lubanska, 2019, ss. 8-9).

Ksigzke mozna czytaé na dwa sposoby: jako propozycje teoretyczno-
-metodologiczng (i swoistg ilustracje naukowych poszukiwan wymuszanych
do$wiadczeniem lokalnego habitusu) lub tez gesty opis, uwzgledniajacy zaréwno
aspekt synchroniczny, jak i diachroniczny konkretnych praktyk (i ilustracje
zastosowania aparatu badawczego oraz potwierdzenie stusznosci przyjetej
perspektywy interpretacyjnej). Sugeruje to zresztg sama struktura monogra-
tii, ktora sklada si¢ z trzynastu réwnorzednych niejako rozdziatéw (pierwszy
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»»Robimy to dla zdrowia« — wprowadzenie do problematyki badan” i ostatni
»Zyciodajne energie — wyniki badan” majg charakter wstepu i zakofczenia),
jednak dwudzielno$¢ wywodu jest wyrazna.

Pierwsza czg$¢ — zamykajaca si¢ w czterech rozdziatach (,Kontekst poznaw-
czy’, ,Kategorie analityczne i ich operacjonalizacja”, ,Prawostawne i dynowi-
styczne ujecia energii jako typy idealne pomocne w rozpoznaniu jej postrze-
gan emicznym”, ,Monaster jako szpital”) — sytuujac badanie w kontekscie
antropologicznym i historycznym, stanowi uzasadnienie potrzeby wyjscia
z dotychczasowych ram interpretacyjnych. Kierujac sie imperatywem przyjecia
postawy dostosowujacej si¢ do zastanego terenu, Lubanska wyjasnia zasad-
no$¢ zaangazowania mysli postsekularnej oraz perspektywy zwrotu ontolo-
gicznego. Obszernie opisuje problematyczny statusu religii chrzescijanskiej
w badaniach antropologicznych czy szerzej w teorii spotecznej, a zwlaszcza
fenomen ,,protestanckiego uprzedzenia” (Asad, 1993). To wlasnie op6r wobec
(sprawczosci i mediacji) materii i Instytucji; nastawienie na wiare i znaczenia,
a nie praktyki (w domysle: magiczne), wyraza si¢ w narzuceniu konkretnego
stownika i hierarchii tematéw i wartosci w badaniach, a takze utozsamienie
chrzescijanistwa z jego odtamem (w liczbie pojedynczej!) zachodniochrzesci-
janskim. Wskutek funkcjonujacych w naukach spotecznych przesadéw i ste-
reotypow ,,nie-nowoczesne” prawostawie jest zmarginalizowane, a przy tym
generalizowane wedle modelu rosyjskiego. Mysl postsekularna — wskazujac
na konkretne teologiczne uwiklania, a takze warto$ciowania (negatywne)
odchylen od ,,ortodoksji” - zaleca podejrzliwos¢ wzgledem zastanych w antro-
pologicznej teorii i w praktyce badawczej kategorii i opozycji, zwigzanych
z tzw. sferg religijng; wskazuje na jej umownos¢, a wiec charakter spoleczny
(konstruktywistyczny i dyskursywny) ,religijnych” konceptualizacji. Perspek-
tywa zwrotu ontologicznego za$ nakazuje traktowa¢ ,,na powaznie” ontologie
lokalne, tj. bada¢ byty, ktdre sg realne dla spolecznosci, jako realne wlasnie.
Jednoczesnie Lubanska jest §wiadoma epistemologicznej problematycznosci
tego ostatniego postulatu. W efekcie w centrum jej uwagi sytuuje sie ontolo-
giczny pétciert wedle koncepcji Johannesa i Sharon Merzoéw, tj. niejednoznaczna
sfera wytwarzania etnograficznych danych i etnograficznej wiedzy, a takze
przestrzen fizyczna i mentalna zaistnienia i spotkania réznorodnych bytéw -
a wiec postsekularna strefa zatartych granic.

The ontological penumbra is a space where the self and the other, ignorance and
certainty, as well as the secular and the religious, meet, overlap, and intertwine. It
is a reflexive space of dialogue, encounter and engagement, which is also marked
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by ambiguity and plurality, as well as creativity and productivity where “the other”
includes both human and nonhuman entities who, in turn, need to be recognized as
our counterparts (Merz & Merz, 2017, s. 2; por. Lubanska, 2019, ss. 53-54).

Celem namyslu jest zrozumiec habitus a nie teologiczne modele (por. Luban-
ska, 2019, s.43). Lubanska adaptuje zatem kategorie w $wietle potrzeb, wyni-
kajacych z obserwacji terenowych i pierwszych konceptualizacji. Te za$ wska-
zuja, ze interesujace ja praktyki stuzg otwarciu si¢ na dzialania leczniczych
mocy, tj. uzdrowienie postrzegane jest przez wiernych jako proces napelniania
dobroczynnymi energiami i to wtasnie energie stanowig kluczowe dla badanego
terenu/grupy rozmoéwcow pojecie. Dlatego tez punktem odniesienia badaczka
czyni zaréwno mys$l antropologiczng, jak i teologiczno-filozoficzng, istotng
dla lokalnego kontekstu, przez co zestawia rozumienie energii w teologii
prawostawnej oraz w ezoterycznych naukach Petyra Dynowa (1864-1944).
Co istotne, angazuje réwniez perspektywe historyczna: zwraca sie zwlaszcza
do ustalen bizantynistow, bo - jak stwierdza - stykaja si¢ oni z podobnymi
jak antropolodzy problemami, a wiec zjawiskiem nastawienia na zmystowe
doswiadczenie $wiata, ale tez koniecznosci zmystowego/cielesnego pielegno-
wania kontekstu w celu wytrwania w ramach wiary (zob. Lubanska, 2019, s. 80;
por. Luhrmann, 2018, ss. 313-314).

Niejednokrotnie tez siegniecie do podlinnikéw/hermenei (podrecznikéw malowania
ikon) czy tekstéw bizantynistéw lub podréznikéw opisujacych popularne w Konstan-
tynopolu praktyki religijne rzucato wigksze §wiatlo na specyfike pewnych zachowan
wiernych niz teologiczne teksty bedace lekturg przeznaczong dla wyksztalconych
elit (Lubanska, 2019, s. 12).

Wykorzystane pojecia i koncepcje (od paradygmatu ucielesnienia Thomasa
Csordasa, wraz z jego pojeciami ,imaginaria” i ,,specjalisci od kulturowe;j
obiektywizacji”, przez ,.formy czuciowe” i ,,formacj¢ estetyczng” Brigit Meyer,
»synestezje” Bissery Pentchevej, ,,afordancj¢ przedmiotéw” Jamesa Gibsona; do
»ja obuforowanego” i ,ja porowatego” Charlesa Taylora) sa adaptowane do spe-
cyfiki materiatu badawczego, a nie odwrotnie (zob. Lubanska, 2019, ss. 62—88).
Szczegdlnie znaczace wydaje sie siegniecie po kategorie habitusu Pierre’a
Bourdieu, ktéra wskazujac na warunki mozliwosci wszelkich mysli, postrze-
zen i dzialan, otwiera réwniez na reaktywacje przeszlosci przez ucielesnione
praktyki, a takze zjawisko nieswiadomego nasladownictwa (Bourdieu, 2008;
por. Lubanska, 2019, ss. 67-68). Nie do przecenienia okazuje si¢ rola symulacji
zmystow w konkretnym postrzeganiu form czuciowych, a takze — doswiad-
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czania energii. Lubanska nie zapomina tez o znaczeniu socjalizacji religijnej,
cho¢ wskazuje, ze w badanym przypadku wplyw majg nie dziatania instytucji
religijnej, a wlasnie codzienna praktyka i pamie¢ ucielesniona.

Stwierdzenie, Ze energia okreslana jest przez wiernych za pomoca roz-
nych poje¢, nie tylko jako biopole czy wibracja, ale tez jako boska moc czy
blogostawienstwo, ma charakter istotny nie tylko w §wietle innych badan nad
fenomenem uzdrowien na terenie prawostawnym. Przeprowadzone badanie
pokazuje bowiem, Ze z jednej strony nie mozna ogranicza¢ warunkéw moz-
liwosci (postrzegania) tego zjawiska do wplywu tzw. nowej duchowosci, bo
kontekst nadajg jezyki prawostawia i dynowizmu, z drugiej — samo wystepo-
wanie w rozmowach konkretnych lekseméw nie oznacza istnienia jasnych
granic o charakterze semantycznym/ontologicznym.

Szczegdlny wkiad Lubanskiej wyraza si¢ w fakcie ,,przywrdcenia do
task” wypartej, a nawet zapoznanej (przez zachodnich badaczy) teologii
prawostawnej, zaréwno jako warunku mozliwosci badanego fenomenu, jak
i perspektywy potencjalnie wzbogacajacej refleksje antropologiczng w ogole.
W celu potraktowania idei sprawczosci materii ,na powaznie” badaczka
zwraca si¢ przede wszystkim ku prawoslawnej teologii ikony, przy czym jej
sens hermeneutyczny stara si¢ ujawni¢ nie tylko poprzez przywotanie ,kla-
sycznych” teologdw rosyjskich, ale tez siegniecie do Zrddel, tj. wypowiedzi
Ojcow Kosciota. Co istotne, odsyla ona réwniez do ustalen historykow idei
i bizantynistow, dzieki czemu wykracza poza utrwalane modele teologicznego
opisu'. Wskazywana przez ortodoksje roznica miedzy boskimi energiami
a istota Boga staje si¢ dla niej inspiracjg dla zastagpienia (estetycznej) teorii
reprezentacji (hermeneutycznym) pojeciem uobecnienia, ktére umozliwia
postrzeganie przedmiotéw materialnych jako eulogiéw. Lubanska postuluje
tak przekroczenie zachodnich matryc poznawczych, ktore skupione na aspek-
cie semiotycznym, sprowadzaja sprawczo$¢ materii do kwestii zabobonu lub
herezji. Jednoczesnie zaznacza, ze obserwowany w Bulgarii sposéb trakto-
wania i dzialania eulogiéw jest podobny do opisanych witasnie w bizantyn-
skim habitusie religijnym, co stanowi przestanke do odrzucenia nawykéw
myslowych takze w odniesieniu do wspolczesnego prawostawia. Wskazuje
bowiem na potrzebe badan interdyscyplinarnych, ale tez konieczno$¢ uznania
zroznicowania prawoslawnych kontekstow.

! Nalezy przeciez pamietaé, ze ten jest mimo wszystko uwikltany w polemiki z katolicyz-
mem oraz w zachodnie przedsady na temat prawoslawia z przelomu XIX i XX wieku.
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W ten sposob ontologiczny pélciert odnosi si¢ nie tylko do kwestii ontologii,
ale i lokalnosci praktyk. Diachroniczny wymiar praktyk oraz przechowujaca
je pamie¢ nawykowa staje si¢ przedmiotem uwagi drugiej — ,,praktycznej” —
czesci ksiazki. W siedmiu rozdziatach - ,Praktyka inkubacji - przesypia-
nie w poblizu relikwii i ikon”, ,,Cudotwdrcza ikona i eulogiczne imaginaria
w Monasterze Obradowskim”, ,,Lecznicze ajazma”, ,»Prawoslawie astralne« -
przypadek Kompleksu Wanga w Rupite”, ,,Konflikt dotyczacy praktyk leczni-
czych w Kuklenskim Monasterze §w. Kozmy i Damiana”, ,,Leczace tkaniny”,
»Kurban - osmanski §lad?” - zaprezentowane s3 gleboko skontekstualizo-
wane interpretacje konkretnych praktyk, wsparte przy tym odpowiednio
dobranymi fragmentami rozméw terenowych oraz autorskim materiatem
ilustracyjnym. O ile w pierwszej czesci ksiazki rozwazania teoretyczne prze-
plataja sie z istotnymi elementami wiedzy ogélnej o badanym przypadku,
o tyle tu spotykaja si¢ obserwacje z terenu z odniesieniami do kontekstu
historyczno-kulturowego, dzigki czemu wyeksponowany zostaje charakter
synchroniczno-diachroniczny przeprowadzonego badania. Szczegdtowe,
niekiedy wrecz skomplikowane, aczkolwiek §cisle uzasadnione, wyjasnienia
stuza jednak Lubanskiej nie do rekonstrukeji faktow czy wykazania wspolnej
genezy, a do zakreslenia warunkéw mozliwosci danych praktyk i sposobéw ich
postrzegania. Fenomen pamieci uciele$nionej uruchomia w swoisty sposéb
perspektywe dlugiego trwania.

Lubanska odkrywa nieoczywiste, a — jak sie okazuje w toku jej wywodu -
istotne powinowactwa wspolfczesnych praktyk leczniczych w Bulgarii z kul-
turg bizantynska, ktérej znaczgce $lady znajduja si¢ nie tylko w zachowanych
praktykach cerkiewnych i wspolnych ksiegach liturgicznych, ale tez (czgsto
w sposob zaposredniczony) w popularnej literaturze dewocyjnej i Zywotach
$wietych, a takze ikonografii. Wymownym potwierdzeniem stusznosci
takiego podejscia jest analiza kultu cudownych zrdédetek i znaczenia wize-
runku Bogurodzicy Zyciodajnego Zrodta, ktéra prowadzi do stwierdzenia,
ze kluczowe dla postrzegania energii jako sil Zyciowych jest emiczne rozu-
mienie teologicznego/liturgicznego pojecia ,tworzacego/niosacego zycie”
(bulg. xxuBoTBOpEH, xuBOHOCEH) (Lubanska, 2019, ss. 180-212). Niezwykle
ciekawe uwagi zawiera réwniez wywod Lubanskiej na temat praktyk inkubacji
oraz przepasywania sie poswieconymi paskami w intencji poczegcia dziecka
(Lubanska, 2019, ss. 142-164, 289-302). Badaczka pokazuje, ze wazng role
w bulgarskim imaginarium religijnym odgrywaja grecki utwdr Zbawienie
grzesznikow i jego stowianski skrot Cuda Bogurodzicy, jednoczesnie jednak
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wskazuje, ze wszelkie elementy bizantynskiego habitusu religijnego uleg(a)
ty przefiltrowaniu przez lokalne warunki jezykowe (tu ujawnia si¢ perswa-
zyjno$¢ (staro)bulgarskiego jezyka religijnego)® oraz historyczne (tu decy-
dujace znaczenie ma obecnos¢ na tych terenach Turkéw osmanskich oraz
wielowiekowa stabos$¢ lokalnych instytucji religijnych). W perspektywie
synchronicznej stanowi to natomiast przyczynek do namystu nad specyfika
habitusu religijnego prawostawnych Bulgaréw dzis, tj. ich nastawieniem na
praktyki religijne przy uzyciu $wietych przedmiotéw przy jednoczesnym
dystansie do instytucji Kosciota oraz rzadkim udziale w zyciu liturgicznym
(Lubanska, 2019, s. 75).

Na oddzielng uwage zastuguje intuicja Lubanskiej, powstata wskutek lektury
tekstow poswigconych prawostawnej ikonolatrii, Ze w $wietle powtarzanego
przez jej rozméwcoéw wymogu wiary/zawierzenia w trakcie czynnosci ,,dla
zdrowia” mozna by méwic o praktykach uobecnienia, gdyz dopiero zaan-
gazowanie wiernego ma wydobywac z przedmiotu jego (boska) sprawczos¢.
Lubanska stusznie jednak zastrzega, ze jej perspektywa jest antropologiczna,
a nie teologiczna, takze interesuje ja ,,opisanie, jaka to wiara i jak jest konsty-
tuowana kulturowo, w jaki sposob obiektywizuje jg i kreuje konkretny habitus”
(Lubanska, 2019, s. 179).

Réwnie inspirujgce jest sproblematyzowanie zwiazkow ,,prawostawie —
heterodoksja” — nie tyle nawet przez analize przypadku Kompleksu Wangi
w Rupite (Lubanska nazywa go ,prawoslawiem astralnym?”), ile wskazanie
~warunkow mozliwosci” postrzegania (przez jej rozmowcoéw) powinowactw
miedzy praktykami przypisywanymi habitusowi prawostawnemu oraz mysla
ezoteryczng i tzw. nowg duchowoscia, a takze ponowny namyst nad kurbanem
i jego (wypieranymi) zwigzkami z tradycja osmanska (por. Lubanska, 2012).
W tej perspektywie znaczace okazuje si¢ zderzenie religijnych imaginariow
wiernych oraz duchowienstwa. Badanie potwierdza, ze autorytetem u prakty-
kujgcych cieszg sie nie kaptani, a starsze kobiety zwigzane z miejscami kultu
i w przypadku konfliktu to one - jako specjalistki od kulturowej obiektywizacji
(ich praktyk) — kieruja ich oporem. Bardzo interesujaca jest tez interpretacja
Lubanskiej w odniesieniu do reakcji duchowienstwa na popularnos¢ nieregla-
mentowanych lub wrecz ,,nie-prawostawnych” praktyk, ktéra wyrazac sie ma
albo w probach ich , liturgizacji” (tj. wlaczenia w obreb $wiatyni i legitymizacji

*> Etymologia (staro)bulgarskiego leksemu na okreslenie relikwii — Moy - odsyta do
mocy (por. Lubanska, 2019, s. 57).
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obecnoscig kaptana), albo w dazeniu do puryfikacji (zwlaszcza pod wptywem
wyidealizowanej wersji prawostawia rosyjskiego), prowadzacej nawet do roz-
wigzan w istocie ikonoklastycznych. W tym kontekscie ujawnia si¢ szczegolnie
mocno pozadyskursywny aspekt nie tylko wyrazania, ale i dyscyplinowania
religijnych imaginariéw (Lubanska, 2019, s. 256).

Opisywane przypadki stanowig §wiadectwo zmian we wspotczesnym
prawostawiu bulgarskim (Lubanska, 2019, s. 242), ale tez stawiajg ogolniejsze
pytania o charakterze ontologicznym. Wspominane przez jedng z rozmow-
czyn Lubanskiej rzekome stowa igumenki Anastasiji, ktére mialy uzasad-
nia¢ jej decyzje o wprowadzeniu zakazu calowania ikon ryzykiem infekcji
(zob. Lubanska, 2019, s. 262), brzmia szczegélnie wymownie i inspiruja
do podjecia problemu takze w odniesieniu do innych kontekstow’. Pyta-
nie o warunki mozliwosci powstania kontrowersji wokdt idei sprawczosci
materii w ramach prawostawnego habitusu religijnego powinno by¢ réwnie
prawomocne, jak w przypadku innych habituséw. Strategie puryfikacyjne
wyplywajace z dazenia (duchownych) do wyrugowania (rzekomej) idola-
trii Lubanska nazywa ,protestantyzacjg” (Lubanska, 2019, s. 326) i chociaz
okreslenie to ma niewatpliwe charakter metaforyczny, to jest rOwniez mocno
perswazyjne i wskazuje na operowanie silnymi modelami teologicznymi.
Wydaje sie zresztg, ze gdyby szukac jakich$ slabosci w wywodzie Luban-
skiej, to bylaby to obecnos¢ (nawet jesli w postaci sladéw) silnej opozycji
»zachodniochrzescijanski — prawostawny”. Mimo ze badaczka wieloaspek-
towo charakteryzuje ,,protestanckie uprzedzenie”, jak réwniez przyznaje, ze
pokutujace w literaturze przedmiotu utozsamienie chrzescijanstwa z jego
zachodnim odlamem jest nieprawomocne, to jednoczesnie, kiedy mowi
o specyfice habitusu prawoslawnego, odnosi si¢ do zachodnich schematéw
myslowych (co moze jest nieuniknione, zwazywszy na horyzont jej odbior-
céw) i powiela protestancki punkt odniesienia (co wydaje si¢ mozliwe do
unikniecia, zwazywszy na ,teologiczng” tematyke badania)*. Przejawy
redukcjonizmu czy tez stereotypizacji mozna by widzie¢ w pewnej margi-
nalizacji perspektywy katolickiej. Wiele bowiem sposréd uwag dotyczacych
teologii (jako catosci dyskursu o ortodoksji i ortopraksji) prawostawnej jest

* Na mysl przychodzi na przyktad dyskusja (prowadzona takze w polskim Kosciele
katolickim) wokdt sposobu przyjmowania komunii w warunkach pandemii koronawirusa.

* Nalezy pamietac, ze to polemiki protestancko-katolickie oraz rewizje protestancko-
-o$wieceniowe stanowig kontekst dla zmiany paradygmatu i powstania nowoczesnej teorii
spolecznej w odniesieniu do religii (chrzescijanskiej) (zob. np. Clark, 2000; Hunter, 2015).
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zasadne takze w odniesieniu do katolicyzmu. Poglad, ze prawostawie kon-
centruje si¢ na zalezno$ci migedzy zdrowiem a wiarg (Lubanska, 2019, s. 121;
za: Le$niewski, 2006, ss. 14-15) wydaje sie zbyt kategoryczny i idealizujacy
swoj przedmiot, chyba ze potraktowac by je jako efekt uznania za wiodace/
definiujace konkretnych praktyk (kultycznych i jezykowych), a nie teologii
jako systemu przekonan (ale i jezyka go opisujacego), niesprowadzonego
w tym przypadku do tradycji hesychastycznej (i bylaby to perspektywa
antropologii, skupionej na aspekcie praktycznym wiasnie). Juz w tradycji
wczesnego (a wiec niepodzielonego) chrzescijanstwa i wspdlnej patrystycznej
interpretacji Pisma Swietego funkcjonuje okreslenie grzechu jako choroby,
a w efekcie - utozsamienie zbawienia z uzdrowieniem; uzdrowieniem, ktére
konceptualizowane jest przez kategorie cielesne. Perspektywa ta jest takze
stale aktualizowana w praktykach zwigzanych z habitusem protestanckim.
Dlatego tez tego typu tezy wymagalyby lepszego umotywowania. W istocie
kwestia rzekomego roztamu czy dualizmu ,,duch/dusza - ciato”, charakte-
rystycznego jakoby dla ,,zachodniego chrzescijanstwa” wymaga ponownego
namyslu - i to w $wietle ,,przywréconych do fask” praktyk ucielesnionych.

Powyzsze uwagi nie majg jednak na celu krytyki ksigzki Lubanskiej, a wla-
$nie podkreslenia wagi poruszanych przez nig problemow, a takze otwieranych
w efekcie nowych pol badawczych.

Skupienie si¢ na bardzo popularnych i taczonych z ,istoty” prawosta-
wia praktykach leczniczych pokazuje, ze prawostawny habitus w Bulga-
rii (w wymiarze diachronicznym) stanowi ,,swoista konstelacje wierzen,
uksztaltowang przez nawarstwiajace sie wplywy przedchrzes$cijanskie,
bizantynskie i osmanskie”, wspélczesnie dostosowywane do aktualnych
potrzeb czy nawykdw wiernych (Lubanska, 2019, s. 124), co koresponduje
w ciekawy sposdb z inng obserwacja Lubanskiej, a mianowicie, ze ,wierni
najczesciej w ogole nie doszukuja si¢ genezy pewnych energii, nie konceptu-
alizujg ich zrodla, a jedynie wczuwajg si¢ w rytualne praktyki pozwalajace
na poddanie sie¢ jej wptywom” (Lubanska, 2019, s. 9). Badaczka faczy to ze
specyfika mediow.

Stanowi to element ich uciele$nionej, ale stabo zwerbalizowanej religijnosci.

Z jednej strony, owe wla$ciwosci wyjasniane sg przez rozne, niejednokrotnie

konkurujgce ze sobg narracje. Z drugiej za$ - ich uzywanie moze przynaleze¢

do niewerbalizowanej, skromnej semantycznie, a jedynie uciele$nionej wiedzy,

ktoéra nie stawia pytan o Zrodlo owych wlasciwosci. Wierni postrzegaja energie
jako dzialajace przez pewne szczegélne miejsca, przedmioty, stowa czy praktyki.
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W ich odczucie, aby mozliwe byto poddane sie ich dzialaniom, konieczne jest
posrednictwo jakiego$ medium - relikwii, ikony, wody, oleju czy wtasnie eulo-
giow (Lubanska, 2019, s.9).

Jednoczesnie Lubanska opowiada sie przeciwko postrzeganiu ucieles-
nionych praktyk nastawionych na uzdrowienia (tj. wiary w sprawczos¢
materii i kultu przedmiotéw sakralnych) jako przejawu religijnosci ludowej
czy religijnosci typu ludowego. Koncepcje te mniej lub bardziej opiera¢ si¢
maja na zachodniocentrycznych schematach myslowych, wartosciujacych
zmyslowe doswiadczenie religijne jako zabobonne lub batwochwalcze (bo
wynikajace z rzekomego nierozroznienia zrédta swietosci oraz jej material-
nego nosnika). Zaprezentowane w ksigzce badania terenowe potwierdzaja
btad podejscia mentalistycznego i semiotycznego antropologii i uzasadniaja
koniecznos¢ nie tylko potraktowania ,na powaznie” religijnosci uciele$nio-
nej i w tym sensie nie(z)werbalizowanej, ale tez kompleksowego naswietlenia
lokalnych ontologii.

Lubanska formuluje w tym kontekscie teze, ze o ile pojeciem wioda-
cym w (badanym) prawostawnym habitusie religijnym jest energia, o tyle
dzi$ dochodzi w nim do wzmocnienia przeswiadczenia o uobecnieniu si¢
boskich mocy w sakralnych przedmiotach pod wplywem teozofii (w wersji
dynowistycznej) i duchowosci spod znaku New Age. Pojawia sie pytanie,
czy popularnos$¢ mysli ezoterycznej nie wynika raczej ze wskazywanej przez
badaczke specyfiki doswiadczenia religijnego Bulgara? Czy uznanie ,ener-
gocentryczno$ci” (tradycyjnych praktyk) mozliwe jest ze wzgledu na obec-
nos¢ tu innych jezykéw doktrynalnych (dynowizmu, bioenergioterapii)? Czy
znaczenie tychze jezykow wynika z faktu, ze bazowe dla (odwiedzajacego
prawostawne monastery) Bulgara ma by¢ doswiadczenia ,energetyczne”?
W koncu - jak przyznaje Lubanska - ,,konkretne habitusy zachecajg jednostki
do postrzegania ich relacji ze $wiatem w okreslony sposéb” (Lubanska, 2019;
por. Luhrmann, 2011, ss. 6-7)°.

Chociaz Lubanska wskazuje, ze jakiekolwiek uogdlnienie nie jest ani
mozliwe, ani zasadne, to jednak, kiedy formutuje wnioski koncowe, zdaje si¢
mowic¢ o wyznawcach prawoslawnego habitusu religijnego w ogdle. Ponadto,

* W perspektywie diachronicznej kuszgce wydaje sie sprawdzenie, czy podobne horyzonty
epistemologiczne czy ontologiczne uruchamiane sg w zrodlach zastanych, tj. na przyktad czy
rowniez teksty pisane, a wiec $wiadectwa mysli elit intelektualnych, poswiadczaja istotne miejsce
pojecia energii (i jak jest ono rozumiane) w odniesieniu do do$§wiadczenia ,,tego, co religijne”.
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jej uwagi odnosnie tego, jak wierni rozumiejg i postrzegaja swoje praktyki,
wydaja si¢ niewystarczajagco umotywowane. Problematyczne jest zwlaszcza
finalowe twierdzenie, zZe nie rozrézniajg oni uzywanych stownikéw, bo nie
ma dla nich sprzecznosci migedzy ontologiami:

Kosmos, Bog, Ziemia, ludzkie ciato — wszystko sklada sie z energii. W toku religij-
nej socjalizacji wierni uczg sie, jak ich doswiadczaé cielesnie, jak prowokowa¢ ich
dzialanie za posrednictwem réznorakich mediow. Méwig o energiach, kiedy uznaja
jakas rzecz, substancje czy miejsce za szczegdlnie skuteczne w uzdrawianiu. Nie
dochodzs, co jest ich Zrédlem. Nie ma dla nich wigkszego znaczenia, czy nazwa
je Bogiem, czy Kosmosem, gdyz najczesciej nie widza miedzy tymi okresleniami
sprzecznosci. Bog i Kosmos, jako beda ce obiektem wiary zrédla zycia, pozostaja
bowiem w niedostepnej poznaniu sferze ,,ontologicznego pélcienia” (Lubanska, 2019,
ss. 327-328).

W perspektywie antropologicznej ortodoksyjno$¢ to nie tylko stan nie-
osiaggalny, ale tez nieweryfikowalny (por. Lubanska, 2019, s. 48). Lubanska
oczywiscie przyznaje, ze to, jak wierni postrzegaja swiat, jest znane tylko im
samym (Lubanska, 2019, s. 242) (jesli w ogole - mozna by dodac), ale jedno-
cze$nie stwierdza, ze: 1) nie spojnos¢ doktrynalna a podobienstwo form czu-
ciowych decyduje o tym, ze co$ jest atrakcyjne i odpowiada potrzebom reli-
gijnym wiernych; 2) na ogo6! kazdy poswiecony energii dyskurs uznajg oni za
zgodny ze swoja wiarg (Lubanska, 2019, s. 231). Przywolane w ksigzce rozmowy
charakteryzuje brak odniesienn do Boga (osobowego, chrzescijanskiego), ale
czy pytanie nakierowane na konkretne czynnosci nie wymusza niejako u roz-
moéwcy skupienia sie na pragmatycznej stronie zjawiska? Oczywiscie podnosi
to kwestie specyfiki Zrodet wywotanych i w tym sensie — samej istoty badan
antropologicznych, ale tez mogloby sugerowac twierdzenie, ze praktyki niedy-
skursywne nie podlegajg u praktykujacych dyskursywizacji z zalozenia. Brak
jasnej odpowiedzi na pytanie o przyczyne czy teologiczny sens nie oznacza, ze
rozméwcy nie wiedzg (intuitywnie lub nie), a jedynie, ze jest to w tej konkretne;j
rozmowie nie(z)werbalizowane. Jak wynikaloby z uwag samej Lubanskiej na
temat weryfikowalnosci koncepcji nierozréznialnosci (Lubanska, 2019, s. 38),
nawet jesli rozmoéwcy werbalizuja swoje doswiadczenie religijne w dany sposob,
to nie znaczy jeszcze, ze tak je postrzegaja. Kluczowa moze si¢ okazac zatem
rola konwencji jezykowej oraz zastanych stownikoéw.

Fakt uzywania przez wiernych poje¢ z réznych stownikow, tj. fakt wyste-
powania w ich wypowiedziach konkretnych okreslen, takich jak ,energie
zyciodajne”, ,,blogostawienstwo”, ,,sieci Hartmanna”, ,,tréjkat energetyczny”
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czy ,biopole”, nie znaczy, ze identyfikuja si¢ oni ze zwigzanym z nimi sys-
temem wierzen czy jezykiem doktrynalnym, tj. nie mozna stwierdzi¢, czy
postrzegajac praktyke zwigzang z wyznaniem prawoslawnym, konceptu-
alizuja jg zgodnie z przypisang mu ,teologia” (w ujeciu Naomi Haynes, tj.
jako ,,szczegolnego rodzaju refleksyjne dziatanie, ktorego celem jest zrozu-
mienie, kim jest Bog, jak dziala w $wiecie, jak ludzie powinni si¢ do niego
odnosi¢ i czego moga od niego oczekiwac”, Haynes, 2018, s. 266; za: Luban-
ska, 2019, s. 50) czy tez nie. Pewnosci nie daja réwniez (skadinagd widoczne
w materiale wywolanym przez Lubanska) zwiazki miedzy tozsamoscia/
formacja rozméwcow a stosowanym przez nich stownikiem (w rozumieniu
zestawu kojarzonych ze sobg leksemoéw). Wierni moga werbalizowa¢ swoje
postrzegania (tu: objasnia¢ energie) w jezyku zastanym lub dominujacym
w danym kontekscie kulturowym. W tej perspektywie zresztg widac jeszcze
wyrazniej, jak stuszng byla decyzja, aby zaadaptowac na potrzeby badania
kategorie habitusu.

Wspolny habitus oznacza dostep do tych samych jezykéw zastanych
(doktrynalnych), a takze potencjalnie ten sam stownik, ale czy jedna i te
samg ,teologie”? Lubanska interesuje religijnos¢ ucielesniona (i w tym sensie
stabo zwerbalizowana), ktora jest charakterystyczna dla wiernych odwie-
dzajacych monastery w celu dostapienia uzdrowienia. Okazuje sig, Ze jest
ono postrzegane przez nich jako napetnienie si¢ dobrymi energiami i jest to
wyobrazenie do$¢ popularne w Bulgarii, jednak czy podjecie rozmowy na
ten temat w innym kontekscie kultycznym, wsrdd innej grupy rozméwcow
nie da troch¢ innego obrazu?

Lubanska twierdzi, ze dla jej rozméwcoéw prawostawie stanowi religie
praktyk a nie oficjalng wykladnig teologiczna, co wskazuje, ze kwestia jezyka/
werbalizacji jest i (musi by¢) drugorzedna, stad otwiera sie przestrzen dla
adaptacji praktyk ,nie-prawostawnych”, to zas rodzi problemy zwlaszcza
z punktu widzenia kaplandéw i ich rytualnej roli. Czy jednak podzial na
ortodoksje i ortopraksje, o ktérym wspomina w tym kontekscie badaczka
(por. Lubanska, 2019, s. 279), to nie kolejny przejaw ,,zachodniego” schematu
myslowego? Z jednej strony zgodnos¢ pogladow i czynéw (wiary i uczynkow)
to podstawa chrzescijanstwa, z drugiej — jest ona réZnie postrzegana, zas$ pyta-
nie o to, jakie sensy przypisuja swoim uczynkom/praktykom wierzacy, jest
podwojnie problematyczne. Po pierwsze, odnosi si¢ ono do problemu (nie)
wyrazalno$ci doswiadczenia religijnego jako takiego; po drugie — podnosi
kwestie¢ (warunkéw) mozliwosci jego konkretnej werbalizacji ze strony roz-
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moéwcy, a zatem takze zwerbalizowanych granic migdzy ortodoksja a herezja
(a wiec jezyka doktrynalnego), lecz réwniez naukowego aparatu interesujacego
sie tym badacza. W efekcie ontologicznym pétcieniem okazuje si¢ nie tylko
przedmiot badania, tj. lokalna ontologia czy lokalne praktyki, ale i $wiato-
poglad (postrzeganie §wiata) rozméwcy. Jego konceptualizacje jawig si¢ jako
wariantywne i tym samym niesprawdzalne.

Lubanska pokazuje przejawy religijnego imaginarium, ktére rzadzi si¢
podstawowym przekonaniem o ontologicznym zwiazku miedzy przedmio-
tem kultu a zrédlem jego ,,$wietosci” bez (potrzeby) definiowania zaréwno
zrodla, jak i charakteru tej relacji. Jest to mozliwe, poniewaz adaptuje do swo-
jego badania kategori¢ uobecnienia, wyjeta z systemu teologii prawostawnej,
wsparta refleksja filozoficzng Hans Georga Gadamera. O ile zaangazowanie
w antropologii perspektywy postsekularnej oznacza wedtug Lubanskiej inspi-
rowanie si¢ w badaniach teologia i/lub skupienie uwagi na miejscach, gdzie
»to, co religijne” i ,to, co §wieckie” jest negocjowalne, o tyle jej badanie roz-
wija¢ ma pierwszy z wymienianych aspektéw (Lubanska, 2019, s. 47). Wydaje
sie jednak, ze w tym przypadku otwarcie na stownik teologiczny prowadzi
réwniez do odstoniecia strefy o niestatych sensach, gdzie rzadzi umowno$¢
podzialéw, niejasno$¢ granic — ontologiczny polcieri wlasnie.

Ksigzka Lubanskiej wspaniale pokazuje, jak zaréwno jezyk doktrynalny,
jakijezyk badacza sa w istocie puryfikacyjne (Latour, 2011), tj. kreslace linie
demarkacyjne o charakterze ontologicznym (zob. Lubanska, 2019, s. 264;
por. Keane, 2007, s.7), gdyz wtdrnie rozgraniczaja i kategoryzuja (antycy-
pujac w ten sposdb konkretne warto$ciowanie i rozumienie). Nalezy zatem
odwroci¢ perspektywe, ale i zmienic jezyk opisu - to nie chaos czy twor
synkretyczny, a ,Zywa lawa”, goragca magma ,w ruchu”. Na poczgtku byt
ontologiczny pétcien.

O ile jednak niezasadne jest oczekiwanie u rozméwcéw zgodnosci prze-
konan i dziatan z (nawet jesli) deklarowanym $wiatopogladem - takze dla-
tego, Ze myslenie rzadzi si¢ asocjacjami (por. Hotéwka, 1986), a odpowiedz na
pytanie o dobro nadrzedne jest czesto nieuswiadomiona/niewyartykulowana
(por. Taylor, 2001, ss. 105-178), o tyle zasadne jest oczekiwanie od badacza
praktykowania §wiadomosci epistemologicznej (ale i ontologicznej) proble-
matycznosci. I to Lubanskiej sie $wietnie udaje: odkry¢ nieoczywistosci, a nie
narzuci¢ narracje; naswietli¢ habitus, a nie zbudowa¢ model. Postawa ta ozna-
cza, ze mys$l postsekularna mimo wszystko pozostaje dla niej tylko uzyteczng
perspektywa. Nie uznaje ona jednej antropologii postsekularnej, gdyz badacz
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powinien pozostawac ciagle ,w ruchu” (por. Lubanska, 2019, s. 324). Celem jest
wkroczenie do ontologicznego pélcienia, to za§ mozliwe jest dzigki nieprzer-
wanemu oscylowaniu miedzy diachronig a synchronia, wiedzg historyczna
i etnograficzna, perspektywa teologiczng i antropologiczna.
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