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Abstract

The theme of this article is specific identity and memory of
the Polish population in the selected villages of Khmelnytskyi
Raion of Ukraine, with the second most numerous Polish
population in Ukraine. The specificity of this Polish population
results from a long habitation in the same territory. From the
moment they arrived on Podolia until their deportations to Ka-
zakhstan and Siberia in the 1930s, this group did not migrate
at all. The article is based on research conducted in three the
so-called “Masurian” villages. The inhabitants of these areas
are defined as Masurians — they are descendants of Polish
peasants who settled therein the seventeenth and eighteenth
centuries. The text shows the identity of the ethnic communi-
ty of “Masurian” villages and the memory of their Polish peas-
ant roots. Hundreds years of living together in one region and
endogamy rules in force since the Second World War have
contributed to the fact that these local communities have pre-
served memory of their Polish and peasant origin, as well as
their specific dialect and religion.
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Streszczenie

Tematem artykutu jest specyfika tozsamosci i pamigci ludno-
sci polskiej w wybranych wsiach obwodu chmielnickiego na
Ukrainie, ktory jest drugim co do liczebnosci polskiej ludnosci

MARCELINA JAKIMOWICZ
Uniwersytet Wroctawski, Wroctaw
E-mail: marcelina.jakimowicz@gmail.com

CITATION: Jakimowicz, M. (2017).

Mazurzy na Podolu Wschodnim:

pamigt, tozsamosc¢ i dziedzictwo.

Sprawy Narodowosciowe. Seria nowa, 2017(49).
https://doi.org/10.11649/sn.1210

This work was supported
by the author’s own resources.
No competing interests have been declared.

This is an Open Access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 3.0 PL Licen-
se (creativecommons.org/licenses/by/3.0/pl/), which permits redistribution, commercial and non-commercial,

provided that the article is properly cited. © The Author(s) 2017.
Publisher: Institute of Slavic Studies, Polish Academy of Sciences

Page 1 of 18



obwodem Ukrainy. Specyfika ludnosci polskiej na terenie prawobrzeznej Ukrainy opiera sie na jej
diugim trwaniu na jednym terytorium. Od chwili przybycia na teren Podola az do momentu zsytek
do Kazachstanu i na Syberie w latach 30. XX wieku tej grupy nie dotykaty ruchy migracyjne. Artykut
opiera sig na badaniach prowadzonych w trzech wsiach zwanych ,,mazurskimi”: Hreczanach, Szara-
weczce | Mackowcach. Ludnosc zamieszkujaca te tereny okresla sie mianem Mazurow — potomkow
polskich chtopow, osadnikow z XVII i XVIII wieku. W tekscie przedstawiono charakter tozsamosci
ludnosci wsi mazurskich, pamiet wspolnotowa dotyczaca polskich i zarazem chtopskich korzeni gru-
py. Kilkusetletnie zycie w jednym regionie, jak i obowiazujaca do czasow Il wojny swiatowe| zasada
endogamii spowodowaty, ze wspolnoty wsi mazurskich zachowaty pamie¢ o swoim polskim i zara-
zem chtopskim pochodzeniu, gware i wyznanie.

Stowa kluczowe: Podole Wschodnie; Ukraina; Mazurzy; pamiec; dziedzictwo; wspolnota;
tozsamost

W ogole wioscianie-katolicy lubia tu mowit po polsku i w stosunkach
z wyzszymi i oSwiecehszymi klasami spotecznymi uzywaja zwykle pol-
skiego jezyka, chocby nawet nim stabo wtadali. Ku granicy austryjackiej,
np. w powiecie proskurowskim (...) sa cate wsie i parafie nawet, w ktorych
jezykiem potocznym wtoscian katolikow jest polski i to wcale poprawny.

(Kolberg, 1994, s. 18)

WPROWADZENIE

ak pisze Magdalena Zowczak, o ile istnieje dost bogata literatura opisujaca zycie po-

dolskiej wsi, o tyle niewiele napisano o ,,Mazurach”'. Nazwa ta pojawita sie w litera-

turze w XIX wieku niekiedy jako etnonim, ktory wskazywat Mazowsze jako teren ich
przybycia, z drugiej strony okreslano ich jako wfoscian katolikow (Zowczak, 2004, s. 223).
Specyfika Polakow autochtonow ,za Zbruczem” polegata na tym, ze od etapu osadni-
ctwa do zsytek do Kazachstanu i na Syberie w latach 30. XX wieku nie obejmowaty ich
procesy migracyjne (lwanow, 2014, ss. 39-40). W tym kontekscie sa niezwykle ciekawa
wspolnota pamieci, ktora od ponad 300 lat powiazana jest z terenem Podola. Stanowia
specyficzna grupe opierajaca sie na swiadomosci historycznej i pamigci o chtopskich, ale
zarazem polskich korzeniach. Pamigt spotecznosci ,, mazurskich wsi” Podola Wschodnie-
go jest interesujaca, poniewaz na jej ksztaflt wptyw miaty takze tragiczne wydarzenia na
Ukrainie radzieckiej, ktore dotknety grupe w XX wieku: represje, zsytki, Wielki Gtod na
Ukrainie w 1933 roku, Il wojna swiatowa i powojenna walka wfadz radzieckich z religijnos-

T Artykut jest poktosiem prowadzonych w lipcu i sierpniu 2015 roku badah na terenie trzech wsi obwodu

chmielnickiego na Ukrainie: Hreczanach (ukr. Mpeuyanu), Matkowcach (ukr. Maupkisui) i Szaraweczce (ukr.
LWaposeuka). Etnograficzne badania terenowe finansowane byly z grantu wewngtrznego Wydziatu Nauk
Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu Wroctawskiego. Projekt badawczy nr 1315/M/KEAK/15 pt.
Mazurzy na Podolu — dziedzictwo, tozsamos¢ i pamiec. Technikami badawczymi byly wywiad pogtebiony,
wywiad biograficzny z najstarszym pokoleniem, ale takze obserwacja uczestniczaca. Najwiecej czasu spedzi-
tam we wsi Matkowce, ogromne znaczenie dla badah miat fakt, ze prowadzitam je w miejscu zamieszkania
mojej dalszej rodziny, co wptyngto na relacje migdzy mna a rozmowcami. Przedmiotem badah byta specyfika
tozsamosci i pamigci ludnoéci polskiej w wybranych mazurskich wsiach. W czasie prowadzenia badah roz-
mawiatam z kilkudziesigcioma mieszkahcami wsi, ale takze mieszkatam we wsi Matkowce, co pozwolito mi
na czestszy i lepszy kontakt z rozmowcami.
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cia lokalnej ludnosci. Te doSwiadczenia maja wielki wptyw na samoidentyfikacje Polakow
zamieszkujacych dawne tereny ukrainskiej SRR. Mieszkahcy wsi Podola Wschodniego do
dzisiejszego dnia okreslaja sie jako Mazurzy. W artykule skupiam sig na ludnosci wsi zwa-
nych mazurskimi, ktore znajduja sie w okolicach miasta Chmielnickie (do 1954 roku Pros-
kirow, ukr. XmenbHuupkuii). Ludnosc mazurskich wsi w domu uzywa pofudniowo-wschod-
niej odmiany polskiego dialektu kresowego? oraz miejscowego dialektu ukrainhskiego, ich
gwara jest mieszanka polonizmow, rusycyzmow i ukrainizmow (Werenicz, 1996, s. 126).

Pokrotce przestawig, w jaki sposob przesztost zarowno ta najodleglejsza, jak i ta naj-
nowsza — zwiazana z tragicznymi wydarzeniami XX wieku — wptywa na tozsamos¢ miesz-
kahcow wsi zwanych mazurskimi na Podolu Wschodnim. Rozpoczynajac od teoretyczne-
go wprowadzenia, przechodze do krotkiego zarysu historii migracji lokalnej ludnosci wsi
mazurskich na teren Podola. Nastepnie przedstawiam sytuacje polskiej ludnosci w okre-
sie migdzywojennym w ukrainskiej SRR — celowo skupiam sie na tym okresie, szcze-
golnie na latach 30. XX wieku, w ktorym rozpoczety sie represje wobec mniejszosci
narodowych i etnicznych ZSSR, poniewaz te wydarzenia, jak i Wielki Gtod na Ukrainie
dominowaty w narracjach rozmowcow. Nastepnie przechodze do opisu przykfadu pamigci
wspolnoty jednej z ,mazurskich wsi” — Mackowiec (ukr. Maupkisui) w okolicach miasta
Chmielnickie. W artykule przedstawiam, w jaki sposdb pamiet o chtopskich korzeniach,
jak i wptyw tragicznych wydarzeh wielkiej historii XX wieku wptynety na tozsamost Mazu-
row zamieszkatych na terenie Podola Wschodniego.

INSPIRACJE TEORETYCZNE

Kazda grupa spoteczna ma wiasna tradycje, dziedzictwo, przesztose, kazda ma tez wias-
ne sposoby transmisji tych wartosci. Dziedzictwo definiuje za Jerzym Szackim jako mniegj
lub bardziej spojny zespot wzorow zachowah, od pokoleh wtasciwy grupie, czyli te ele-
menty z przesztosci wspolnoty, ktore sa przekazywane kolejnym pokoleniom (Szacki,
2011, s. 132). Kazda grupa spoteczna poprzez wiasny jezyk, pismo, znaczenia przypisy-
wane rodzinie przekazuje w obrebie pokoleh pamig¢ o waznych dla niej wydarzeniach, jak
i wartosciach, ktore decyduja o charakterze i poczuciu jednosci wspolnoty (Szacki, 2011,
s. 114). Tozsamos¢t grupy jest kontynuacja, czy tez zachowaniem jej charakteru w czasie.
Cztowiek nalezy do danej spotecznosci, gdy jest w stanie przyswoic sobie normy otocze-
nia — moze wtedy osiagnat przynalezne tozsamosci: stabilnosc i przewidywalnosc (Ass-
mann, 2013, s. 147). Bliskie mi sa takze stowa Bronistawa Malinowskiego, ktory pisat,
ze ,praktyczne zadanie antropologa polega na wykryciu ile jeszcze pozostato z danej in-
stytucji (...). Chodzi tu gtownie o to, ze interesuje nas zywotno5¢ i obecna dziatalnosc
tych instytucji, a nie dziatanie w jakimkolwiek okresie przesztosci” (Malinowski, 1958, ss.
159-161). Na przykfadzie wspolnot wsi mazurskich Podola Wschodniego i ich pamigci
skupiam sig na tych wydarzeniach, elementach przysztosci, ktorym rozmowcy poswiecali
najwiecej uwagi w rozmowach.

Z perspektywy pamigeci wspolnotowej Mazurow nie interesuje mnie tylko ich historia,
chot ta, szczegolnie dotyczaca represji i lat wojennych ma ogromne znaczenie dla wspol-

2 Wihadystaw Werenicz zwraca uwage, ze specyfika tego chtopskiego prostego jezyka jest mazurzenie, sa-

mogtoski sciesnione, tzw. watkowane " oraz inne, wystepujace w gwarach etnicznie polskich, lecz obce
polszczyznie miejscowej inteligencii, jak i potudniowo-wschodniemu dialektowi kresowemu migjscowej pol-
skiej szlachty.
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noty wsi. Przede wszystkim ciekawita mnie pamieC o tych tragicznych wydarzeniach,
a takze pamigt o korzeniach grupy, czyli wptyw przesztosci na pamieC | tozsamosct lo-
kalnej ludnosci. Przez wieki z powodu pewnego zamknigcia i dtugiego trwania w jednym
miejscu mieszkahcy mazurskich wsi okolic Chmielnickiego stanowia wspolnotg niezwy-
kle zasklepiong®.

Wspolnote charakteryzuje za Ferdinandem Tonniesem, jako grupe oparta na wspol-
nej woli, tradycji, naturalnych wigziach (czesto pokrewiehstwa) i wspolnym terytorium.
Wspolnote cechuje takze pewna bliskos¢ duchowa, poczucie jednosci i wiary we wspol-
ne pochodzenie (Tonnies, 2008, s. 43). Mazurzy, zachowujacy poczucie jednosci ducho-
wej i pamigt o przybyciu na te ziemie z terendw etnicznie polskich, moga byt przykfa-
dem wspolnoty pamieci, ktora opiera sie na wspolnej przesztosci grupy, a takze wiary we
wspolne korzenie.

W pamigci Polakow na terenie rejonu chmielnickiego nalezacego dawniej do terenow
sowieckiej Ukrainy najmocniej odznaczyty sie wydarzenia z XX wieku, ktore wiaza sie
z eksterminacja grupy, faczac przy tym jej losy z ukraihskimi mieszkahcami tych ziem.
Wiek XX jest okresem najlepiej zapamigtanym przez rozmowcow i majacym najwieksze
znaczenie, nie tylko z perspektywy krotkiego czasu od wydarzeh z przesziosci ale takze
tragicznego charakteru tych doswiadczen i ich powszechnosci. Pewne fragmenty historii
tych ziem, w szczegblnosci stosunek sowieckich wiadz wobec mniejszosci narodowych
i etnicznych w latach 1920-1930. sa pewnym rodzajem przeciw-pamieci, ktora za Foucault
jest definiowana jako dyskurs pamieci alternatywnej wobec dominujacych. Przeciw-pa-
miec rozbija uniwersalny charakter historii, opiera sie na doSwiadczeniach grup dotych-
czas przez ,wielka historie” nie dostrzeganych: mniejszosciach etnicznych, religijnych czy
seksualnych:

Przeciw-pamigt wytania sige jako gtos wypedzonych z gtownego nurtu pamieci: zapomnianych,
zwycigzonych, niewielkich. (...) Ich wiedza o przesztosci ma charakter fragmentaryczny, cze-
sto kwestionowany pod zarzutem nieadekwatnosci czy wrecz naiwnosci. Przeciw-pamigt jako
nieuprzywilejowana, niefaworyzowana forma wiedzy o przesztosci. Stuzy wiasnie [tym wyob-
cowanym, zapomnianym grupom], odpowiadajac na ich potrzebe powotania do zycia takich
form ekspresji, w ktorych beda mogli wyrazic wtasne doswiadczenia przesztosci (Saryusz-Wol-
ska & Traba, 2014, s. 400).

Represje wobec mniejszosci narodowych i etnicznych na terenie radzieckiej Ukrainy
mozna traktowac takze jako etniczna przeciw-pamiet wobec pamigci narodowej polskiej,
sa one odlegte od glfownego nurtu pamigci opartej w wigkszosci na wydarzeniach dzieja-
cych sie co najwyzej w przedwojennej || Rzeczypospolitej. Z drugiej strony pamigt o re-
presjach lat 30., czasach wielkiego gtodu na Ukrainie i pamig¢ o || wojnie swiatowej po-
woduje, ze czes¢ wydarzeh z historii spotecznosci wsi mazurskich zawiera sie w pamigeci
narodowej — ukraihskiej. Interesuje mnie pamigt potoczna, ta ktora przekazywana jest
w ramach wspolnoty, rodzin czy wsi, ,,to co mysla i jak te swoje myslenie okazuja Swiatu
zewngtrznemu zwykli ludzie, nie (tylko) elity” (Wylegata, 2015, s. 100). Dlatego skupige sie
na wybranych fragmentach pamieci wsi okreslanych mianem , mazurskich” — tych wyda-
rzeniach z historii, ktore dla samych rozmmowcow wydawaty sie wazne, ktorym poswigcali
najwigecej czasu w rozmowach.

3 Mimo ze dzis prawie potowa mieszkahcow wsi: Mackowce, Hreczany i Szaraweczka, ktore znajduja sie

w poblizu miasta badZz jak Greczany sa juz oddzielna dzielnica miasta Chmielnickie, to osoby przybyte w cza-
sie przesiedlen lat 30. badZz po wojnie, to nadal wsie sa okreslane przez Polakow zamieszkatych na Podolu
jako wsie mazurskie.
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Mazurzy, jak sami mowia o swoim pochodzeniu — , korzeh chtopski ale i polski”. Nie
zgadzaja sie na nazywanie ich ,Polonia” badz ,Polakami na Podolu”, traktujac to jako
uproszczenie. Ich polskos¢ wiaze sie z przywiazaniem do tradycyjnego wyznania — rzym-
skokatolickiego, dlatego tez rola Kosciota katolickiego na tym terenie jest ogromna. Do-
datkowym elementem, ktory wptywa na tozsamost grupy, jest pamieC o chtopskich ko-
rzeniach. Na ich samoidentyfikacje wptyw ma pamiec¢ o chtopskich korzeniach, polskosc
wyrazana przede wszystkim poprzez zwiazek z Kosciotem katolickim, jezyk bedacy mie-
szanka polonizmow, rusycyzmow, ukrainizmow i stow gwarowych (zob. Krawczyk, 2007),
a takze pamigt o najtragiczniejszych wydarzeniach, ktore dotknety grupe — represjach
i gtodzie lat 30. XX wieku.

MAZURZY NA PODOLU — HISTORIA MIGRACJI

Od XVI wieku rozpoczyna sie obecnosc polskiej mniejszosci na Podolu, przez caty wiek
XVI i XVII z terendbw etnicznie polskich migrowano na wschod, nie tylko z powodu za-
grozeh, ale takze coraz liczniejszych obciazeh poddahczych zwiazanych z rozrastajacymi
sie w XV i XVI wieku folwarkami. Najdawniejsze osadnictwo zwiazane byto z warstwami
wyzszymi, dopiero w XVIII wieku nastepuje masowa migracja chfopstwa, przede wszyst-
kim z terenow Mazowsza (Voinarovs'kyi, 2004, s. 155). Nowych osadnikow z zachodu
pociagata wolnos¢ i swoboda. Ryzykowali, osiedlajac sie na terenach objetych ciagtymi
napadami tatarskimi, jednak obejmowali oni takie obszary, jakie byli w stanie rolniczo
obrobi¢ (lwanow, 2014, s. 33). Mazurzy zaludniali ogromne tereny Litwy, az po Mariam-
pol, Oszmiang, Polesie, Podole i Rus Czerwona, docierali takze do terenow miedzy Pilica
a Wista (Sembrzycki, 2002, s. 56). Rejon proskirowski byt przez polska ludnosc najliczniej
zamieszkiwany na przetomie XIX i XX wieku, stanowita ona wtedy okoto 20% ogolnego
zaludnienia (Wolski, 1994, s. 12). W okresie migracji z zachodu na Podole zaznaczaty sie
dwie grupy polskiego osadnictwa, ktore miaty specyficzne cechy spoteczno-kulturowe:
grupa chtopow, ktora okresla sie mianem Mazurow, przesiedlehcow-kolonizatorow z tere-
now etnicznie polskich i grupa szlachty, ktora pozostata po wojskowej stuzbie pilnowania
i ochrony polskich granic przed najazdami Tatarow i Turkow (Naulko, 1965, ss. 14-15).
Mazurami nazywano tych, ktorych definiowano jako najnizszy stan spoteczny kolonistow.
W zasigg tej spotecznosci wchodzita zarowno zdeklasowana przez carat szlachta, tzw.
szaraczkowa, jak i chfopi (Zowczak, 2004, s. 224). Na Podolu podziat na wsie ,,mazurskie”
— chtopskie i szlacheckie nadal jest zauwazalny. Wsie szlacheckie materialnie dzis nie roz-
nia sie od wsi mazurskich, jednak dawne podziaty stanowe do dzié istnieja w pamigci po-
szczegolnych wsi. Szlachta przybyfa na te tereny najwczesniej, by przetrwac jako grupa,
zachowywata swoj jezyk i kulture. Poczucie wspolnoty stanowej powodowato, ze dawniej
czescie] wstgpowano w zwiazki matzehskie ze szlachta ukraihska niz z polska, chtopska,
spotecznoscia z wsi mazurskich (Zowczak, 2003, s. 34).

Dla tozsamosci mazurskiej ogromne znaczenie miato i ma do dzis wyznanie rzymsko-
katolickie. Wsie mazurskie przetrwaty dzigki ich jednolitosci, ale takze pewnego rodzaju
zamknigciu sie na obcych. Jak zaznaczali podczas badah rozmowecey, do II wojny Swiato-
wej matzehstwa zawierano tylko w ramach wspolnoty wsi mazurskich. 80-letni mezczy-
Zna wspomina:

Kiedys tak byto, jakos do wojny, ze zenili sig chtopy z tymi z Mackowiec, Szarawki, Zarzecza,
Hreczan, to swoi byli, tacy sami bylismy, bo Mazurzy. Teraz to cudze we wsi biora [na zong,
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na mezal, nie brali z cudzych wsi dawniej. Po wojnie starzy mi mowili: ,Jesli zyjesz w Mac-
kowcach, to tutaj powinienes zong znalez¢”. To jak brat sobie Ukrainke albo prawostawna, to
kiedys ksiadz slubu nie dawat. Jesli ona chodzi na nauki, przejdzie [na wiarg rzymskokatolickal,
to dadza Slub. A teraz mieszane wszystko.

Przynaleznost do Kosciota rzymskokatolickiego miata ogromny wptyw na poczucie toz-
samosci u naptywowej ludnosci polskiej, poprzez wyznanie szlachta ale i chtopi zachowy-
wali swiadomos¢ swojej polskosci (Wolski, 1994, s. 9).

OKRES MIEDZYWOJENNY

W pamigci ludnosci polskiej Podola Wschodniego, nalezacego w okresie migdzywojen-
nym do ukraihskiej SRR, znaczace byty wydarzenia lat 20. i 30. XX wieku. W sowieckigj
polityce narodowosciowej, nie tylko wobec mniejszo5ci polskiej, mozna wyroznic kilka
etapow: lata 1921-1928 byly czasem poszerzenia praw mniejszosci narodowych, nato-
miast okres 1929-1935 byt czasem ograniczenia praw mniejszosci, by w latach 1936-1939
wtadza zlikwidowata swobody demokratyczne i zastosowata wobec mniejszosci represje,
ludobojstwo i przesladowania (Dziggiel, 2003, s. 31).

Za czasow guberni podolskiej — czasow imperium rosyjskiego do lat 20. XX wieku Po-
lacy nie byli ograniczani w prawach obywatelskich, mieli mozliwo5c¢ i przestrzeh rozwoju.
Przez wieki ogromne znaczenie miat Kosciot katolicki, ktory byt ostoja polskosci, konso-
lidowat wspolnote. Po rewolucji w 1918 roku sytuacja polityczna sprzyjata rozwojowi je-
zyka polskiego na tych terenach, az do 1921 roku prowadzona byta polityka , korenizacji”
— powrotu do korzeni, prowadzona przez wtadze UNR (1917-1921) oraz polityka wiadzy
radzieckiej w stosunku do mniejszosci narodowych i etnicznych (Rudnicki, 2000, s. 197).
Jak pisze Artur Patek, potozenie ludnosci polskiej w ZSRR byto zawsze zalezne od sytuacii
politycznej w kraju, zatozeh ideologicznych oraz kursu polityki narodowej wtadz. Przykta-
dem tego jest okres rozpoczynajacy sie w 1921 roku i podjeta na X Zjezdzie Rosyjskiej
Komunistycznej Partii polityka autochtonizacji, korenizacji i unaradawiania, ktora polegata
na przyznaniu narodom nierosyjskim szerokich praw jezykowych i kulturalno-oswiatowych
oraz stworzeniu narodowych instytucji lokalnej administracji*. Miato to spowodowat¢, ze
uda sige skutecznie zaszczepic nowa socjalistyczna ideologie i wychowat cztowieka na
miare sowieckich czasow (Patek, 2011, s. 297). W latach 20. zrodzita sie w ZSRR idea
utworzenia polskich rejonow narodowosciowych, ktore miaty by¢ ,mata komunistyczna
Polska” (Kuczyhski, 2014, s. 80). Oprocz rejonu Marchlewskiego, z centrum w Dotbyszu
i Dzierzyhskiego na Biatorusi, autonomig polska chciano zorganizowat takze w okolicy
Proskirowa na Ukrainie, z centrum we wsi Hreczany, obszar ten miat stac sig kolejnym
.polrejonem” (Patek, 2011, s. 298). Byt to innowacyjny pomyst polegajacy nie na podzie-
leniu terytorium na jednostki administracyjne w cechach podatkowych, a na utworzeniu
wysp samorzadu narodowego, opartych na kryteriach grup etnicznych dominujacych
w danym regionie (Brown, 2013, s. 23). Ten eksperyment miat skutkowat uformowaniem
,radzieckiego Polaka, Niemca, Greka”, ktory miat by¢ zarowno komunista, jak i interna-
cjonalista, a jego przynaleznos¢ narodowa miata wyrazac sig tylko w odmiennym jezyku
(Patek, 2011, s. 315). Eksperyment sowiecki, ktorego efektem miata by¢ sowietyzacja Po-

4 Na terenie Ukrainskiej SRR znajdowaly sie takze rejony narodowe: zydowskie, butgarskie, niemieckie, gre-

ckie i motdawskie.
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lakow, nie powiodt sig; bardzo silne byto przywiazanie do Kosciota katolickiego oraz trady-
cyjnych form gospodarowania, co spowodowato niechet do wstepowanie do kofchozow.

Ludno&t obszarow polskiej autonomii, mimo ze traktowana w wigekszosci jako Polacy,
byta dos¢ mocno zroznicowana. Przyktadowo na terenie Marchlewszczyzny 70% miesz-
kahcow definiowana byta przez wiadze jako Polacy, jednak w rzeczywistosci prawie po-
towa z nich postugiwata sie jezykiem polskim, a jedynie cze5¢ mowita nim ptynnie i na co
dzieh, a tylko niewielki odsetek znat polska kulture i historig, w wigkszosci porozumiewa-
no sie za pomoca gwary, w ktorej znaczace byty ukrainizmy i rusycyzmy, natomiast mate-
rialnie ludnos¢ chtopska nie roznita sie od okolicznych ukraihskich chtopow (Patek, 2011,
s. 56). Elementem najbardziej znaczacym dla ludnosci Podola o polskich korzeniach byta
przynaleznosci do Kosciota rzymskokatolickiego, ktora do dzis ma ogromne znaczenie. To
kryterium byto zabronione w definiowaniu nowych , radzieckich Polakow”, dlatego usta-
lenie minimalnego kryterium polskosci stanowito dla wtadzy w latach 20. problem. Bycie
Polakiem w kontekscie radzieckim i proletariackim byto celem wiadzy i starano sige je tak
formutowac, natomiast bycie Polakiem w znaczeniu obowiazujacym przed rewolucja —
zwiazane z Kosciotem katolickim, szlachta, burzuazja — stato sie zbrodnia. Efekty tej prob-
lematyzacji kategorii ,bycia Polakiem"” w ukraihskiej SRR mozna byto zauwazyc w wytwo-
rzeniu sig postaci wrogiej wiadzy: bogatego chtopa — kutaka® (Strohski, 1996, s. 244).

Pozytywne nastawienie do grup etnicznych i narodowych zamieszkujacych tereny ra-
dzieckiej Ukrainy szybko sie zmienito. Wtadze, widzac mata liczbe skolektywizowanych
gospodarstw, zamienity polityke narodowosciowa na metody represji i zaostrzenia rezimu
politycznego (Stronski, 1996, ss. 244-245). Natomiast juz w latach 1929-1931 rozpoczeto
represje wobec Kosciota katolickiego, ktory cieszyt sie ogromnym autorytetem wérod lud-
nosci lokalnej, dlatego komunisci z nim wtasnie rozpoczgli walke o wptywy. W tym czasie
aresztowano ksiezy katolickich, nie odprawiano nabozehstw. W rejonie proskirowskim
jednym z wazniejszych punktow, w ktorych chrzczono dzieci i odprawiano msze, byta ka-
plica w Hreczanach. Tak o walce z wiernymi chcacymi uczestniczyC we mszy opowiada
80-letni mezczyzna z Matkowiec:

Babcia idzie [do kosciotal, na Swigta, na Wielkanoc i sekretarz partii wychodzit na droge i bab-
cia z dzieckiem idzie, to on nawraca, dziecko niech wraca do domu, a babcia niech idzie sobie
dalej. A teraz komunisty same chodza [do kosciotal, udaja, ze nic tam nie byto.

W czasie walki z religijnoscia w socjalizmie wtadza dfawita sprzeciw i karata za sta-
wianie oporu. Nacisk ktadziono na ateistyczne wychowanie dzieci i mtodziezy. Jednym
z przyktadow walki z religijnoscia na tych terenach byto wyznaczenie jako dnia wolnego
od szkoty czwartku. W praktyce okazato sig, ze w niedziele i swieta do szkoty uczeszcza-
ta mata liczba uczniow. Identyfikacja polskiej ludnosci Podola wschodniego z wyznaniem
rzymskokatolickim w szczegolnosci widoczna byfa po upadku ZSRR w zywotnosci pol-
skiej ludnosci w odzyskiwaniu, remontach i budowie kosciotow (Zowczak, 2003, s. 14).
W Mackowcach kosciot postawiono dopiero po pierestrojce, wczesniej od lat 30. XX wie-
ku do czasow niepodlegtej Ukrainy i budowy nowego kosciota chodzono na msze do ka-
plicy w Hreczanach. Jak wspominaja rozmowecy, do lat 30. w miejscu lokalnego sklepu
stata kaplica, w ktorej spotykano sie na modlitwy, jednak wraz z budowa kotchozu i walka
wtladz z religijnoscia obywateli, zostata ona wyburzona.

5 Innymi kategoriami, oprocz kutaka, ktorymi postugiwano sie wobec ludnosci wrogiej sowieckiej wiadzy byty:

,rodziny uciekinierow za granice”, ,element antyradziecki”, ,kontrabandysci”, , aktyw koscielny”.
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Wobec zmiany nastawienia wfadz do mniejszosci narodowych i etnicznych zamieszka-
tych na terenie Ukraihskiej] SRR zamykano polskie kluby, biblioteki, szkoty, gazety, likwido-
wano administracje. Redakcje polskich gazet na Podolu, takich jak ,, Pograniczna Prawda”,
zostaty oskarzone o wprowadzenie na swoich tamach elementow nacjonalistycznych,
propagowanie ,,obcych elementow” i podburzanie spoteczehstwa (Misinkevych, 2004,
s. 184). Rejony zamieszkiwane przez Polakow staty sie w oczach wtadzy terenami poten-
cjalnie wrogimi dla socjalizmu, dlatego rozpoczety sie represje: rozstrzelania, zestania na
Syberig i w potocne rejony europejskiej czesci ZSRR, np. guberni archanielskiej (Kuczynh-
ski, 2014, s. 81). Wtadze zlikwidowaty rejon Marchlewski i rozpoczety wywozki ludnosci
polskiej. Jeden z rozmowcow tak opowiada o zestaniu do Kazachstanu w roku 1936:

Represje rozpoczety sig pod koniec lat 20., nasza rodzing wywiezli w 1936 roku do Kazach-
stanu, a wczesniej z Mackowiec wywozili w 1927 roku na Sotowki, na potnoc, potem na Pot-
tawe i ostatni transport do Kazachstanu. W Mackowcach chyba potowe ludzi wywiezli miej-
scowych, to na ich miejsce przywiezli Ukraihcow z Pottawy, nieliczni wrocili do wsi. Zabierali
catymi rodzinami, majatek zabierat aktyw uzytkowy, a materiat budowlany do kotchozu szedt.

W swojej ksiazce Nikotaj lvanov okresla czystki etniczne z lat 30. XX wieku na ludnosci
polskiej jako ludobojstwo, ktore potem dotkneto wszystkie grupy etniczne ZSRR. Wyjat-
kowy charakter represji antypolskich, ich skala w porownaniu z innymi narodami represjo-
nowanymi, jak pisze autor, daja podstawe do okreslania Polakow , pierwszym narodem
ukaranym” (lwanow, 2014, s. 43)°. Represje dotknety 25% populacji polskiej na terenach
Ukraihskiej SRR. Polska mniejszos¢ w oczach wiadzy stata sie spotecznoscia oskarzana
0 szpiegostwo na rzecz , panskiej Polski” (Kuczyhski, 2014, s. 82). Oczywiscie istnieli tak-
ze w tym czasie w oczach bolszewickie] wtadzy ,dobrzy Polacy”, czyli z perspektywy
klasowej, biedni chtopi, robotnicy, komunisci.

W drugiej potowie lat 30. z obszarow nadgranicznych wysiedlano grupy narodowe na
podstawie podejrzeh o nielojalnost wobec pahstwa radzieckiego. Chtopi, ktorzy sprzeci-
wiali sig kolektywizacji byli wrogami wtadz — kutakami. Powodem miat by¢ dos¢ duzy opor
spoteczehstwa wobec kolektywizacji, polskie wsie, mimo propagandy, byty najmniej sko-
lektywizowane. Chtopi przywiazani do swojej ziemi, na ktorej zyli od kilkuset lat, nieufnie
spogladali na nowy rodzaj gospodarki, w odpowiedzi na ich opor stosowano akcje ,,rozku-
taczania”, czyli wysiedleh zamozniejszych chtopow. W spisie powszechnym z 1926 roku
zarejestrowano, ze na terenie radzieckiej Ukrainy mieszkato 476 000 Polakow. Szacuje
sig, ze w latach 1929-1932 wywieziono okoto 10 000 Polakow, w 1935 roku nastapita ko-
lejna fala wywozek we wschodnie obwody Ukrainy, w ktorej wysiedlono 30-40 000 ludzi,
natomiast w 1936 roku nastapita najwieksza deportacja, ok. 60 000 osob do Kazachstanu
(Dziegiel, 2003, s. 32). 17 stycznia 1935 roku politbiuro podjefo decyzje o przesiedleniu do
Kazachstanu chtopow z 5000 gospodarstw. Byt to poczatek akcji najliczniejszych wysied-
leh, w czasie ktorych w latach 1935-1936 z Podola wtadza radziecka zestata 11 634 pol-
skich rodzin (Misinkevych, 2004, s. 185). Czasy po zsytkach w 1936 roku tak wspomina
8b-letni mezczyzna z Matkowiec:

Jak zabrali tych do Kazachstanu, to ich chaty zostaty, zabrali ze soba mato, to inni zamieszki-
wali te chaty, a i przybyli na ich miejsce inni przesiedlehcy, [wczesniej] tu niedaleko zyli, koto
Kijowa, takie ludzie czarnorobocze, biedne [rodziny] przesiedlali. 16 rodzin przesiedlonych byto
tutaj.

6 Do narodow ukaranych przez Stalina dotaczyli: Koreahczycy, Ingermanlandczycy, Tatarzy Krymscy, Niemcy

nadwotzanhscy, Czeczeni, Ingusze, Batkarzy, Katmucy, Grzy, Butgarzy,
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Pod nazwa ,przesiedlenia” wywozono cate rodziny, zwtfaszcza tych ,niepewnych”
w oczach wtadz, czyli zbyt bogatych, kultywujacych wiare mimo przesladowah religijnych.
Byli oni wywozeni jako ,wrogowie ludu”, ,szkodniki polityczne” i , szpiedzy faszystow-
skiej Polski” (Kuczyhski, 2014, s. 86). Na teren Kazachstanu takze wywozono ludnost
wiejska, z prawobrzeznej Ukrainy radzieckiej w celu rusyfikacji, ale takze po to, by rozpo-
wszechnit na tych terenach rolnictwo i uniezalezni¢ sie od sprowadzanego z zagranicy
zboza (Hryciuk, 1996, ss. 220-221)".

W latach 1935-1936 funkcjonariusze stuzb bezpieczehstwa wywiezli prawie potowe
wszystkich zamieszkatych na tych terytoriach Polakow i Niemcow. Jak pisze Kate Brown,
byty to pierwsze z sowieckich wywozek, w ktorych za cel obrano grupy narodowosciowe,
a nie tylko klasy (Brown, 2013, s. 23). Jednak dla pozostate] na terenie Podola ludnosci
najtragiczniejsze okazaty sie lata 1937-1938, w ktorych wtadze komunistyczne zajety sie
polityka likwidacji polskiej autonomii, wykorzystujac polityke represji i ludobojstwa. , Wro-
gowie narodu” byli aresztowani, gingli bez wiesci, byli rozstrzeliwani. Powodem miata byt
dziatalnost szpiegowska na rzecz Polski, zwiazki z Polska czy tez okazywanie swojej reli-
gijnosci (Dziegiel, 2003, s. 33)8.

Wydarzeniem, do ktorego czesto powracali pamiecia rozmowcy, jest takze Wielki Gtod
na Ukrainie w latach 1932-1933. Dzi$ jest on doswiadczeniem granicznym dla wszystkich
Ukraihcow, nalezy do kanonu pamigeci narodowej. Skolektywizowana gospodarka rolnicza
nie mogta zaspokoi¢ zapotrzebowania na produkty rolne, w wyniku czego wiele terenow
ZSRR dotknat gtod (Kuczynski, 2014, s. 83). W latach 1932-1933 na niektorych terytoriach
smiercia glodowa zmarto 20-25% ludnosci (Brown, 2013, s. 134)°. W przeciwiehstwie do
gtodu z lat 20. wtadza radziecka nie poinformowata o klesce opinii miedzynarodowej, od-
rzucita takze wszelkie propozycje pomocy miedzynarodowej, informacje dotyczace gtodu
uznawata za wymyst wrogow ZSRR (Serczyk, 2009, s. 311). Pamiet o Holodomorze taczy
pamiget Mazurow Podola Wschodniego z pamigcia narodu ukraihskiego. Jeden z rozmow-
cow w 1933 roku miaf szes¢ lat:

W 1933 roku tez gtod pamietam. To wtedy zabrali wszystkie pola nasze, to ludzie chodzili
i szukali po kilka ktoskow, to sadzili za to, niektorych pozsyfali. To niektorzy tu gingli, nie wiado-
mo gdzie, no poszedt gdzies i we wsi obok go rozstrzelali.

Holodomor jest jednym z wydarzeh, ktore odcisnety swoje pietno na pamigci ludnosci
wsi mazurskich, jest doSwiadczeniem, ktore moze nosi¢ miano granicznego. Tak o gto-
dzie mowi 91-letni mezczyzna:

Lata kolektywizacji i gtodu to byty czasy okrutne. W 1933 roku ludzie puchli z gtodu i umierali.
Moja rodzine uratowat ojciec, bo zakopat woreczki kukurydzy w kilku miejscach. W komorce,
na podworzu, w nawozie, pod klepiskiem i pod jarzebing, ktora rosta pod ptotem. Chodzita
komisja, taka trojka, i sprawdzata szpilcami metalowymi w ziemi i znajdywali. Znalezli czesc
[woreczkow], a czest nam uratowata zycie.

7 Grzegorz Hryciuk pisze, ze chot liczba przypadkow smierci dowodzitaby, iz deportacje do Kazachstanu miaty

charakter represyjny, nastawione byly na fizyczna eliminacje wrogow socjalizmu, to nalezy takze dostrzec
aspekt ekonomiczny tej decyzji.

Przyktadem jest wie$ Hreczany, dzis dzielnica miasta Chmielnickie, w ktorej po zwrocie sowieckiej polityki
wzgledem mniejszosci, w drugiej pofowie lat 30. w czasie represji zabrano ze wsi okoto 90% megzczyzn.
Prawdopodobnie z powodu stabej kolektywizacji wsi w rejonach szepietowskim i ptoskirowskim gtod w la-
tach 1932-1933 nie spowodowat tak wielkich strat w ludnosci lokalnej jak np. na terenie Poltawszczyzny,
gdzie gingly cate wsie. W rejonach ptosikorowskim i szepetowskim, tam gdzie w 1930 roku zaczgly sig roz-
ruchy przeciw kolektywizacji, smiertelnost z powodu gtodu nie wzrosta tak znacznie jak na terenie Ukrainy
Srodkowe;.
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Radziecki rezim zaprzeczat istnieniu gtodu, do czasow niepodlegtej Ukrainy, to wyda-
rzenie byfo biata plama pamieci. W czasie tragedii nikt nie prowadzit ewidencji ofiar, dlate-
go trudno podac ich liczbe. Wedtug obliczen ukrainhskich historykow i demografow liczba
ofiar siega od 4 do 5 milionow (Hrycak, 2000, s. 184). Pamigt o gtodzie i kolektywizacji,
a takze czas pozniejszych zsytek sa fragmentami najnowszej historii, o ktorej pamietaja
nawet najmtodsze pokolenia polskiej ludnosci Podola. Jak pisze Anna Wylegata, pamigc
o0 Holodomorze na terenie sowieckiej Ukrainy jest tragedia zwiazanag w pamigci rodzin-
nej z bezposrednim doswiadczeniem, ktore dla spotecznosci majacej rodzinne korzenie na
wsi jest wydarzeniem odlegtym o dwa-trzy pokolenia, dlatego takze mozliwy jest przekaz
wspomnieh przez swiadkow kolejnym pokoleniom w ramach pamigci komunikatywnej
(Wylegata, 2015, ss. 102-103). Jarostaw Hrycak natomiast zaznacza, ze gtod na radzie-
ckiej Ukrainie byt nie tylko powodem start w ludziach i ciosem moralnym, ale tez spowo-
dowat szkody — prawie catkowicie zniszczona zostata ukraihska wies i jej] bogata tradycja
ludowa, jej miejsce zajeta wies kotchozowa (Hrycak, 2000, s. 185).

MAZURZY Z MACKOWIEC - PAMIEC O KORZENIACH POLSKICH | CHLOPSKICH

W  Sftowniku geograficznym Krolestwa Polskiego czytamy o Szaraweczce, Zarzeczu,
Hreczanach i Mackowcach jakoby ich mieszkahcy: , Jak sami dowodza wyszli z Kujaw,
i osiedlili sie tu w ostatnich latach przesztego wieku. Mazurzy odosabniaja sie zupetnie od
innych warstw ludnosci okolicznej, faczac sie scislej pomiedzy soba” (Sulimierski, Chle-
bowski, & Walewski, 1884, s. 888). Pamiet o czasie i charakterze migracji Mazurow na
tereny Podola nie byta zaznaczana w opowiesciach rozmowcow z Matkowiec. Okreslano
poczatki wspolnoty wsi, zaznaczajac jej polskie, a zarazem chtopskie korzenie, co wedtug
rozmowcow roznito mieszkahcow mazurskich wsi od wsi ,,szlacheckich” na tych tere-
nach. W5srod mieszkahcow wioski niektorzy mowia o pochodzeniu swoich przodkow od
Mazurow, inni natomiast zaznaczaja tylko pochodzenie pierwszych osadnikow z terenow
dzisiejszej Polski, jak opowiada 91-letnia kobieta:

My Mazury tutaj, tak jak w Polsce tam w Katowicach inni [etnicznie], niz reszta Polakow,
w gorach inni, w Rzeszowie [inni], no my niby Polacy ale tak samo jak tamci z gor trochg inni
od reszty Polakow ale nie czy5ci Polacy.

Znamienny wydawat sie w czasie rozmow brak wiedzy odnosnie do czasu przybycia
Mazurow na te ziemie. Zaznaczano przede wszystkim ,,dawnosc” tej migracji. Waznym
elementem opowiesci o przybyciu Mazurow na tereny Podola byta kwestia migracji z te-
renow etnicznie polskich. Jeden z rozmowcow (78 lat) tak opisuje migracje Mazurow na
wschod:

To byto dawno temu, po tym jak Turcy tutaj zrownali z ziemia wsie. Wielki Pan jakis hrabia tu-
taj Mazurow zaprosit, by z Polski przyjechali, osiedlili sie bo to silni ludzie byli. Dawno, dawno
to byto, kilkaset lat temu, jak tu przyjechali, jak Polska tu byta.

W rozmowach wielokrotnie zaznaczano, ze bycie Mazurem nie jest rownoznaczne
z byciem Polakiem. Niepewno5¢ jesli chodzi o polskos¢ Mazurow ujawnia sige w ich okre-
sleniach siebie: ,Mazury to takie ni to Ukraihcy, ni Polacy” (mezczyzna w wieku 70 lat),
.Mazury to ludzie stad, co tu zyja od wiekow" (kobieta, 24 lata), ,, My tu to polscy chtopi,
swoj jezyk mamy ni to polski, ni rosyjski, ale na pewno nie ukraihski” (kobieta, 40 lat).
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Mieszkahcy wsi okreslanych jako mazurskie, wedtug Ewy Dziggiel odrozniaja sie w samo-
identyfikacji od , Polakow” i od , Lachow”, czyli ludnosci pochodzenia szlacheckiego (za:
Krawczyk, 2007, s. 13). O tym podziale wspominali takze mieszkahcy Mackowiec:

Sa tu obok takie wsie, ze one nie mazurskie ale polskie sa, oni nie gadaja tak jak my tutaj,
po naszemu, mazursku ale teraz po ukrainsku juz, a wczesniej Kudryhce, Hudaczkowce tam
Polaki ale teraz po ukraihsku gadaja, wczesniej po polsku gadali. Migdzy soba oni tez juz po
ukraihsku (mgzczyzna 92 lata).

Ogromne znaczenie dla tozsamosci Mazurow ma wiasnie kwestia stanowa, pamigc
o ich chtopskim pochodzeniu ma decydujacy wptyw na samoidentyfikacje grupy. Oprocz
tego, ze w ramach wsi sa ,,swoi"”, zamieszkuja te tereny od kilkuset lat i zaznaczaja to
w rozmowach, to okreslaja sie jako odmienni zarowno od Polakow na tych terenach, jak
i Ukraihcow. Spogladajac na dawny stereotyp , Polak — katolik — szlachcic"”, poniewaz Ma-
zurzy nie sa szlachcicami, dlatego takze sami o swojej polskosci mowia tak jakby byfa
ona czym$ wybrakowanym. Kilkakrotnie, gdy mowitam o wsi jako o miejscu zamieszkania
Polakow, bytam poprawiana: ,Jakie tam Polaki, Mazury po prostu” (kobieta, 45 lat). Dzi-
siejsza polskos¢ Mazurow traktowana jest raczej jako mozliwose otrzymania Karty Polaka
i wyjazdu zarobkowego na teren Unii Europejskiej, a takze przez pryzmat przynaleznosci
do Kosciota katolickiego.

Jak podaje Aleksandra Krawczyk, wedtug carskich statystyk w 1905 roku wies za-
mieszkiwato 1161 rzymskich katolikow i 7 prawostawnych, dzis natomiast wies liczy oko-
to 2500 mieszkahcow i nadal w wigkszej czesci jest polska (Krawczyk, 2007, s. 13). Ta
jezykoznawczyni, ktora we wsi prowadzita badania gwary mazurskiej, zaznacza, ze na tle
innych wsi polskich Matkowce wyrozniaja sie pod wzgledem znajomosci jezyka polskie-
go. Oprocz tego, ze po polsku mowi najstarsze pokolenie, takze srednie i mtodsze mowi
badZ rozumie gware: ,,Mieszkahcy swobodnie rozmawiaja gwara na niemal wszystkie te-
maty"” (Krawczyk, 2007, s. 14). Nawet przyjezdni Ukraihcy, ktorzy maja matzonka Mazura,
mowia gwara. W czasie badah spotkatam Hucutke, ktora byta zona mezczyzny z Mac-
kowiec i wraz z nim zamieszkata we wsi. Zwrocita ona uwage na przymus rozmawiania
gwara w ramach wspolnoty:

Ja na poczatku jak obca sige czutam, bo tu juz prawie w srodkowej Ukrainie nikt po ukraihsku
nie chciat mowic. Odpowiedza, ale potraktuja jako przyjezdnego, tak przypadkowo. A jak chcia-
fam byc¢ jak swoja, to w kosciele zaczetam pomagac i gwara mowig, juz nawet nie wiem kiedy
po ukraihsku, a kiedy po mazursku.

Mimo ze gwara nie ma wysokiego prestizu, jej pozycja, jak pisze Krawczyk, jest silna
i stabilna. Jezyk polski utrzymat sie w okolicach dawnego Proskurowa zapewne z powodu
liczebnosci Mazurow-Polakow i ich zwartosci (Krawczyk, 2007, s. 18). Jezyk ukraihski dzis
ma status jezyka pahstwowego, dzieci ucza sie go w przedszkolach i szkotach, jednak we
wsi starsze pokolenie zwraca uwage na uzywanie jezyka polskiego w domu. W czasie
moich odwiedzin u jednej z rodzin, najstarszy jej cztonek, senior rodu (85 lat) chwalit sig,
ze zaden z jego zieciow czy synowych ,nie-Mazurow"” nie mowi w domu po ukraihsku
czy rosyjsku: ,Mimo ze to Ukraihcy, to ucza sie mowic jak my, i to jakos im w kohcu
w krew wchodzi”.

Matzehstwa mieszane dla tej spotecznosci sa zjawiskiem dos¢ nowym, poniewaz
powszechne zaczety byt dopiero po Il wojnie Swiatowej, wczesnie] wielu badaczy za-
znaczato zamknigecie grupy i nieche¢ wobec osob z zewnatrz (Krawczyk, 2007, s. 16).
Po wojnie drobna szlachta, jak i Mazurzy zaczeli pracowat w jednym kotchozie, dlatego
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tez roznice stanowe przestaly miec takie znaczenie jak kiedys (Straczuk, 2006, s. 65).
Jak wspomina jeden z najstarszych rozmowcow (94 lata): , Jak bytem mtody matka by
nie pozwolita zebym za Ukrainke wyszedt, za swoich trzeba byto, nikt nawet nie zmie-
niat tego, a jak ktos obca wziat [za zone] to wyjezdzat zazwycza]”. Rozmowcy zwracali
uwage, ze poczucie odrebnosci od ,Lachow” — drobnej szlachty objawiato sie rowniez
poprzez zwyczaj zawierania matzehstw w obrebie jednego stanu. Nazwa Mazurow nie
odnosi sie do miejsca pochodzenia polskich chtopow, ale jest okresleniem rozniacym te
grupe od Lachow-szlachty polskiej (Dziegiel, 2003, ss. 40-41). Mazur nie jest nazwa et-
nonimiczng, ale jest zwiazana ze sposobem prostego chtopskiego mowienia, zwanego
mazurzeniem, ktore przez jezykoznawcow jest okreslenie jako charakteryzujace sie ce-
chami gwar etnicznie polskich, lecz niewtasciwe dla jezyka ogblnopolskiego miejscowej
inteligencji ani dla potudniowo-wschodniego dialektu kresowego, ktorym postugiwata sie
szlachta polska (Dziegiel, 2003, s. 42).

Jedna z wazniejszych instytucji we wsi jest kosciot pw. Narodzenia Najswietsze] Maryi
Panny. Nie tylko zrzesza on wspolnote, ale takze jest miejscem, w ktorym organizowane
sa zabawy, warsztaty dla dzieci czy nauka gry na gitarze. Kosciotem od kilkunastu lat opie-
kuja sie zakonnicy-franciszkanie. Jak wspominaja rozmowcy, od tego czasu kosciot stat
sie ,centralnym punktem wsi”. Dla lokalnej ludnosci jest miejscem nie tylko modlitwy
ale buduje wspolnote i ,, wprowadza zycie” do wsi: ,Jak nie byto kosciota, to znaczy tych
franciszkow jak nie byto, to tu nic sie nie dziato. A oni i dzieci angazuja i kosciot petny co
niedziele. Nie tylko modlitwa ale i zabawa, cos tam organizuja, spotkamy sie wszyscy
(kobieta 40 lat)".

Kosciot rzymskokatolicki dla ludnosci polskiej na terenie prawobrzeznej Ukrainy jest nie
tylko wyznacznikiem tozsamosci grupy, ale takze Swiadczy o walce o wiasna tozsamosc
w czasach represji. W czasie ukraihskiej SRR ludnost odsunieta od instytucji Kosciota,
niemajaca przywodcy duchowego, sama podtrzymywata tradycje religijine — modlono sie
w domach, zbierano sie potajemnie w kotach rozahcowych, przy zmartych, cho¢ wtadza
usilnie walczyfa i chciata wytepic religijnosc, traktujac ja jako element wrogi systemowi.
Ochrzczenie dziecka, nawet w czasach represiji i walki z religijnoscia, wedtug rozmowcow
byto koniecznoscia:

Nawet komunisty lokalne, oni niby nic nie wiedza, pracuja, tu jakas babusia wzigta ich dzie-
ci do Hreczan i ochrzcita. Jesli dowiedzieli sie, ze komunista chrzcit dziecko, to z roboty go
wyrzucali. Nawet takie akcje byty, ze babki, dziadki chrzcity te dzieci, zanosity do Greczan, to
z wiadzy ci stawali na drodze gtownej i nawracali takich starych z dziecmi matymi na regkach
(mezczyzna 90 lat).

Przez pewien okres w ogole nie byto mozliwosci udzielenia sakramentow swietych
przez ksigdza. Dopiero w czasie wojny wraz z okupacja niemiecka, pojawita sie mozliwos¢c
praktykowania pracy duszpasterskiej przez ksiezy, wtedy takze zaczeto masowo chrzcic
dzieci oraz brac sluby. Jeden z rozmowcow wspomina (mgzczyzna lat 60):

Do wojny to kosciot nowy, tadny byt w miescie, taki polski kosciot, to rozbabili go sowiety,
a po wojnie to w Hreczanach sie modlili ale tak kosciota nie byto [we wsil, tylko taka kaplica
ale wtedy to duzo byto i tak. Po wojnie to ten kosciot w miescie tankami rozbili.

Po wojnie w Hreczanach otwarto kaplice cmentarna, ktora spetniata role kosciota. Whta-
dza starata sie przeszkodzic w zyciu religijnym, na przykfad wyznaczajac prace w kotchozie
czy zabraniajac uczniom chodzenia do kosciota. W latach 90. mieszkahcy wsi Matkow-
ce postanowili odbudowact kaplice cmmentarnga, zburzona w latach terroru, i wzniesli maty
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kosciotek wiasnymi rekami i z wtasnych srodkow (Krawczyk, 2007, s. 17). Elementem
walki ludnosci rzymskokatolickiej z ateizacja terenow Ukrainy Radzieckiej byt zywy roza-
niec, ktory jest uwazany za jeden z wyznacznikow katolicyzmu, zarazem dla Mazurow jest
znakiem tozsamosci i pamigeci o czasach religijnych represji. Do tego czasu ,, Roze"” obec-
ne sa w kazdym kosciele katolickim na Ukrainie. Odmawianie rozahca byto spoiwem wia-
zacym cztowieka zarowno ze wspolnota religijna jak i spoteczna. Za czasow sowieckich
byt to wrecz jedyny przejaw autentycznej i niezaleznej od wtadzy bolszewickiej wspolnoty
religijnej, a przede wszystkim polskiej (Zowczak, 2004, ss. 241-242). Dla NKWD i KGB ro-
zaniec byt dziatalnoscia tajna, podejrzana, niebezpieczna dla idei socjalistycznych, dlatego
wiasnie nalezato go tepic. Represje, zniszczenie dawnych zabytkow polskich, eliminacja
czesci polskiej ludnosci tych terenow w opowiesciach rozmowcow potwierdzaja wartose
dawnej zakazanej, niebezpiecznej dla wtadzy polskosci i religii. W przypadku podolskich
Polakow to wtasnie ich przynaleznost do Kosciofa katolickiego i gwara jest elementem
polskiego charakteru ich tozsamosci.

W kosciele w Matkowcach msza Swieta odprawiana jest przez franciszkanow w je-
zyku polskim, natomiast kazanie gtosza oni w jezyku ukraihskim. Piesni spiewane przez
starsze kobiety przed msza byty piesniami polskimi, jednak w czasie mszy Spiewano za-
rowno ukraihskie, jak i polskie piesni, a w spiewniku nad zdaniami polskimi znajdowat sie
fonetyczny zapis w cyrylicy w celu, jak mowili rozmowecy: ,, utatwienia dzieciom i mtodym
uczestnictwa w mszy”. Ta roznica pokolen w znajomosci jezyka polskiego nie dziwi —
najstarsze pokolenie miato do niego dostep, chociazby poprzez kontakt ze swoimi ro-
dzicami, ktorzy zyli w okresie dziatalnosci polskiego samorzadu i szkot w latach 20.-30.
XX wieku. Mtodsze pokolenia, te urodzone w latach 1950-1960, znajomosc jezyka pol-
skiego nabyty raczej w kontaktach z Polska (Zowczak, 2003, s. 51).

Msze swiete w kosciele w Mackowcach prowadzone sa po polsku i ukraihsku, jednak
to jezyk pacierza i modlitwy prowadzonej w domu dla rozmowcow swiadczyt o polskich
korzeniach grupy. Najstarsi rozmowcy wspominali, ze nie wyobrazaja sobie modlenia
sie w jezyku ukraihskim. Ta przynaleznosc jezyka polskiego do sfery religijnej — modlitw
i kantyczek przekazywanych z pokolenia na pokolenie jest pewnym rodzajem dziedzi-
ctwa wspolnoty. Jak pisze Zowczak, modlitwy to nie tylko stowa, ale takze znak krzyza,
gesty, ktore staja sie jezykiem ciata:

Nauczony przez matke czy babke pacierz to stowa, gesty, skojarzenia, w ktore cztowiek wra-
sta od najwczesniejszego dziecinstwa, tak, ze trudno je wymazac z pamigci; mozna je najwy-
zej wyprzet ze Swiadomosci, a i wowczas powroca we snie. Naleza wiec do rudymentow
kultury (Zowczak, 2004, s. 236).

Proces nauki pacierza czy sama forma modlitwy sa forma pamieci ucielesnione;,
o ktorej Paul Connerton pisze, ze jest rodzajem pamigeci nawykowej, w ktorej zdolnosci
do wykonywania pewnych ruchow sa mozliwe bez odnoszenia sie wspomnieh do nich
(Connerton, 2012, ss. 145-146). Przekazywane z pokolenia na pokolenia nawyki takie jak
modlitwa opieraja sie na wiedzy, nie tylko o wifasnych korzeniach czy dziedzictwie, ale
i pamigtaniu zawartym w ciele. Modlitwy w jezyku polskim stanowia spoiwo tozsamosci
Mazurow — co§, co odroznia ich od otoczenia, co wptywa na ich ,poczucie siebie w gru-
pie”, co powoduje, ze nawet w okresie represji w czasach sowieckich zachowali swoja
tozsamose, poniewaz, jak mowia, bycie katolikiem jest najwazniejszym elementem bycia
Mazurem, scala pamiet o korzeniach grupy i odroznia ja od innych.

Ogromnie waznym miejscem z perspektywy pamigci wspolnoty wsi jest okoliczny
cmentarz. Okresla on wioskowa przynaleznos¢ wyznaniowa, co w kontekscie pogranicza
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ma ogromny wpltyw (Straczuk, 2006, s. 58), jest tez miejscem o ambiwalentnym znacze-
niu. Mnogos¢ czynnosci wiazacych sie z cmentarzem, zwiazanych z nim mysli, wyobra-
zeh, wspomnieh powoduje, ze jest on nazywany przez Foucaulta heterotropia, a wiec na
cmentarzu przeciwstawia sie kilka wymiarow czasowych i kilka warstw znaczeniowych
w jednej przestrzeni (za: Straczuk, 2006, s. 67). Cmentarz jest takze odbiciem wewnetrz-
nych podziatow wsi, daje nam mozliwos¢ odczytania systemu grup i rodzin. Jeszcze do lat
80.-90. XX wieku spotykanie sie na mogitach przodkow byto dla podolskich katolikow ko-
niecznoscia z powodu walki z religijnoscia lokalnej ludnosci. Powojenna akcja niszczenia
Swiatyh byta dopiero zapowiedzia najwiekszych represji, ktorych apogeum przypadto na
rok 1938, wowczas modlitwa byta mozliwa tylko w domu (Zowczak, 2003, s. 46). Cmen-
tarz byt miejscem praktyk religijnych ale takze miejscem pamieci bedacym swoistym jej
nosnikiem. W szczegolnosci mogity na pograniczach ukazuja ksztatt i tre5¢ pamigci spo-
tecznosci lokalnej, bedac tekstem kultury, odczytane dostarczaja dodatkowych informacji
na temat samookreslania sie grupy (Straczuk, 2006, s. 58).

Mogity zmartych ze wspolnoty, ktore przychodzi sie porzadkowat i dekorowat na
wszystkie Swieta, sa wyrazem pamieci prywatnej i mato widzialnej, dostepnej tylko dla
wtajemniczonych. Grob stanowi substytut przestrzeni zmaterializowanej wokot zmartego
za zycia, cmentarz jest takim substytutem wokot ogotu zmartych, rozumianych jak grupa
etniczna, narodowa, wyznaniowa, ,,czasem po prostu inna” (Kolbuszewski, 1994, s. 30),
jak w przypadku wydzielania przestrzeni dla osob zmartych , nie w pore”, czyli smiercia
nagfa. W Mackowcach na cmentarzu miejsce dla samobojcow znajduje sie na tytach
cmentarza, w oddaleniu od reszty nagrobkow. Interesujace, ze groby te, nawet nowe,
w wigkszosci nie maja podpisow, a tylko krzyze. Moze byt to pozostatoscia po dawnym
traktowaniu osob zmartych smiercia tragiczna, ktore nie mialy czasu na odpowiednie
.przygotowanie sig” do smierci. Jeszcze w czasach powojennych pogrzeby samobojcow
pozbawione byly wymiaru sakralnego, zarowno przez odmowe pogrzebania w poswieco-
nej ziemi, jak i zakaz wspominania imienia zmartego podczas pogrzebu. Tym sposobem
zmarli ,,5miercia nie w pore” skazani byli na wykreslenie z miejscowej wspolnoty zmar-
tych, a wigc skazani na zapomnienie (Straczuk, 2006, s. 119).

Waznym dla wspolnoty lokalnej miejscem jest centrum cmentarza. Przyktadem tego
jest wydzielanie przestrzeni cmentarza dla zastuzonych i waznych dla pamieci wspolnoty
zmartych, a takze umiejscawianie pomnikow osob waznych w centralnym punkcie cmen-
tarza. Takim miejscem we wsi Mackowce jest znajdujacy sie w centrum pomnik ofiar
z okresu represji i wojny lat 30.-50. XX wieku. Wypisane nazwiska maja upamigtniat 0so-
by, ktore zginety dla wspolnoty. Napis na gtownej scianie pomnika gtosi:

Ofiarom:
Wielkiej wojny 1941-1945
Represjonowanym 1937-1938
Wielkiego Glodu 1933-1934

Poszczegolne tablice z nazwiskami i inicjatami imion poSwiecone sa konkretnym
grupom ofiar: zaginionym na frontach wojennych (1941-1945), ofiarom rozerwanym na
minach w wiosce w latach 1944-1950; osobom, ktore zaginety bez wiesci w latach wo-
jennych; zaginionym w czasie Wielkiego Gtodu, represjonowanym i zestanym w latach
1937-1938. Ten wybudowany z pieniedzy wspolnoty pomnik ofiar tego czasu jest pew-
nym zaprzeczeniem pomnika , Wielkiej Wojny Ojczyznianej”, ufundowanego przez wia-
dze, ktory stoi w centrum wsi, a napis na nim gtosi:
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Wieczna pamigt bohaterom,
ktorzy zgineli za wolnos¢ i niezaleznos¢ naszej ojcowizny 1941-1945',

Smiert wiaze sie nieodtacznie z ksztattowaniem pamigci — nie tylko o poszczegblnych
osobach, ale takze o losach catej spotecznosci, ta pamieci jest waznym elementem toz-
samosci wspolnoty. Najstarsza cze5¢ cmentarza zawiera metalowe krzyze, na ktorych nie
ma tabliczek. Na moje pytanie, dlaczego groby te sa bezimienne, mtoda kobieta odpowie-
dziata:

Tam leza nasi prapradziadkowie. Kto pamieta, to chodzi [na groby] ale ja juz nie wiem gdzie te
groby nasze sg, ja tylko pradziadkow kojarze, ale oni juz w tej nowszej czesci leza. A tak mnigj
wiecej to pamigtam gdzie te najstarsze rodzinne groby to tam znicz postawie w tej okolicy
(kobieta, 31 lat).

Jak pisze Justyna Straczuk, owo ,,gdzies tam” jest pewnym punktem pamieci, charak-
teryzuje chtopskie korzenie wsi. Taka pamiec szybko tracita swoj jednostkowy charakter.
W kulturach tradycyjnych przedktadano zycie zbiorowe nad indywidualnym, wazna byta
wspolnota, kult przodkow charakteryzowat sie pamiecia i szacunkiem wobec ogolnych,
anonimowych przodkow zwiazanych raczej z pamiecia wspolnoty niz pamigcia konkret-
nej rodziny (Straczuk, 2006, s. 69). Oczywiscie dzis na terenie cmentarza w Matkowcach
widzimy nagrobki kamienne, z napisem zawierajacym dane zmartego. Jednak podejscie
do starszych grobow ukazuje nam specyfike znaczenia przestrzeni cmentarza dla zbioro-
wej pamieci i identyfikacji grupy. Catfa przestrzeh najstarszych grobow mimo, ze zadbana
charakteryzuje sie brakiem podpisow na nagrobkach. Dawniej na cmentarzach wspolnot
chtopskich wazna byta sama przestrzeh cmentarza, a nie poszczegblne nagrobki, dlatego
takze cmentarz ,rozrastat sie w dot”. Jak pisze Justyna Straczuk,

Kolejne warstwy tej pamieci to lezacy jedni na drugich zmarli, ktorzy zlewaja sie w uogolniona
spotecznosci anonimowych przodkow, jeden zbiorowy grob ,,dziadow"”. Owa pamigt narasta
niejako w gfab, nasycajac cmentarna ziemie coraz gestsza (w sensie dostownym i przenos-
nym) trescia (Straczuk, 20086, s. 69).

Ziemia cmentarza sama w sobie jest nosnikiem pamieci 0 ambiwalentnym znaczeniu.
Do dzis dnia, jak mowili rozmowcy, obowiazuje zakaz przynoszenia czegokolwiek z cmen-
tarza do domu, cmentarz bowiem ma wilasna aure zwiazana ze Smiercia i jest miejscem
mediacji ze Swiatem zmartych. Jak wspomniata jedna z mfodszych rozmowczyh (25 lat):

Chodzimy z matym (potroczny synek, ktory jest jeszcze nieochrzczony) na spacery ale takie
krotkie, blisko domu, bo jeszcze nieochrzczony jest, czekamy az jego tata wroci z frontu.

A dlaczego dalej nie mozecie pojs¢?

No niebezpiecznie jak nieochrzczony [synek], na cmentarz na przyktad nie mozna, bo ochrony
dziecko nie ma przed tym co moze byc w ziemi.

Ziemia cmentarna kiedys byla esencja cmentarza, to w niej spoczywaty kosci, znak
zaczepienia pamigci zyjacych cztonkow wspolnoty. Jak wskazuje powyzszy cytat ziemia
pod cmentarzem jest medium, ktore taczy swiat zywych ze zmartymi. Szczatki przodkow
wspolnoty zyjacej na tym samym terenie przez setki lat, jak w przypadku Mazurow z Mac-
kowiec, sa znakiem trwania w czasie catej spotecznosci, elementem zakorzenienia.

10 Interesujace, ze w niewielkiej odlegtosci od pomnika ofiar Wielkiej Wojny Ojczyznianej wspolnota wsi ufun-
dowata pomnik Matki Boskiej, stojacy na kolumnie. Jak opowiadali rozmowcy, w miejscu pomnika Matki
Boskiej stat dawniej pomnik Lenina, ktory zostat obalony przez ludnos¢ wsi na poczatku niepodlegtej Ukrainy.
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W porownaniu do pamigci szlacheckiej, pamiet chtopska jest krotsza i mniej ,,dopra-
cowana”. Najstarsze pokolenie, to urodzone przed wojna albo w jej czasie, pamieta tylko
imiona dziadkow, tych ktorych znato za zycia. Rodziny z korzeniami szlacheckimi groma-
dza pamiatki i wspomnienia w sposob intencjonalny, pamie¢ o korzeniach jest istotnym
elementem tozsamosci, dlatego tez kultywuje sig ja, zabiega o jej trwatosc. W chtop-
skich rodzinach takze istnieje pamiet o przodkach, jednak jest to pamigt nie o indywi-
dualnych osobach, ale o pewnych wzorcach osobowych (Straczuk, 2006, s. 67). Pamiet
chtopska obejmuje swym zasiegiem trzy pokolenia, rzadko kiedy wychodzi poza nie
(Straczuk, 20086, s. 65).

Interesujacym watkiem w kontekscie pamieci rodzinnej wsrod wspolnoty Matkowiec
jest kwestia uzywania w wiosce przydomkow zamiast nazwisk. Rozmowca w wieku oko-
to 70 lat zaznaczyt: , To po ulicznemu ludzie lepiej znaja niz po familii. To tak to jest, ze
tato byt tak nazywany, dziadek, ja i mojego syna, wnuka tez [tak nazywaja], tak idzie”.
Poniewaz nazwiska i imiona na wsi powtarzaja sie, w powszechnym uzyciu sa przydomeki,
przyktadem tego sa moje poszukiwanie starszego mezczyzny o nazwisku Bondar. Okazato
sig, ze mezczyzn o tym nazwisku i imieniu jak powiedziata pewna kobieta, ,jest we wsi
chyba z trzech”. Dlatego we wsi uzywane sa przydomki takie jak np. Muzyczko, Ptaszuk,
Jamroz, ktore nawiazuja do specyfiki meskiej czesci korzeni rodzinnych. Przyktadem moze
byc przydomek Ptaszuk, ktory rozmowca w wieku 80 lat odziedziczyt po swoim dziad-
ku i przekazuje dalej, od przydomka tworzone sa okreslenia , Ptaszukowa corka, zona”,
.U Ptaszukow" — przydomek , rezonuje” na cata rodzing. Jak mowi rozmoweca: ,,U nas tak
byto, ze moj dziadek, moj ojciec mieli gotebie, ja tez mam i stad te Ptaszuki”. Natomiast
mezczyzna majacy przydomek ,,Muzyczka", ktorego dziadek miat by¢ ludowym muzykan-
tem, tak mowit o kwestii przezwisk:

To ja sam nie wiedziat, tak nazywali... Muzyczka to po ulicznemu, moj dziadek grat i tak na-
zywali [smiech — dop. M. J.]. Ja nie pamigtat na czym dziadek grat, to ludzie wiedzieli, i tak
poszto, ja nie wiedziatem skad to ale tak zwali od matego.

Rozmoweca ,Muzyczka” scharakteryzowat swoja rodzine stowami: ,Mowia na wsi: To
od Muzyczka, wnuk od Muzyczka, mowia, to weseli ludzie”. Jednolitos¢ nazwisk we wsi
jest dowodem jej kilkusetletniej zasady endogamii, powtarzajace sie nazwiska o ,,chtop-
skim korzeniu” takie jak: Bondar, Bigos, Sowa, Karol, Kozak, Kfacz, powoduja, ze we
wspolnocie nadal uzywane sa przydomki bedace, jak wspominali rozmowcy, ,,nazwami
po ulicznemu”. Mieszkahcy okolic Chmielnicka okreslajac sie jako ,,Mazurzy” zaznaczali
specyfike swojej tozsamosci opierajace] sie nie tylko na chtopskich korzeniach, ktore sa
dla wspolnoty dziedzictwem, ale tez na przywiazaniu do polskosci wyrazanej w przyna-
leznosci do Kosciofa katolickiego i postugiwaniu sie specyficzna gwara, a takze pamigci
o represjach, ktore dotknety grupe w czasach stalinowskich.

ZAKONCZENIE

Najwigkszy wplyw na tozsamosc Mazurow Podola Wschodniego maja wydarzenia, kto-
re dotknety grupe w XX wieku, zwiazane przede wszystkim z polityka narodowosciowa
wtadz w latach 20., kolektywizacja wsi i zmiana nastawienia wfadz wobec mniejszosci
narodowych i etnicznych, wiazaca sige z likwidacja narodowych autonomii na terenie
radzieckiej Ukrainy i represjami lat 30. Dzis ludnos¢ wsi mazurskich pamieta o swoich
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chtopskich i polskich korzeniach, jednak zaznacza specyfike swojej tozsamosci okreslajac
siebie mianem Mazurow, a nie zgadzajac sie na nazywanie ich Polakami, czy Polonia na
Podolu. Podczas rozmow zaznaczano roznice w tozsamosci wspolnot polskich—szlachec-
kich od chtopskich-mazurskich. Bliskos¢ miasta spowodowata, ze mtode pokolenia po-
zostaja w rodzinnych wioskach i przejmuja dziedzictwo wspolnoty lokalnej. Wiele osob
ze wsi migruje zarobkowo za granice, jednak powraca do swoich wsi, buduje tu domy,
wychowuje dzieci. Jednym z wazniejszych elementow tozsamosci spotecznosci lokalnegj
jest wyznanie rzymskokatolickie. Kosciot katolicki jest dla ludnosci lokalnej jednym z naj-
wazniejszych centrow we wsi, nie tylko zrzesza wspolnote, ale takze jest dowodem jej
dtugiego trwania na tych terenach i znakiem przetrwania wspolnoty religijnej przez dzie-
sigciolecia represji religijnych.
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