SPRAWY NARODOWOSCIOWE Seria nowa / NATIONALITIES AFFAIRS New series, 51/2019

DOI: 10.11649/sn.1897
Article No. 1897

BEATA KUBOK

KOSCIOt EWANGELICKI AUGSBURSKIEGO WYZNANIA
NA SLASKU CIESZYNSKIM NA PRZELOMIE XIX | XX
WIEKU A POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI
JEZYKOWO-NARODOWEJ

THE EVANGELICAL CHURCH OF THE AUGSBURG
CONFESSION IN CIESZYN SILESIA AT THE TURN
OF THE 20™" CENTURY AND SEARCHING FOR
LANGUAGE AND NATIONAL IDENTITY

Abstract

The article analyses the constituent parts of the identity of
the Evangelical Church Augsburg Confessions (Lutheran) in
Cieszyn Silesia from the 2" half of the 19" century to 1945.
The statutory time frames have allowed to trace the correlates
of national culture, which is sourced in 19" century national
movements. They led to the construction, of a retrospective
national history, in which in first place was a unique position
of the Polish language and the confessional identity was de-
fined in terms of Polishness. This predetermined national-reli-
gious pattern set for a period of about 100 years the nature of
the Lutheran Church in Cieszyn Silesia. The article, in addition
to the theoretical part, was supplemented with the author’s
own study of archival documents of the seven Zaolzian Prot-
estant congregations.

Key words: Polishness; identity; language; the Lutheran
Church in Cieszyn Silesia

BEATA KUBOK

Instytut Slawistyki Polskiej Akademii Nauk,
Warszawa

E-mail: beakubok@gmail.com
http://orcid.org/0000-0003-3608-8860

CITATION: Kubok, B. (2019).

Kosciot ewangelicki augsburskiego wyznania

na Slasku Cieszyhskim

na przetomie XIX i XX wieku

a poszukiwanie tozsamosci jezykowo-narodowe;.
Sprawy Narodowosciowe. Seria nowa, 2019(51).
https://doi.org/10.11649/sn.1897

This work was supported
by the author’s own resources.
No competing interests have been declared.

This is an Open Access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 3.0 PL License
(creativecommons.org/licenses/by/3.0/pl/), which permits redistribution, commercial and non-commercial, provided

that the article is properly cited. © The Author(s) 2019
Publisher: Institute of Slavic Studies, Polish Academy of Sciences

Page 1 of 14



Streszczenie

W artykule przeanalizowane zostaty czesci sktadowe tozsamosci Kosciota ewangelickiego augsbur-
skiego wyznania (luteranskiego) na Slasku Cieszyhskim od drugiej potowy XIX wieku do 1945 roku.
Tak stanowione ramy czasowe pozwolity przesledzic korelaty kultury narodowej, majace swe zrodto
w XIX-wiecznych ruchach narodowych. Doprowadzity one do konstruowania retrospektywnej historii
narodowej, w ktorej pierwsze miejsce zajmowata wyjatkowa pozycja jezyka polskiego a tozsamosc
konfesyjna zostata zdefiniowana w kategoriach ,polskosci”. Ten z gory przyjety wzorzec narodowo
-religijny wyznaczyt na okres okoto 100 lat charakter Kosciofa luteranskiego na Slasku Cieszyhskim.
Artykut, oprocz czesci teoretycznej, zostat uzupetiony o badania wtasne autorki archiwalnych doku-
mentow siedmiu zaolziahskich zborow protestanckich.

Stowa kluczowe: polskose; tozsamosc; jezyk; Kosciot luterahski na Slasku Cieszyhskim

Lustrem polskosci jest polszczyzna'.

polskiej swiadomosci zbiorowej utrwalito sie przekonanie, ze jednym z polskich

wyroznikow tozsamosci jest wiara katolicka. Na Zaolziu?, a wiec w czeskiej cze-

sci Slaska Cieszyhskiego, zamieszkiwanym w 2011 roku przez prawie 40 tys.
mieszkahcow przyznajacych sie do narodowosci polskiej®, polskie znamiona ma zarowno
Kosciof katolicki jak i ewangelicki.

CEL | METODA BADAWCZA

W niniejszym artykule sprobuje odpowiedziet na pytanie, dlaczego Kosciot ewangelicki
w powszechnym mniemaniu zaolziahskich Polakow, jak rowniez w tamtejszych polskich
kregach inteligencji (Josiek, 1995a, 1995b, 1995¢c, 1995d; Kadtubiec, 1994) oraz wsrod
polskich naukowcow (Bystroh, 1931; Malinowski, 1976), uwazany byt za ostoje polskosci
w czasach, kiedy Slask Cieszyhski terytorialnie przynalezat do monarchii habsburskiej (do
1918), a nastgpnie znalazt sie w granicach pahstwa czechostowackiego (tzw. | Republika,
1918-1939).

W artykule przedstawig dziatalnos¢c Kosciota ewangelickiego augsburskiego wyznania
(a.w.), czyli luterahskiego, od drugiej potowy XIX wieku do kohca Il wojny swiatowej. Na
przyktadzie dziatalnosci ,budziciela” narodowego (oraz jego wspomnieh), notariusza cie-

' Erwin Kruk; cyt. za: Chlebda, 2017, s. 4.

2 Nazwa Zaolzie przyjeta sie po definitywnym podziale Slaska Cieszyhskiego decyzja Rady Ambasadorow
w Spa w dniu 28 lipca 1920 roku. W organizmie pahstwa czechostowackiego znalazta sie polska mniejszosc
liczaca ok. 170 tys. cztonkow (niektore zrodta szacuja, ze liczba ta byta znacznie wyzsza). Na obszarze nazy-
wanym Zaolziem znalazto sie ok. 130 tys. katolikow i ok. 45 tys. ewangelikow augsburskiego wyznania. Pro-
centowo polska grupa mniejszosciowa liczyta 62% katolikow i 36,3% ewangelikow (Josiek, 1995a, 1995b,
1995¢, 1995d; Rusek, 2002). Po roku 1918, a jeszcze przed podziatem Slaska Cieszyhskiego, ewangelickie
zbory zadeklarowaty swoja przynaleznosc do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego z konsystorzem w War-
szawie. Dla Slaska Cieszyhskiego utworzono odrebny seniorat. W 1920 roku kilka duzych zborow polskich
znalazto sig po stronie czechostowackiej.

Konkretnie 39 096 mieszkahcow deklarujacych polska narodowost. Na podstawie: Cesky statisticky Urad,
b.d.
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szyhskiego Andrzeja Cinciaty, przesledze wptywy XIX-wiecznych idei narodowych, ktore
pojawity sie wraz z narastajaca Swiadomoscia narodowa poszczegolnych grup etnicznych
zamieszkujacych monarchig habsburska. Nastepnie sprobuje opisat mape konstytutyw-
nych wyktadnikow tozsamosci protestantow cieszyhskich, ktorzy po podziale Slaska
Cieszyhskiego (1920) znalezli sie w granicach nowo powstatego pahstwa czechostowa-
ckiego. Skupie sie przede wszystkim na postaci pastora Karola Kulisza. Jego dtugie zycie,
zakohczone w tragiczny sposob, ilustruje rozne etapy dziatalnosci jednostki w warunkach
istniejace] mniejszosciowe] wspolnoty wyznaniowej, podporzadkowanej idei narodowe.
Przeprowadzona przeze mnie analiza powinna pokaza¢, czy postac¢ Karola Kuliszy stanowi
naturalny kontrapunkt — uzupetnienie narracji biograficznej Andrzeja Cinciaty, czy tez jest
realizacja alternatywnego paradygmatu biograficznego.

W latach 2017 i 2018 przebadatam dokumentacje siedmiu polskich zborow ewange-
lickich dziatajacych w Czechostowacji w okresie miedzywojennym. Dokumentacja ta
znajduje sie w Archivum meésta Karvine w Karwinie (Czechy) i zawiera listy pastorow,
statystyki (spisy uczniow i roczne rozliczenia finansowe), metryki urodzenia, wymiang do-
kumentow migdzy poszczegblnymi zborami, prosby studentow teologii o egzamin pro mi-
nisterio (uprawniajacy do podjecia pracy wikariusza), prace pisemne studentow teologii,
protokoty z egzaminow ustnych, oficjalne listy do urzedow pahstwowych, decyzje admi-
nistracyjne Krajowego Urzedu w Brnie, wycinki z gazet, nekrologi, a nawet zapisy nutowe
(tzw. introitow). Za duza zalete zgromadzonego zbioru dokumentacji w karwihskim archi-
wum uwazam znajdujace sie w nim recznie (lub na maszynie) pisane listy o charakterze
bardziej osobistym, ktore pozwalaja przesledzic zindywidualizowane strategie argumen-
tacyjne przedstawicieli poszczegolnych prezbiterstw. Pozwalaja takze stworzyc mental-
na mape ewangelickiej wspolnoty, hierarchie wartosci, zrozumie¢ wybory, leki i postawy,
a wiec szerokie spektrum elementow protestanckiej tozsamosci cieszynskie;.

Zeby zrozumiet jakiekolwiek spoteczehstwo, trzeba ,,(...) przeniknat do zbioru opowie-
sci, ktore ksztaltuja jego dramatyczny potencjat” (Burszta, 2005, s. 92). Powyzej opisany
przeze mnie archiwalny zbior tekstow ujawnia nie tylko zindywidualizowane strategie ar-
gumentacyjne, lecz takze, w szerszej badawczej perspektywie, narracyjny charakter ludz-
kiej tozsamosci (na podstawie: Kubica, 2004, s. 109), albowiem ,, myslenie narracyjne jest
wlasnie tym procesem, z ktorego korzystamy, by zrozumiec¢ zycie spoteczne wokot nas”
(Carrithers, 1994, s. 104, cyt. za: Kubica, 2004, s. 108). Jak juz zostato zasygnalizowane
na wstepie, na wybranych przeze mnie przyktadach przesledze tropy i strategie, z jakich
korzystali cztonkowie Kosciota ewangelickiego augsburskiego wyznania na przestrzeni
kilkudziesieciu lat (wieku XIX oraz XX), przyjrze sie sposobowi narratywizacji tozsamosci
ewangelickiej w stosunku do wyimaginowanej przez nich idei narodu oraz roli, jaka powi-
nien spetni¢ Kosciot ewangelicki a.w. Na temat narracyjnych koncepcji tozsamosci istnieje
bogata literatura, ktorej nie sposob tu wymienic*. W polskiej literaturze przedmiotu bada-
niom tym wiele uwagi poswiecili Grazyna Kubica oraz \Wojciech Burszta. Przewodnikiem
metodologicznym w labiryncie skomplikowanych, wielowarstwowych badah taktyk nar-
racyjnych w stosunku do takich bytow ontologicznych jak tozsamos¢ kulturowa czy naro-
dowa, staly sie dla mnie dwa teksty, stanowiace kwintesencje tychze zagadnien. Chodzi
o artykut G. Kubicy Chwalebna polskosc¢. Etyczny wymiar tozsamoésci Slaskich dzialaczy

4 Wymienig chocby tylko: M. Carrithers, Dlaczego ludzie maja kultury: Uzasadnienie antropologii i roznorod-

noéci spotecznej (Carrithers, 1994); K. Rosner, Narracja, tozsamos¢, czas (Rosner, 2003); Ch. Taylor, Zrodfa
podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej (Taylor, 2001); J. Trzebihski (red.), Narracja jako sposob
rozumienia $wiata (Trzebihski, 2002); H. White, Znaczenie narracyjnoéci dla przedstawiania rzeczywistosci,
[w:] H. White, Poetyka pisarstwa historycznego (White, 2000).
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narodowych. Analiza narracji autobiograficznych (Kubica, 2004, ss. 107-128) oraz W. Bur-
szty Narbd i kultura jako narracje (Burszta, 2005, ss. 91-103).

CHARAKTERYSTYKA PROTESTANTOW CIESZYNSKICH

Protestantyzm na ziemiach cieszyhskich pojawit sie wraz z przyjeciem tej konfesji przez
Wactawa Il Adama z dynastii Piastow (1545-1572). Do mitow spajajacych cieszyhska
zbiorowost ewangelicka naleza opowiesci o tajnych zgromadzeniach w gorach beskidz-
kich w czasach przesladowah (druga potowa XVII wieku), posiadanie w ksiegozbiorach
chtopskich polskich ksiazek (szczegolnie Biblii Gdahskiej i Postylli Damborskiego, tzw. Da-
browki), a takze legenda® dotyczaca wybudowania kosciofta na Wyzszej Bramie, zwiazana
z osoba szwedzkiego krola Karola XII.

Po smierci ostatniej Piastowny Elzbiety Lukrecji (1653), kiedy Ksiestwo Cieszyhskie
jako byte lenno Korony Czeskiej stafo sie czescia monarchii habsburskiej, nastapita rekato-
lizacja kraju wraz z likwidacja (zamknigciem lub zamiana) kosciotow i kaplic ewangelickich.
Ludnost ewangelicka spotykata sie w ukryciu, po nocach, na wysokogorskich polanach
lesnych Beskidu Slaskiego. Do dnia dzisiejszego istnieja Slady tych spotkah, najczescie]
w postaci oftarzy kamiennych. Do najbardziej znanych nalezy okragty oftarz kamienny
w Rownicy. Obok ottarza znajduje sie gtaz z napisem: ,Miejsce, na ktorym stoisz, ziemia
Swieta jest” (W] 3,5). Zmiany nastepuja na poczatku XVIII wieku, kiedy, dzieki ugodzie al-
transztadzkiej®, rozpoczyna sige budowa Kosciota Jezusowego na Wyzszej Bramie (1707).
Kosciot ten staje sie centrum ewangelickiej wspolnoty rowniez poza granicami Ksigstwa.

Polskich korzeni Kosciofa ewangelickiego a. w. nalezy szukat w XIX wieku, konkretnie
w drugiej jego potowie, kiedy zycie religijine wspolnoty wyznaniowej zaczyna sie formo-
wac pod wplywem idei narodowych. Znamiennym przykfadem jest opinia Pawtfa Stalma-
cha (1824-1891), wydawcy , Gwiazdki Cieszynhskie]”, pierwszej polskiej gazety na Slasku
Cieszyhskim. W listach do Andrzeja Cinciaty nawotywat on do wypedzenia Niemcow ze
Slaska i do rozpowszechniania wiesci o proroctwach gtoszacych, ze ,Polska bedzie az do
Odry” (Butawa, 1985, s. 29).

Jednak juz pot wieku wezesniej (1795) w gminach parafii cieszyhskiej dochodzi do spo-
ru miedzy przedstawicielami szlachty a cztonkami zboru wywodzacymi sie z gmin o cha-
rakterze wiejskim. Spor rozstrzygnat cesarz, wydajac 5 listopada 1798 roku votum nega-
tivum, czyli edykt przyznajacy gminom cieszyhskim gtos odmowny w sprawie wyboru
pastorow przez stany szlacheckie (Michejda, 1909, ss. 247-250). Spor de facto dotyczyt
kwestii jezykowej, sposobu wprowadzenia do poszczegolnych gmin parafii cieszyhskiej
jezyka polskiego (lub jezyka w dialektalnym wariancie slaskim) do nabozehstw w miejsce
jezyka niemieckiego. Zdaniem Witadystawa Joska skohczyta sie w ten sposob ,,dziejowa
misja szlachty w zyciu miejscowego ewangelicyzmu. Jej role przejety nowe sity — pol-
ska wies. Z szeregow protestantow, zahartowanych w walce o swoj byt, rekrutowali sie
pierwsi budziciele polskiej swiadomosci narodowej” (Josiek, 1995¢, s. 34).

5 Legenda gtosi, ze krol szwedzki Karol Xll, przebywajacy na tych terenach, nie mogt przeprawit sig przez

brod. Pomogt mu w tym chtop slaski — ewangelik, ktory w trakcie przeprawy przez rzeke, poskarzyt sie
krolowi na przesladowania. Krol, sam bedac protestantem, zmusit Habsburgow do nadania pewnych praw
ewangelikom.

Do zawarcia umowy w Altranstad (1 IX 1707), w Saksonii, pomiedzy cesarzem Jozefem | Habsburgiem
i krolem szwedzkim Karolem Xl doszto podczas Il wojny potnocnej.
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Uzywanie jezyka polskiego w parafiach protestanckich potwierdza Lucjan Malinowski,
polski etnograf i jezykoznawca, podrozujacy w 1869 roku po Slasku Cieszyhskim:

Zamitowanie swojskosci wsrod tutejszych ewangelikow wyraza sie miedzy innymi w tym, ze
juz od dawna wprowadzono do obrzedow koscielnych i do wyktadu po szkotach jezyk polski
na miejsce wiekami uswieconej czeszczyzny (...) We wszystkich gminach ewangelickich, ka-
zanie, nabozehstwo i wyktad szkolny odbywa sie w jezyku polskim (Malinowski, 1976, s. 139).

Przyczyn tego zjawiska Jan Stanistaw Bystroh upatruje w wysokiej kulturze czytelni-
czej ewangelickiego chtopa cieszyhskiego:

(...) lud trwa przy ewangelii dzigki polskiej biblii i polskim postyllom. | oto tutaj zadzierzga sie
scisty wezet tacznosci pomiedzy protestantyzmem cieszyhskim a polskoscia. Wiara ewangeli-
cka utrzymuje sie i utwierdza dzieki ksiazkom polskim, a z drugiej strony polskost utrzymuje
sie przez religijna lekture ewangelikow (cyt. za: Kubica, 2004, s. 113).

Obaj badacze, Malinowski, i Bystron, ulegali projekcji polegajacej na przekonaniu
o ,,odwiecznej polskosci” tych ziem i jej jezyka. Dokonywali zabiegu imputacji kulturo-
wej, ujmujac przesztosc nie w jej wiasnych kategoriach historycznych lokalnie uwarunko-
wanych, lecz przez pryzmat wspotczesnych wyobrazeh. Ich opisy stanowia tylko czesc
prawdy, poniewaz rzeczywistos¢ historyczna byta bardziej ztozona. Obraz, jaki tworzy pol-
ski etnograf, jest uproszczony i jednostronny, albowiem uzycie jezyka/jezykow roznito sie
W poszczegolnych miejscowosciach w zaleznosci od lokalnych przyzwyczajeh. Sam Ma-
linowski podaje, ze w czasie ceremoniafu weselnego w Wisle (1869) spiewano czeskie
piesni (Malinowski, 1976, s. 190). Jeszcze w 1905 roku Wtadystaw Umihski, przebywaja-
cy W tejze miejscowosci gorskiej, wspomina: ,, Katolikow z dalszych ziem polskich uderzat
fakt, ze wislanie uzywali podowczas czeskich ksiazek do nabozenhstwa, lecz na te pozo-
statos¢ z czasow politycznej i kulturalnej supremacji Czechow patrzono z wyrozumiatos-
cig” (Umihski, 1934, s. 97; zob. takze Kubok, 2011b, ss. 33-60). Z kolei wsrod ksiegozbio-
row chfopow cieszyhskich znajdywaty sie, oprocz polskich, rowniez czeskie postylle lub
kancjonaty, szczegolnie Cithara Sanctorum, kancjonat sktadajacy sie z 412 piesni pisanych
w jezyku czeskim (z tego 248 piesni czeskobraterskich). Zaswiadcza o tym tez sam Cin-
ciata: ,U kazdego ewangelika byta bibljoteczka, sktadajaca sie po wiekszej czesci z ksia-
zek tresci religijnej: spiewniki polskie (rzadkie) i czeskie, biblje, postylle (Dabrowski i wiele
bardzo czeskich), ksiazki modlitewne...” (Cinciata, 1931, s. 9, pisownia zgodna z orygina-
tem). Pomimo tak zroznicowanego pod wzgledem jezykowym zbioru, Daniel Kadtubiec,
przytaczajac powyzsze pozycje, w tym czeski kancjonat Cithara Sanctorum oraz Postylle
domowga’ Lutra, podkresla, ze ,cieszyhskie srodowisko protestanckie byto kuznia jezyka
i pismiennictwa narodowego” (Kadtubiec, 1994, s. 11).

ANDRZEJ CINCIALA — NOTARIUSZ CIESZYNSKI

W 1845 roku Andrzej Cinciata (1825-1898) odnotowat w swoim dzienniku, ze zaczat pisac
po polsku. Wczesniej prowadzit dziennik w jezyku niemieckim, co tak ttumaczy: ,bo za-

7" Nowe tlumaczenie Postylii domowej Lutra ukazafo sie dopiero w 1883 roku. Zostalo przygotowane przez

Jerzego Heczke z Ligotki, Jerzego Badure z Miedzyborza, Jana Pindora z Cieszyna, Franciszka Michejde
z Nawsia oraz Karola Michejde z Bystrzycy (na podstawie Komraus, b.d.). Na jezyk polski Postylla domowa
zostata wprawdzie przefozona przez Hieronima Mateckiego (wydana w 1574 r. w Krolewcu), jednak zrodfa
nie zaSwiadczaja, by znajdowata sie ona w ksiggozbiorach chtopow cieszyhskich.

Page 5 of 14



wsze miatem sie jeszcze za Niemca, tak jak wszyscy moi koledzy ze szkot gimnazjalnych
(...) wszyscy synowie rolnikow byli Niemcami, bo nas wychowanie gimnazjalne z Pola-
kow zrobito Niemcami” (Cinciata, 1931, s. 38, pisownia zgodna z oryginatem).

Wptyw na te decyzje miat niewatpliwie jego chlebodaweca, dr Ludwik Klucki, pochodza-
cy z Moraw, o ktorym autor dziennika napisat, ze byt , gorliwym Stowianinem” (Cinciata,
1931, s. 175), opowiadajacym sig za zrownaniem praw Niemcow z Polakami, ktory ,po-
tepiat wszelki ucisk narodowosciowy i pragnat w tym kierunku lud miejski niemczyzna
zaSlepiony objasnic, a lud wiejski obudzi¢ (...) Jemu nalezy sie prawdziwa wdziecznost
nasza za poswiecenie sig sprawie narodowej” (Cinciata, 1931, ss. 175-177).

W 1847 roku Cinciata, wraz z Pawtem Stalmachem, udat sie pieszo do Krakowa po pol-
skie ksiazki. Po powrocie zatozyt Towarzystwo Uczacych sie Jezyka Polskiego w Ewan-
gelickim Gimnazjum w Cieszynie. W nastepnym roku, jako pierwszy student z terenow
Ksiestwa Cieszyhskiego (z gory po 200 latach), zostat studentem wydziatu prawa Uniwer-
sytetu Jagiellohskiego w Krakowie.

W 1862 roku na posiedzeniu prezbiterstwa po raz pierwszy zapisuje protokot po pol-
sku, trzy lata pozniej staje sie inicjatorem prowadzenia metryk zborowych w jezyku pol-
skim (zob. Cinciafa, 1931, ss. 98-99)8.

Z dziatalnosci Cinciaty na rzecz wprowadzenia jezyka polskiego do przestrzeni publicz-
nej (szkoty, administracji koscielnej itd.) wyfania sie obraz ,budziciela”, przyjmujacego
z gory zatozenie, ze cecha decydujaca o przynaleznosci do narodu jest jezyk. W zatoze-
niu tym kryje sie pewne wyobrazenie. O polskosci decyduje jezyk (polski), a nie religia.
Paradoksalnie wigec zostat przyjety wzorzec nie polski (albowiem, pomimo rozbiorow, na
terenach polskich nie doszto do zjawiska tzw. ,przebudzenia narodowego”, a jezyk nieko-
niecznie swiadczyt o tym, czy ktos jest Polakiem, czy tez nie), lecz paradygmat stowacki,
tuzycki i czeski. Narody te dazyty do standaryzacji swojego jezyka, a zjawisko radykalnego
puryzmu jezykowego doprowadzito do wyrugowania wielu internacjonalizmow i stworze-
nia wtasnych neologizmow. We wspolnotach, ktore pod wptywem odrodzeniowych ten-
dencji przyjety wzorzec narodowo-jezykowy, istniato przekonanie o stawnych poczatkach
wilasnego jezyka i jego ,,odwiecznym” trwaniu®. Jezyk nalezato po prostu ,przebudzic”
(zob. wigcej na ten temat: Kubica, 2004, s. 115), zas obce naleciatosci jezykowe wyklu-
czyc. W dziataniu Cinciaty wyraznie uwidacznia sie koncepcja czeskiego jezykoznawcy
i leksykografa, autora Sftownika czesko-niemieckiego, Josefa Jungmanna (1773-1847),
ktory byt narodowy potaczyt z emancypacija jezykowa konkretnej grupy narodowe;'.

Koncepcja Cinciaty kontynuowana byta w Kosciele ewangelickim a.w. rowniez w okre-
sie miedzywojennym, kiedy w zborach zaolziahskich dyskutowano nad sprawa ustawy
koscielnej. W badanym przeze mnie archiwum znajduje sie recznie pisany list z 12 paz-
dziernika 1924 roku Sobiestawa Cienciaty do przyjaciela, w ktorym autor listu, uzywajac
okreslenia ,,jednolitost jezykowa"”, zabiega o wprowadzenie do nabozehstw wytacznie
jezyka polskiego.

Kochany Przyjacielu!

Woczoraj na posiedzeniu prezbiterjalnym dowiedziatem sig, iz oto w te s5rode ma sie odby¢ tu
w naszej sali zborowej w Cieszynie cz. zgromadzenie senioralne w celu uchwaty nowej usta-

8 Cinciata jest takze autorem Stownika dialektycznego Slaska Cieszynskiego, nagrodzonego w 1891 roku przez

Akademie Umiejetnosci (o zasobie leksykalnym tego stownika zob. Greh & Kubok, 2000).

W 1817 roku zostaly ,odnalezione” , staroczeskie” rekopisy z XlIl wieku — tzw. Rukopis kralovedvorsky oraz
Rukopis zelenohorsky. Oba okazaty sig falsyfikatami. Ich autorami byli wspotczesni czescy pisarze Vaclav
Hanka i Josef Linda, a takze malarz Frantisek Horticka.

10" Zob.: Hvizd'ala & Piiban, 2018, ss. 42-43; Jungmann, 1995; Sak, 2007; Vondra, 2012, ss. 39-42.
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wy koscielnej. Dyskutowalismy juz z naszej strony dos¢ obszernie nad utozeniem tej ustawy
i jednakowoz jedna bardzo wazna sprawe nie poruszylismy, mianowicie moznos¢ powstania
zborow w jednolitosci jezykowej. (...) rozwazajac ostatnio fakt, ile to rozwoju zycia koscielne-
go pozarta juz ta wash narodowosciowa a patrzac na postep czechizacji, co za chaos by nas
czekat w przysztosci, nie dato mi to pokoju i uwazam za konieczne wyzyskac taka epokowa
okazje i te dogodne warunki wigkszosciowe w senioracie, zaznaczajac w ustawie, ze powsta-
nia zborow w jednolitosci jezykowej nie uniemozliwia sie. Uwolnijmy sie juz raz od tej zmory,
tej zarazy ,,wiary niemieckiej”, takze terazniejszej czeskiej w przysztosci (...) Ze strony rzadu,
przypuszczam, nie moze by¢ przeszkod w zatwierdzeniu tego punktu powstania zborow naro-
dowych... (Cienhciata, 1924, pisownia zgodna z oryginatem).

Z traktowaniem jezyka jako dominujacego wyznacznika identyfikacji narodowej, wska-
zujacego jednoznacznie na narodowosc, polemizowat Jozef Obrebski. Ten badacz Polesia
juz w latach 30. XX wieku stwierdzit, ze ,,0 przynaleznosci do narodu decyduje nie ta czy
inna cecha lub wtasciwosc jakiegos cztowieka, lecz jego poczucie facznosci z cata grupa
i solidaryzowanie sie z nia w zbiorowych akcjach” (cyt. za: Sawaniewska-Mochowa, 2017,
ss. 270-271). Dla amerykahskiego badacza nacjonalizmow Timothy’ego Snydera nowo-
zytne okreslenie narodu polskiego oznaczato ,, obywatelstwo i cywilizacje raczej niz jezyk
czy etnicznosc” (cyt. za: Jaskutowski, 2005, s. 32).

W wypadku tworzacej sie inteligencji polskiej Slaska Cieszyhskiego, a wywodzacej sie
ze wsi, mamy do czynienia z nieco innym konstruktem myslowym, w mys| ktorego o na-
rodowosci decyduje jezyk. Jak zauwaza Kubica, ,walka o polski jezyk byta jedynym pro-
gramem politycznym Cinciaty” (Kubica, 2004, s. 112).

Ukrytym zatozeniem byto utozsamianie jezyka z narodowoscia i uzywanie ,obiektywnych”
wyznacznikow przynaleznosci narodowej. O identyfikacji tej nie decydowato indywidualne
przekonanie cztowieka, lecz fakt posiadania przez niego jakiejs istotnej cechy. W tym wypadku
byt nia jezyk. Jednak niekoniecznie ten, ktorym sie mowito, ale ten, w ktorym sig wyrosto. Byt
to powrot do korzeni i autentycznosci, refleks romantycznej teorii ekspresywizmu Herdera,
ktora gtosita, ze jednostka ma prawdo do wtasnej ekspresiji (...). W narracji Cinciaty natrafia-
my w tym kontekscie na kolejne ukryte zatozenie, a raczej retoryczna mistyfikacje. Uznano
te korzenie za polskie. Lud slaski mowit ,,po polsku”, gware Slaska uwazano za odmiang pol-
szczyzny, a Slazakow za Polakow. To, ze oni sami nie byli o tym przekonani, nie stanowito
zadnej przeszkody. Trzeba ich byto jedynie ,przebudzic”. ,Prawo do wyrazania siebie” w ich
przypadku wymagato, aby im ktos najpierw powiedziat, kim naprawde sa. Cinciata mowit im,
ze sa Polakami (Kubica, 2004, ss. 114-115).

Podobna w swojej wymowie do poprzednio zacytowanego fragmentu z dziennika
notariusza cieszyhskiego jest kilkunastostronicowa biografia pt. ,Meczennik sprawy pol-
skiej]”, dotyczaca dziatalnosci ligockiego pastora Karola Kulisza (1873-1940), a znajdujaca
sie w ewangelickiej dokumentacji archiwalnej przeze mnie badanej'. Zostala napisana
przez pastora Jerzego Watacha w 1948 roku. Fragment, ktory nas interesuje, dotyczy na-
uki w gimnazjum cieszyhskim oraz studiow Kulisza w Wiedniu:

W ewangelickim gimnazjum w Cieszynie Karol Kulisz byt dobrym uczniem. (...) Gimnazjum
jednak swym wptywem niemieckim zabijato poczucie narodowe. Karol Kulisz bytby je tak
samo zatracit, jak sig stato z niektorymi jego bracmi, ktorzy pod wplywem szkoty stali sie
Niemcami. Bog jednak zrzadzit inaczej. Mianowicie podczas studiow teologicznych we Wied-
niu jeden z profesorow, ktory z Kuliszem blizej sie zaprzyjaznit i polubit mtodego, petnego zapa-

13 stron A4 maszynopisu, SCEAV. Sygn. 1417/9/115, (1900) 1923-1948 (1951). Na stronie 13 widnieje od-
reczna adnotacja: ,Dokohczytem 27.8.1948" (ks. Jerzy Watach). Na Slasku Cieszyhskim terminy ,pastor”
i, ksiadz" wystepuja zamiennie — stad w tekstach, w wypadku jednej osoby moze sig pojawit zarowno tytut
.pastor”, jak i ,ksiadz".
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tu studenta, raz w serdeczniejszej rozmowie wypytywat sie Kulisza o pochodzenie, o rodzine
i stosunki, w ktorych wyrastat i ten profesor powiedziat wtenczas do Kulisza: , Aber, Mensch,
sie sind doch ein Pole!” Te stowa lubianego profesora zadecydowaty. Od tego czasu Kulisz
uwaza sie zdecydowanie za Polaka, uswiadamia sobie, gdzie jego miejsce i wsrod jakiego na-
rodu ma pracowac i poswigecic swe sity dla jego podniesienia (Watach, 1948, s. 2, pisownia
zgodna z oryginatem).

W obu narracjach biograficznych jest mowa o niemieckim gimnazjum w Cieszynie.
To, zdaniem autorow, wywierato wptyw na uczniow pochodzacych ze Slaskich wsi, kto-
rzy z czasem zaczeli sie identyfikowac z kultura niemiecka. Rowniez w obu wypadkach
czynnikiem decydujacym o zmianie orientacji narodowe;j jest spotkanie na swojej drodze
.przewodnika"”, ktorego autorytet doprowadza do radykalnej zmiany postawy bohatera'?.

Zjawisko polskocieszyhskiego odrodzenia narodowego trzeba takze rozpatrywac
w szerszym kontekscie spoteczno-historycznym owczesnej Europy. Wybitny historyk pol-
ski Jerzy Tomaszewski podkresla, ze na Slasku Cieszyhskim:

(...) swiadomost narodowa przychodzita z zewnatrz, przynoszona przez studentow powraca-
jacych do domu z wielkich miast monarchii. Najwczesniej uzyskiwaty swiadomost narodowa
srodowiska ewangelickie (...) Pawet Stalmach, wybitny dziatacz narodowy na Slasku Cieszyn-
skim, pisat, jak oddziatat na niego pobyt wsrod Stowakow w latach czterdziestych ubiegtego
wieku [XIX wieku — B.K.] i wptyw narodowych dziataczy stowackich — ewangelikow: zaczat sie
zastanawiac nad problemami narodowymi i stat sie Polakiem (Tomaszewski, 2006, s. 152).

POLSKI KOSCIOt EWANGELICKI W CZECHOStOWACJI

Po rozpadzie monarchii austro-wegierskiej (1918) polscy przedstawiciele Kosciofa ewan-
gelickiego a.w. wysytali listy do Migdzynarodowej Komisji Miedzysojuszniczej i rzadu pol-
skiego™. Wymowne, utrzymane w tonie patetycznym, jest przemowienie pastora Karola
Kotuli na wiecu w dniu 22 czerwca 1919 roku:

Rzadzie polski, my, polscy ewangelicy Ziemi Cieszyhskiej, uznajemy ciebie za nasza od Boga
nadana zwierzchnosc (...). Nie odtracaj nas, oreduj za nami, broh nas, bo ten obowiazek nakfa-
da na Ciebie Bog! (...). Kohczymy oswiadczeniem przed Bogiem, tym Kosciotem Jezusowym
i przed catym swiatem, ze my polscy ewangelicy ziemi cieszyhskiej, do domu pahstwa cze-
skiego nalezet nie chcemy (Sosna, 1999, ss. 79-80).

12 Innym czynnikiem przyczyniajacym sie do zmiany orientacji narodowej mogta by¢ polska ksiazka (zob. Kubi-

ca, 2004, ss. 119, 120).

Po 1920 roku, a wigc podziale Slaska Cieszynskiego, polscy protestanci cieszyhscy, ktorzy znalezli sie w gra-
nicach Czechostowacji, zrzeszeni byli w Polskim Kosciele Ewangelickim Augsburskiego Wyznania. Nazwa ta
(ani struktura) nie zostata zaakceptowana przez czechostowackie wiadze polityczne. Od roku 1922 Kosciot
ten funkcjonowat pod nazwa Ewangelicki Kosciot Augsburskiego Wyznania na Wschodnim Slasku w Re-
publice Czechostowackiej. W okresie migdzywojennym obejmowat siedem zborow wraz z ok. 45 tys. wy-
znawcami: w Nawsiu (Navsi), Bystrzycy (Bystfice), Trzyhcu (Ttinec), Ligotce Kameralnej (Komorni Lhotka),
Btedowicach Dolnych (Dolni Bludovice), Czeskim Cieszynie (Cesky Tésin) i w Ortowej (Orlova). Na poczatku
siedziba senioratu byta Orfowa, pozniej Trzyniec. W 1938 roku, po przyfaczeniu Zaolzia do Polski, Kosciot
ewangelicki a. w. dobrowolnie i szybko przytaczyt sie do Kosciota ewangelickiego w Polsce. W czasie Il woj-
ny Swiatowej dziesieciu pastorow zaolziahskich zostato wywiezionych do obozow koncentracyjnych, szesciu
zgingto. Po zakohczeniu Il wojny swiatowej Kosciot z trudem odbudowywat swoje struktury w powojennej,
komunistycznej Czechostowacji (Rusek, 2002, s. 106). Po kilku latach walki o swoje istnienie Kosciot ten,
w 1950 roku, zmienit dotychczasowa nazwe na Slaski Kosciot Ewangelicki Augsburskiego Wyznania w Cze-
chostowaciji (skrot SCEAV). Nazwa ta funkcjonuje do dnia dzisiejszego.

13
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W tym krotkim fragmencie znajdujemy kilka przestanek majacych swiadczy¢ o przy-
naleznosci cieszyhskich zborow do jednolitego Kosciota ewangelickiego a.w. z konsysto-
rzem w Warszawie. W tekscie mocno zostato podkreslona polskost ewangelikow ,, Ziemi
Cieszynskie]”; rzad polski, podobnie jak sredniowieczny wiadca namaszczony przez Boga,
stanowi witadze zwierzchnia dla Kosciofa a.w., w zwiazku z czym obowiazuje go obrona
Kosciota ewangelickiego. Ostatnim punktem tego dyskursu jest samoistne wykluczenie
sie z ,domu pahstwa czeskiego”.

W wymiarze bardziej jednostkowym przedstawiona zostata sytuacja pastora Kulisza
w okresie miedzywojennym w przywotanej juz przeze mnie narracji biograficznej. Autor
opisuje w niej skomplikowana pod katem narodowosciowym sytuacje w zborze cieszyh-
skim oraz potozenie pastora w latach tuz powojennych (po 1918 roku):

Sytuacja w zborze cieszyhskim nie byta dla pastora, zwlaszcza dla goracego patrioty, jakim byt
ks. Kulisz do pozazdroszczenia. Zbor byt narodowosciowo zmieszany. Niemcy dazyli w tych
niepewnych czasach powojennych raczej do Czechostowacji, czujac, ze tu fatwiej im bedzie
utrzymat swe wptywowe pozycje. Jest to czas wrzenia narodowosciowego, czas ztamania
umowy z dnia 5.11.1918, czas po wrogim napadzie na Slask armii czeskiej (...) czas plebiscytu
i nerwowego wyczekiwania na ostateczne rozstrzygniecie kwestii granic na tym terenie. Roz-
strzygniecie to wypadfo bolesnie dla wszystkich tych, ktorzy czuli po polsku. Byli to w pierw-
szym rzedzie ewangelicy Polacy, ktorzy odczuli bolesnie krzywdge przydzielenia czysto polskich
natenczas zborow do Czechostowacji (Watach, 1948, s. 6, pisownia zgodna z oryginatem).

W ostatnim zdaniu wyzej zacytowanego fragmentu ujawnia sie sprzecznosc niekore-
spondujaca z poczatkowym opisem sytuacji w zborze cieszyhskim, ktory wedtug wiedzy
autora ,, byt narodowosciowy zmieszany"”. Po podziale Slaska Cieszyhskiego — kontynuuje
autor — Polacy ewangelicy ,,odczuli bolesnie krzywdg przydzielenia czysto polskich naten-
czas zborow do Czechostowacji”. Z tekstu jednak wynika, ze narodowoéciowo mieszana
grupa ewangelikow cieszyhskich do takich zborow (czysto polskich) nie nalezata. Nastep-
nie dowiadujemy sig, ze: ,,zbor Cieszyhski zostat rozciety na dwie potowy™. (...) Rozdar-
cie to spowodowato wiele bolu, wiele trudow i ktopotow dla ks. Kulisza, jako miejscowe-
go pastora, a w dodatku oboz $lazakowski' grozit mu przez anonimowe listy Smiercia”
(Watach, 1948, ss. 6-7).

Grozba Smierci po raz drugi pojawia sie na poczatku Il wojny Swiatowej. Pastora aresz-
towano 23 wrzesnia 1939 roku. Po przestuchaniach w Opawie zostat on wywieziony do
obozu w Buchenwaldzie, gdzie umart w bunkrze 14 kwietnia 1940 roku'®:

14 Prawdopodobnie chodzi o opuszczenie Senioratu przez pastora Zahradnika i starania z jego strony o budo-
we nowego kosciota ewangelickiego w Czeskim Cieszynie. Informacje te mozna znalezc w dwoch nume-
rach ,,Ewangelika” (tygodnika wydawanego przez pastora Oskara Michejde, red. nacz. Jan Unucka), nr 41
(11.10.1925) oraz nr 43 (24.10.1925). W artykule pt. Otwarta rana na ciele naszego Senjoratu znalazta sie
nastepujaca informacja: ,,Zbor ten w przeciwstawieniu do Ks. Zahradnika i pozostatej przy nim niemieckiej
czesci zboru pragnie nadal stanowit nierozerwalna czastke naszego Senjoratu, nie dazy — jak Ks. Zahradnik

i jego zwolennicy — do potaczenia sie z Niemieckim ewangelickim Kosciotem w Republice Czechostowa-

ckiej” (,,Otwarta rana na ciele naszego Senjoratu”, 1925, s. 1; pisownia zgodna z oryginatem, Statni okresnf

archiv Karvina, SCEAV (1900)1923-1948(1951), nr inwentarza 151).

Tworca ruchu slazakowskiego byt Jozef Kozdoh (1873-1949), urodzony w rodzinie ewangelickiej. Zatozyciel

Slaskiej Partii Ludowej (SPL), zwolennik niepodlegtosci/autonomii Slaska. Gtosit hasto ,Slask dla Slazakow”.

(W 1911 roku SPL zostata najsilniejszym ugrupowaniem na Slasku Cieszyhskim, zdobywajac wfadze w 39 gmi-

nach powiatow bielskiego oraz cieszyhskiego). Kozdoh sprawowat rozne funkcje i stanowiska, byt postem do

Slaskiego Sejmu Krajowego w Opawie (1909-1918), burmistrzem Czeskiego Cieszyna (1923-1938). W grudniu

1918 roku porwany wraz z zona przez Polakow i osadzony w krakowskim wigzieniu. Za swoja dziatalnos¢ dwu-

krotnie zostat pobity; przez swoich przeciwnikow politycznych nazywany renegatem, zdrajca, ,kandydatem

panow", Oberhlerem. Slaski ruch narodowo-niepodlegtosciowy skupiony wokot Kozdonia zazwyczaj przedsta-

wiano jako inicjatywe niemiecka. Zob.: Butawa, 2001; Honka, 2005; Jerczyhski, 2011; Miszewski, 2002.

6 Inna podawana data smierci to 8 maja 1940 roku.
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Swoja postawa w obozie podnosit wielu na duchu, a swoja wiara w zwyciestwo sprawy pol-
skiej dopomogt wielu braciom do przetrwania. (...) O jego nieztomnym charakterze Swiadczy
nastepujace zdarzenie. Bito ks. Kulisza i oprawca pyta sie go: , A ty jeszcze wierzysz, ze be-
dzie Polska”? Na co ksiadz odpowiada: ,Wierze, ze bedzie Polska wolna i potezna tak, jak
wierze w Boga”. Za te odpowiedz ztamano mu reke w tokciu (...). Rodzina i oddane mu siostry
(...) robili wszystko, aby uwolnic ks. Kulisza z obozu, lecz tymi staraniami pogarszali tylko jego
okrutny los. Ks. Kulisz zmart smiercia bohatera narodowego i bohatera wiary w Boga (Watach,
1948, 5. 12).

W OBRONIE ZACNOSCI | DELIKATNOSCI DUCHOWEJ KOSCIOLA
EWANGELICKIEGO ™.
PODSUMOWANIE

Idea narodowa stanowi kanwe nie tylko narracji Cinciaty lub opowiesci o Kuliszu, lecz
takze innych narracji znajdujacych sie w protestanckich dokumentach karwihskiego archi-
wum. Prowadzone sa one nie tyle w dyskursie religijnym, ile nacjonalistycznym. Wy-
tania sie z nich obraz Kosciota protestanckiego, ktory formuje sie w ustawicznej walce
o polskost — jednolitosc jezykowa i zborowa. W liscie kobiet zboru bystrzyckiego z dnia
12 stycznia 1937 roku do seniora, Oskara Michejdy, bedacym skarga na zachowanie pa-
stora K., uzyto argumentu — ze ,,swoim zachowaniem rozbija , jednos¢ zborowa i narodo-
wa" (Glajcarowa, 1937, s. 2)'8. Ujawnia sie tu zatozenie, ze zbor to narod, zas kazde etycz-
ne wykroczenie przeciwko zborowi jest wykroczeniem przeciwko narodowi i stanowi dla
niego zagrozenie.

Takie rozumienie funkcji zboru w roli instytucji narodowej znajdujemy w ,,Pamigetni-
kach” Andrzeja Cinciaty. W wymiarze jednostkowym Cinciata staje sie idealnym proto-
typem dziatacza narodowego, ktory nadat swojemu zyciu, a posrednio takze zyciu znacz-
nej liczby cieszyhskich protestantow cechy polskosci. Jest to polskos¢ mieszczaca sie
w ,,subdyskursie ekskluzyjnym”, dopuszczajacym pojmowanie polskosci jedynie w wy-
daniu afirmatywnym (zob. Chlebda, 2017, s. 8). Wyznacznikiem tak rozumianej polskosci
jest jezyk polski.

W biografii Kulisza mamy do czynienia z konstrukcja czynow chwalebnych i bohater-
skich osadzonych w ,protestanckim krajobrazie moralnym” (Kubica, 2004, s. 121). Cata
narracja prowadzona jest jak bash, w ktorej mozemy, jak w Morfologii bajki Proppa, wy-
roznic poszczegolne jej elementy oraz figury (Propp, 1976). Biografia pastora jest popro-
wadzona w ten sposob, ze jego tragiczna Smierc w obozie stanowi ostatnie, ,,naturalne”
ogniwo tej opowiesci. Inna, w Swietle tego konstruktu, nie bytaby mozliwa. Uzmystawia
czytelnikowi, ze bohater byt ,,meczennikiem sprawy polskiej” i umart za polskose. Wpierw
jednak pastor Kulisz dokonuje niezwyktych czynow: narazajac swoje zdrowie fizyczne i psy-
chiczne, nieustannie zajmuje sie swoimi parafianami, ktorzy go uwielbiaja: ,,Zbor ligocki
(...) udat sie z prosbha serdeczna do niego, by w Ligotce pozostat, nie przestajac z ptaczem
prosic a bfagac¢, az ich zyczenie spetnic przyrzekt” (Watach, 1948, s. 3, pisownia zgodna
z oryginatem). Opiekuje sig sierotami: ,(...) nieraz brat biedne sierotki na rece, piescit je
i rozczulat sie nad losem sierot” (Watach, 1948, s. 3). Zaktada przytutek dla bezdomnych

7" List z dnia 14 kwietnia 1925 roku. Statni okresni archiv Karvina: sygn. SCEAV. 1417. 4/40 (1922)1924-

1935(1949).
Do Przewielebnego Senioratu zwracamy sie z ta sprawa dla tego, poniewaz to zebranie objawilo, ze
ks. K. (...) rozbija jednost zborowa i narodowa” (Glajcarowa, 1937, s. 2, pisownia zgodna z oryginatem).
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wraz z samowystarczalnym gospodarstwem, wyrusza ,w swiat” (do Stanow Zjednoczo-
nych), by wsrod tamtejszych ewangelikow zbierat datki, jest wspaniatym, kochajacym me-
zem i ojcem. Pokonuje wiele przeciwnosci losu, przekracza wiasne ograniczenia.

W przedstawionych powyzej narracjach konflikt rozgrywa sie na osi: Polacy — Czesi —
Niemcy (rzadziej Slazakowcy). W organizacje koscielna bywa wpisany boj: ,,Boj byt, boj
wrzat, ale na mniejsza skalg, na miare zycia zboru wioskowego. Byt to boj narodowy i boj
religijny o wyzsze zrozumienie i spetnienie chrzescijahstwa"” (Watach, 1948, s. 4). W po-
wyzszych zdaniach ukryta jest koncepcja mowiaca, ze narod, a takze Kosciot protestan-
cki fermentuja sie w nieustannej walce z zywiotem niemieckim i czeskim. ,, Poszukiwanie
autentycznosci dokonuje sie w opozycji do zewngtrznej, czesto dominujacej alternaty-
wy" (Clifford, 2000, ss. 18,19, cyt. za: Kubica, 2004, s. 115). Slascy dziatacze (A. Cinciata
i inni) wymyslali swoja polska kulture w opozycji do austriackiego pahstwa (Kubica, 2004,
s. 115), Podobnie, pastorowie zborow zaolziahskich dziatali w opozycji do pahstwa cze-
chostowackiego. Swiadcza o tym zabiegi o ustawe koscielna, prowadzenie katechezy
nie tylko w szkotach polskich, lecz rowniez czeskich, rekrutacja pastorow wsrod miejsco-
wych, ostre polemiki z przedstawicielami innych denominacji. Dziatalnos¢ ta dokonuje sig
w warunkach nieustannej negocjacji, wykazujac narracyjny charakter zbiorowej tozsamo-
5ci ewangelickiej na Zaolziu.

Tozsamos¢ narracyjna sktada sige z wybranych przez osobe lub zbiorowos¢ ,, opowiesci
o sobie”, zbudowanych na podstawie istniejacych kodow kulturowych. ,(...) Za pomoca
tych opowiesci osoby i zbiorowosci nadaja znaczenie wilasnej przesztosci, terazniejszosci
i przysztosci, porzadkujac dzieki nim swoje historie” (Growiec & Kapralski, 2014, s. 491).
., Opowiesci o sobie” zasilajg rowniez dokumentacje badanego przeze mnie archiwum.
Swiadcza one o kontynuacji polskosci w duchu XIX-wiecznych idei narodowych, w kto-
rych jej pierwszym, konstytutywnym wyznacznikiem jest jezyk polski. Za wyobrazeniem
polskosci, legitymizujacej wspotczesna wizje przesztosci, podaza wyobrazenie religijnosci
mieszczace sie w triadzie: narod (polski) — jezyk (polski) — protestantyzm.
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