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WPROWADZENIE

pozornie niezwiazane ze soba wydarzenia, kto-
re pobudzity ma antropologiczna ciekawose.
W roku 2009 podczas wizyty prezydenta Dymitra Mied-
wiediewa w Buriacji buddyjscy mnisi z klasztoru Iwot-
gihskiego podjeli probge jego intronizacji jako emanacji
Biatej Tary — zehskiego bodhisattwy’ i tantrycznej for-
my medytacyjnej. Proba wizualizacji gtowy pahstwa
w Swietlistym ciele szesnastoletniej bogini o sied-
miu oczach wywotata dysonans poznawczy nie tylko
u mnie, ale i u wielu obywateli rosyjskich. Moja dez-
orientacja pogtebita sie, gdy przeczytatem w wywiadzie
z przywodca Tradycyjnej Sanghi Rosji — Damba Ajusze-
jewem, ze buddyzm w Buriacji niewiele ma wspolnego
z buddyzmem tybetahskim, gdyz pochodzi od buddy
Kasjapy — poprzednika historycznego buddy Sakjamu-
niego. Wkrotce potem opuscitem Buriacje i udatem sig
do Mongolii, gdzie nad kuflem piwa buddyjski mnich
tftumaczyt mi, ze matzehstwa lamow? sa stara mongol-
ska tradycja.

Zastanawiatem sig, czy mozna odnalez¢ jakis klucz
interpretacyjny, ktory pozwolitby umiescic powyz-

Do napisania tego artykutu sktonity mnie trzy

sze paradoksy w szerszym porzadku dyskursywnym. Dr Zbigniew SZMYT jest adiunktem
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Sadze, ze mamy tu do czynienia z dwoma rodzajami i Antropologii Kulturowej
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munistycznego buddyzmu w regionie: proba restytucji badmazhav@gmail.com

' Bodhisattwa (sanskr.) — oswiecona istota o bezgranicznym wspotczuciu, ktora nie ustaje w wysitkach by

doprowadzi¢c wszystkie czujace istoty do stanu nirwany.
Lama (tyb. bla ma, ,, wyzszy") nauczyciel buddyzmu, ktory uzyskat odpowiednie wyksztatcenie i przeszedt
obrzedy poswigcenia.
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mechanizmow oswajania wiadz pahstwowych przez hierarchow buddyjskich oraz wytwa-
rzaniem znaczacych roznic w celu wyznaczenia granic wspolnot etnonarodowych. Mysle,
ze trwajacy od dwoch dekad proces odrodzenia buddyzmu w Mongolii i Buriacji powiazat
nalezy z tendencja do rewitalizacji tradycyjnych elementow kultur etnicznych i probami
konstruowania na ich podstawie postsocjalistycznych nacjonalizmow?.

Ponizszy tekst poSwigcony jest zatem roli buddyzmu w konstruowaniu tozsamosci
etnonarodowych w Buriacji i Mongolii, a takze buddyjskim inklinacjom do polityki. W ko-
lejnych czesciach tekstu postawitem sobie zadanie:

— ukazat historycznie uwarunkowane zwiazki buddyzmu i polityki wsrod ludow mon-
golskich;

— poddact analizie role buddyzmu w mobilizacji etnicznej w Buriacji i w Mongolii po
upadku komunizmu w latach 90. XX w.;

— przedstawi¢ podstawowe cechy i konsekwencje etnonarodowego modelu buddy-
zmu w dwoch sasiadujacych regionach.

Zdaje sobie sprawe, ze Republika Buriacja oraz Mongolia funkcjonuja w odmiennych
kontekstach politycznych. Mongolia jest niezaleznym pahstwem, nigdy nie wchodzi-
ta w sktad Zwiazku Radzieckiego, a przyttaczajaca wiekszost obywateli (95%) stanowia
cztonkowie grup mongolskojezycznych [Mongolcuudyn... 2004: 141]. Republika Buriacja
jest podmiotem Federacji Rosyjskiej i chot zostata utworzona dla ochrony praw grupy ty-
tularnej, to Buriaci stanowia w niej jedynie 27,8% ogotu ludnosci®. Niemniej oba spote-
czehstwa, mongolskie i buriackie, maja szereg cech wspolnych. Wymienic tu nalezy prze-
de wszystkim wspolne zaplecze historyczno-kulturowe. Do kolonizacji rosyjskiej w XVII w.
dzisiejsza Buriacja stanowita integralna czesc feudalnej Mongolii. Proces transformacji Bu-
riatow w samodzielna grupe etnonarodowa rozpoczat sie wraz z ustanowieniem rosyjskiej
granicy w czasach radzieckich poprzez funkcjonowanie Buriackiej Autonomicznej Republi-
ki Radzieckiej — substytutu pahstwowosci.

Mongotowie i Buriaci byli poddani komunistycznej dominacji — modernistycznej he-
gemonii kulturowej w jej bolszewickim wariancie. Obszary mongolskojezyczne stanowi-
ty peryferie komunistycznego swiata, a decyzja o zakohczeniu tego modernistycznego
projektu zapadfa w dalekim centrum. Jak wykaze ponizej, proces wynalezienia tradycji
w obu regionach ma wiele cech wspolnych. Zrozumienie praktyk politycznych i tozsamos-
ciowych odwotujacych sie do tradycji wymaga zarysowania szerokiego tta historycznego.
Z tej potrzeby wynika uktad tekstu. Wpierw przedstawie geneze praktyk deifikacji wtad-
cow w spoteczehstwach mongolskich. Nastgpnie omowige role buddyzmu w ksztattowa-
niu nacjonalizsmow w Mongolii i Buriacji. W dalszej czesci tekstu analizie poddam cechy
dystynktywne narodowego buddyzmu w Mongolii i Buriacji. Pod koniec, dysponujac sze-
rokim kontekstem historycznym i spoteczno-kulturowym, wyjasnie zjawiska, ktore sktoni-
ty mnie do napisania tegoz artykutu.

3 W tekscie bede odwotywat sie do badah terenowych, ktore prowadzitem w latach 2009-10 w Buriacji

oraz w roku 2011 w Mongolii. Badania finansowane byty z grantu promotorskiego pod kierownictwem
prof. Zbigniewa Jasiewicza Kulturowe nastepstwa migracji. Na przyktadzie buriackiej diaspory w Moskwie
i buriackich repatriantow z Chin oraz ze stypendium badawczego Biura Uznawania Wyksztatcenia i Wspol-
pracy Miedzynarodowej. Poza tym korzystac bede z doSwiadczenia zdobytego podczas badah terenowych
nad religijnoscia Buriatow przeprowadzonych wraz z Veronika Belyaeva w sierpniu 2003 roku w Dolinie
Tunkihskiej.

4 Danez Ogolnorosyjskiego Spisu Ludnosci z 2002 roku.
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BUDDYJSKI WLADCA , CZAKRAWARTIN”
I RELACJE ,,PATRON - NAUCZYCIEL" W MONGOLII

Pomimo niekwestionowane] obecnosci buddyzmu na ziemiach mongolskich przed
Xl w., wiemy z takich zrodet jak np. Tajna Historia Mongotow, ze plemiona mongolskie
w momencie tworzenia Imperium Mongolskiego praktykowaty szamanizm. Z buddyzmem
Mongotowie blizej zetkneli sie w wyniku podbojow Czyngis-chana. Podczas inwazji na
krolestwo Tangutow Mongotowie zetkneli sie z buddyzmem tybetahskim. Rozprzestrze-
nienie buddyzmu zrodfa przypisuja potomkom Czyngisa: Munke, Godanowi i Kubilajowi.
Od samego poczatku buddyzm wykorzystywany byt przez mongolskich chanow do legity-
mizacji wtadzy oraz integracji podbitych ludow i terytoriow. Pierwsi potomkowie Czyngis-
chana dla podkreslenia swego prestizu zapraszali na swoje dwory stawnych tybetahskich
uczonych.

Munke-chan promowat buddyzm tybetahski szkoty kagju, a jego bezposrednim nauczy-
cielem byt Il Karmapa — Karma Pakszi®. Jednak to inna szkota buddyzmu tybetahskiego
zdominowata dwor dynastii mongolskiej. W roku 1240 mongolski dowodca Godan podbit
Tybet, a w roku 1249 sprowadzit na swoj dwor wptywowego lame Sakja Pandite Gunga
Gjelcena i zazadat od niego przekazania wtadzy nad krajem pod piecze Imperium Mongol-
skiego. Spotkanie z Sakja Pandita wywarto na Godanie tak wielkie wrazenie, ze wkrotce
postanowit stac sie uczniem wielkiego lamy. W ten sposob wytworzona zostata relacja
.patron-nauczyciel”, taczaca wielu pozniejszych wtadcow mongolskich i tybetahskich
hierarchow buddyjskich®. Na mocy tej instytucji, tybetahski lama akceptowat polityczne
zwierzchnictwo i militarna opieke mongolskiego wtadcy. Z kolei chan uznawat lame za
swego duchowego przewodnika, przyjmowat od niego nauki i inicjacje tantryczne’ [Po-
wers 2004: 159].

Dzieki ustanowieniu owej relacji partnerskiej mongolscy wtadcy uzyskiwali legitymi-
zacje ze strony szanowanych buddyjskich przywodcow, a przywodcy linii sakja (potem
gelug) mogli pod patronatem Mongotow wtadac Tybetem, a takze gtosic swoje nauki we
wtosciach chana—patrona. Relacja , patron—-nauczyciel” kontynuowana byta przez zatozy-
ciela dynastii Yuan — Kubilaja i bratanka Sakja Pandity — Phagpa Lame Lodro Gjalcena.
Kubilaj-chan wybrat buddyzm, jako uniwersalny system religijny, ktory miat dopomoc mu
w integracji narodowosciowo i kulturowo roznorodnego imperium. Kubilaj w celu ugrun-
towania autorytetu swej wtadzy postanowit wykorzystat indyjska koncepcje czakrawarti-
na — buddyjskiego wifadcy uniwersalnego®, ktory przywraca porzadek i harmonie w opa-
nowanym przez chaos swiecie [Bareja-Stazyhska, Havnevik 2009: 214]. Dostarczat wiec
buddyzm imperatorom mongolskim jezyka sakralizujacego wtadce i wynoszacego go na
uniwersalny, ponadetniczny poziom. Jezyk ten przetwarzat , potnocnego barbarzyhce”
w oswieconego wiadce; byt pomostem pomigdzy dzikoscia najezdzcy a cywilizacja podbi-
tego cesarstwa, natura a kultura.

Za panowania dynastii Yuan buddyzm ugruntowat swoja pozycje wsrod mongolskiej
arystokracji, jednak znaczna czes¢ pospolitych Mongotow wciaz praktykowata szama-

Mong. (bagsh) przydomek nadawany nauczycielom.

Pierwowzoru tej instytucji mozna dopatrywac sie w okresie tanguckiej dynastii Xia. Jej wiadcy zapraszali
buddyjskich nauczycieli z centralnego Tybetu i przyjmowali od nich tantryczne inicjacje, a tamci ze swojej
strony rozpoznawali w swoich cesarskich uczniach wecielenia bodhisattwow (Atwood 2004: 48).
Kubilaj-chan otrzymat od Pagpa Lamy inicjacje Hewadzry. Pagpa Lama stat sie w ten sposob ‘rdzennym guru’
Kubilaja.

Dostownie , obracajacy kotem nauk”.
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nizm. Upadek dynastii mongolskie] (1368) wywotat regres buddyzmu, ktory trwat przez
nastepne dwa stulecia. W okresie tym nauki Buddy nie zanikty catkowicie. Na dworach
mongolskich wielmozow niejednokrotnie przebywali mnisi buddyjscy, ktorzy wypetniali
funkcje postow na dwor chinskiej dynastii Ming [Skrynnikova 1988: 21, Charleux 2001:
195]. Szersze rozprzestrzenienie dharmy® nastapito pod koniec XVI w., kiedy polityczne
sity w Tybecie i w Mongolii postanowity wspotpracowat ze soba w celu ugruntowania
wiadzy.

W Tybecie nowa szkota buddyzmu — gelugpa walczyta o wtadze z krolem prowincji
Tsang, wspieranym przez szkote kagju. Obie strony konfliktu szukaty sprzymierzehcow
poza granicami Tybetu. Mongotowie, pomimo rozdrobnienia, wciaz stanowili powazna
site militarng, ktora mogta przewazy¢ szale zwyciestwa na strone ich sprzymierzehcow.
Z drugiej strony, ambitni ksigzeta mongolscy szukali nowej ideologii, ktora uwierzytelnitaby
ich roszczenia do panowania nad pozostatymi wtadcami mongolskimi. W drugiej potowie
XVI w. w mongolskich stepach trwato rozdrobnienie feudalne, a kilku silniejszych wtadcow
konkurowato ze soba w dazeniach do centralizacji wiadzy™. Tytut wielkiego chana (kagan)
przynalezat do czacharskich Dajan-chanow, jednak pod koniec XVI w. zwierzchnictwo Tu-
men Dzasagtu Dajan-chana nad ksigzetami mongolskimi byto juz tylko nominalne. Powaz-
nym rywalem w walce o wifadze stat sig Altan-chan — przywodca Tumetow, ktory jednak
nie byt agnatycznym potomkiem Czyngis-chana [Bareja-Starzyhska, Havnevik 2009: 215].

Altan-chan potrzebowat legitymizaciji, ktora databy mu przewage nad chanem czachar-
skim. W tym celu postanowit wykorzysta¢ buddyzm. Skoro nie urodzit sie ze statusem
potomka ,Wtadcy Swiata”, postanowit go pozyskat poprzez objawienie sie reinkarna-
cja Czyngisyda — i to nie byle jakiego, bo zatozyciela dynastii Yuan. Altan-chan zrecznie
wykorzystat tybetahska praktyke zawtaszczania postaci historycznych w celu tworzenia
wiasnego autorytetu. Mongolski wtadca potrzebowat osoby uprawomocnionej do rozpo-
znawania wielkich inkarnacji. Wybrat Tybetahczyka znanego pozniej pod przydomkiem Da-
lajlama. W 1578 r. nad jeziorem Kuku-nor doszto do spotkania Altan-chana i lamy z tradycji
gelugpa — Sonam Gjaco. Odwotujac sie do okresu panowania Kubilaj-chana, odtworzyli
oni relacje , patron—nauczyciel”. Altan-chan nadat swojemu nauczycielowi tytut Dalajlamy
(oceanu nauk), a Sonam Gjaco objawit swego patrona ,VWyniesionym Ponad Wszystkim
Whadca Czakrawartinem” i reinkarnacja Kubilaj-chana. Dzigki owej wymianie symbolicz-
nej, obie strony wytworzyty potezny kapitat polityczny. Szkota gelug otrzymata poparcie
poteznego mongolskiego wiadcy, a Altan-chan — jako reinkarnacja wnuka Czyngis-chana —
mogt roscic sobie pretensje do supremacji nad ksiazetami z rodu Czyngisydow. Podobnie
jak w przypadku klasycznych relacji pokrewiehstwa, genealogie reinkarnacyjne umozliwia-
ty beneficjentom narracji genealogicznej zawieranie sojuszy politycznych oraz budowanie
statusu spofecznego. Praktyki te rozwijane byly po smierci Il Dalajlamy''. Za jego nowe
wcielenie uznano prawnuka Altan-chana — Jonden Gjaco. Mozna zatem stwierdzic, ze
w pewnej specyficznej grze znaczeh Dalajlama jest Czyngisydem, gdyz jego czwarta rein-
karnacja byta wnukiem reinkarnacji Kubilaj-chana — wnuka Czyngis-chana. Przykfad ten do-
brze obrazuje jak szerokie spektrum znaczeh i statusow spotecznych rodzit mariaz dwoch
systemow dziedziczenia: pokrewiehstwa agnatycznego i reinkarnaciji.

e e 00 00
9

o Dharma (sanskr.) — nauka buddyjska.

Zgodnie z tradycja tytut wielkiego chana — kagan (wspotczesny mong. haan) mogt posiadac tylko jeden
z potomkow Czyngis-chana. Tytut ten wiazat sie z wiladza nad wszystkimi grupami mongolskimi. Pomniejsi
wiadcy mogli pretendowac do tytutu ‘matego’ chana —han. W jezykach europejskich nie rozroznia sie zazwy-
czaj tych dwoch tytutow, jednak w sredniowiecznej Mongolii roznica ta miata ogromne znaczenie.

Sonam Gyatso uznany zostat za reinkarnacje dwoch znanych lamow, Gendun Druba i Gendun Gyatso. Jego
poprzednie inkarnacje otrzymaty tytut pierwszego i drugiego Dalaj lamy posmiertnie.
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W celu ugruntowania autorytetu Altan-chana i jego potomkow koncepcje witadcy bud-
dyjskiego zdefiniowano w buddokratycznej utopii ,Biata historia” (Arban buyantu nom-
un chaghan tetikel). Siegnieto tam do stworzonego przez Phagpa lame pojecia ,,dwoch
praw” okreslajacych relacje pomiedzy buddyzmem a wtadza pahstwowa. Pokoj i szczgs-
cie (zarowno te ziemskie jak i ostateczne wyzwolenie z kregow samsary) ludzie moga
osiagnac dzigki prawom ustanawianym przez chana oraz dzieki przestrzeganiu praw
dharmy, rozprzestrzenianiu sutr i dharani'?. Przestrzeganie ,,dwoch praw"” moze zapew-
nic wiadca idealny, buddyjski chan — czakrawartin. Autor ,,Biate] historii” za pierwszych
czakrawartinow uwaza Czyngis-chana i jego wnuka Kubilaja. Przypisuje im kierowanie sige
,dwoma prawami”, dzieki ktorym ustanowili oni pahstwo idealne [Skrynnikova: 1989:
12-14]. ,Biatfa historia” stworzyta model wtadcy, ktory beda probowali realizowac kolejni
mongolscy liderzy, az do dwudziestowiecznego Bogdo-chana. Tekst ten narzucit rowniez
kolejnym pokoleniom Mongotow retrospektywny poglad na rozwoj, w ktory powinno sig
dazyt do odtworzenia pahstwa idealnego z okresu Czyngis-chana's.

Nowy paradygmat legitymizacji wypracowany przez Dalajlame i Altan-chana przejeli po-
zostali wtadcy mongolscy. Chatchaski Abataj-chan na gruzach Karoakorum rozpoczat bu-
dowe klasztoru Erdene Zuu. Prawnuk Abataj-chana — Zanabazar stat sig liderem szkoty ge-
lugpa w Mongolii i otrzymat tytut Bogdo Gegena [Ochir, Khatanbaatar 2011: 21-25]. Szkote
gelug wspart rowniez oiracki Guszi-chan, ktory po zbrojnej interwencji uczynit V Dalajlame
wtadca Tybetu. Dominacja Gelugpy w Tybecie i w Mongolii zostata ugruntowana. Stare
szkoty (ningma, kagju, sakjapa) kontynuowaty swoja dziatalnos¢ w Azji Centralnej™, jednak
to ,zOMta wiara”'® miata stac sie religia narodowa Mongotow. Rozprzestrzenieniu szko-
ty gelug wsrod Mongotow sprzyjali wtadcy mandzurscy. Mandzurowie podporzadkowali
sobie potudniowa Mongolie (1631), Chatcha-Mongolie (1691) i Dzungarie (1755). Man-
dzurowie chcieli z pomoca hierarchow szkoty gelugpa osiagnac kontrole ideologiczna nad
mongolskimi arystokratami. Zywili tez nadzieje, iz nauki Buddy ztagodza wojowniczy cha-
rakter koczownikow [Baabar 1999: 72]. Poniewaz Dalajlama prowadzit czesto niezalezna
od Mandzurow polityke w stosunku do Mongotow, Mandzurowie postanowili utworzyt
jego odpowiednik w Mongolii. Z pomoca autorytetu buddyjskich hierarchow zamierzali
efektywniej kontrolowat arystokracje mongolska. Ustanowiono instytucje DZzecundam-
pa Chutuchty — zwierzchnika buddyzmu w Mongolii. Pierwszy Dzecundampa — Zanabazar
(1635-1723) byt wnukiem Tuszetu-chana. Na jego druga reinkarnacje'® wybrano krewne-
go Zanabazara, jednak wszystkie kolejne reinkarnacje byty wybierane w Tybecie. W ten
sposob wiadze Mandzurskie probowaty przeciwdziatat taczeniu przez jedna osobe wiadzy
Swieckiej i duchowe.

Absolutna dominacja instytucjonalna szkoty gelug sprawita, ze mnisi zainteresowa-
ni innymi liniami przekazu praktykowali je, pozostajac formalnie w strukturach ,zottych
czapek”. Do poczatku XX w. szkota Gelug stata sie najzamozniejsza instytucja na terenie
Mongolii. Klasztory byty najwiekszymi posiadaczami stad i pastwisk. Wstapienie do klasz-

12

s Wyktadow Buddy oraz dfugich mantr.

Percepcja historii jako cyklu upadkow i prob powrotu do Ztotego Wieku jest zywa do dzisiaj i stanowi wazny
element tozsamosci dzisiejszych Mongotow.

Wystarczy przywotac to postac XIX-wiecznego Nojon Chutuhty Danzan Rawdzy, ktory taczyt linie przekazu
ningma, kagju i gelug.

Szaryn szaszin (mong.) — zbtta wiara; potoczna peryfraza buddyzmu szkoty gelug. Odnosi sie do charaktery-
stycznych zottych nakrye gtowy, ktore mnisi z tej tradycji odziewaja podczas obrzedow. Stare szkoty buddy-
zmu uzywaja w tym celu czerwonych czapek.

Liczona od pierwszej inkarnacji mongolskiej, gdyz Dzecundampa Chutugtow uwaza sig za reinkarnacje tybe-
tahskiego mistrza szkoty Dzonang o imieniu Taranatha (mong. Daranata), a takze wielu indyjskich mistrzow
Dharmy tworzacych ciag inkarnacyjny siegajacy czasow Buddy Sakjamuniego.
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toru umozliwiato mobilnos¢ spoteczna, co w wysoce zhierarchizowanym spoteczehstwie
nie byto rzecza powszechna. Byt moze z tego powodu stan duchowny cieszyt sie ogrom-
nym powodzeniem. Wedtug Ivana Majskiego w 1918 roku liczba mnichow w Mongolii
Zewnetrznej wynosita 115 000 osob, to jest okoto 40% meskie] populacji tego okresu [za:
Bareja-Starzyhska, Havnevik 2009: 217]. Jednak nie wszyscy mnisi mieszkali w klaszto-
rach. Wielu cztonkow stanu duchownego po ukohczeniu nauki w klasztorze prowadzito
gospodarstwa pasterskie, pojawiajac sie w klasztorze w okresie wiekszych swiat buddyj-
skich. Znaczna liczba mnichow mieszkajacych poza klasztorem skutkowata rozluznieniem
regut klasztornych, w tym celibatu. W 1934 roku wtadze komunistyczne zalegalizowaty
zwiazki matzehskie z udziatem mnichow, a praktyka ta stata sie jedna z cech dystynktyw-
nych buddyzmu mongolskiego.

OSWAJANIE CAROW — BUDDYZM W KOLONIZOWANEJ BURIACJI"

Szersze rozprzestrzenienie buddyzmu w Buriacji nastapito w XVII w., na krotko przed
kolonizacja rosyjska. Poczatkowo buddyzm praktykowali przede wszystkim wychodzcy
z Chatcha-Mongolii — Sartulowie i Songotowie, jednak wkrotce dharma rozprzestrzenita
sie wsrod pozostatych grup mongolskich i tunguskich w Zabajkalu. Szerzac sie z potu-
dnia na potnoc, nauki Buddy przystosowane zostaty do koczowniczego stylu zycia ludow
mongolskich i przybraty formy synkretyczne z lokalnymi wierzeniami szamahnskimi. Mozna
przypuszczac, ze utrzymywanie lamow i budowanie klasztorow stato sie zrodtem presti-
zu lokalnych wtadcow mongolskich, a buriat-mongolska arystokracja nie chcac pozostat
w tyle, rowniez zaczeta wspierat buddyzm. Z pewnoscia nauki Buddy darzono wigksza
estyma niz prawostawie. Owa bliskos¢ kulturowa, a takze restrykcje ograniczajace ze
wzgledow fiskalnych chrystianizacje inorodcow'® sprawity, iz Buriaci przyjmowali bud-
dyzm duzo chetniej niz prawostawie, nierozerwalnie zwiazane z imperialna kultura rosyj-
ska (Nowicka, Wyszyhski 1996: 34).

Dharma zyskata poparcie wielu przywodcow grup rodowych (nojonow) i stopniowo
rozszerzata swe wpltywy na tereny catego Zabajkala. W5rod roznych rodowych grup buria-
ckich buddyzm upowszechniat sie niejednoczesnie i nie w rownym stopniu. W stronach,
gdzie przebywaty zachodnie buriackie rody, buddyzm zaczat rozprzestrzeniat sig dopiero
w poczatku XIX w., a w niektorych rejonach guberni irkuckiej dopiero na poczatku XX w.
Do potowy XVIII w. mongolskojezyczne rody zyjace nad rzeka Selenga prawdopodobnie
nie myslaty o utworzeniu samodzielnej buriackiej instytucji konfesjonalnej, gdyz nie posia-
daty odrebnej swiadomosci etnicznej. Selengihscy i zabajkalscy lamowie podlegali mon-
golskiej hierarchii duchownej. W 1727 r. w Troickosawsku Rosja podpisata z wtadzami
mandzurskimi traktat wyznaczajacy granice pomiedzy dwoma pahstwami. W ten oto spo-
sob Buriaci zostali oddzieleni od Mongolii; mongolscy lamowie przestali by¢ wpuszczani
na Zabajkale, a wladze rosyjskie przystapity do formowania struktur buddyjskich niezalez-
nych od mongolskiego (czytaj mandzurskiego) duchowiehstwa [Istoriko... 2001: 407].

v Buriacja, rozumiana jako region zamieszkany przez Buriatow lub jako Republika Buriacja, powstat w wyniku
kolonizacji rosyjskiej i pozniejszej polityki narodowosciowej bolszewikow. W odniesieniu do XVII w. popraw-
niej bytoby mowic o potnocnej Mongolii, lecz w moim przekonaniu skomplikowatoby to odbor tekstu przez
czytelnika.

Do czasu reform Piotra Wielkiego w latach 1770. ochrzczony w obrzadku prawostawnym tubylec zwalniany
byt z obowiazku ptacenia daniny (iasak) i zyskiwat status rowny z Rosjaninem, dlatego tez administracja
starata sig ograniczy¢ proces chrystianizacji tubylcow (Slezkine 1993: 15-17).
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W roku 1741 zwierzchnicy rodow buriackich wraz z lamami ztozyli przysiege poddah-
cza Rosji. Mnisi buddyjscy zostali zwolnieni od podatkow oraz innych obowiazkow wo-
bec pahstwa i otrzymali zgode na nauczanie buddyzmu. Witadze w Petersburgu zdawaty
sobie sprawe z mozliwosci wptywu Mandzurow na ich mongolskojezycznych poddanych
poprzez hierarchow buddyjskich. Z mysla o izolacji Buriatow od pozostatych Mongo-
tow Katarzyna Il ustanowita w 1764 r. instytucje chambo lamy — naczelnego hierarchy
buddyjskiego w Imperium Rosyjskim'®. Mnisi buddyjscy na Syberii starali sie zaadapto-
wat model relacji ,, patron—nauczyciel”, wypracowany u zarania dynastii Yuan. W tym
celu ogftoszono caryce Katarzyne Il emanacja Biatej Tary?® [Skrynikova 2003: 130]. Ma-
jac do dyspozycji jedynie oficjalne zrodta pisane, nie jesteSmy w stanie jednoznacznie
ocenit, na ile owo ubostwienie instytucji cara byto przejawem politycznej kurtuazji, a na
ile szczerym aktem religijnym. Mozemy stwierdzic, ze lamowie probowali zdefiniowat
wtadce w ramach kodu kulturowego wypracowanego w kulturze tybeto-mongolskiej.
W jednostronnym porzadku wiadcy rosyjscy zostali wtaczeni w dyskurs czakrawartina —
buddyjskiego wtadcy doskonatego. Moim zdaniem byta to proba oswojenia obcej wtadzy
i narzucenia jej okreslonych obowiazkow wobec wspolnoty buddyjskiej. W praktyce tej
mozna dostrzec analogie do tradycji oswajania prebuddyjskich bostw lokalnych i demo-
now, z ktorych czyniono straznikow dharmy. Owa przemoc symboliczna, z pomoca kto-
rej transformuje sie obcos¢, wydaje sie by¢ charakterystycznym modus operandi w bud-
dyzmie tybeto-mongolskim.

Status bodhisattwy Biatej Tary byt przenoszony na kolejnych monarchow rosyjskich
az do kresu dynastii Romanowow. W napisanej w 1832 r. buriackiej kronice Bi¢igan
gayudasu ,,Bialym chanom” przypisuje sig nadprzyrodzona moc: ,Rozprzestrzeniajac naj-
wyzsza nauke z pomoca magicznej stawy Biatego chana, z btogim sercem osiagniemy
czysta kraing” [za: Skynikova 2003: 130]. Portrety carow umieszczano niekiedy w buria-
ckich swiatyniach obok podobizn buddow. Po wizycie w 1891 roku nastepcy tronu Miko-
taja Romanowa w dacanie Acagackim, w miejscu, gdzie spozyt on sniadanie postawiono
dugan (kaplice) poswigcona Biatej Tarze [/bid.: 157]. Mikotaj Il byt zreszta przedstawiany
w Tybecie jako krol buddyjskiej ,,czystej krainy” Szambali. Inicjatorem mitu oswieconego
cara byt Agwan Dorzijew — Buriat, buddyjski uczony, nauczyciel XlII Dalajlamy i dyplomata
dazacy do utworzenia pahstwa tybetahskiego pod rosyjska egida na wzor Mongolii Ze-
wnetrznej. Japohski podroznik Ekai Kawaguchi pisat w 1909 roku:

Napisat on [Agwan Dorzijew — przyp. aut.] broszure, w ktorej wykazywat, ze ,,Chang Szambha-
la” oznacza Rosje, i ze Car jest inkarnacja Dze Conkhapy. Ow rosyjski wystannik napisat, iz Car
jest drogocenna reinkarnacja tego czcigodnego zatozyciela [szkoty gelug — przyp. aut.], bedaca
mitosciwa dla swego ludu, uprzejma w stosunku do pahstw sasiednich, a przede wszystkim
obdarzona cnotliwym umystem. Fakt ten oraz kilka podobienhstw pomiedzy Rosja a kraina opi-
sana w swietym proroctwie dowodzity, ze ta kraina jest Rosja, a kazdy kto w to watpi jest
wrogiem buddyzmu i najjasniejszej woli Zatozyciela Nowej Szkoty. Mowiac krotko, wszyscy wy-
znawcy buddyzmu musza przejawic szacunek i postuszenstwo Carowi jako Chang-chub Semba
Chenbo - co po tybetahsku oznacza jednego z buddow przysztosci... [Kawaguchi 1995: 499].

Powyzsze przyktady swiadcza o funkcjonowaniu symbiozy buddyzmu i pahstwa
w okresie przedrewolucyjnym. Wtadza carska, tworzac samodzielne instytucje mona-
styczne, ograniczyta potencjalny wptyw Mandzurow na buddyjska ludnost Syberii. Zapew-

19 Instytucja chambo lamy zachowata sie po dzis dzieh, obecnie urzeduje XIV Pandido Chambo Lama Damba
Ajuszejew. Chambo Lamowie, w odroznieniu od tybetahskich i mongolskich dostojnikow buddyjskich, nie
tworza tzw. ciagu inkarnacyjnego, a wybierani sa przez odpowiednie konklawe.

20 Cesarzowie Mandzurscy uznawani byli zazwyczaj za emanacje Mandzuszri — bodhisattwy madrosci.
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nienie wzglednych swobod religijnych pozwolito wykreowat wizerunek caratu — obrohcy
ludow buddyjskich. Wizerunek ten wykorzystywany byt w polityce rosyjskiej w Mongolii,
Kraju Urianchajskim oraz w Tybecie.

Na etnicznych terytoriach buriackich buddyzm rozwijat sie przede wszystkim w formie
monastycznej, na wzor mongolski. Do czasu rewolucji pazdziernikowej na terytorium Za-
bajkala wybudowano 44 dacany. W 1893 r. liczba mnichow we wszystkich klasztorach
wynosita 15 000, co stanowito 10% owczesnej meskiej populacji Buriatow?'. Pomimo
polityki religijnej tolerancji, silna pozycja buddyzmu w Buriacji napawata niekiedy wtadze
carskie niepokojem; szczegolnie podejrzliwie obserwowano weciaz silne wiezi buriackich
buddystow z Mongoliag. W 1853 r. byta uchwalona ustawa ,,Prawo o Klerze Buddyjskim
na Terenach Syberii Wschodnie]” ograniczajaca dopuszczalna liczbe dacanow i zyjacego
w nich duchowiehstwa. Ustawe ta jednak, podobnie jak i dalsze przepisy ograniczajace
ekspansje buddyzmu, skrzetnie omijano [Androsov 2000: 675-681].

Zjawiskiem tylez oczywistym, co i pomijanym w rozprawach posSwieconych buddy-
zmowi na Syberii, jest konsekwentna etnokonfesjonalizacja trwajaca bezustannie, az do
czasow nam wspotczesnych. Krajobraz swiatopogladowy Europy pozwalat na przyjecie
elementow kultury ludow podporzadkowanych, ale konwersja religijna dfugo nie wcho-
dzita w zakres dopuszczalnej fascynacji orientem. Co wazniejsze cerkiew prawostawna do
rewolucji bolszewickiej byta fundamentalnym elementem rosyjskiej tozsamosci narodo-
wej, tworzonej w opozycji do katolickiego lub protestanckiego Zachodu i muzutmahskiego
lub buddyjskiego Wschodu. ,Zotta wiara” na Syberii od poczatku byta zatem zwiazana
i powszechnie kojarzona z Buriatami, gdyz drugi buddyjski region syberyjski — Tuwa do
poczatku XX w. znajdowata sie we wiladaniu dynastii mandzurskiej Qing. Buddyzm byt
w Rosiji religia inorodcow??. Etnicyzacji tego wyznania sprzyjaly niektore dziatania admi-
nistracji carskiej, jak np. spisy ludnosci. W Spisie Powszechnym z 1897 roku ukazywano
przynaleznos¢ religijna, a nie narodowa. Praktyka utrwalania tozsamosci poprzez wymog
samookreslenia wobec instytucji pahstwowych niewatpliwie przyczynita sie do wzrostu
poziomu samoswiadomosci Buriatow. Pod koniec XIX w. proby przymusowej chrystia-
nizacji zachodnich Buriatow doprowadzity do masowej konwersji na buddyzm. Wielu za-
chodnich Buriatow przyjmowato tez buddyzm dla podkreslenia swojej tozsamosci naro-
dowej powstajacej, jako odpowiedz na proby przymusowej rusyfikacji (Skrynikowa 2003:
13-14). Zjawisko to wzmocnito etnokonfesjonalny charakter buddyzmu w regionie.

Warto zwrocit uwage, ze w ramach kultury buddyjskiej w podlegtej Mandzurom Mon-
golii i w skolonizowanej przez Rosje Buriacji wykorzystywano podobne idiomy polityczne.
Mandzurscy witadcy uznawani byli za emanacje bodhisattwy Mandzuszri, a rosyjscy ca-
rowie (niezaleznie od ptci) ucielesniali forme Biatej Tary. Roznica polega na tym, ze Man-
dzurscy wtadcy byli zazwyczaj buddystami, a rosyjscy carowie nie. Mikotaj Il w mtodosci
zostat buddyjska boginig, a po §mierci prawostawnym swigtym.

POCZATEK XX WIEKU. LAMOWIE W RUCHACH NARODOWOSCIOWYCH

Pierwsze dekady XX w. byty dla Mongotow okresem radykalnych przemian politycznych
i spotecznych. Likwidacji ulegt system kolonialnych rzadow posrednich w Rosji i podobna

2 Majac na uwadze, ze nie wszyscy Buriaci byli buddystami, mozna przypuszczac, iz odsetek mnichow w bud-
dyjskich regionach mogt by¢ zblizony do mongolskiego w tym samym okresie.
22 Dostownie ,obcoplemiehcow” — ludzi z obcego rodu, czyli ludnosci tubylczej.
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forma administracji mongolskiej w Chinach. Wkrotce potem nastapit upadek mandzurskiej
dynastii, a w Rosji wielkimi krokami zblizata sige bolszewicka rewolucja. Grupy mongolskie
w Rosji i w Chinach poddane zostaty modernistycznym projektom narodowosciowym,
w ktorych utracity prawa uprzywilejowanej mniejszosci. Jednoczesnie zintensyfikowane
zostatly procesy osadnicze ludnosci chihskiej w Mongolii i ludnosci rosyjskiej w Syberii
Wschodniej. Liderzy grup mongolskich [pierwsza inteligencja, arystokracja oraz hierarcho-
wie buddyjscy) probowali odpowiedzie¢ na dane procesy w ich witasnym jezyku. Powstaty
pierwsze ideologie etnonacjonalistyczne, a etnicznost ulegta upolitycznieniu. W proce-
sach tych kluczowa role odegrali duchowni buddyjscy.

W 1911 r. ksiazeta mongolscy, wykorzystujac upadek dynastii w Pekinie, wyniesli na
tron VIII Bogdo Gegena i ogtosili utworzenie niepodlegtego Pahstwa Mongolskiego. Bog-
do-chan stat sie wtadca hierokratycznym na podobiehstwo Dalaj lamow w Tybecie. Pozy-
cje te sprawowat, az do smierci w 1924 r. Po jego odejsciu nowe wtadze komunistyczne
Mongolii uchwality w parlamencie (chural), iz Bogdo Gegen nie bedzie sie wigce] odradzat.
W ten sposob azjatyccy komunisci rozciagneli swe prerogatywy na transmigracje Swiado-
mosci, w ktora z definicji nie wierzyli. Podobne praktyki stosowane byty przez wtadcow
mandzurskich, ktorzy zakazywali inkarnowanym lamom odradzac sig, jesli zawinili wobec
dynastii Qing. Taki los spotkat IV Dogszin Nojon Chutuchte — ktory z rozkazu imperatora
poddany zostat kazni, a jego piate wecielenie dlugo nie mogto byt oficjalnie rozpoznane,
co wiazafo sige z niemoznoéscia objecia witadzy nad podlegtymi mu klasztorami. Mozna po-
wiedziet, ze mongolscy komunisci niszczyli stary porzadek spoteczny, uzywajac jeszcze
jezyka do niego przynalezacego®.

Okres buddyjskiej hierokracji nie trwat dtugo, ale byt kluczowy dla ksztattowania sie
tozsamosci narodowej Mongotow i nowozytnej tradycji pahstwowosci mongolskiej?*.
Z buddyzmem zwiazane byty takze bardziej utopistyczne reakcje na zamet rewolucji i kon-
flikty w regionie. Podczas wojny domowej w rejonie kyzyngihskim dzisiejszej Buriacji do-
szto do utworzenia niezaangazowanego buddyjskiego pahstwa milenarystycznego. Jogin
Lubsan Sandan Cydenow w roku 1919 ogtosit utworzenie w swojej pustelni , Krolestwa
Dharmy”, ktorego poddanym mogt zostac kazdy chetny. Sam Cydenow ogloszony zostat
przez swoich uczniow Dharmaradza — Krolem Dharmy. Krolestwo miato ucielesni¢ bud-
dyjska ,czysta kraing” Buddy. Spotecznosc stworzona przez Cydenowa nosita cechy tur-
nerowskiego communitas — antystruktury, zawieszenia regut w fazie liminalnej pomiedzy
starym i nowym porzadkiem spotecznym [Turner 1977: 42]. Mnisi porzucali klasztory, by
prowadzi¢ zycie joginow na stokach gor. Spotecznost Krolestwa Dharmy byta zaprzecze-
niem gteboko zhierarchizowanej struktury monastycznej. Panowat egalitaryzm i nieposza-
nowanie form materialnych oraz mnisiej dyscypliny, klasztornego splendoru architektury,
szat i atrybutow religijnych. Byli mnisi i osoby Swieckie, kobiety i mgzczyzni praktykowali
razem nauki tantryczne, nie zwazajac na przyjeta w kulturze buriackiej hierarchie spotecz-
na. Lama Cydenow nie tworzyt armii, ale zapewniat, ze ochroni wszystkich poddanych kro-
lestwa. Zyskat wielu zwolennikow, ktorzy sprzeciwiali sie wecieleniu do walczacych z bol-
szewikami oddziatow atamana Siemionowa, twierdzac, ze sa poddanymi innego pahstwa.
Cydenow zostat aresztowany wraz ze swoimi wspotpracownikami kilka miesiecy pozniej,
ale jego zwolennicy kontynuowali idege , Krolestwa Nauk Buddy" [Atwood 2004: 66].

2 Nie byli natomiast tak progresywni jak chihskie wtadze komunistyczne, ktore same wybieraja nastepne
wcielenia znanych tybetahskich lamow.

Podobna rolg odegrat okres niepodlegtosci Polski i krajow nadbattyckich w okresie miedzywojennych 1918
-1939. Po upadku komunizmu to wtasnie do tradycji pahstwowosci przedwojennej odwolywali sie demokra-
tyczni przywodcy narodowi.

24
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Wsrod Ojratow w Mongolii Zachodniej podobna, chot bardziej wojownicza utopie pro-
bowat realizowat wychodzca z Astrachania — Dza Lama. Po ogtoszeniu przez Mongolie
niepodlegtosci zorganizowat on zbrojne oddziaty, ktore wyparty garnizony chihskie z Mon-
golii Zachodniej. Ogtosit sie on reinkarnacja i wnukiem osiemnastowiecznego Amursany
— stawnego przywodcy powstania antymandzurskiego [Bazylow 1981: 244]. Dza lama pro-
bowat utworzyt pahstwo wzorowane na buddyjskich przekazach o czystej krainie Szam-
bali. Samozwahczy wtadca zostat jednak usmiercony w 1922 r. przez wystannikow rzadu
w Nijslel Churee (dzisiejsze Utan Bator). W kontrolowanej przez bolszewikow Mongolii
byto miejsce tylko dla jednej utopii — komunizmu, propagowanej zreszta poczatkowo jako
,,Czerwona Szambala”.

Jednym z ostatnich projektow spoteczno-politycznych zwiazanych z buddyzmem
byty proby reformy buddyzmu wprowadzone przez Agwana Dzorziejewa w latach 20.
i 30. XX w. Agwan Dorzijew probowat przekonac¢ bolszewikow, ze buddyzm nie jest re-
ligia (brak boga), a nauka niestojaca w sprzecznosci z komunizmem. W zreformowanych
przez niego klasztorach mnisi prowadzili kolektywy gospodarcze, by dzigki pracy fizycz-
nej uzyskat samowystarczalnosc. Eksperymenty z buddyjskim komunizmmem zostaty jed-
nak zlikwidowane w latach 1937-1938, kiedy zamknigto wszystkie klasztory i Swiatynie
buddyjskie na terytorium Syberii Wschodniej, a lamow rozstrzelano lub represjonowano
[Nowicka, Wyszyhski: 103-104]. Wkrotce potem, pod naciskiem Stalina, czystki religijne
przeprowadzono w Mongolii.

W 1945 r. wtadza radziecka wyrazita zgode na utworzenie dacanu Iwolgihskiego w Bu-
riackiej ASRR, a w 1946 r. zezwolono na odbudowe dacanu Agihskiego. W czasach radzie-
ckich byly to jedyne dziatajace oficjalnie instytucie buddyjskie w regionie. W Mongolii od
1944 r. zezwolono na dziatanie klasztoru, Gandantegczinlen, ktory podobnie jak klasztor
w Buriacji miat Swiadczy¢ o respektowaniu przez wladze komunistyczne swobod religij-
nych. Miato to ocieplic wizerunek rezimu, a takze pomoc w rozwijaniu wspotpracy z pah-
stwami o tradycjach buddyjskich. Buddyzm w komunistycznej Buriacji i Mongolii przetrwat
w ludowym przekazie ustnym, a takze w ramach akademickich studiow buddologicznych.
Nieliczne grupy probujace praktykowac nauki buddy poza kontrola pahstwa poddawane
byty represjom. Mozemy stwierdzi¢, ze w pierwszych dwoch dekadach zesztego wieku
buddyzm w Mongolii i w Buriacji zostat wykorzystany zarowno do tworzenia spoteczno-
politycznych utopii, jak i do catkowicie skutecznego projektu nacjonalistycznego, jakim bez
watpienia byta niepodlegta Mongolia. Nic wiec dziwnego, ze po upadku komunizmu ideolo-
dzy narodowi ponownie poczeli wplatac buddyzm w swoje dyskursy.

BUDDYZM A POLITYKA ETNONARODOWA W OKRESIE POSTKOMUNISTYCZNYM

Wraz z demokratyzacja ustrojow politycznych w Rosji i w Mongolii obywatele tych pahstw
odzyskali swobody religijne. Upadek ideologii komunistycznej wytworzyt zapotrzebowanie
(wsrod elit politycznych jak i spoteczehstwa) na nowe formy tozsamosci grupowych, kto-
re pozwolityby zapewnit stabilnosc i funkcjonowanie spoteczehstwa na poziomie regio-
nalnym i pahstwowym. Zarowno w Mongolii jak i w Buriacji (a szerzej na catym obszarze
poradzieckim) rozpoczat sie proces tzw. ,renesansu etnicznego”. Nowe elity polityczne
wraz z intelektualistami nawotywaty do ,odrodzenia tradycji”. Niektorzy badacze podkre-
slaja [zob. Mroz 2004: 5-24], ze owo odrodzenie polegato przede wszystkim na wynale-
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zieniu, konstruowaniu tradycji, jednak w tej nowej kodyfikacji kanonu kultury korzystano
z elementow historycznych, w tym z buddyzmu. W latach 90. XX w. w Mongolii i Buriacji
promowano etnonarodowa forme tozsamosci spotecznej. Komunistyczny system nor-
matywny wraz z towarzyszaca mu symbolika zastapiony miat byc nowym kanonem et-
nicznym legitymizowanym za pomoca pojec takich, jak ,tradycja”, , odwiecznosc” i ,au-
tentycznosc”. Religia wypetniata w tych projektach role kluczowa?. Dziato sie tak z kilku
powodow:

a) w czasach radzieckich religijnos¢ przeciwstawiono ,naukowemu marksizmowi-
-leninizmowi". Bolszewicy uczynili z religii antyteze komunizmu, tak wiec odrodzenie re-
ligii wydawato sie naturalnym remedium na zdezaktualizowany komunizm,;

b) oba spoteczehstwa przed wprowadzeniem rezimu komunistycznego byty w duzym
stopniu spoteczehstwami tradycjonalistycznymi (premodernistycznymi). Proby powrotu
do ,korzeni”, tj. reaktywacji elementow kultury przedkomunistycznej, wiazaty sie zatem
Z zainteresowaniem buddyzmem,;

c) w przypadku Buriacji wiele elementow zaliczanych do zbioru , kultury tradycyjnej”
(koczownicze pasterstwo, jezyk buriacki, system plemienno-rodowy) zanikfo i w nowo-
czesnych warunkach trudno byfo o ich reaktywacje w zdominowanych przez Rosjan
demograficznie i kulturowo miastach — gtownych osrodkach dziatalnosci buriackiej inteli-
gencji. Dane elementy moga by¢ jedynie cytowane w symbolicznej reprezentacji tozsa-
mosci etnicznej. Buddyzm natomiast mozna duzo skuteczniej reintrodukowat w spote-
czehstwach mongolskim i buriackim?.

d) buddyzm stanowi dobra platforme dla tworzenia zazytosci z innymi narodami azja-
tyckimi;

e) dwuipottysiacletnia tradycja moze stanowic skuteczna przeciwwagge dla symbolicz-
nej dominacji kultury europejskiej.

W ostatnie] dekadzie ubiegtego wieku zainteresowanie buddyzmem kanalizowato sig
na rozne sposoby. W Mongolii i Buriacji rozpoczat sie proces odtwarzania monastycznych
instytucji buddyjskich, ale pojawilty sie tez mniej tradycyjne formy. Z pewnoscia okres
komunistycznych represji religijnych zahamowat proces transformacji buddyzmu, ktory
mozna byto obserwowat w pierwszych dekadach XX w. Wraz z odradzeniem religijnosci
powrocito pytanie o model buddyzmu przystajacy do wspobtczesnego (po)nowoczesnego
Swiata. Szczegolnie, ze buddyzm w coraz mniejszym stopniu przedstawia jedyna alterna-
tywe zycia duchowego. Demokratyzacja zaowocowata bowiem rozkwitem misji chrzesci-
jahskich, ktore szczegolna aktywnosc przejawiaja w Mongolii [zob. Sabirow 2009].

Sposrod roznych form odradzajacego sie buddyzmu mozna wydzielic trzy podstawowe
nurty, ktore umownie nazwe: fundamentalistycznym, nacjonalistycznym i laickim. Ruch
fundamentalistyczny nawotuje do oczyszczenia buddyzmu z naleciatosci mongolskiego
szamanizmu oraz komunistycznych , tradycji wynalezionych”, takich jak matzehstwa mni-
chow. Liderami fundamentalistow sa przede wszystkim tybetahscy nauczyciele buddyj-
scy tacy jak ladakijski Bakula Rinpocze w Utan Bator i Jesze Lodoj Rinpocze w Utan Ude.
W latach 90. przybyli oni na interesujace nas obszary i od tego czasu skutecznie rozwijaja
nauki Buddy. Dzigki ofiarnosci i oddaniu swoich lokalnych i zagranicznych uczniow zdofali
wybudowat imponujace klasztory w stylu tybetahskim. Mnisi z tych klasztorow zobowia-
zani sa do przestrzegania dyscypliny i nie moga zenic sie czy tez spozywac alkoholu. Miej-

2w danym przypadku traktowat bede buddyzm jako system religijny, gdyz w analizowanych przeze mnie
dyskursach (sowiecki oraz etnonarodowy) wtaénie tak buddyzm byt traktowany.
Jeszcze wigksza role w konstruowaniu tozsamosci etnonarodowej odegrat buddyzm u Katmukow, u ktorych
w wyniku stalinowskich deportacji i represji proces akulturacji osiagnat znacznie wigksza skalg.
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scowi buddysci, ktorych spotkatem w tych klasztorach, twierdza, ze mnisi ci sa lepiej wy-
ksztatceni, zajmuja sie wytacznie praktyka buddyjska, przez co posiadaja , wigksza moc”
niz mnisi funkcjonujacy w miejscowych spotecznosciach klasztornych. Sadze, ze tybetan-
scy nauczyciele za kanon buddyjski uwazaja model buddyzmu funkcjonujacy w osrodkach
tybetahskich na uchodzctwie, takich jak siedziba Dalajlamy w Daramsali. By¢ moze z tego
powodu zorganizowali oni wspblnoty mniszek, ktore wczesniej w Mongolii nie wystepo-
waty. Buddyzm w Mongolii i Buriacji jest dla nich buddyzmem mahajany w tradycji szkoty
Gelug. Wszelkie odstepstwa okreslane sa w kategoriach btedu i skazy. Nonkonformizm
w stosunku do lokalnych tradycji sprawia, ze niektorzy mongolscy lamowie zaczgli po-
strzegat Tybetahczykow za niepozadana konkurencje, ktora nie potrafi uszanowac mon-
golskiej kultury.

Druga kategorie wspolnot buddyjskich stanowia grupy laickie. Nie tworza one spojne-
go srodowiska, ale maja szereg cech wspolnych. Sa to zarowno Swieckie grupy trady-
cji pelug (mniej lub bardziej powiazane z lamami z lokalnych klasztorow), jak i zatozone
przez mieszkajacego we Wioszech lame Namkaj Norbu osrodki Dzogczen, osrodki kore-
ahskiej szkoty Zen oraz osrodki Karma Kagju, zatozone przez duhskiego lame Ole Nydala.
Organizacje te funkcjonuja zazwyczaj wedtug modelu wypracowanego w krajach Europy
Zachodniej oraz USA i przyciagaja przede wszystkim wielkomiejska inteligencje zaintere-
sowana samodzielna praktyka buddyjska i gtebszym zrozumieniem dharmy. Osrodki te
niewiele wspodlnego maja z nacjonalizmmem. W Buriacji aktywnymi ich cztonkami sa nie
tylko Buriaci, ale i Rosjanie. W Mongolii niektore osrodki organizuja tez wykfady w jezyku
angielskim, tak by uczeszczat na nie mogli tez obcokrajowcy. Organizacje te przyciagaja
zdecydowanie mniej adeptow buddyzmu niz tzw. , tradcyjne wspolnoty”.

Najbardziej rozprzestrzeniona forma buddyzmu w Mongolii i Buriacji pozostaje mona-
styczny buddyzm typu narodowego, ktorego przedstawiciele uwazaja sie za spadkobier-
cow lokalnej linii przekazu. Sadze, ze dla wielu buddystow w regionie ten model praktyki
dharmy najbardziej odpowiada ich wyobrazeniom o tradycji i dziedzictwie narodowym. Po-
moc wiadz lokalnych oraz najwigksze zainteresowanie aktywistow etnicznych i przeciet-
nych ludzi skupity sie na monastycznym buddyzmie szkoty gelug. Zostat on utozsamiony
z tradycyjnym mongolskim/buriackim buddyzmem. Za sprawa dotacji budzetowych, a tak-
ze donacji przedsiebiorstw i 0osob prywatnych, przystapiono do odbudowy swiatyh znisz-
czonych w latach 30. XX w. przez komunistow. Dokonano wielu wysitkow, by przywro-
cic monastyczna strukture sprzed okresu stalinowskiego. Wysitki te z pewnoscia mozna
przyjac za przejaw troski o dziedzictwo narodowe. Warto jednak zauwazy¢, ze klasztory
te funkcjonowaty w odmiennym srodowisku spoteczno-ekonomicznym. Wiek temu wigk-
szo5¢ Buriat-Mongotow i Mongotow z Mongolii Zewnetrznej zajmowata sig pasterstwem
lub (w przypadku Zachodnich Buriatow) gospodarka pastersko-agralna. Klasztory petnity
wazna funkcje osrodkow kulturalnych, ekonomicznych i edukacyjnych dla rozproszonych
na duzych terytoriach nomadow. Obecnie obserwujemy tendencje do koncentracji ludzi
i kapitatu w wigkszych aglomeracjach, takich jak Utan Bator i Utan Ude. W miastach la-
mowie znajduja wigksze zapotrzebowanie na swoje ustugi. Wymieni¢ tu nalezy przede
wszystkim: astrologie, medycyne tybetahska, rytuaty majace na celu rozwiazanie zycio-
wych problemow osob swieckich, a takze business consulting. W zwiazku z tym zaob-
serwowat mozna proces depopulacji odbudowanych klasztorow na prowincji i migracje
mnichow do miast. W swoich rodzimych klasztorach pojawiaja sie oni jedynie podczas
wigkszych swiat buddyjskich.
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W Rosji buddyzm (obok prawostawia judaizmu i islamu) na mocy ustawy ,,O wolno-
Sci sumienia i 0 organizacjach religijnych” cieszy sie statusem , wyznania tradycyjnego”,
co stawia go w uprzywilejowanej sytuacji [Saglachaev 2003: 3-5]. Przywodca Tradycyjnej
Sanghi Rosiji uczestniczy w Radzie ds. Wspotpracy z Organizacjami Religijnymi przy Pre-
zydencie FR. Elementy buddyzmu wyktadane sa tez w szkotach. W Mongolii buddyzm,
chot niewyrozniony konstytucyjnie, rowniez cieszy sige szczegolnym statusem ,religii tra-
dycyjnej”. Buddyjski symbol sojombo zostat umieszczony na fladze i godle mongolskim
oraz (czesciowo) na analogicznych symbolach Republiki Buriacji?’.

Buddyzm nie jest jednak jedynym elementem dyskursow nacjonalistycznych w Buriacji
i w Mongolii. Poza nim nowa tozsamos¢ etnonarodowa odnosi sie do takich elementow
kultury jak szamanizm, koczownicze pasterstwo, podziaty plemienne oraz dziedzictwo im-
perialnej historii okresu Czyngis-chana i jego potomkow. Uwiktanie buddyzmu w dyskurs
narodowosciowy sprawia, ze przybiera on specyficznie narodowe formy. Lokalne prak-
tyki odrozniajace miejscowy buddyzm od buddyzmu tybetahskiego zostaja wtaczone do
kanonu buddyzmu narodowego. W ten sposob elementy apokryficzne, wczesniej ledwie
tolerowane lub wrecz zwalczane przez ortodoksje, zostaja witaczone do kanonu praktyki
buddyijskiej?®. Wymienit tu nalezy:

a) wspotistnienie lub przybieranie form synkretycznych z szamanizmem;

b) kult Czyngis-chana;

¢) matzehstwa mnichow;

d) narodowe szaty mnisie;

e) zsekularyzowane, tzn. czysto kulturowe, uczestnictwo w praktykach buddyjskich;

f) nacjonalizacja niektorych swiat buddyjskich.

W Mongolii i Buriacji buddyzm poczatkowo konkurowat z szamanizmem. Z pomoca
lokalnych wtadcow mnisi buddyjscy przesladowali szamanow i palili figurki duchow ro-
dowych (ongon) oraz atrybuty szamahskie, a najwazniejsze miejsca kultu symbolicznie
zawtaszczali, nadajac im buddyjskie nazwy i czyniac lokalne duchy straznikami dharmy.
Z czasem jednak nastapit proces synkretyzacji. Buriaci tunkihscy np. powiadaja, ze ,bud-
dyzm i szamanizm to dwie nogi”, na ktorych stoi buriacka tozsamost [por. Belyaeva
2009]. Ludzie tego samego dnia potrafia odwiedzi¢ klasztor buddyjski i szamana. Wspot-
istnienie dwoch systemow religijnych w codziennej praktyce Buriatow popierane jest na-
wet przez niektorych mnichow buddyjskich. Lama Oszor z Kyrenu powiedziat mi kiedys,
ze ,buddyzm i szamanizm wiele od siebie nawzajem czerpaty w obrzedowosci i nie ma
w tym nic ztego”. Twierdzit, ze buddyzm i szamanizm sa czescia buriackiej tradycji, dlate-
go tez trzeba je szanowac?®. Podobne zjawisko mozna zaobserwowac w Mongolii. W Dor-
nod ajmaku w miejscowosci Char Chira — osrodku kultu szamahskiego szamani zbudowali
buddyjska kaplice (dugan), a ojcem jednego z szamanow jest lama, ktory dumny ze swe-
go syna namowit go, by pokazat mi swoj stroj szamahski oraz beben. W 2006 r., podczas
obchodow 800-lecia Pahstwa Mongolskiego, prezydent uczestniczyt w obrzedach prowa-
dzonych jednoczesnie przez szamanow i lamow, a cata Mongolia mogta ogladac to wyda-
rzenie dzieki transmisji telewizyjnej.

27 Co prawda na symbolach MRL rowniez widniato sojombo, wzbogacone o komunistyczna gwiazdg na szczy-
cie, symbol ten jednak (przynajmniej oficjalnie) pozbawiony byt religijnych konotacji.

Wigkszos¢ wymienionych elementow wystgpowata w czasach przedkomunistycznych. Nie byty to jednak
elementy znaczace dla oddzielania buddyzmu mongolskiego lub buriat-mongolskiego. Przypuszczam, ze na
poczatku XX w. dyskusja na temat tybetahskosci lub mongolskoéci buddyzmu byta by dla uczestnikow inte-
resujacych nas spotecznosci niemozliwa, a przynajmniej trudno zrozumiata. Nie byto bowiem jeszcze jezyka,
w ktorym mozna by byfo takie postulaty wyrazic.

29 Wywiad z lama Oszorem, Kyren, 14.08.2003 (Z. Szmyt, V Belyaeva).
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Wspolny dla szamanistow i buddystow jest kult Czyngis-chana, szczegolnie wyrazony
w Mongolii. Jest on tam uwazany za emanacje ochraniajacej formy buddy Wadzrapani,
a jego wizerunek mozna spotkat w swiatyniach i na domowych oftarzach buddyjskich.
Wizerunek Czyngis-chana zdobi nie tylko wnetrza budowli sakralnych. Boski Czyngis
spoglada na Mongota z domowego ottarzyka, z pomnikow, plakatow, z butelki wodki, pu-
detka zapatek i najrozniejszych przedmiotow codziennej konsumpcji. W zasadzie trudno
w Mongolii odnalezt zamieszkane miejsce, w ktorym niezaznaczona byfaby jego obec-
nosc. Jest immanentny jak przestrzeh, jak umitowane przez Mongotow Wieczne Btegkitne
Niebo. Po przywrboceniu w paszportach nazwisk rodowych (tepionych za komunizmu jako
przejaw feudalizmu) wiekszos¢ obywateli mongolskich przyjeta nazwisko Bordzigin — rodu
Czyngis-chana [Kaplonsky 2004: 3-26]. W czasach feudalnych przynaleznos¢ do ,,ztotego
rodu” (altan urag) dawata prawo do sprawowania wtadzy. W postkomunistycznym nacjo-
nalizmie mongolskim Czyngis-chan stat sie przodkiem-zatozycielem narodu. Sakralizacja
Czyngisa w formie buddy i bostwa szamahskiego jest zatem forma sakralizacji catego na-
rodu. W Buriacji kult Czyngis-chana nie jest tak jaskrawo wyrazony, gdyz nie jest wspie-
rany przez ideologiczny aparat pahstwa. Niemniej, czczony jest przez szamanow, lamow
i swieckich Buriatow.

Narodowa tradycja mongolskiego i buriackiego buddyzmu podkreslana jest w ubiorze
mnichow. Zamiast mnisich szat kroju tybetahskiego nosza oni czesto mongolskie kostiu-
my (deel, bur. degel), ktore jedynie czerwonym kolorem odrozniaja sie od tradycyjnego
ubioru pasterzy. Ich btekitne rekawy maja symbolizowac¢ ubostwione przez ludy mongol-
skie Wieczne Btekitne Niebo. Podobnie traktowane jest swobodne podejscie mnichow
do seksualnosci i alkoholu. To, co u Tybetahczykow uchodzi za powazne naruszenie dy-
scypliny, nacjonalisci nazywaja specyfika miejscowego buddyzmu, dostosowanego do
nomadycznej tradycji. W Buriacji i Mongolii wielu mnichow nie mieszka w klasztorze. Po
zakohczeniu pracy obrzedowej przebieraja sie oni w cywilne ubrania i udaja sie do domu,
gdzie czeka na nich partner lub zona. Innowacja wprowadzona przez komunistow postrze-
gana jest w kategoriach ponadczasowe;j tradycji narodowej. Odstepstwo od normy w cha-
rakterze wyznacznika tozsamosci samo stafo sie norma.

Wrtaczenie buddyzmu do dyskursu narodowego powoduje, ze buddyjscy hierarchowie
uwazani sa za obrohcow tradycji narodowych. Niektorzy z nich kreuja sie na liderow etno-
narodowych. Najlepszym przyktadem jest Chambo Lama Damba Ajuszejew. Poza rozwo-
jem buddyzmu zajmuje sige on restytucja buriackich tradycji; organizuje turnieje zapasow
buriackich, tucznictwa i wyscigow konnych, uwazanych za buriackie sporty etniczne. Na-
wotuje Buriatow do koczowniczego trybu zycia i zbiera srodki na zakup stad dla bezrobot-
nych mieszkahcow pokotchozowych wsi. Jako duchowy przywodca narodu buriackiego
Chambo Lama probowat w 2009 r. ustanowic relacje , patron-nauczyciel” z gtowa Federa-
cji Rosyjskiej. Podczas wizyty prezydenta Miedwiediewa w Buriacji mnisi z klasztoru Iwot-
gihskiego przygotowali dla niego tron, na ktorym miat by¢ wyniesiony do godnosci ema-
nacji Biatej Tary i opiekuna nauki buddyjskiej w Rosji. Damba Ajuszejew miat powiedziet:

Biata Tara — jedno z gtownych bostw — przedstawiana jest z siedmioma oczami. Trzecie oko
umiejscowione jest na czole, a jeszcze cztery na dtoniach i stopach, co pozwala jej widziec
wszystkie zywe istoty we wszystkich wymiarach bytu z przenikajaca madroscia i wspotczu-
ciem. Za wcielenie Biatej Tary buddysci uwazaja wszystkich wiadcow Rosji, a niniejsza cere-
monia pojawita sie w 1764 roku podczas rzadow Katarzyny Il. Tradycja inicjowania carow zo-
stata przerwana w okresie wtadzy radzieckiej, gdy represjonowani byli liczni lamowie, a wiele
Swiatyh buddyjskich ulegto zniszczeniu. W Federacji Rosyjskiej ta tradycja zostata wznowiona
[Medvedev... 2009].
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Prezydent nie zgodzit sie na intronizacje, jednak stwierdzit, ze ,,z szacunkiem odno-
si sie do tradycji rosyjskich buddystow " [Ibidem]. Sadze, ze wydarzenie to pokazuje, iz
chambo lama nie tylko przyjmuje funkcje lidera etnonarodowego, ale takze probuje ustalic
relacje narodu wobec wtadz pahstwowych. Z pomoca rytuatu ubostwienia Miedwiediewa
ustanawiat harmonige pomigdzy tozsamoscia etnonarodowa Buriatow i pahstwowo-oby-
watelska. Mysle, ze byta to rowniez proba oswojenia wtadzy pahstwowe| poprzez wyra-
zenie je] w premodernistycznym jezyku buddyzmu klasztornego. Warto zwroci¢ uwage,
ze akceptacja statusu kobiecej formy bodhisattwy obligowataby prezydenta do odgrywa-
nia okreslonej roli Biate] Wyzwolicielki i Kota Spetniajacego Zyczenia wobec buddyjskiej
wspolnoty. Rosyjska Cerkiew Prawostawna odebrata to za probe zawtaszczenia prawo-
stawnego prezydenta i wyrazita stanowczy sprzeciw [Akimov 2009]. Intronizacja Miedwie-
diewa na buddyjska boginige nie byta aktem przypadkowym. Byto to swiadome wykorzy-
stanie tradycji do celow politycznych. Ten sposob budowania relacji z wiadza centralna
jest dosc charakterystyczny dla buriackich politykow. Tyko niewielka czes¢ mtodych akty-
wistow pozwala sobie na otwarty konflikt z Moskwa. Wiekszos¢ Buriatow, z ktorymi roz-
mawiatem, podkreslata demograficzna dominacje Rosjan w regionie, a takze uzaleznienie
ekonomiczne republiki od dotacji z centrum. Moim zdaniem w Buriacji panuje konsensus,
w ktorym wtadze centralne toleruja wyrazna nadreprezentacje przedstawicieli grupy tytu-
larnej w administracji i przedsigbiorstwach pahstwowych. Republika otrzymuje dotacje na
rozwoj ekonomiczny i ,,zachowanie tradycyjnej kultury”. W zamian wigkszos¢ Buriatow
deklaruje lojalnos¢ wobec pahstwa oraz tolerancje wobec Rosjan (sic!) na swojej ziemi.
Ubostwienie prezydenta mozna postrzegac jako kolejny akt w teatrze wtadzy, ulegtosci
i jej kosztow. Bez watpienia Chambo Lama stara sig by¢ w tym teatrze rezyserem.

Pewne sentymenty za politycznym przywodztwem hierarchow buddyjskich mozna
dostrzec w Mongolii, chot z pewnoscia nie jest to gfowny nurt zycia politycznego. Po
niedawnej smierci IX Bogdo Gegena (zyt w Daramsali w Indiach) niektorzy Mongotowie
zywia nadzieje, iz odrodzi sie on w Mongolii i stanie sie liderem narodowym na podobien-
stwo VIII Bogdo-chana. Prawdopodobnie obawa przed politycznymi wptywami najwyzszej
reinkarnacji mongolskiej, sprawita, ze demokratyczne wladze Mongolii dos¢ ostroznie od-
nosity sie do poprzedniej inkarnacji Bogdo Gegena i nie kwapity sige z zaproszeniem go do
osiedlenia sie w Mongolii.

Kolejnym wazna cecha narodowego buddyzmu jest zacieranie sie granic pomiedzy
swietami narodowymi i religijnymi. Doskonatym przyktadem jest tu noworoczne swigto
Sagaalgan (bur.) (mong. Cagaan Sar), zarowno w Mongolii jak i w Buriacji ustanowione
dniem wolnym od pracy. W niektorych obrzedach buddyjskich wykonywanych podczas
tego Swigta (np. dugzuba) uczestnicza rowniez zdeklarowani ateisci. Moi rozmowecy ttu-
maczyli, ze traktuja to jako czest tradycji i nie przywiazuja wagi do religijnych aspektow
buddyjskich rytuatow?!.

Nauki Buddy ze swym ogromnym bogactwem zrecznych srodkow prowadzacych do
oSwiecenia przeznaczone byty dla ludzi o roznych temperamentach, statusach spotecz-
nych i zdolnosciach intelektualnych. W przeciagu wiekow dharma harmonicznie przysto-
sowywana byta do roznych kultur, wiaczajac i elementy wierzeh przedbuddyjskich, i trans-

30 Krazaca po Utan Ude plotka gtosi, ze doradcy prezydenta przelgkli sie szyderczych komentarzy na temat
kobiecej natury prezydenta.

Do podobnej kategorii zjawisk spotecznych mozna zaliczy¢ prawostawnych Buriatow i Rosjan w Buriacji,
ktorzy zwracaja sie z prosba o konsultacje i pomoc do lamow astrologow i lekarzy medycyny tybetahskiej
lub lamodw uwazanych za ,mocnych”. W tym przypadku moi interlokutorzy ttumaczyli, ze pomoc lamow ma
czysto praktyczny charakter i nie jest zwiazana z religia.
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formujac je w narzedzia pomagajace zrozumie¢ nature umystu. Z tego punktu widzenia
etnokonfesjonalne ograniczenia stoja w sprzecznosci z uniwersalnym charakterem bud-
dyjskiej tradycji. Wigkszos¢ buddystow w regionie to przedstawiciele grup mongolskoje-
zycznych, tradycyjnie buddyjskich. W pewnym stopniu buddyzm stuzy wyznaczaniu gra-
nic miedzyetnicznych.

Tendencje do nacjonalizacji buddyzmu zostaty ugruntowane na poziomie jezykowym.
Termin ,buddyzm tybetahski” zostat poddany krytyce i zastapiony terminem ,,buddyzm
mongolski” lub , buriat-mongolski”. Zwolennicy nowej terminologii argumentuja, iz przez
szereg stuleci swojego funkcjonowania na ziemiach mongolskich buddyzm przybrat sze-
reg cech charakterystycznych wytacznie dla tamtejszej kultury i znaczaco rozni sie od
buddyzmu tybetahskiego [Sabirow 2009: 38-45]. Za probe radykalizacji powyzszego sta-
nowiska nalezy przyjac wypowiedz gtowy Tradycyjnej Sanghi Rosji Pandito Chambo Lamy
Damby Ajuszejewa: ,Buriaci otrzymali buddyzm od Damba-Dorzi Zarajewa, a on, z ko-
lei otrzymat go w pierwszych swoich narodzinach od Buddy Kasjapy, a za drugim razem
od Buddy Sakjamuni! Zapamietajcie to sobie” [Ajuseev 2008]. Tendencje do wydzielenia
miejscowego buddyzmu w odrgbna tradycje sprzyjaja kanonizacji dotychczas nieformal-
nych form obyczajowych.

WNIOSKI

Buddyzm dotart do ludow mongolskich z Tybetu i od poczatku powiazany byt z polityka
prowadzona pomiedzy Tybetahczykami, Chihczykami a Mongotami. W XVII w. do rozgry-
wek tych dofaczyli Rosjanie i Mandzurowie. W Mongolii i czesciowo w Buriacji liderzy
buddyjscy aktywnie uczestniczyli w pierwszych modernistycznych ruchach narodowos-
ciowych stanowiacych podwaliny dzisiejszych tozsamosci narodowych w Mongolii i Bu-
riacji. W latach 30. XX w. komunisci eksterminowali duza czes¢ buddyjskich tradycji wraz
z ich nosicielami, jednak od lat 90. rozpoczefo sie intensywne odrodzenie tradycji bud-
dyjskich. Buddyzm zostat wfaczony w programy aktywizacji etnonarodowej. W rezultacie
podjeto probe odtworzenia monastycznego modelu buddyzmu, jaki funkcjonowat w okre-
sie przedrewolucyjnym. Wzmocnione zostaly lokalne osobliwosci mongolskiego buddy-
zmu, w celu wytworzenia roznicy pomiedzy (narodowym) buddyzmem mongolskim/bu-
riackim a tybetahskim. W ten sposob zjawiska postrzegane przez Tybetahczykow jako
wypaczenia przybraty status narodowej tradycji. W Buriacji buddyzm stat sie elementem
dystynktywnym uzywanym do etnicznej dyferencjacji Buriatow — w opozycji do prawo-
stawnych (rownie czesto nominalnie) Rosjan. Sciste powiazanie nauk buddy z buriacka
kultura stanowit moze pewne ograniczenie dla rozprzestrzeniania sie buddyzmu w Rosji
poza grupy etnokonfesjonalne. Jednoczesnie ta sama tendencja pozwala zachowat toz-
samosc | poczucie godnosci Buriatom, z ktorych wielu nie przyswoito sobie innych ele-
mentow tzw. , kultury etnicznej”, takich jak jezyk, pasterski sposob zycia itp. W Mongolii
tradycjonalistyczna pozycja buddyzmu przeciwstawiona zostata w pewien sposob chrzes-
cijahstwu, ktorego najrozniejsze odtamy rozpowszechnianie sa wraz z ,agendami nowo-
czesnosci” z krajow zachodnich.

Pozostaje nam odpowiedziet na pytanie, po co Buriatom tantryczne ciato rosyjskiego
prezydenta? W wywiadzie dla gazety , Novyj Region” prezydent Rosyjskiego Stowarzy-
szenia Buddystow Karma Kagju — Aleksander Kajbogarow stwierdzit, ze uznanie prezyden-
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ta Miedwiediewa za Biata Tare to: ,, dynamiczna prawda, gdy cztowiekowi mowia, jaki jest
wspaniaty. Nawet jesli tak nie jest, albo nie do kohca tak jest, nie mowig teraz o prezy-
dencie, cztowiek stanie sig lepszy. Ludzie lubia, kiedy ich chwala. Mowicie mu, ze jest do-
bry i on staje sig dobry [...] To wiekowa tradycja — uznawac wtadcow za wcielenie Biatej
Tary. Buddysci uwazali, ze to ich chroni” [Kajbogarov 2009].

Rozwijajac te mysl, mozemy postawit tezg, ze w tantrycznym zjednoczeniu z prezy-
dentem Buriaci (albo przynajmniej niektorzy z nich) wytwarzaja harmonige pomigdzy dwie-
ma tozsamosciami narodowymi: rosyjska — obywatelska i buriacka — etnonarodowa. Ubo-
stwienie wtadzy pahstwowej i nadanie jej atrybutow mitosciwe| kobiecosci jest praktyka
zobowiazujaca witadze do szczodrosci, ktora przypisuje sie Biatej Tarze. Jest to strategia
stabych, ktorzy zgadzaja sie na gre dominacji, ale sami probuja zdefiniowac jej reguty. Spo-
gladajac szerzej mozna powiedzieC, ze Buriaci jako wspolnota narodowa powstali wtasnie
w rezultacie owego zespolenia z wladza rosyjska. Oddzieleni zostali przez to od przedna-
rodowej rodziny ludow mongolskich. Mongotom z Mongolii tantryczne ciato rosyjskiego
prezydenta nie jest do niczego potrzebne. Potrzebuja za to Czyngis-chana w buddyjskie]
groznej formie Wadzrapani. Dzieki temu narracja nacjonalistyczna nastawiona ku stawnej
przesztosci, ale operujaca wartosciami ,odwiecznymi”, uzyskuje harmonig wszystkich
elementow sktadowych.
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THE TANTRIC BODY OF THE RUSSIAN PRESIDENT — CHINGISIDS’ ENLIGHTENED
MIND. POLITICS AND NATIONALISM IN BURYAT / MONGOLIAN BUDDHISM

Summary

This paper is devoted to the role of Buddhism in the construction of ethnonational identity in Buryatia
and Mongolia. On the case of the phenomenon of deification of Russian presidents by Buryat la-
mas | have analyzed: historically conditioned compounds of Buddhism and politics of the Mongolian
groups, the role of Buddhism in ethnic mobilization in Buryatia and Mongolia after the fall of Commu-
nism and features of ethnonational model of Buddhism in two neighboring regions. In post-socialist
period Buddhism was involved in ethnonational political projects. As a result, an attempt was taken
to restore the monastic model of Buddhism, which had functioned in the pre-revolutionary period.
Local peculiarities of Mongolian Buddhism were reinforced in order to produce the difference be-
tween the (national) Mongolian/Buryat and Tibetan Buddhism. In Buryatia, Buddhism became a dis-
tinctive element used for ethnic differentiation of Buryats — in opposition to the Orthodox Russians.
In Mongolia, traditionalist position of Buddhism was opposed in some way to Christianity, the vari-
ous factions of which are distributed together with “agendas of modernity” from Western countries.

In tantric union with the president Buryat lamas produce harmony between two national identi-
ties: Russian — civic and Buryat — ethnonational. Deification of the state power and giving it the at-
tributes of loving femininity is a practice obliging the authority to generosity, which is attributed to
the White Tara. It is a strategy of the weak, who agree to a game of domination, but they try to de-
fine its rules themselves. Looking more broadly it can be said that the Buryats as a national commu-
nity appeared just as a result of this fusion with the Russian power. because of this they were sepa-
rated from the pre-national family of Mongolian peoples. Mongols, for similar purposes use Chingis
Khan identified with the Buddhist form of Vajrapani. As a result, nationalist narrative is set to famous
past, but uses the ‘eternal’ values, achieves harmony of all its elements.

Keywords: Buddhism, Buryatia, Mongolia, nationalism, tradition, identity



