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CZY BATIK JEST SYMBOLEM

TOZSAMOSCI NARODOWEJ W INDONEZJI?
NARODZINY | ROZWOJ

INDONEZYJSKIEGO STROJU NARODOWEGO

IS BATIK A SYMBOL OF THE NATIONAL IDENTITY
IN INDONESIA?

THE BIRTH AND THE TRANSFIGURATION

OF INDONESIAN NATIONAL COSTUME

Abstract

This study investigates the national costume in Indonesia, es-
pecially one of its components — batik. Is batik a symbol of
Indonesian national identity, or is it just a proof of domination
of the Javanese culture? In this article, | explore the ways in
which batik became a popular costume for Indonesian citi-
zens, defined also as a vehicle for manifestations of many dif-
ferent ideas and identities. | analyze not only briefly a history
of batik as a part of Indonesian national costume, but also the
ways of its understanding, both in the past an in conteporary
Indonesia.
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Streszczenie

Przedmiotem analizy w niniejszej pracy jest indonezyjski stroj
narodowy, zwtaszcza jeden z jego elementow — batik. Czy
batik jest symbolem tozsamosci narodowej w Indonezji, czy
jedynie stanowi dowod na dominacje kultury jawajskiej? W ar-
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tykule omawiam sciezki transformacji batiku w ubior, badz czesc ubioru, noszony przez Indonezyjczy-
kow, definiowany zarazem jako przestrzeh stuzaca manifestowaniu rozmaitych pogladow, przekonanh
i tozsamosci. Badam nie tylko historig batiku jako elementu narodowego stroju w Indonezji, lecz tak-
ze sposoby jego odczytywania, zarowno w przesztosci, jak i obecnie.

Stowa kluczowe: batik; Indonezja; tozsamos¢ narodowa; stroj narodowy; Jawa

To be Javanese is to be Indonesian
but the reverse is clearly not the case.

Woodward, 2011, s. 14

piatek 17 kwietnia 1945 roku w Dzakarcie Ahmed Sukarno ogtosit niepodle-
V\/g’ro’sé Indonezji w imieniu narodu indonezyjskiego (bangsa Indonesia). Na zdje-

ciu dokumentujacym to wydarzenie przyszty pierwszy prezydent Indonezji nosi
biate spodnie z mankietami, biata jednorzedowa marynarkg o wojskowym kroju oraz peci,
meskie nakrycie gtowy w kolorze czarnym, podobne do fezu. Nieco z boku widoczny jest
rowniez Mohammad Hatta, przyszty pierwszy premier Indonezji, ubrany w lekki biaty gar-
nitur i biata koszule. Ze wszystkich uchwyconych na zdjeciu osob tylko Sukarno nosi peci,
mezczyzni zebrani za nim i stojacy obok maja gtowy odkryte lub nosza kapelusze; jesli nie
sa ubrani w mundury wojskowe, maja na sobie stroje europejskie. Jedynie stojaca posrod
nich kobieta, zapewne trzecia zona Sukarno, Fatmawati', wydaje sie bardziej pasowac do
stereotypowych wyobrazeh Indonezji u zarania niepodlegtosci — wtosy ma lekko okryte
rodzajem zwiewnego szala, okreslanym jako kerudung badz kudung, nosi kebaye i praw-
dopodobnie batikowy materiat owiniety wokot bioder, co jednak jest juz zbyt stabo wi-
doczne. Niemniej mozna sie tego domyslac, analizujac inne zdjecia pierwszej pary, wyko-
nywane zarowno podczas oficjalnych spotkah politycznych, jak i tych bardziej prywatnych,
ukazujacych zycie rodzinne prezydenta.

Batik jest technika zdobienia podtoza, najczesciej tkaniny, poprzez pokrywanie wybra-
nych jej przestrzeni cieklym woskiem. Catos¢ mozna, po zakrzepnigciu, poddat proceso-
wi farbowania, a nastgpnie usuniecia wosku, uzyskujac niezabarwione pola. W zaleznosci
od potrzeb tkaning mozna barwic wielokrotnie, uzyskujac ztozone efekty kolorystyczne
i niezwykle misterne i delikatne wzory. Pierwotnie stowo batik oznaczato jedynie tkaning
wykonana ta technika, a stuzaca do owinigcia wokot ciata, nie zszywana ani nie cieta po
batikowaniu. Wspofczesnie odnosi sie ono takze do materiatu we wzor , batikowy” oraz
gotowego elementu odziezy uszytego z takiego materiatu?. Proszac o batik na indonezyj-
skim, zwtaszcza jawajskim targu, mozemy wiec otrzymac nie tylko kupon recznie pokry-
wanego lub stemplowanego woskiem i farbowanego materiatu, tzw. kain, ale tez taki,
ktory nigdy nie byt pokryty woskiem, a jedynie masowo wyprodukowany, o wzorach bati-
kowych utrwalonych w tradycji badZz tez nowych, niemniej jednak rozpoznawanych przez
sprzedajacego i kupujacego jako batikowe. Technika batiku obecnie wykorzystywana jest
w Indonezji nie tylko do zdobienia tkanin. Batikowane moga byt przedmioty drewniane,
metal, plecione maty. Czasami w zdobnictwie wykorzystywany jest, jako element dekora-
cyjny, sam ornament uznawany za , batikowy", ktory zostaje na przyktad wygrawerowany
na szklanej tafli drzwi.
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) Sukarno byt zonaty dziewiet razy.

BadZ torebek, obrusow, poszewek na poduszki itp.
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Chot technika ta znana jest nie tylko na Jawie, to witasnie na dworach lokalnych wtad-
cow jawajskich wyksztatcit sie najbardziej wyrafinowany system znaczen i hierarchii moty-
wow, przy jednoczesnym mistrzostwie wykonania batikowych tkanin.

Batik, jako element stroju, niemal od poczatku niepodlegtej Indonezji stat sie przestrze-
niag retoryczna, budzaca w przywodcach politycznych przekonanie, ze poprzez nia moga
opanowac przesztose, terazniejszosc i przysztosc dyskursu o narodowe] tozsamosci. Od-
bijat program unifikacji pahstwa, szczegolnie istotny dla polityki pierwszych dwoch prezy-
dentow: Sukarno i Mohameda Suharto, obnazajac jednak zarazem nierowne podstawy, na
ktorych wznoszono fundamenty jednosci kraju. Ukazywat takze dominacje kultury jawaj-
skiej jako primus inter pares. Symbolem tego byt stroj jawajski, a raczej spopularyzowana
w XIX wieku wersja stroju arystokratycznego, przeobrazona w stroj narodowy Indonezji,
ktorego najwazniejszym elementem, z uptywem lat, stat sie batik.

Reliefy z hinduistycznych i buddyjskich swiatyh jawajskich, datowanych na okoto osmy
i dziewiaty wiek, pozwalaja wyobrazit sobie, jak wowczas wygladaty stroje jawajskiej ary-
stokracji. Byty to dtugie pasy materiatu, drapowane wokot ciafa (por. Taylor, 2010, s. 102).
Relacje podroznikow z XVI i XVII wieku zawieraja wzmianki o powszechnie stosowanym
przez kobiety i mezczyzn stroju sktadajacym sig z owijanego lub drapowanego od pasa do
kolan lub kostek materiatu, zas w przypadku kobiet dodatkowej tkaniny owijanej wokot
piersi (Taylor, 2010, s. 102). Z kolei grafiki, miedzy innymi staloryt nr 24, ze zbioru Oce-
ania, z drugiej potowy lat trzydziestych XIX wieku, ukazuja stroje Jawajczykow z roznych
warstw spotecznych, takze wykorzystujacych odmienne dla kazdego stanu i pozycji wa-
rianty drapowania tkanin, w przewazajacej swej liczbie batikowych?.

W jawajskich strojach i zdobiacych je motywach wyrazne sa wptywy innych kultur,
z ktorymi przez stulecia Jawajczycy nawiazywali mniej lub bardziej pokojowe, czesto op-
arte na wymianie handlowej, kontakty. Przede wszystkim byty to kultury indyjska, arab-
ska i europejska“, nie bedac jednak wyfacznymi zrodtami inspiracji i nawiazah. Jeden
z elementow kobiecego stroju arystokratycznego, upowszechniony wérod wszystkich
warstw spotecznych, zwiazany jest najprawdopodobniej z kontaktami z Chinami. W XV
wieku w Malakce, waznym porcie na Potwyspie Malajskim, umozliwiajacym wymiang
dobr w regionie, a takze w portach na Jawie i Sumatrze, coraz chetniej osiedlata sie lud-
nos¢ pochodzenia chihskiego®. Byli to potomkowie Chihczykow i miejscowych kobiet
(Seri, 2004, s. 24), w swoich strojach i zwyczajach faczacy elementy lokalne z chihski-
mi. To prawdopodobnie dato poczatek pozniejszej kebai, czyli rodzajowi lekkiego zakietu
badz koszuli, spopularyzowanego na szerokim obszarze poprzez kontakty handlowe®.
Kebaya wystepowata w wielu fasonach, mogta byt bogato zdobiona haftami badz gtad-
ka, z materiatu transparentnego lub z tkaniny nieprzezroczyste|. Wsrod rdzennej ludno-
sci Jawy do XIX wieku wyksztatcita sig i upowszechnita’ jej forma przypominajaca pota-
czenie tradycyjnego na tym obszarze waskiego pasa tkaniny okrecanego wokot piersi,

s Staloryt (odbitka) George'a Louisa Domeny‘a de Rienci, zbiory prywatne autorki. Grafika ukazuje stroje pary

z gminu, tancerki, dworzanina oraz straznika dworskiego.

Z obcej kultury zapozyczony zostat migdzy innymi sam zwyczaj okrywania ramion, podobnie jak pozniejsze
wykorzystywanie w stroju elementow szytych (jak marynarki, bluzy, badz spodnie), z ktorymi Europejczycy
zapoznali Jawajczykow okoto XV wieku.

Handel z Chinami rozwijat sie w regionie co najmniej od trzeciego stulecia. Podkresleniem istoty kontaktow
pomiedzy suttanatem Malakki i Chinami, byt slub suttana Mansur Shaha z ksiezniczka Hang Li Po w 1462
roku (patrz: Seri, 2004, ss. 20-23).

Inne teorie wskazuja na Arabig, Indie, a nawet Europe (Portugalig), jako mozliwe zrodfa pochodzenia pierwo-
wzoru kebai.

Duze znaczenie dla powszechnosci szytych elementow odziezy miato pojawienie sig na tych terenach, spro-
wadzonej z Europy, maszyny do szycia, wynalezionej przez Isaaka Singera w 1854 roku (patrz: Taylor, 2010,
s. 105).
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tzw. kemben, oraz otwartego zakietu. Kebaya taka noszona bytfa najczesciej w taki spo-
sob, aby nie zastaniata albo zastaniata tylko czesciowo pas stagen — przewaznie z samo-
dziatu, barwiony na jednolity kolor, ktory miat za zadanie podtrzymywac batik oraz wy-
rownywac sylwetke kobieca do pozadanego ideatu. Bogatsze Jawajki chetniej wybieraty
model bez dodatkowego materiatu pomiedzy potami kebai, zapinany na piersiach na
haftki lub dekoracyjne guziki, czesto wykonywany z welwetu lub jedwabiu, ozdabiany
bizuteria, w szczegblnosci broszami i nie odstaniajacy znajdujacej sie ewentualnie pod
kebaya tkaniny kemben ani spodniego pasa stagen®. Dot stroju nadal najczesciej stano-
wita owinieta wokot bioder tkanina. Dodatkowo niektorzy mezczyzni zaktadali pod nia
spodnie. W5&rod arystokracji byty to tkaniny batikowane, zas ludnos¢ najubozsza nosita
luriki — bawetniane samodziaty o prostej ornamentyce. Lurik byt takze czesto wybierany
jako materiat stuzacy do szycia gornych czesci stroju Jawajczykow z nizszych warstw
spotecznych. Batiki nie byty wiec powszechnym elementem stroju najubozszych, lecz
zdobity przedstawicieli rodow panujacych i arystokracji jawajskiej. lch powszechna do-
stepnost poza murami patacow wiaze sie dopiero z rewolucja w procesie produkcji,
zapoczatkowana w pierwszej potowie XIX wieku. Wprowadzenie stempla (cap), umoz-
liwiajacego szybkie pokrywanie woskiem duzych przestrzeni materiatu®, a nastepnie
sprowadzenie na Jawe sztucznych barwnikow skrocito czas produkcji i tym samym ob-
nizyto cene, wptywajac na przeobrazenie powszechnie noszonych strojow. Innowacje
te zapewnity takze rozwoj batikarstwa jawajskiego, zagrozonego wczesniej przez zalew
taniej i niskiej jakosci produkcji europejskiej™.

Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku oficjalnym strojem arystokracji jawajskiej byt
wiec drapowany wokot pasa batik, ale w potfaczeniu z elementami zapozyczonymi z in-
nych kultur. Kobiety nosity kebaye, mezczyzni zas odstaniajace pas marynarki, zwane sike-
pan, z ozdobnymi broszami i zegarkami na dewizkach, oraz koszule z zawiazywanymi pod
szyja muchami (patrz: Taylor, 2010, s. 103). Stroj meski wiehczyto tradycyjne nakrycie gto-
wy, nazwane blangkon, wykonane z batikowanej tkaniny, recznie zawijanej lub — w po6z-
niejszym okresie — zszywanej na ksztatt potkolistego turbanu badz zawoju. Kobiety z ary-
stokracji nie zastaniaty gtowy'', zas wilosy spinaly w dekoracyjny kok, sanggul. Jedynie
w dniu slubu wtadca wraz z mafzonka wystepowali w strojach z odstonietymi ramionami,
w przypadku kobiety, oraz z odstonietym torsem, w przypadku mezczyzny. Obydwoje no-
sili wowczas cenne batiki, dodot, znacznie dtuzsze niz mniej galowe kain.

W obrebie dworbow jawajskich stroje obowiazujace dworzan i stugi, abdi dalem, po-
zostawaly bardziej statyczne w swej formie od mody poza patacowymi murami. Jeszcze
w potowie XX wieku na dworze suftana Yogyakarty cze5¢ mezczyzn abdi dalem nie za-
staniata torsu i nosita jedynie batikowany kain oraz podtrzymujacy go pas'?. Stroj kobiecy

Obecnie model taki najczesciej okreslany jako tzw. model Kartini, na czes¢ Raden Ajeng Kartini (1879-1904),
dziataczki na rzecz ksztatcenia kobiet, pochodzacej z jawajskiej rodziny arystokratycznej. O zyciu i pogladach
Kartini m.in. Joost Coté (Coté, 2008, ss. 1-49). W 1964 roku Sukarno ustanowit 21 kwietnia Dniem Kartini.
Nowa technika, kuszaca niskim naktadem kosztow, spowodowata lawinowe uruchamianie manufaktur
(w duzej mierze chihskich) na Jawie, zapewniajacych liczne miejsca pracy i rozwoj nowych osrodkow.
Pierwsza manufaktura batiku zatozona zostata w Holandii w 1835 roku.

Kudung upowszechnit sie w drugiej dekadzie XX wieku, wraz z dziatalnoscia islamskich organizacji takich, jak
'Aisyiah (patrz: Kurniawati, 2012, s. 121).

Taylor pisat (Taylor, 2010, ss. 102-103), ze juz w drugiej potowie XIX wieku mgzczyzni na dworach nie odsta-
niali torsow, jednak w analizowanych przeze mnie kolekcjach prywatnych znajduja sie zdjecia przeczace jego
twierdzeniu. Niemniej prawda jest, ze coraz powszechniejsze byto wowczas zakrywanie gornej czesci ciata,
obecnie uwazane za wymog formalny. Zob. m.in. kolekcja fotografii rodzinnych suttana Yoyakarty Hameng-
kubuwono IX (1940-1988), wiasnosc BRAy Hj.Poeroeboyo, Yogyakarta (zbior nieuporzadkowany).
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abdi dalem ulegat jeszcze mniejszym przeksztatceniom i do dzisiaj obowiazujacy pozostaje
batikowy kain'® oraz podtrzymujacy go stagen ukryty pod tkanina kemben'.

Na poczatku XX wieku mezczyzni z arystokratycznych rodzin jawajskich coraz chetniej
wybierali petny stroj europejski, zarowno na uroczystosci prywatne, jak i oficjalne. Jedynie
jawajskie ceremonie patacowe wymagaty tradycyjnych jawajskich strojow batikowych.
Co charakterystyczne, nie rezygnowano z utrwalonych w tradycji wzorow o hinduistyczno
-buddyjskim rodowodzie, ktorymi zdobiono tkaniny nawet, jesli noszacy ja arystokrata wy-
znawat islam.

Tkaniny batikowe budzity coraz wigksze zainteresowanie Europejczykow, ktorzy w koh-
cu XIX i na poczatku XX wieku chetnie nosili je w zaciszu domowym (Locher-Scholten,
2004, s. 204). Europejskim pomystem byto wykorzystanie ich takze do dekoracji domow
oraz ciecie i zszywanie z nich nowych elementow strojow, poza tradycyjnymi kuponami
kain, ewentualnie mniejszymi i chetnie] wybieranymi przez Europejczykow sarongami.
Powstawaty wigc batikowe obrusy, spodnie badz pizamy. Wykorzystanie sztucznych bar-
wnikow umozliwito tworzenie batikow o znacznie szerszej gamie kolorow niz tradycyjne
na Jawie Centralnej biel, krem, odcienie brazu, niebieskiego i zot¢, podsycajac jeszcze to
zainteresowanie. Europejki nosity w domach batikowe spody, zestawiane z biatymi hafto-
wanymi kebajami.

Jawajczycy z nizszych warstw spotecznych nie mogli nosic strojow europejskich’. Za
tych, ktorym przystugiwaty prawa ,rowne Europejczykom”, uznano m.in. cztonkow ro-
dow panujacych. Takze ludnost miejscowa wyznajaca wiare chrzescijahska miafa ubierat
sie zgodnie z moda europejska (za: Heringa & Veldhuisen, 1996, ss. 49-50; patrz: Adam,
2014, ss. 16-19). Pozostali mogli nosi¢ tylko przystugujace im stroje lokalne. Jesli pra-
cowali w administracji pahstwowej, zakfadali kain i sikepan, a na gtowe blangkon. Nogi
pozostawaty bose. Determinowato to cate spektrum zachowah. Ubrani w ten sposob Ja-
wajczycy musieli przyklgkac, wchodzac do pomieszczenia, w ktorym znajdowali sie Ho-
lendrzy, nie wolno byto im siadac na krzesle, lecz na podtodze, zas podchodzac do Ho-
lendra w urzedzie, byli zobowiazani do zachowania specyficznego kroku, wymagajacego
utrzymania sie w statej pozycji potukleku (Adam, 2014, s. 13). Rodzace sie dziennikarstwo
indonezyjskie okreslato te stroje i zwyczaje mianem adat Madjapaitan (Adam, 2014, s. 13),
czyli tradycje/prawo tradycyjne Majapahit, odnoszac sie do hinduistyczno-buddyjskiego
krolestwa, panujacego w regionie do pigtnastego wieku. Wyksztatcita sie wowczas hierar-
chia, w ktorej pozycje manifestowat miedzy innymi stroj. Okreslenie adat Madjapaitan sta-
to sie synonimem poddania sie i biernego przyjmowania kolonialnej w kategoriach relacji
kawula-gusti, czyli zwierzchnosci stuga-pan’®.

Stopniowe zmiany, powoli przeobrazajace stosunki Europejczykow i rdzennych miesz-
kahcow Indii Holenderskich, a mozliwe w duzej mierze dzieki wprowadzeniu ,Polityki
Etyczne]”", wplynely rowniez na przetamanie zakazu dotyczacego noszenia strojow eu-
ropejskich. Na poczatku drugiej dekady XX wieku niektorzy studenci, zwtaszcza uczesz-
czajacy do Szkoty Ksztatcacej Rodzimych/Rdzennych Lekarzy (School tot Opleiding van

18 Przy czym nadal obowiazuje Scisfa hierarchia motywow, ktore moga zdobi¢ tkaniny noszone przez abdi
dalem, wyzszych ranga dworzan spokrewnionych z dworem, a wreszcie najblizsza rodzing suttana.

4 Kobiety abdi dalem nosza takze waski pasek materiatu w jednolitym kolorze zaleznym od rangi, podtrzymu-

jacy krotki tradycyjny sztylet kobiecy, wedung.

Nie wolno im byto takze rozmawiat w jezyku holenderskim.

Wiecej na temat relacji kawula-gusti (patrz: Moertono, 1981, ss. 14-20).

Mtoda krolowa Wilhelmina wprowadzita Polityke Etyczna w przekonaniu o moralnym obowiazku, jakim miato

byc dla przedstawicieli cywilizacji europejskiej przewodnictwo w edukacji, industrializacji i rozwoju Indii Ho-

lenderskich. Polityka ta wiazata sie takze ze zmianami w podejsciu do rdzennych mieszkahcow Kolonii (za:

Wactawek, 2015; Bloembergen, 2006, s. 225; Adam, 1996, ss. 21-26).
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Inlandsche Artsen, STOVIA), odwazyli sie zatozyC europejskie ubrania, albo przynajmniej
niektore elementy stroju europejskiego, ktore taczyli z jawajskimi batikami i tradycyjnymi
nakryciami gtow (Adam, 1996, s. 23). W ich §lady poszli urzednicy nizszych stopni, na-
uczyciele, sekretarze, sklepikarze, dziatacze nacjonalistyczni i dziennikarze (Adam, 1996,
s. 23)'8. Rodzacy sig nacjonalizm nosit wigc nie rdzenny, lecz europejski stroj. Byt takze
rodzaju meskiego, gdyz kobiety nadal w wigkszosci zaktadaty stroje tradycyjne, niekiedy
tylko przetamywane europejskimi dodatkami, na przyktad podczas podrozy do Europy’.
Mezczyzni zazwyczaj z checia zamieniali batikowy kain na dajace wigce] swobody euro-
pejskie spodnie i koszule, umozliwiajace takze przemiang sposobu zachowania w obec-
nosci Europejczykow; ten, kto nosit stroj europejski, nie byt zobowiazany do okreslonych
zachowah, na przyktad nie musiat siadat na podtodze, lecz na krzesle. ,Noszac stroje
europejskie, mieszkahcy kolonii przetamywali zarowno hierarchie tozsamosci utrwalona
przez tradycjg, jak i hierarchie tozsamosci kolonialnej” (Adam, 1996, ss. 26-27). Wkrotce
ci, ktorzy trwali przy noszeniu tradycyjnych strojow, zaczeli by¢ odbierani przez dziennika-
rzy jako wrogowie (Adam, 1996, ss. 28-29). Adam cytuje fragment jednego z artykutow
siodmego numeru gazety ,, Doenia Bergerak” z 1914 roku:

Hej, Jawajczyku, jaki jest cel w tym, zebys odrzucit twoj kaen [kain, batikowany materiat]?
Zebys zamienit go na buty i garnitur? Poniewaz, jesli nosisz ten stroj, nie bedziesz ktaniat sie
ani zginat swoich kolan przede mna (...) hej Jawajczyku, nie odrzucaj tego zwyczaju, poniewaz
twoje zwyczaje pokazuja, ze jestes postuszny, a teraz oddaj mi swoja ziemig! (za: Adam, 1996,
ss. 29-30).

Odrzucajac tradycyjny stroj mieszkancy Indii Holenderskich odrzucali oczywistosc ko-
lonialnej dominacji. Kiedy prezydentem niepodlegtej Indonezji zostat Sukarno, pojawita sie
silna presja, aby ostatecznie zwalczy¢ ten , feudalny symbol”, promujac na jego miejsce
symbol nowego kraju, jednoczacy wieloetniczny, wielorasowy i wieloreligijny tygiel. Jed-
nak nawet wsrod rownych, ktos pozostaje ,,rowniejszym”. Sposrod co najmniej 250 grup
etnicznych, Jawajczycy stanowia okoto 47% catej populacji (por. Suryadinata, 2000, s. 39)
i to z Jawy pochodzili wszyscy prezydenci Indonezji®. Wczesniej, w czasach kolonialnych,
to przeksztatcony stroj jawajski przez kilka dziesiecioleci byt chetnie wybierany na prywat-
ne okolicznosci przez Europejczykow mieszkajacych w Indiach Holenderskich. Chociaz
Sukarno zdecydowanie zwalczat noszenie tradycyjnego stroju przez mezczyzn, byt zdania,
ze najodpowiedniejszym strojem dla kobiety, manifestujacym jej narodowosc, bedzie ze-
staw: kebaya i batikowy kain. Wtosy, spinane w kok lub splatane w warkocze w przypad-
ku mtodszych dziewczat, pozostaty odkryte, ewentualnie lekko zakrywat je kudung. Batik
w stroju kobiecym miat wyrazat dumeg z bycia Indonezyjka, mieszkanka kraju kontynuu-
jacego szlachetne tradycje krolestw Sriwijaya i Majapahit?’. Obydwa jawajskie krolestwa

8 Adam wspomina o okolniku nr 2014, skierowanym przez Gubernatora Indii Holenderskich do zwierzchni-
kow lokalnych urzedow administracyjnych w 1913 roku, a opublikowanym przez dziennikarzy gazety ,Do-
enia Bergerak” w numerze 32. Chociaz sam okolnik nie dotyczyt stroju, lecz przypominat o nakazie zmiany
sposobu powitania zwierzchnikow holenderskich przez jawajskich urzednikow niskiej rangi, na ,normalny”
i, wiasciwy", czyli europejski, ,dziennikarze wykorzystali go, aby przekonat masy do zmiany stroju na styl
europejski” (za: Adam, 1996, ss. 25-26).

Stan ten powoli ulegat zmianie i w latach trzydziestych oraz czterdziestych kobiety w strojach europejskich,
zwiaszcza w Batawii (dzisiejsza Dzakarta), bedaca centrum politycznym i kulturowym, stanowity juz po-
wszechny widok.

W kolejnosci: Sukarno, Suharto, Bacharuddin Jusuf Habibie (urodzit sie na Sulawesi, byt w potowie Bugisem,
w potowie Jawajczykiem), Abdurrahman Wahid, Megawati Sukarnoputri, Susilo Bambang Yudhoyono, Joko
Widodo (obecnie).

W przemowieniu z 1 czerwca 1945 roku, nazwanym pozniej ,Narodzinami Pancasili” (Lahirnya Pancasila),
Sukarno budowat obraz wielowiekowej tradycji obecnej Indonezji, uzasadniajac (nieco na wyrost), wynika-
jaca z historii oczywistosc stworzenia niepodlegtego kraju witasnie w tych granicach. Mowit m.in.: , Jedynie
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dominowaty nad ogromnymi obszarami, umozliwiajac mieszkahcom odlegtych terenow
podlegajacych ich wptywom, na kontakt z wyrafinowana kultura jawajska. Kobieta Indo-
nezyjka ubrana w batik i kebaje, uwidaczniata wigc wykorzystanie tego samego watku,
z ktorego od kilkuset lat tkano historie rejonu. Watek batikowy miat teraz szansge na nowo
Ztaczyt rozrzucone [w domysle: cho¢ stanowiace niegdys cafosc] skrawki kultur, w kultu-
re wspolng, indonezyjska. Ciato kobiety miato byt przestrzenia demonstracyjnej kontynu-
acji, przywiazania do tradycji. W tym samym czasie cialo mezczyzny symbolizowato wej-
scie Indonezji na droge wspotczesnosci. Sukarno promowat dla mezczyzn stroj zachodni,
argumentujac, ze noszacy go cztowiek nie ma stuzalczej postawy, przestaje byc¢ bezimien-
nym stuga, lecz porusza sie wyprostowany, , jak kazdy biaty mezczyzna" (za: Taylor, 2010,
ss. 107-108). Powszechne staty sie wiec wojskowe koszule lub marynarki oraz spodnie
z mankietami; popularnym wyrazem indonezyjskosci stato sie noszenie przez mezczyzn
peci. Stroj ten byt symbolem rownego statusu wszystkich Indonezyjczykow. W kazdym
razie wszystkich mezczyzn.

Chociaz na zachowanych zdjeciach zony Sukarno niezmiennie ukazywane sa jako matki
narodu??, w kebai oraz batiku, Indonezyjki, zwtaszcza te jeszcze niezamezne, rownie chet-
nie jak mezczyzni przyjmowaty stroj europejski. Kiedy wychodzity za maz, Jawajki czesto
zaktadaty kain i kebaje, lecz panny wybieraty swobode ruchow w spodniach, koszulach
z krotkimi rekawami oraz sukienkach i spodnicach. Stroj pierwszej damy nie byt uznany
za jedyny dopuszczalny, nawet podczas uroczystosci pahstwowych, gdyz wiele kobiet,
takze na Jawie, wolafo ubierat sie zgodnie z moda europejska. Podczas uroczystosci lo-
kalnych weciaz zaktadano stroje tradycyjne dla danej spotecznosci badz decydowano sig
na stroj europejski, jako bardziej uniwersalny. Mieszkahcy pozostatych wysp, zwifaszcza
tych najbardziej oddalonych od politycznego centrum, chetniej akceptowali stroj europej-
ski niz, odbierane jako jawajskie, zestawienie kebai i batiku. Dzieci — najmfodsze pokolenia
wolnych Indonezyjczykdow — niezaleznie od pfci nosity do szkot stroje europejskie: koszule
z krotkimi rekawami i spodnice lub spodnie.

Proba odejscia od prymatu wzornictwa charakterystycznego dla Jawy, a odziedzi-
czonego po wiekach panowania krolestw hinduistyczno-buddyjskich, byto stworzenie
nowych motywow batikowych, majacych wyraza¢ jednos¢ narodu Indonezyjskiego, po-
nad podziatami etnicznymi i kulturowymi. O stworzenie , batiku nasional” Sukarno po-
prosit Jawajczyka chihskiego pochodzenia, Go Tik Swana, uhonorowanego pozniej przez
dwor w Surakarcie jawajskim tytutem Kanjeng Raden Temengung Hardjonagoro (Trisna,
2014). Wywodzacy sie z rodu batikarzy Go Tik Swan interesowat sig filozofia i sztuka ja-
wajska. Swoje unikatowe kompozycje wykorzystujace stare i nowe motywy barwit, mie-
szajac barwniki naturalne i sztuczne. Stworzyt batik juz nie tyle jawajski, ile indonezyjski,
poparty przez Sukarno, ktory zapoczatkowat mode na batik nasional, propagowany takze
poza Jawa.

Pomimo nowej jakosci batiku ,,ponad podziatami”, Indonezja wkroczyta w druga poto-
we XX wieku ubrana gtownie w stroje europejskie badz, jak miafo to miejsce zwtaszcza
w wiejskich rejonach, tradycyjne stroje regionalne. Analizowany materiat fotograficzny
pozwala wysunat wniosek, ze takze Jawajki, o ile nosity batiki, nadal wybieraty wzory

dwa razy w przesztosci doswiadczylismy bycia narodem, za czasow [krolestwal Sriwijaya i za czasow [krole-
stwa] Majapahit” (ttum. Joanna Wactawek). Caty tekst przemowienia dostepny w jezyku indonezyjskim w:
Soekarno, 2013.

Zarowno Fatmawati, jak tez czwarta z kolei, Hartini, ktora Sukarno poslubit w 1952 roku, po separacji z Fat-
mawati (separacja bez rozwodu), a takze piata zona, Kartini Manoppo, poslubiona w 1956 roku, i siodma,
Haryati, poslubiona w 1963 roku.
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zakorzenione w tradycji. Mtodzi Indonezyjczycy obydwu pfci najczesciej nosili koszule
z krotkimi rekawami, spodnie, zas dziewczeta takze czgsto krotkie sukienki bez rekawow,
krotsze lub dtuzsze spodnice i obciste bluzki.

Upadek rzadu Sukarno i przejecie wtadzy przez generata Suharto, bedace poczatkiem
dyktatury trwajacej od 1967 do 1998 roku, zapoczatkowaty przemiany polityczne, ktorych
refleksy odbity sie rowniez w formie stroju obowiazujacego podczas oficjalnych uroczy-
stosci pahstwowych. Zmianie ulegta tez pozycja batiku. Analizujac dostgpne fotografie
z lat poprzedzajacych objecie wtadzy przez Suharto, jak i styl lansowany podczas jego rza-
dow, wydaje sig, ze zrodet oficjalnego stroju kobiecego epoki Orde Baru® nalezy szukac
W sposobie ubierania sig kobiety zwiazanej jeszcze z poprzednim ustrojem. Wyjatkiem od
wizerunku poczciwej, troche staroswieckiej Indonezyjki, matki narodu, noszacej zazwy-
czaj prowincjonalny model kebai, batik i kudung, byta szosta zona Sukarno, Naoko Ne-
moto, z ktora Sukarno waziat slub w 1962 roku. Naoko urodzita sie w Japonii, byta pewna
siebie i elegancka kobieta, ktora nosita gustowne kebaje, czesto haftowane, zapinane na
piersiach, niekiedy zas zaktadata europejskie stroje, szpilki i ciemne okulary, wtosy upinata
w wysoki kok i mocno malowata usta. Do tego wizerunku w duzym stopniu odwotata sig
pierwsza dama Orde Baru, Siti Hartinah, zwana Ibu Tien.

Zamozne Indonezyjki dostrzegty w batikowych kainach i sarongach przedmioty luksu-
sowe, nie tylko podkreslajace urode noszacej je kobiety, ale takze pozwalajace poczuc sie
jak arystokratka. Drapowaty wiec batik ciasno wokot nog, lekko pod katem, odstaniajac
kostki i wysmuklajac ciato w stylu, ktory do dzis na dworze suttana Yogyakarty przystugu-
je jedynie mtodym kobietom spokrewnionym z wiadca. Zaktadaty szpilki i coraz bardziej
koronkowe, strojne kebaje. Modnym dodatkiem staty sige torebki i czarne okulary, a takze
szal — slendang, przerzucony przez ramie. Batik srodkowojawajski wybierany byt rownie
chetnie jak kolorowe batiki ozdobione motywami nietaczacymi sie z tradycja patacow sut-
tahskich. Formy wczesniej znanych elementow jawajskiego, ulegty modyfikacjom.

.Wzrost populacji w latach pietdziesiatych i szestdziesiatych sprawit, ze wigkszosc
Indonezyjczykow zyjacych w czasach rzadow Nowego Porzadku nie miafa osobistych
doSwiadczeh z okresu kolonialnego” (Taylor, 2010, s. 109). Rodzita sie nowa Indonezja.
Nowy byt takze batik, w ktory sie ubierata. Lata Orde Baru to czas intensywnego rozwoju
rynku mody i stynnych projektantow indonezyjskich, m.in. lwana Tirty, ktory wypromowat
ekskluzywny, recznie rysowany batik na jedwabiu, swoimi §miatymi kompozycjami trafia-
jac w gust nie tylko Indonezyjczykow, ale takze elity miedzynarodowej (Boehlke, 2008,
ss. 79-86).

W powszechnym uzyciu byt jednak nie batik reczny, lecz stemplowany badz druko-
wany na bawetnie, odpowiedni dla powstajacej w tamtym okresie klasy mieszczahskiej.
W urzedach, szkotach i w rzadzie pojawity sie uniformy z elementami batikowymi o ujed-
noliconych barwach i motywach, charakterystycznych dla konkretnej grupy osob. Unifor-
mizacja spoteczehstwa byta, jak to ujeta Linda Arthur, metafora indonezyjskiej swieckiej
religii, czyli Pancasila (Arthur, 2000, s. 202), za§ batik stat sie elementem wykorzysty-
wanym w jej rytuafach. Wyznaczano dni, w ktore obowiazkowe byto noszenie strojow
uszytych z batikowanych materiatow, zwtfaszcza koszul, zaktadano je takze podczas Swie-
ta Niepodlegtosci (17 kwietnia). Bawetniana koszula batikowa z diugim rekawem, ktorej
pomystodawca byt Ali Sadikin, zainspirowany narodowa koszula Filipihczykow (Boehlke,
2008, ss. 51-52), do dzis jest uwazana za oficjalny narodowy stroj indonezyjskich mez-
czyzn. Niekiedy zastepuje ja noszony w zestawie z peci garnitur, niemniej traktowana jest

2 Dostownie: Nowy Porzadek.
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na rowni z nim, jako stroj galowy. Zwyczaj ten przeniknat do wszystkich warstw spotecz-
nych. Koszule takie noszone sa do dzis zarobwno na dworach suftahskich, jak i przez ludzi
najubozszych.

Przedstawiciele elit i bogate] klasy mieszczahskiej chetnie prezentowali sie w strojach
narodowych, zwtaszcza podczas oficjalnych spotkah, natomiast najubozsi nosili stroje za-
chodnie, ewentualnie faczone z batikowanymi koszulami, do pracy zas zaktadali T-shirty,
szorty lub dresy. Starsi i w srednim wieku mieszkahcy wsi jawajskich pozostali w wigk-
szosci wierni modzie wyksztatconej podczas prezydentury Sukarno. Po raz pierwszy tak
silnie akcentowano w modzie styl narodowy, traktowany jako nadrzedny w stosunku do
etnicznego (Jones, 2003, s. 192). W przypadku niektorych rejonow kraju rzad w Dzakarcie
decydowat, jak wtasciwie ma wygladat dany stroj etniczny. Posunigcia polityczne, w ro-
dzaju przeprowadzonej w 1971 roku wérod grup etnicznych Ekari i Dani (Papua Zachod-
nia), tak zwanej Operacji Koteka, a takze systemu szkolnictwa wymagajacego noszenie
przez uczniow okreslonych mundurkow, zaowocowato stopniowym zastepowaniem stro-
jow, a niekiedy takze zwyczajow, lokalnych, przez narodowe (patrz: Howard, 1999, ss.
22-23). Niewygodna tradycje zastepowano jej zmodyfikowana forma, zgodna z prowa-
dzona polityka?*.

Kohcowy okres panowania Suharto byt czasem narastania tendencji panislamskich
w spotecznosci muzutmahskiej na catym Swiecie. To zjawisko odbito sie na modzie indo-
nezyjskiej, dajac poczatek obserwowanej obecnie silne] polaryzacji stroju narodowego;
w szczegoblnosci chodzi o nakrycie gtowy Indonezyjek wyznajacych islam. Od 1982 do 1991
roku Ministerstwo Religii zakazywato noszenia jilbabu?® w szkotach, jednak szybko stato sie
oczywistym, ze tozsamos¢ narodowa, manifestowana przez stroj, ustepowac zaczyna ma-
nifestowaniu — takze przez stroj — tozsamosci religijnej. Sam Suharto odbyt w 1991 roku
pielgrzymke do Mekki i — jak to ujat Taylor — ,,"ubrat’ swoje imig, dodajac do niego tytut haji
(oznaczajacy pielgrzyma) oraz Muhammad, podczas gdy jego corka Tutut, majaca wtasne
aspiracje polityczne, zaczeta publicznie nosic kudung” (Taylor, 2010, s. 112).

Moda islamska stata sie powaznym rynkiem produkcji. W jej obrebie do dzis utrwali-
ty sie dwie tendencje. Elementy tradycyjnego stroju narodowego, jak batik, adaptowane
sa, gtownie na Jawie, przez muzutmanki chcace podkreslac zarowno swoja tozsamose
indonezyjska jak i islamska. Druga opcja jest odrzucenie elementow kojarzonych z trady-
cja lokalna (badz przeksztatconych w tradycje indonezyjska) i akcentowanie, poprzez stroj,
przede wszystkim swojej przynaleznosc do ummy?.

Rzad Suharto upadt w 1998 roku, a fotel prezydenta Indonezji, po krotkich kadencjach
Habibie i Wahida, objeta Megawati Sukarnoputri, corka Sukarno i Fatmawati. Kontynuo-
wata tradycje stroju narodowego, utrwalonego podczas ostatnich dekad, cho¢ na co dzieh
zaktadata stroj zachodni. Co jednak najbardziej charakterystyczne, nie zakrywata wtosow.
Fala krytyki, ktora przetoczyfa sie przez media, zarowno podczas jej kampanii jak i prezy-
dentury, ukazata wielkie zmiany, jakie nastapity w mysleniu o ,,odpowiednim stroju”, prze-
de wszystkim w kontekscie obowiazkow religijnych (patrz: Taylor, 2010, ss. 113-114).
Kolejny rzad, generata Susilo Bambanga Yudhoyono, w znacznej mierze stanowit powrot
do petnych przepychu kostiumow z zaplecza dworskiego teatru, jakim byt rezim Orde

24 Takie quasi-tradycyjne stroje do dzié prezentowane sa w albumach przedstawiajacych , typy"” mieszkahcow
Indonezji. Obraz ten byt przez tak dfugi czas narzucany przedstawicielom wybranych grup etnicznych, ze
obecnie niektorzy z nich uwazaja, iz tak wtasnie wygladaja tradycyjne stroje ich wiasnej spotecznosci.

% 7 arabskiego hijab, chusta noszona przez muzutmanki, zakrywajaca szczelnie wlosy oraz szyje. Postanowienie
znoszace zakaz (SK No.100/C/Kep/D/1991) wydano w lutym 1991 roku (patrz: Smith-Hefner, 2007, s. 397).

26 Wspolnota muzutmahska.
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Baru, jednak chetnie unowoczesnianym strojami z miedzynarodowego kregu kultury po-
pularnej — podczas kampanii Yudoyono pokazywat sie w zwyktych ubraniach i dodatkach
zachodnich, takich jak sportowa koszula i czapka bejsbolowa (Taylor, 2010, s. 115). Inte-
resujacym zestawem strojow postugiwat sie podczas kampanii prezydenckiej 2014 roku
obecny prezydent, Joko Widodo, zwany Jokowi, decydujac sie na manifestacje niemal
wszystkich tozsamosci, ktore mogt ukazat poprzez ubior. Brat udziat w kampanii ubrany
w arystokratyczny kostium jawajski, a wiec batikowy kain, czarny sikepan oraz blangkon
(podobnie jak w poprzednich wyborach przeciwnik Yudhoyono, generat Wiranto (Taylor,
2010, s. 115)), nosit koszule batikowe z dtugim rekawem albo biate, zas charakterystycz-
na kraciasta koszula z podwijanymi rekawami, typowa dla mody amerykahskiej, nazwana
zostata , kemeja Jokowi”, czyli , koszula Jokowi”. Odkrywat gtowe, albo zaktadat peci, po-
zowat w mundurze, nosit T-shirt, zaktadat garnitur, udzielat wywiadu w baju muslim — stro-
ju muzutmanow udajacych sie do meczetu, a wreszcie wystapit w stroju pielgrzyma, na
zdjeciach z pielgrzymki do Mekki, dokad udat sie z rodzina. Powyzsze wyliczenie dos¢ wy-
raznie pokazuje, ze tozsamost narodowa, manifestowana jednym zestawem strojow juz
nie wystarcza, o ile kiedykolwiek wystarczata?’. Kostiumow przybywa i by¢ moze niedtu-
go indonezyjski stroj narodowy ulegnie kolejnym przeksztatceniom. Wyzwaniem staje sie
przede wszystkim moda w stylu arabskim, lansowana przez liderow religijnych, takze po-
chodzenia arabskiego, oraz czes¢ wiernych. Trudne wydaje sie takze dalsze zonglowanie
licznymi tozsamosciami. O ile podczas trwania Orde Baru wizja mozaikowosci kultur two-
rzacych Indonezje byfa pielegnowana i przedstawiana narodowi, a takze obcokrajowcom,
niczym fasada zastaniajaca mniej basniowa rzeczywistos¢, o tyle obecnie Indonezyjczycy
staja przed coraz pilniejsza koniecznoscia zdefiniowania na nowo tozsamosci narodowe;.

Wsrod kolejnego pokolenia Indonezyjczykow nie istnieje silna potrzeba manifestowa-
nia w zyciu codziennym indonezyjskosci poprzez stroj. W szkotach, uczelniach i miejscach
pracy ubior symbolizuje teraz przede wszystkim poglady religijne. Zarazem poza centrum,
jakim jest Jawa, nasilaja sie tendencje separatystyczne, coraz donosniej oznajmiane jest
hasto , kami bukan merah-putih”?.

Nie znaczy to jednak, ze dekady mniej lub bardziej wprawnego budowania wspolnej
tozsamosci narodowej nie przyniosty zadnego rezultatu. Batik w pewien sposob pota-
czyt Indonezyjczykow, ewoluujac jako swego rodzaju symbol indonezyjskosci. Tym cen-
niejszy i zarliwiej broniony, im jego stanowisko wydawato sig bardziej zagrozone. Szcze-
golna czujnost wzbudzita w Indonezyjczykach pogtoska, ze Malezja stara sie o wpisanie
na miedzynarodowa liste dziedzictwa kulturowego UNESCO batiku malezyjskiego?. Do
dzis niektorzy mieszkahcy Indonezji wciaz sa przekonani, iz Malezyjczycy czekaja na spo-
sobnosc, aby ,ukrast” dorobek kulturowy Indonezji. Batalie o opinie UNESCO Marshall
Clarc i Juliet Pietsch odczytali jako wyrazna kontynuacje tradycji kolonialnej, kiedy koloni-

27 Niefrasobliwosé w obchodzeniu sie wizerunkiem, a do pewnego stopnia takze chet sprostania oczekiwa-
niom jak najliczniejszej grupy wyborcow, stata sie w drugiej potowie 2014 roku przyczyna kiopotow zony
Jokowiego, Iriany Joko Widodo. Podczas kohcowych miesigecy kampanii mgza, zdecydowata sie na zatoze-
nie jilbabu, ktorego wczesniej nie nosita. Szereg zdjet ukazuje ja zarowno z udrapowana luzno modyfikacja
chusty kudung, jak i w szczelnie zakrywajacym wiosy oraz szyje jilbabie. Jednak po zakohczeniu kampanii
znbw pokazata sig z odkryta gtowa, wzbudzajac niechetne, badz wrecz nienawistne, komentarze w prasie
oraz na portalach spotecznosciowych. Krytyczne opinie w rodzaju ,,pokazata swoja prawdziwa nature”, albo
.Jilbab polityczny”, naleza do tagodniejszych. Nieliczne byty gtosy broniace swobody kreowania wizerunku,
a takze zmagania sie z wiasna tozsamoscia, zgodnie z sumieniem i uczuciami samej Iriany (patrz: Mulyana,
2014; Iriana istri Jokowi, 2014; Hindarto, 2014; O Iriana o Marshanda, 2014).

. Kami bukan merah-putih”, czyli dostownie ,,nie jestesmy czerwono-biali”, co odnosi sie do barw flagi indo-
nezyjskiej.

Nie znaleziono dowodobw na jej poparcie. Malezja nigdy formalnie nie wystapita o taki wpis na liste UNESCO
(Clark & Pietsch, 2014, s. 79).
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zatorzy decydowali o uznaniu lub dezaprobacie dla kazdego przejawu kultury podlegtych
im ziem, wydajac opinig, co mozna okreslic jako sztuke/kulture wysoka, a co jako niska
(Clarc & Pietsch, 2014, ss. 39, 43). Ostateczne wpisanie w 2009 roku na liste UNESCO
batiku indonezyjskiego, odebrane zostato powszechnie w Indonezji, jako zwyciestwo nad
Malezja (Clarc & Pietsch, 2014, s. 69). Ustanowiono tez narodowy Dzieh Batiku, obcho-
dzony w kazda rocznice wydania przez UNESCO tej decyzji, czyli 2 pazdziernika. Bata-
lia o batik, chot Indonezyjczycy najwyrazniej nie zdawali sobie sprawy, ze prowadzona
jednostronnie, zmobilizowata narod i stworzyta mozliwos¢ zjednoczenia sie w obliczu
wspblnego wroga. Zaowocowata takze masowym zainteresowaniem batikiem. Trwajace
od co najmniej dwoch dekad w lekkim letargu warsztaty batikarskie zaczety intensywna
produkcje, z galerii z antykami btyskawicznie zniknety kurzace sie od lat stare stemple
do batikow i same batiki. WWydawano albumy i opracowania naukowe, a utworzone na
Jawie Stowarzyszenie Mitosnikow Batikow Sekar Jagad stato sie niemal elitarnym klu-
bem zrzeszajacych smietanke wptywowych kobiet i mezczyzn. Stan ten trwa do dzis,
pozwalajac na chwilowe zapomnienie o dzielacych spoteczehstwo roznicach i oferujac
rzadowi szansg na wzmocnienie pozycji batiku jako symbolu indonezyjskosci, taczacego
ponad podziatami.
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