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Macierzynstwo po zydowsku
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Jewish Motherhood in the Narratives of Mothers
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ABSTRACT

This article discusses the maternal experiences of three women of
Jewish origin. The data was collected by means of a free-text inter-
view with narrative elements, and analyzed by means of the linguis-
tic-narrative method of text analysis. The main question we seek to
answer is: What types of motherhood do Jewish mothers represent?
and What are the characteristics of each of them? The aims of the
article are (1) to juxtapose the three styles of motherhood and de-
scribe each of them, and (2) to show the importance of the transfer
of the culture of origin and upbringing for the performance of the
parental role by Jewish women. In this paper, we discuss the cultural
pattern of motherhood, by juxtaposing the figure of the Polish Mother
with the Yiddish Mame. We then outline the detailed methodological
design of the article. In the next section, we characterize three types
of motherhood: mono-cultural, bicultural and multicultural. Our analy-
sis leads to a conclusion indicating that despite contemporary social
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changes, mothers are still responsible for the religious upbringing of
their children. At the same time, we point out the similarities between
the Polish Mother and the Yiddish Mame.

ABSTRAKT

W  niniejszym artykule prezentujemy macierzynskie doswiadczenia
trzech kobiet zydowskiego pochodzenia. Dane zebrane zostaty za po-
mocq wywiadu swobodnego z elementami narracji, a analizowane za
pomocq jezykowo-narracyjnej metody analizy tekstu. Gtéwnym pyta-
niem, na ktére staramy sie znalezé odpowiedz, jest: Jakie typy macie-
rzyhstwa prezentujq matki Zydéwki2 | czym charakteryzuje sie kazdy
z nich? Cele artykutu to: (1) Zestawienie trzech styléw macierzynstwa
i charakterystyka kazdego z nich, (2) Ukazanie znaczenia transfe-
ru kultury pochodzenia i wychowania dla petnienia roli rodzicielskiej
przez kobiety pochodzenia zydowskiego. W artykule przedstawiamy
kulturowy wzér macierzyhstwa, zestawiamy figure matki-Polki z Jidy-
sze Mame. Nastepnie prezentujemy szczegétowe zatozenia metodolo-
giczne. W kolejnej czesci charakteryzujemy trzy typy macierzynstwa:
jednokulturowe, dwukulturowe i wielokulturowe. Nasze analizy prowa-
dzq do wnioskéw koncowych, wskazujgcych na to, ze pomimo wspét-
czesnych przemian spotecznych nadal za religijne wychowanie dzieci
odpowiadajq matki. Jednoczesnie wskazujemy na podobienstwa po-
miedzy matkq-Polkq a Jidysze Mame.

Wprowadzenie

Macierzynistwo to z jednej strony bardzo zindywidualizowane
doswiadczenie wielu kobiet, z drugiej — zjawisko niezwykle zlozZone,
wieloaspektowe, dajace asumpt do naukowych dociekant w obrebie
wielu dyscyplin naukowych, w tym takze pedagogiki. W literaturze
znalez¢ mozna rozwazania na temat biologicznych aspektéw stawa-
nia si¢ matka (np. Lichtenberg-Kokoszka 2008; Nowakowska 2014),
analizy dotyczace spoleczno-kulturowych uwarunkowan macierzyri-
stwa (np. Budrowska 2000; Grzeliriska 2012; Maciarz 2004; Sikor-
ska 2012) czy tez zmagania z rola matki w kontekscie innych rél
zyciowych (np. Pryszmont-Ciesielska 2011; Sokolowska 2013). Co
wazne, wiele badan z tego obszaru prowadzonych jest w oparciu
o narracje samych matek, zapisy doswiadczeri konkretnych kobiet,
funkcjonujacych w réznych warunkach spolecznych, ekonomicznych
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i kulturowych (np. Bartosz 2002; Pryszmont-Ciesielska 2013).
Niniejszy tekst wpisuje si¢ w ten dyskurs, oddajac glos kobietom
pochodzenia zydowskiego, chcacym przekazywaé wiarg przodkéw
swoim dzieciom, ale zyjacym w spoleczeristwie z dominujaca kulturg
chrzescijariska.

Kulturowy wzér macierzyistwa w Polsce

Jak zauwaza Martyna Pryszmont, ,biorac pod uwage kontekst
historyczny i spoleczno-kulturowy, znamiennym i rozpoznawalnym
ideatem matki jest Matka Polka” (Pryszmont 2020: 66). Tres¢ tego
idealu zaczela si¢ ksztaltowaé jeszcze w czasach Pierwszej Rzeczypo-
spolitej, w ktérej to szlachcianki cieszyly sie relatywnie wysoka pozy-
cja w spoteczenstwie. W kobietach tamtych czaséw ceniono nie tyl-
ko niewinno$¢ i ulegto$¢ wzgledem rodzinny, ale przede wszystkim
szeroko rozumiang gospodarno$¢. Oczekiwano od nich, by podczas
nieobecno$ci meza lub brata, powodowanych aktywnoscia politycz-
ng lub udzialem w kampaniach zbrojnych, potrafity przejmowa¢ ich
obowiazki i umiejetnie zarzadzaé posiadanymi przez rodzine dobra-
mi. Rola kobiet w spoleczenstwie wzrosta jeszcze bardziej w czasach
zaboréw, kiedy to zycie rodzinne, czyli sfera, za ktéra byly odpowie-
dzialne, stala si¢ jedyna przestrzenia mogaca zapewni¢ przetrwanie
tozsamosci narodowej. Anna Titkow pisze:

Okres utraty niepodleglosci sprzyjal powstaniu kulturowego wzorca pol-
skiej kobiety jako postaci heroicznej, zdolnej sprosta¢ wszelkiego typu
obciazeniom. Na jej barkach spoczywala odpowiedzialno$¢ za utrzyma-
nie tradycji narodowej: cigglosci jezyka, kultury i wiary. To wlasnie ten
trudny okres wytworzy! funkcjonujacy do dzi§ w sferze postaw i zacho-
wan prototyp syndromu superkobiety, czyli spoteczny genotyp wzoru
kobiety jako osoby, ktéra potrafi sprosta¢ najtrudniejszym wymaganiom
stawianym przez rzeczywisto$¢ spoleczng (Titkow 2012: 30).

Doda¢ nalezy, ze wszechstronnos¢ matki-Polki opierata si¢ nie
tylko na pielegnowaniu dziedzictwa kulturowego i wychowaniu dzie-
ci w duchu pozadanych wartosci, ale tez czesto na trosce o material-
ny byt rodziny, ktérej ekonomiczne zasoby zmniejszyly si¢ w skutek
zawirowari gospodarczo-politycznych.

Figure matki-Polki ugruntowaty dwie wielkie wojny XX wieku,
kiedy to kobiety mimo swoich obowigzkéw rodzinnych podejmowaty
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si¢ sluzby wojskowej czy angazowaly w dzialalno$¢ konspiracyjna.
Okres Polski Ludowej to z jednej strony czas, w ktérym kobiety
masowo wkroczyly na rynek pracy, z drugiej za$ w zadnej mierze nie
zostaly zwolnione z funkeji opiekunki i organizatorki zycia swoich
bliskich, czgsto kosztem wiasnego dobrostanu. Zmienia si¢ jednak
sam model Zycia rodzinnego, coraz mniej jest rodzin wielodzietnych,
popularny natomiast staje si¢ uktad, w ktérym rodzice decyduja si¢ na
posiadanie dwojga dzieci. Wspélczesnie okreslenie matka-Polka to
zaréwno swego rodzaju negatywnie postrzegany stereotyp, ale réw-
niez bogaty i réznorodny zesp6t cech i postaw kobiet, ktéry w odbio-
rze spolecznym wecale nie musi budzi¢ wylacznie zlych skojarzen
(Szymanik-Kostrzewska, Michalska 2020). Czg¢s¢ spoleczeristwa
polskiego nadal preferuje tradycyjny model rodziny, w ktérym ci¢zar
opieki i wychowania, w tym takze przekazywania tradycji kulturo-
wych i wiary, spoczywa giéwnie na matce. Coraz wiecej jest jednak
zwiazkéw opartych na partnerstwie, w ktérych matki i ojcowie na
réwni partycypuja w trosce o dobrostan swoich dzieci, dzielac si¢
obowiazkami wynikajacymi z ich posiadania (Dzwonkowska-Godu-

la 2015).

Jidysze Mame

W ksztaltowaniu si¢ wzoru Jidysze Mame dostrzec mozna wiele
analogii do konstruowania si¢ idealu matki-Polki. L.aczy je ufundo-
wanie na poczuciu zagrozenia tozsamosci narodowej, ale takze defi-
cyty obecnosci ojcéw w codziennosci zycia rodzinnego. Nieobecnosé
mezczyzn nie ma jednak w tym wypadku podloza gospodarczo-poli-
tycznego, a religijne. Jak pisza Agnieszka Gajewska i Joanna Lisek,

Ugruntowanie si¢ w obrebie judaizmu idealu mezczyzny-uczonego
w Torze, spedzajacego cale dnie na studiowaniu $wietych pism w bejz
ha-midraszu, odsunigtego od codziennych spraw, zmuszato kobiety zy-
dowskie do wchodzenia w role tradycyjnie postrzegane jako meskie. £.3-
czylo si¢ to takze z przesunigciem podzialéw na sfere publiczna i pry-
watng. Synagoga i dom studiéw to dla mezczyzn przestrzen zwigzana
z prestizem oraz wladza. Kobieta zajmowala tam pozycje marginalng.
Za to stera ekonomii, handlu stata przed nia otworem. Dziewczeta mialy
takze lepszy niz ich bracia dostep do edukacji $wieckiej i nauki jezykéw
obcych, poniewaz ich wyksztalcenie nie wymagalo Scislej kontroli rabi-
nicznej (Gajewska, Lisek 2012: 165-166).
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Cezurg dla judaistycznego dyskursu o macierzynstwie stalo si¢
doswiadczenie Holokaustu. Jidysze Mame zostala w duzej mierze
utozsamiona z matkg walczacg o byt swoich dzieci w zamknietej prze-
strzeni gett lub podazajaca wraz ze swoim potomstwem na $mieré
w komorach gazowych obozéw zaglady. Tragedia Szoa wywarta tak-
ze niezatarte pietno na kobietach, ktére zaglade przetrwaty. Wojen-
na trauma w pod$wiadomy sposéb powracala w codziennosci zycia
rodzinnego, naznaczajac Igkiem kolejne pokolenie. Masowe mordy
ludnosci zydowskiej w czasie IT wojny swiatowej, a nastepnie polityka
prowadzona w Polsce Ludowej spowodowaly, Ze osoby o semickich
korzeniach ze znaczacej grupy, widocznej w demograficznej struktu-
rze kraju, staly si¢ wyjatkami.

Matka Polka i Jidysze Mame: kiedys kobiety z sgsiedztwa, polaczone sa-
motnym zmaganiem si¢ z trudnosciami dnia codziennego, strazniczki
tozsamosci narodowych, zaprawione w martyrologii. Ich drogi rozeszty
sig, ciezko im dzi§ zagladac sobie do okien.

Symbolicznym $wiadectwem dawnej bliskosci moze jednak pozostaé
fakt przemianowania we wspélczesnym lzraelu Jidysze Mame na Poj-
lisze Mame, zydowska matka nazywana jest polskg matka. Okreslenie
to ma jednak negatywne zabarwienie i wiaze si¢ z wySmiewanym przez
syjonistéw wyobrazeniem polskiego Zyda jako zniewiesciatego, senty-
mentalnego pantoflarza, w opozycji do promowanego idealu nowego
mezezyzny lzraela o cechach wojownika, podobnego do wzorca macho
(Gajewska, Lisek 2012: 183).

Latozenia metodologiczne

Dane prezentowane w niniejszym artykule zebrane zostaly na
potrzeby przygotowywania rozprawy doktorskiej jednej z autorek
artykutu. Przeprowadzonych zostalo 12 wywiadéw z mlodymi oso-
bami dorostymi pochodzenia zydowskiego, w tym z o$§mioma kobie-
tami. Sposréd narratorek trzy s matkami i to ich wypowiedzi na
temat macierzyristwa stanowig zrédlo wiedzy dla niniejszego artyku-
tu. W artykule nie nadajemy narratorkom fikcyjnych imion, pozosta-
wily$my nazewnictwo, jakie zastosowane zostalo w rozprawie dok-
torskiej. Oznacza to, ze narratorzy nazywani byli literg N i numerem
oznaczajacym kolejnos¢ prowadzonego wywiadu. W przypadku nar-
ratorek, do ktérych rodzicielskich loséw odnosimy si¢ w tekscie, sa
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to: N4, N5 i N10. Kazda z nich wychowala si¢ w Polsce. N5 i N10 od
wezesnego dziecinstwa wiedzialy o swoim pochodzeniu zZydowskim,
jednak wychowywaly si¢ w rodzinach pielegnujacych swieckie trady-
cje, co powodowalo, ze nie uczestniczyly w wydarzeniach zwigzanych
z tradycjami judaizmu i religia ta byla im obca. Z kolei N4 o swoim
pochodzeniu dowiedziala si¢ przez przypadek, gdy byla nastolatks.
Byta wéwczas religijng osoba, a swoje potrzeby duchowe realizowata
w katolicyzmie.

Badania mieszczg si¢ w jako$ciowej orientacji badawczej, zastoso-
wana zostala jezykowo-narracyjna metoda analizy tekstu. Dane byly
zbierane za pomocg wywiadu swobodnego z elementami narracji
(Awdiejew 2009, 2010, 2011; Habrajska 2004, 2008, 2009; Krawczyk
2019).

Pytania, na ktére chciatyby$my odpowiedzie¢ w niniejszym arty-
kule, s3 nastepujace:

e Jakie typy macierzyristwa prezentujg matki Zydowki? I czym

charakteryzuje si¢ kazdy z nich?

e Jakie s3 podobieristwa i réznice pomig¢dzy macierzyristwem

przezywanym ,,po polsku”i ,po zydowsku”?

e Jakie zaleznosci pomiedzy kulturg pochodzenia a kulturg wy-

chowania ujawniaja si¢c we wlasnym macierzyristwie?

Z kolei cele, ktére chcialyby$my zrealizowac za pomoca przedkta-
danego artykulu, to:

e Zestawienie trzech styléw macierzyristwa i charakterystyka

kazdego z nich.

e Ukazanie znaczenia transferu kultury pochodzenia i kultury

wychowania dla pelnienia roli rodzicielskiej przez kobiety po-
chodzenia zydowskiego.

Typy macierzyfstwa

Na podstawie zebranych danych wyrézni¢ mozna trzy typy macie-
rzyfistwa: jednokulturowe, dwukulturowe i wielokulturowe. Kazda
z narratorek reprezentuje inny typ. Na potrzeby niniejszego artykulu
przyjete zostaly nizej opisane podzialy poszczegélnych typéw macie-
rzyiistwa. Pierwszy, czyli macierzyristwo jednokulturowe, charakte-
ryzuje si¢ tym, ze malZzonkowie sg reprezentantami tej samej kultury,
cho¢ niekoniecznie jest ona dominujaca dla danego spoleczeristwa.
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Drugi typ to macierzynstwo dwukulturowe, w ktérym malzonkowie
reprezentujg dwie rézne kultury, przy czym jedna z nich jest spéjna
z kulturg spoleczeristwa, w ktérym zyja. Ostatni, trzeci typ, to macie-
rzynistwo wielokulturowe, charakteryzujace si¢ tym, ze malzonkowie
sg reprezentantami dwéch réznych kultur, przy jednoczesnej rozbiez-
nosci z kulturg danego spoleczeristwa.

Macierzyistwo jednokulturowe
Rodzina jednokulturowa

W chwili prowadzenia wywiadu narratorka miala troje dzie-
ci, czwarte urodzilo si¢ tydzien po wywiadzie, aktualnie jest matka
pigciorga dzieci. N5 pochodzi z zydowskiej rodziny niereligijne;.
Od dziecinistwa wiedziala o swoim pochodzeniu, uczestniczyla
w wydarzeniach zwigzanych z kulturg zydowska, jednak mialy one
charakter $wiecki. Jej maz jest osoba pochodzenia zydowskiego, ale
w domu rodzinnym kultura zydowska nie byta obecna. Oboje tworza
zydowska rodzine religijng — maz pelni funkcje rabina, a N5 rebe-
cyn w Gminie Wyznaniowej Zydowskiej. Dzieci wychowywane sa
w zgodzie z zasadami judaizmu, jednak do praktyk religijnych sg
zachecane, a nie zmuszane. Mieszkaja w Polsce, gdzie tworza rodzing
mniejszosciowa pod wzgledem kulturowym. W chwili prowadze-
nia wywiadu mlodsze dzieci chodzily do zZydowskiego przedszkola,
a najstarsze do szkoly demokratyczne;.

Matka jednokulturowa

Gdy N5 poznata meza, odkryta znaczenie judaizmu dla swojego
zycia. By¢ moze w jej obecnej religijnej rodzinie prokreacji znajduje
teraz kompensacje¢ braku regul, jaki cechowal jej rodzinny dom.

Rodzina prokreacji stanowi kontrast dla jej rodziny pochodzenia:
,my jestesmy religijni. U nas mnéstwo zasad. Znaczy tych zwigza-
nych z religijnoscia” [W5/XXIX/502-504/37]. Zrédtem religijnosci
jest maz N5, przed jego poznaniem byla osobg niereligijng, co ttu-
maczy wychowywaniem si¢ bez ojca. Odpowiedzialnos¢ za religij-
ne wychowanie i religijno$¢ domu przypisuje mezczyznom. W jej
rodzinie pochodzenia byli oni nieobecni przy wychowywaniu dzieci,
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dlatego to nigdy nie byl religijny dom. Zdaniem narratorki, religijne-
mu domowi nie towarzyszy jednak religijny fanatyzm, czego przyczy-
ny N5 upatruje w tym, Ze ma swoje niereligijne zaplecze wyniesione
z rodzinnego domu, a takze w filozoficznym wyksztalceniu meza.

Wedlug zasad i regut wychowywane sg dzieci N5, ,natomiast one
nie sg wariactwem” [W5/XXXI11/526/38]. Oznacza to, ze rodzina
przestrzega praw wynikajacych z Tory, ale traktuje je jak wskazéwke
do zycia, a nie jak restrykcyjne zasady, ktére wyznaczajg na przyktad
godziny spozywania positkéw. Realizowanie poszczegdlnych zasad
N5 odnosi do ogélnych zasad judaizmu, ktéry ,jest dzigkczynng reli-
gia jakby” [W5/XXXITI1/532/39]. Dzieci zachgcane s do odmawia-
nia blogoslawienistw w odpowiednich momentach, a takze do odpo-
czywania od codziennych spraw w piatkowy wieczdr, czyli w czasie
szabatu. Jesli jednak nie chcg tego robi¢, to rodzice ich nie zmuszaja.
W rodzinie prokreacji N5 stara si¢ polaczy¢ swobode¢ wyniesiong
z domu rodzinnego z religijnymi zasadami.

Narratorka do religijnych tradycji prébuje wiacza¢ czlonkinie
swojej rodziny prokreacji — babci¢ i mame¢. Cho¢ babcia nie chce
uczestniczy¢ w religijnych wydarzeniach, to dla N5 wazne jest to,
ze zaakceptowala i polubila jej meza. Docenia, ze oprécz studiéw
religijnych skoriczy! tez studia filozoficzne i jest dla niej partnerem
do dyskusji. N5 lubi stucha¢ ich rozméw i uwaza, ze maz swoja reli-
gijnoscig wprowadzil nowy watek do tematéw, jakie wezesniej byly
poruszane w jej domu, o czym opowiada: ,i czasem moja babcia ma,
bardziej jest, szpilke wbija. Ale méj maz si¢ rewelacyjnie broni. I ona
tez widzi, ze on nie jest migczak, ze ona moze mu wszystko powie-
dzie¢, a on si¢ i tak nie zalamie. Moze pojecha¢ po calosci, a on i tak
bedzie twardy. To s3 bardzo fajne teologiczno-filozoficzne rozmo-
wy na temat zycia, wiary, Boga, Zydéw. Takie tez rozmowy, ktére si¢
wezesniej prowadzilo, ale nie w kontekscie religii judaistycznej, ale
tez w kontekscie cztowieka. Tak teraz méj maz swoim mysleniem
wprowadzil ja w judaizm. Trochg ja na nowo otwiera na t¢ histori¢ jej
przedwojenng” [W5/XL/683-691/51].

Mama czasami odwiedza cérke przy okazji szabatéw i wtedy
w nich uczestniczy. Babcia nie przyjezdza, jednak narratorka ttuma-
czy, ze jest to spowodowane niechecia do podrézowania niz do reli-
gijnego zycia wnuczki. Gdy N5 i jej maz organizuja szabat w rodzin-
nym miescie babci, to chetnie ich odwiedza, ale sam szabat nie ma dla
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niej znaczenia: ,ona taka jest, ze by posiedziata, postuchala, ale moze
tez przyj$¢ po blogostawieristwach” [W5/XL/676/50]. Nastgpilo tu
pewne odwrécenie porzadku, N5 i jej maz maja bardziej konserwa-
tywne poglady niz babcia.

Edukacja jest tematem, ktéremu N5 poswiecila najwigcej czasu
podczas naszej rozmowy. Jednym z elementéw byta edukacja jej dzie-
ci na tle ogélnej edukacji zydowskiej i w zestawieniu z polska. Motyw
6w pojawil si¢ tez u N4, ale jako watpliwos¢. N5 wyraza pewnos¢
co do swoich pogladéw na ten temat. Edukacje postrzega zaréwno
w sposéb nieformalny, jako wychowanie w rodzinie, jak i formalny —
jako ksztalcenie instytucjonalne. Wychowanie w rodzinie postrzega
przez pryzmat zasad judaizmu. Rodzice staraja si¢ pokazaé dzieciom
pozytywne aspekty niektérych zakazéw. Szabat traktuja jak rodzinny
dzien, podczas ktérego wspélnie spacerujg lub czytaja ksigzki, co ma
na celu zrekompensowanie dzieciom poczucia straty np. z powodu
braku mozliwosci obejrzenia bajki. Zachecaja je do méwienia blogo-
stawieristw, a gdy starsza cérka odmawia, to jej nie zmuszajg.

Pomimo restrykcyjnych zasad judaizmu ortodoksyjnego i wielu
ograniczen z niego wynikajacych, dzieci maja swobod¢ w decydowa-
niu o checi uczestniczenia w poszczegdlnych rytuatach. Rodzice maja
tez dowolno$¢ stosowania zasad, co N5 przedstawia nastepujaco: ,ale
znéw, to chodzi jakby, kazdy rodzic sam musi wyczué, na jakim eta-
pie jest jego dziecko, w jaki sposéb z tym dzieckiem rozmawiaé, jak
go uczy¢” [W5/XXXVII/642/47], bo ,to chodzi tez o to, ze dzieci
zmuszane do czegokolwiek w przysztosci od tego odchodzg” [W5/
XXXIV/565/42]. Dzieci wprowadzane s w $wiat zasad stopniowo,
bo nie zrozumiejg wszystkich od razu. Zasady judaizmu sg stosowane
w spos6b dopasowany do wieku i preferencji dzieci. W opowiesciach
narratorki judaizm jawi si¢ jako refleksyjna religia, ktéra poszczegdlni
rabini i rodzice mogg interpretowa¢ swobodnie i dostosowywaé do
mozliwosci danego dziecka. Swoboda ta ogranicza si¢ jednak do ram
wyznaczanych przez zasady judaizmu.

N5 jest zwolenniczky indywidualizacji nie tylko w domowym
wychowaniu religijnym, ale tez w edukacji instytucjonalnej. Potrze-
buje mie¢ mozliwos¢ podejmowania decyzji i dostosowywania
poszczegdlnych zasad do etapu rozwoju dzieci. Jest niechetna do
edukacji publicznej, zakorzenionej w kulturze dominujace;.
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Po przyjezdzie do Lodzi zatozyta zydowskie przedszkole, do kté-
rego uczgszczajg jej corki. Nie chciata, zeby uczestniczyly w kato-
lickich wydarzeniach w przedszkolu publicznym. Prawdopodobnie
martwila si¢, ze wprowadzenie cérek do kultury zydowskiej bedzie
utrudnione z powodu ich miodego wieku. Syn chodzi do szko-
ty demokratycznej, gdyz w L.odzi nie ma szkoly zydowskiej, a N5
nie zdecydowala si¢ na zalozenie takiej. Wybrana forma edukacji
wydawala jej si¢ najmniej ograniczajaca swobode religijng rodziny.
Syn moze uczestniczy¢ w porannej modlitwie i dopiero po niej i§¢
do szkoly; szkolne wydarzenia ktére mialy si¢ odby¢ si¢ w piatek,
sa przekladane na czwartek ze wzgledu na szabat. Nauczyciele sa
otwarci na odmienno$¢ kulturows uczniéw i ich rodzicéw — N5 byta
w szkole i opowiadala o kulturze Zydowskiej, uczniowie zwiedzali
synagoge. Kluczowy dla N5 jest brak lekcji religii katolickiej, a osoby
zainteresowane jej praktykami zajmujg si¢ nimi we wlasnym zakresie.
NS5 byla ciekawa, czy mimo braku religii w szkole odbywaja si¢ przy-
gotowania do komunii, o czym opowiada: ,no i tak si¢ zapytatam,
troche niechgtnie, nauczycieli, jak to wyglada, wigc oni popatrzyli na
mnie jak na wariatke. Oni! Méwigc, ze oni nie maja religii w szkole”
[W5/XLI/721-723/53]. Swoje zaskoczenie ta sytuacja podkreslita
wykrzyknieniem uzytym w wypowiedzi. Jednoczesnie syn nie uczest-
niczy we wszystkich szkolnych wydarzeniach, nie jezdzi na wyciecz-
ki. N5 uwaza, ze zbyt skomplikowane jest thumaczenie mu, dlaczego
inne dzieci mogg jes¢ zelki lub kielbase z ogniska, a on nie.

Pomimo pewnych ograniczen, N5 twierdzi, ze jest bardziej sklon-
na odgrodzi¢ cérki od $wiata zewngetrznego niz syna. Nie wyjadnia
jednak przyczyny takiego pogladu, cho¢ wyjasnieniem moga by¢
zasady religijne. Wedlug ortodoksyjnego judaizmu mezcezyzni czes-
ciej zajmujg si¢ sprawami pozadomowymi, czyli chodza do pracy lub
synagogi. Kobiety raczej pelnig rolg strazniczek domowego ogniska.
Nie oznacza to, ze nie moga pracowaé, bo jesli chca lub wymaga
tego sytuacja ekonomiczna rodziny, to maja do tego prawo. Moga
réwniez chodzi¢ do synagogi, ale w przeciwienistwie do mezczyzn
nie majg takiego obowigzku. Ponadto o synu zazwyczaj méwi indy-
widualnie, a o cérkach zbiorowo, co moze mie¢ dwie przyczyny. Po
pierwsze, dzieci réznicuje ple¢, wiec odnoszac sie do zasad wycho-
wania religijnego osobno méwi o zasadach wychowania chiopcéw,
a osobno o wychowaniu dziewczynek. Po drugie, doswiadczenia syna
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chodzacego do szkoly sa inne niz doswiadczenia cérek chodzacych

do przedszkola.

Macierzyfistwo dwukulturowe
Rodzina dwukulturowa

W chwili prowadzenia wywiadu narratorka miata jedno dziecko,
aktualnie ma ich dwoje. W rodzinie pochodzenia N4 wychowywana
byla w kulturze chrzescijanskiej, jej korzenie zydowskie byty ukry-
wane, odkryla je jako nastolatka. Swoja religijng droge odnalazla
w judaizmie. Jej maz wychowal si¢ w rodzinie katolickiej. Oboje s
osobami wierzacymi, tworzg rodzing mieszang kulturowo. Dziecko
wychowywane jest w dwéch kulturach, ale z wyraznym zaznacze-
niem, ktéra jest mamy, a ktéra taty. Cérka z mamg chodzi do syna-
gogi i na wydarzenia zwigzane z pielegnowaniem tradycji judaizmu,
a z tatg — do kosciola katolickiego. Malzonkowie porozumienie zna-
lezli w pozainstytucjonalnym postrzeganiu Boga. Mieszkaja w Pol-
sce, gdzie kultura meza N4 jest kulturg dominujacg. Cérka chodzita
do zydowskiego przedszkola.

Matka dwukulturowa

Zdaniem N4, maz aprobuje jej religie, uczestniczy w tym, co jest
dla niej wazne, o czym opowiada: ,,jak mam seder, to, to, to tez stara si¢
pomoéce mi posprzataé, czy cos, siedzi ze mng” [ W4/XLVI1/447/35],
,wiec to tak, aha, no to, to jest tak, ze zawsze usigdzie ze mng, pomo-
ze, no tez czyta, wigc” [W4/XLVIII/451/35]. N4 nie obchodzi
$wiat katolickich. Swicta zydowskie woli obchodzi¢ w domu, wsréd
najblizszej rodziny, czyli w towarzystwie meza i corki.

W czasie, gdy odbywala si¢ nasza rozmowa, cérka nie chodzita
jeszcze do przedszkola. N4 zastanawiala si¢ nad zapisaniem jej do
przedszkola zydowskiego. Nie byta przekonana do tej decyzji, obawiata
sig, ze by¢ moze w ten sposéb pozbawi je kontaktu z kulturg dominu-
jaca. Jednoczesnie nie chciala, zeby cérka uczyta sie religii katolickiej
w przedszkolu lub szkole. Popiera jednak takg edukacje w warunkach
domowych i cieszy si¢, ze maz uczy cérke religijnych zagadnien. Jest
to pewna sprzeczno$¢ — N4 woli, zeby religii katolickiej cérka byta
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uczona w domu, ale nauke judaizmu chce powierzy¢ pracownikom
przedszkola. By¢ moze wynika to z jej wiasnych doswiadczen szkol-
nych, ktére nie byly pozytywne, gdyz nauczyciele religii nie pozwalali
jej zadawaé pytan i zmuszali do przyjmowania przekazywanych przez
nich tresci bez ich rozumienia. N4 chcialaby pokazaé¢ cérce chrzesci-
janistwo jako ide¢ dobra, a wedlug niej w wersji instytucjonalnej jest
ona straszeniem ludzi. Nieche¢ do instytucjonalizowania zycia religij-
nego pojawia si¢ wylacznie w odniesieniu do katolicyzmu.

Macierzynistwo wielokulturowe
Rodzina wielokulturowa

W chwili prowadzenia wywiadu narratorka miata dwoje dzie-
ci, aktualnie ma ich troje. N10 wychowala si¢ w $wieckiej rodzinie
polsko-zydowskiej. Jest niewierzaca, utozsamia si¢ z kulturg zydow-
ska w $wieckim wymiarze. Jej maz wychowal si¢ w religijnej rodzinie
polsko-zydowskiej. Utozsamia si¢ z judaizmem i chrzescijaristwem
(gtéwnie katolicyzmem) — uczestniczy w obrzadkach obu religii.
Malzonkowie ze wzgledéw religijnych czgsto si¢ przeprowadzaja
i duzo podrézujg, dzigki czemu dzieci wychowywaly si¢ w otocze-
niu judaizmu, katolicyzmu, protestantyzmu, prawoslawia, a takze
chodzily do muzulmariskiej szkoly. Uspéjnienie wartosci plynacych
z réznych kultur wymagalo wielu negocjacji od matzonkéw. Aktu-
alnie chca, zeby dzieci potrafity si¢ odnalez¢ w wielu kulturach,
a w przyszlosci same zdecyduja, ktéra jest im najblizsza.

Matka wielokulturowa

N10 i jej maz do pewnego momentu wyznawali odmienne war-
tosci kulturowe. Zaréwno ona, jak i jej maz wychowali si¢ w rodzi-
nach polsko-zydowskich. Rodzina pochodzenia jej m¢za swigtowala
w obrzadku katolickim i judaistycznym, chodzita do kosciota i do
synagogi. Narratorka wychowata si¢ ze §wiadomoscig pochodzenia
zydowskiego, ale w niereligijnej rodzinie, ktéra nie obchodzita swiat
zydowskich, a na katolickie jezdzita do babci. N10 nie znala jednak
zadnego z obrzadkéw religijnych. Poznala je dopiero za sprawg meza,
o czym opowiada: ,w tym momencie [...] no to poznatam wiasnie
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jego. I to tez jakby [maz — A.K.] mi zaproponowal: «aaa, chodz,
p6jdziemy do synagogi». Ja, no, chcialam péjsé, bo jakby tez jest to
kawatek mnie [...]. No tak chcialam p6js¢, zobaczy¢, no, bo, jakby
cickawo$¢, wszystko razem, tak?” [W10/XXXV/747-751/65-66].
Rozméwcezyni nie miata nawyku chodzenia do miejsc kultu religij-
nego. Utozsamiata si¢ z kulturg zydowska, gdyz nazywa ja ,czescia
siebie”. Chciala zobaczy¢ synagoge, ale przed poznaniem me¢za nie
zrealizowala swojego pomystu. MalZonkowie znalezli porozumienie
w kwestii uczestniczenia w praktykach judaizmu.

O nieistotnosci sfery religijnej dla N10 moze $wiadczy¢ réwniez
fakt, ze zgodzila si¢ na slub w kosciele katolickim. Dla niej nie mial
on wymiaru religijnego, lecz estetyczny, co wspomina naste¢pujaco:

[...] no dobrze, powiem tak, my z [m¢zem — A.K.] mieli$my §lub w kos-
ciele katolickim, jednostronny, bo ja nie jestem cztonkiem Kosciota kato-
lickiego, natomiast [maz — A.K.] jest. No to byta tez taka decyzja... Tak
ustaliliSmy, ze si¢ pobierzemy [...]. Poza tym [maz — A.K.] studiowat
[za granicg — A.K.]. To dosy¢ skomplikowane razem byto. Wigc chcie-
lismy zrobi¢ ten $lub, no i jakby si¢ zastanawiali$my, co to ma by¢. No
i [...] najpierw pomyslelismy, ze cywilny tylko. Ja tak si¢ przesztam po
tych urzedach cywilnych, stwierdzilam, ze jest sala, akt zgonéw, okienko
aktéw zgondw przy tym, jakos, nie wiem, te budynki szare, to wszystko
jako$ strasznie na mnie Zle, nie wiem, po prostu jak popatrzytam na te...
Bo tu chcieliémy bra¢ w Lodzi $lub, tak? Jako§ strasznie mnie to Zle,
jako$ nie moglam sobie wyobrazi¢, ze méj slub ma si¢ odby¢ w takim po-
mieszczeniu, nie wiem [...]. Zydowski tez nie wchodzit za bardzo w gre
zaden, bo, jakby gdzie, i jak, tak? A poza tym [...], no jakby tez nawet
prawnie, wiadomo, ze w synagodze nie, no bo ja nie jestem, prawda? Jak-
by cztonkiem synagogi, wigc nie moge. A w jakichs tych reformowanych,
innych, to to tez bylo takie, ze to si¢ nie liczy wtasciwie [...]. No wiec
stwierdzili$my, ze tez nie. Potem si¢ zaczelismy zastanawia¢ nad katoli-
ckim, ja taka nie bylam tez przekonana, ze chcee, ale potem stwierdzitam,
ze jak [maz — A.K.] chee, no to ok. A jakby dla mnie to nie ma takiego
znaczenia. No, to znaczy, ze jakby sobie pomyslatam, Ze to jest takie, nie
wiem, no, ze to przynajmniej moze by¢ takie tadne, nie? Ale nie wiem,
moze to bylo trochg takie naiwne, ale tak jakos tak. W koricu stwierdzi-
tam, ze moze niech bedzie taki [W10/XX1/434-457/39-41].

Brak przywigzania do religijnosci sprawit, ze dla N10 nie bylo
istotne, wedlug jakiego obrzadku odbedzie si¢ $lub. Istotnymi czyn-
nikami byly dla niej estetyka miejsca i wzgledy prawne. W tej kwe-
stii bardziej otwarty na odmienno$¢ malzonka okazal si¢ Kosciél
katolicki, ktéry dopuszcza mozliwosé slubu jednostronnego z osobg
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nieochrzczong w wierze katolickiej, co nie bylo mozliwe w synago-
dze. W swojej wypowiedzi N10 wskazuje tez na otwartos¢ swojego
me¢za wzgledem zawarcia malzenstwa w poszczegdlnych instytu-
¢jach. Dwukulturowo$¢ w jej rodzinie prokreacji spowodowala jed-
nak pewng trudnos¢ juz po $lubie, co wspomina: ,i tez mnie zaczeto
denerwowad, ze [maz — A.K.] chodzi do tego kosciota. My si¢ tez
jakby o to spieralismy troche” [W10/XXI11/473-474/42]. Przyczyna
niezadowolenia ze strony narratorki mogta by¢ obawa o to, Ze maz
bedzie chcial uczyni¢ z katolicyzmu dominujace wyznanie w ich
nowej rodzinie. By¢ moze jego religijno$¢ byla dla N10 niezrozu-
miata. Na poziomie katolicyzmu malzonkowie nie znalezli takiego
porozumienia, jak na poziomie judaizmu. Za przyczyne mozna uznaé
to, ze w kulturze zydowskiej uczestniczyli w formie zabawy. W kato-
licyzmie za$ sktadali wiazace deklaracje.

Rozbieznoéci pomiedzy maltzonkami najsilniej ujawnily si¢ przy
wychowywaniu dzieci. W chwili wywiadu mieli dwoje dzieci. Pierw-
szym wyznaniem, do ktérego byly wprowadzane, byl katolicyzm,
co odbywalo si¢ z inicjatywy meza. O swoich watpliwosciach, jakie
narodzily si¢ juz w momencie zawierania malzenstwa w Koscie-
le katolickim, N10 opowiada: ,teraz nie jestem taka pewna, potem
tez miatam taki moment, Ze stwierdzilam, Ze moze to nie byl dobry
wybdr. Bo to wlasnie potem jakby doszto wychowywanie, tak? To
potem zaczelam sie nad tym zastanawiaé, do czego ja si¢ zobowia-
zuj¢ 1 w momencie, kiedy podpisywalam ten papier, to tez jakby
miatam taki moment wahania jakby, ale stwierdzilam, no ok, tak?”
[W10/XX1/458-460/41]. Kosciot katolicki daje mozliwos¢ brania
$lubéw jednostronnych, czyli z osobami innego wyznania (lub z nie-
wierzacymi). Nie daje jednak prawa niekatolickiemu matzonkowi,
by wychowywal dzieci w wartoéciach charakterystycznych dla swo-
jej religii. Podczas $lubu wymagane jest, by malzonkowie obiecali,
ze wychowajg dzieci w duchu katolickim. Zlozenie takiej deklara-
¢ji N10 traktowala powaznie. W $wietle zobowigzaii nalozonych na
rodzing malzonkowie zdecydowali si¢ ochrzci¢ pierwsze dziecko,
o czym narratorka méwi: ,no i [syna — A.K.] ochrzcilismy. Ale potem
ja stwierdzitam, ze jakby Kosciét mnie nie interesuje. Ze jakby nie
chee, ze jakby mnie denerwuje. I ze jakby w ogéle mi nie pasuje”
[W10/XX111/469-472/42]. Z tego powodu na ochrzczenie drugie-
go dziecka N10 i jej maz si¢ nie zdecydowali. Mimo tego, dzieci od
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najmlodszych lat chodzily z tatag do kosciola, cho¢ ze wzgledu na
miejsce zamieszkania byl to kosciél anglikanski, a nie katolicki, co
narratorka przedstawia nastgpujaco: ,potem [maz — A.K.] cos§ tam
troch¢ sam z nimi chodzil, ale [syn — A.K.] wlaénie tak mato co
chcial, [corka — A.K.] bardziej. [Cérka — A.K.] jest nieochrzczona”
[W10/XXI111/494-495/44], ,ale oni teraz chodza do kosciota angli-
kanskiego. Bo on jak najblizej domu. Ale nie dlatego ze najblizej
domu, tylko dlatego ze on ma zajecia dla dzieci w czasie mszy, wiec
[maz — A.K.] chodzi na msze, a [cérka — A.K.] czasami [syn — A.K.],
chodza na zajgcia dla dzieci, sg takie grupy wiekowe, gdzie tam co$
tam im opowiadajg i robig jakies zajecia, robig jakies tam rysunki, co$
takie, takie, ja bym powiedziala, artystyczne zajecia, takie plastyczne,
moze tak [...] I co§ tam robig, co§ tam méwig o Bogu, ale...” [W10/
XXII1/502-506/44-45]. Narratorce tatwiej jest zaakceptowac udziat
dzieci w mszy odbywajacej sic w kosciele anglikariskim niz katoli-
ckim. Samg siebie prébuje przekonaé, ze biorg one udzial w zajgciach
artystycznych, ktérym tylko towarzysza tresci religijne. Co ciekawe,
w mszach chetniej bierze udzial nieochrzczona cérka niz ochrzezony
syn, co oznacza, ze dla dzieci sakrament wprowadzajacy je do wspél-
noty katolickiej nie jest istotny.

Gdy dzieci zaczely dorasta¢, N10 uznala, ze nalezy zaczaé je wpro-
wadzaé réwniez do kultury zydowskiej i judaizmu, co wspomina: ,ja
w pewnym momencie stwierdzilam, ze jezeli juz te dzieci chodza do
kosciola, to w takim razie niech uslyszg o judaizmie. Bo bardzo nie
chciatam, zeby one byty tylko jakby, Zeby rosly w Kosciele katolickim
z takim poczuciem, ze to jest ten Bog [...]. Takze, ze jakby w sposéb
ograniczony” [W10/XXV/533-535/47]. Prawdopodobnie pomyst
wprowadzania dzieci w judaizm wynikal z jej niecheci do katolicy-
zmu; by¢ moze, gdyby nie chodzily do kosciota, to by si¢ nie pojawil.
Jednak chciata, zeby dzieci poznawaly rézne religie. Uczestniczenie
rodziny w religii uzaleznione jest od mozliwosci wszystkich jej czton-
kéw, o czym moja rozméwezyni opowiada: ,,nie robimy tego bardzo
w systematyczny sposob, natomiast w jakis sposéb troche to robimy”
[W10/XXV/531/47], ,no i teraz na przyktad od jakiegos czasu zda-
rza si¢, Ze znaczy staramy si¢ obchodzi¢ szabat w takiej formie luzne;j,
bym powiedziala, to znaczy na przyklad niekoniecznie jest on jakby
o tej porze, co powinien by¢, tylko po prostu jak nam wyjdzie, tak? Ze
wieczorem, tak?” [W10/XXVII/536-537/47], ,nie jest to na takiej
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zasadzie, ze nie wiem, odmawiamy wszystkie modlitwy, czy w szabat,
nie wiem, nie gasimy $wiatla, tak? Nie wiem, na pewno nie gra tele-
wizor, tak? Bo my go nie mamy. Ale tez, no, jakby prébujemy dzie-
ciom wyttumaczy¢ na przyktad normalnie, nie [...]. Ale nie jeste$Smy
w tym zupelnie restrykcyjni. Tylko to jest, ttumaczymy im, ze mozna
teraz nie wlacza¢ radia, nie? Hehe. Albo muzyki, tak? Ale, koniec
koricéw, po tym jak musimy poéwiczy¢ na skrzypcach, potrzebujemy,
nie wiem, bo s3 takie akompaniamenty, no to je wigczam, tak?” [ W10/
XXVI1/544-556/48-49]. Oprécz obchodzenia szabatu, rodzina N10
$wictuje réwniez Nowy Rok, w trakcie ktérego jedza ,jabtka z mio-
dem albo cos, albo jakies tam inne potrawy” [W10/XXVII/543/48].
Obchodzenie szabatu i innych $§wiat nie jest mozliwe w zgodzie ze
wszystkimi zasadami, co narratorka wyjasnia: ,mamy taki tryb Zycia
dosy¢ zwariowany [...]. Znaczy, duzo wyjezdzamy, duzo si¢ dzieje,
tak?” [W10/XXVII/559-560/49]. Wybiérczosé religijna, jaka ma
miejsce nie tylko w rodzinach zydowskich, wynika ze stylu Zycia, jaki
towarzyszy osobom zyjacym w XXI wieku w krajach europejskich.
Pracujacy rodzice, dzieci chodzace do szkoly i na dodatkowe zajecia
nie zawsze maja mozliwosé, zeby celebrowaé kazde §wigto zgodnie ze
wszystkimi zasadami. Wobec tego zasady muszg by¢ dostosowane do
trybu zycia rodziny. Z niektérych trzeba zrezygnowad, innym nieco
zmieni¢ forme. Dla uczestnikéw danej kultury istotna jest znajomosé
symboliki i mozliwosci choéby czg$ciowego jej odtworzenia.

Oprécz uczestniczenia w kulturze anglikaniskiej i zydowskiej,
dzieci N10 mialy réwniez okazj¢ pozna¢ prawostawie, poniewaz
ze wzgledu na prace meza przez pewien czas caly rodzing miesz-
kali w kraju, w ktérym jest ono dominujacym wyznaniem. Z kolei
w chwili prowadzenia wywiadu mieszkali w Anglii, ale ,w dziel-
nicy pakistaniskiej, czyli religii muzulmariskiej, maja meczet obok
siebie i dzieci chodza do szkoly, gdzie wigkszos¢ dzieci jest wlasnie
wyznawcami islamu, w szkole si¢ méwi o $wietach muzulmariskich”
[W10/XXIX/621/54]. Funkcjonowanie w tak migdzynarodowym
srodowisku sprawia, ze nie tylko dzieci, ale réwniez rodzice poznaja
zasady plynace z réznych kultur. N10 nie ma pewnosci, czy te religie,
z ktérymi dzieci mialy do tej pory kontakt, sa przez nie rozrézniane,
o czym opowiada: ,ja nie wiem, czy nasze dzieci do konca rozpo-
znajg, ktére $wieta sg z ktérej religii. Ale sa male. I ja jakby, wigc ja
si¢ czasami potrafi¢ usmiaé, bo widze, ze co$ tam mieszaja. I prébuje
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im wytlumaczy¢, ze jakby jest wigcej religii i tutaj my jeste$my juz,
jakby niekoniecznie to jest wszystko jedna religia. Ale wydaje mi sig,
ze to w pewnym momencie jakby sie ulozy, tak? Bo po prostu, taki
jest proces uczenia” [W10/XXX/658-663/58]. W swoich wyjasnie-
niach zaznacza: ,ze nie wiadomo, czy ten B6g w ogdle jest i ze ja nie
wierzg, ze jest, ale s3 ludzie, ktérzy wierza” [W10/XXIX/653/57].
N10 i jej maz pokazuja swoim dzieciom rézne style zycia. Nie jest to
jednak zabieg celowy, ale stanowi konsekwencje stylu zycia rodzicéw,
do ktérego dzieci w naturalny sposéb sa wlaczane.

Na pierwszym etapie znajomosci malzonkowie znalezli poro-
zumienie na poziomie uczestniczenia w kulturze, z ktérg oboje si¢
utozsamiali. Prawdopodobnie ta zgodno$¢ sprawila, ze wzajemnie
sobie zaufali w kwestiach religijnych. N10 wierzyla, Zze pomimo §lu-
bu katolickiego maz nie bedzie co tydzieri uczestniczyl w mszy ani
wprowadzal dzieci do tej kultury. Malzonek by¢ moze ufal, Ze Zona
bedzie postgpowala zgodnie ze zlozong deklaracja. Mozliwe tez,
ze nie poswiecili duzo czasu na refleksje nad religijng przyszloscig
swojej rodziny. Sprzeczne postawy N10 i jej meza, ktére ujawnily
sie po slubie, pozwolily odkry¢ rozbieznosci kulturowe, ktére wezes-
niej mogly by¢ niedostrzegalne. Malzonkowie jednak znalezli poro-
zumienie. Polega ono na wprowadzaniu dzieci do obu kultur, przy
czym w chrzescijariskiej uczestniczg tylko z tata. Jednoczesnie cérka
i syn nie sg zmuszani do udzialu w mszy i jesli nie chca na nig i$¢,
to tego nie robig. Zwyczaje kultury zydowskiej, w ktérej uczestnicza
calg rodzina, dostosowane sg do potrzeb i mozliwosci wszystkich jej
czlonkéw. Jednoczesnie rodzice eksponuja walory edukacyjne religii,
pokazujac dzieciom wyznania, ktére akurat sa dostgpne w ich oto-
czeniu. Mozna zatem uznaé, ze N10 i jej maz prezentujg otwartosé
kulturows, a tym samym religijna. Oznacza to, Ze nawet wyznawanie
odmiennych wartosci nie utrudnia znalezienia sposobu na poradze-
nie sobie z réznorodnoscig kulturows rodziny prokreacji.

Podsumowanie

Kazda z narratorek prezentuje refleksyjne podejscie do macie-
rzynistwa. Podejmowanie poszczegélnych decyzji kulturowych wiaze
si¢ u nich z rozwigzywaniem wielu dylematéw, ktére konsultowane
s3 Zz m¢zami.
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W kazdej rodzinie obecno$¢ kultury ujawnia sie gtéwnie poprzez
religie. Dzieciom pokazywane s3 pozytywne aspekty tej lub tych reli-
gii, w ktérych uczestniczg rodzice. W poszczegélnych rodzinach za
wychowanie mlodszych dzieci odpowiedzialne sg giéwnie kobiety.
Pomimo deklaracji, Ze to maz nadaje religijny charakter rodzinnemu
domowi, i tak za edukacje religijng odpowiedzialna jest zona. Rézne
ograniczenia traktowane sg jak cos$, co daje nowe mozliwosci — np.
zakaz ogladania bajek w czasie szabatu jest rekompensowany stala
obecnoscia rodzicéw w tym czasie i mozliwoscig spedzenia z nimi
czasu w innej formie. Nauka religii odbywa si¢ poprzez czytanie
ksigzeczek zwigzanych z tematyka poszczegélnych $wiat. Tresci
religijne dopasowywane s3 do wieku i mozliwosci dzieci. Sg one
stopniowo wprowadzane w $wiat poszczegdlnych zasad. W obrazie
tym dostrzegalna jest swego rodzaju dychotomia. Z jednej strony
mozna tu dostrzec funkcjonowanie partnerskiego modelu rodziny,
wedlug ktérego kierunek rozwoju kulturowego dzieci jest migdzy
malzonkami dyskutowany, z drugiej jednak strony odpowiedzialnos¢
za wprowadzanie dziecka w $wiat tradycji i wartosci spoczywa nadal
na matce, co jest charakterystyczne dla modeli tradycyjnych, w kt6-
rych ugruntowanie znajduje zaréwno figura matki-Polki, jak i Jidysze
Mame.

Duzym dylematem dla kazdej z narratorek jest edukacja ich dzie-
ci. Chcialyby, zeby zachowaly one swoja tozsamo$¢ kulturows, ale
jednoczesnie chca, aby umialy poruszaé si¢ w kulturze dominuja-
cej. Kazda z narratorek przyjmuje nieco inng strategic w tej kwestii.
Matka jednokulturowa izoluje dzieci od kultury dominujacej, uwa-
Zajac, ze na danym etapie zycia potrzebne jest im dobre poznanie
wiasnej kultury, a na zetkniecie z pozostala/pozostatymi przyjdzie
czas pézniej. Matka dwukulturowa (i czgsciowo tez wielokulturowa)
wychowuje dzieci w obu kulturach, ale z jasnym zaznaczeniem, ktérg
kulture reprezentuje mama, a ktérg tata. Z kolei matka wielokulturo-
wa wychowuje swoje dzieci réwniez przez odniesienia do tej kultury,
ktéra w danym momencie dominuje w otoczeniu jej rodziny.

Matki polikulturowe (tzn. dwu- i wielokulturowe) ostateczng
decyzje co do wyboru kultury pozostawiaja dzieciom, jednoczesnie
umozliwiajac im poznanie wigcej niz jednej. Matka jednokulturowa
tez sktada taka deklaracje, ale nie dostarcza dzieciom wzoréw plyna-

cych z réznych kultur.
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Bez watpienia dla wszystkich narratorek kultywowanie tradycji
zydowskiej w §wiecie zdominowanym przez chrzescijaristwo stanowi
swego rodzaju wyzwanie. Jest réwniez Zrédlem nieustannych wat-
pliwosci i balansowania pomig¢dzy mozliwoscia zachowania ciaglo-
§ci kulturowej a dostarczeniem dzieciom wzorcéw pozwalajacych na
radzenie sobie w kulturze dominujacej. Widoczna jest korelacja — im
silniejsze sg przekonania religijne matki, tym wyrazniej odzwiercied-
laja si¢ one w wychowaniu kulturowo-religijnym dzieci. Ojcowie
w tej kwestii odgrywaja drugoplanows role.
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Introduction

Motherhood is both a highly individual experience for many
women and an extremely complex, multifaceted phenomenon that
gives rise to inquiries within many scientific disciplines, including
pedagogy. In the literature one can find reflections on the biologi-
cal aspects of becoming a mother (e.g., Lichtenberg-Kokoszka 2008;
Nowakowska 2014), analyses concerning the sociocultural deter-
minants of motherhood (e.g., Budrowska 2000; Grzeliriska 2012;
Maciarz 2004; Sikorska 2012) or descriptions of the struggle between
the role of a mother and other life roles (e.g., Pryszmont-Ciesiel-
ska 2011; Sokotowska 2013). Importantly, much research in this
area is based on the narratives of mothers themselves and on the
records of the experiences of specific women functioning in different
social, economic and cultural conditions (e.g., Bartosz 2002; Prysz-
mont-Ciesielska 2013). This text contributes to this discourse by giv-
ing a voice to women of Jewish origin who wish to pass on the faith
of their ancestors to their children, but who live in a society dominat-
ed by Christian culture.

The cultural model of motherhood in Poland

As Martyna Pryszmont notes, “given the historical and sociocul-
tural context, a significant and recognizable ideal of a mother is the
Polish Mother” (Pryszmont 2020: 66). This ideal began to take shape in
the time of the First Polish Republic, in which noblewomen enjoyed
a relatively high position in society. What was valued in women of
that time was not only innocence and submissiveness towards the
family, but above all, thriftiness. Women were expected to be able
to take over their husband’s or brother’s duties when the men were
absent due to political activity or military campaigns. One such duty
was the skillful management of the family’s financial resources. The
role of women in the society increased even more during the Parti-
tions, when family life, i.e. the sphere for which women were respon-
sible, became the only space that could ensure the survival of the
national identity. Anna Titkow writes,
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the period of the loss of independence facilitated the emergence of a cul-
tural pattern of the Polish woman as a heroic figure, capable of coping
with all kinds of burdens. On her shoulders rested the responsibility for
maintaining the national tradition: the continuity of language, culture
and faith. It was this difficult period that created the prototype of the
super-woman which, in the sphere of attitudes and behavior, has been
functioning until now, and which presents the social genotype of a wom-
an as a person capable of coping with the most difficult demands im-

posed on her by the social reality. (Titkow 2012: 30)

It should be added that the versatility of the Polish Mother was
based not only on nurturing the cultural heritage and raising chil-
dren in the spirit of desirable values, but also on caring for the finan-
cial well-being of the family, whose economic resources decreased as
a result of the economic and political turmoil.

'The figure of the Polish Mother was consolidated by the two great
wars of the 20th century, when women took up military service or
were engaged in underground activities despite their familial respon-
sibilities. During the Polish People’s Republic many women entered
the labor market, though they were by no means relieved of their
function of caring for and organizing the lives of their loved ones,
often at the expense of the women’s own wellbeing. However, the
very model of family life changed: there were increasingly fewer fam-
ilies with many children, while the model in which parents decide
to have two children became the most popular. Nowadays, the term
“Polish mother” is both a negative stereotype and a rich, diverse set
of characteristics and attitudes of women which does not only evoke
negative associations in the public perception (Szymanik-Kostrzews-
ka, Michalska 2020). Some members of Polish society still prefer the
traditional family model in which the burden of care and upbringing
(including the transmission of cultural traditions and faith) is mainly
placed on the mother. However, there are an increasing number of
partnership-based relationships in which both mothers and fathers
participate in the upbringing of their children, sharing the responsi-
bilities of parenthood (Dzwonkowska-Godula 2015).
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Yiddish Mame

In the development of the model of the Yiddish Mame, many
parallels can be seen with the formation of the Polish Mother. What
they have in common is the foundation of a sense of threat to nation-
al identity and deficits in the presence of fathers in the family’s every-
day life. However, the absence of men in this case is not due to eco-
nomic or political reasons, but results from religion. As Agnieszka
Gajewska and Joanna Lisek write,

the establishment of the Jewish ideal of a male expert in the Torah who
spends all his days studying the sacred scriptures in the beiz midrash,
and who is not involved in everyday affairs, forced Jewish women to
take up the roles that had been traditionally seen as masculine. This also
combined with a shifting divide between the public and private spheres.
For men, the synagogue and the study house were spaces associated with
prestige and power. The woman occupied a marginal position there. On
the other hand, the economic and commercial spheres were open to her.
Girls also had a better access to secular education and language learning,
as their education did not require strict rabbinical control. (Gajewska,
Lisek 2012: 165-166)

The turning point for the Jewish discourse on motherhood was
the experience of the Holocaust. The Yiddish Mame was largely iden-
tified with a mother fighting for her children’s lives in the confined
space of ghettos, or walking with them to death in the gas chambers
of death camps. The tragedy of the Shoah also exerted an irreversible
influence on the women who survived the Holocaust. The trauma of
war subconsciously recurred in the everyday life of the family, mark-
ing the next generation with fear. The mass murders of the Jewish
population during World War II and the subsequent policies pursued
in the Polish People’s Republic resulted in the fact that people with
Jewish roots, who used to form a significant demographic group in
the country, became exceptions.

The Polish Mother and the Yiddish Mame: once they were neighbours,
united by their lonely struggle with the difficulties of everyday life,
guardians of national identities, seasoned in martyrdom. Their paths
have diverged; today it is difficult for them to look into each other’s
windows.
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However, a symbolic testimony to the former closeness may be the fact
that in contemporary Israel, the Yiddish Mame has been renamed the
Polish Mame: the Jewish mother is called the Polish Mother. This term,
however, has a negative connotation and is associated with the image
(ridiculed by Zionists) of a Polish Jew as an effeminate, sentimental,
henpecked husband who is presented in opposition to the promoted ide-
al of a new Israeli man as a warrior and macho man. (Gajewska, Lisek
2012: 183)

Methodological assumptions

The data presented in this article was collected as part of the doc-
toral dissertation of one of the authors. Twelve interviews were con-
ducted with young Jewish adults, including eight women. Three of
the narrators are mothers and it is their utterances concerning moth-
erhood that are the material for this article. In the article, we do not
give the narrators fictional names; the narrators were named “N” fol-
lowed by a number corresponding to their interview. The female nar-
rators whose parental experience we refer to in the text are referred to
as N4, N5 and N10. Each of them grew up in Poland. N5 and N10
knew from early childhood about their Jewish origins, but they grew
up in families following secular traditions, as a result of which they
did not participate in Judaic traditions and the religion was alien to
them. N4, on the other hand, found out about her background by
accident when she was a teenager. She was a religious person at the
time, and she fulfilled her spiritual needs in Catholicism.

'The research falls within the scope of qualitative research, and the
linguistic narrative method of text analysis was used. The data was
collected by means of a free interview with elements of a narrative
(Awdiejew 2009, 2010, 2011; Habrajska 2004, 2008, 2009; Krawczyk
2019).

In this article we address the following questions:

e  What types of motherhood do Jewish mothers present? What

are the characteristics of each type?

e  What are the similarities and differences between “Polish” and

“Jewish” mothers?

e  What relationships between the culture of origin and the cul-

ture of upbringing are revealed in one’s own motherhood?
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In turn, we would like to achieve the following objectives through
this article:
e form an overview of the three styles of motherhood and the
characteristics of each type;
e demonstrate the importance of the transfer of culture of ori-
gin and culture of upbringing for the parental role of Jewish

women.

Types of motherhood

Based on the data collected, three types of motherhood can be
distinguished: monocultural, bicultural and multicultural. Each nar-
rator represented a different type. For the purposes of this article,
the following definitions of the different types of motherhood were
adopted. Monocultural motherhood is characterized by the spouses
representing the same culture, although not necessarily the dominant
culture of the society. Bicultural motherhood has spouses who repre-
sent two different cultures, one of which is consistent with the culture
of the society in which they live. Finally, multicultural motherhood
is characterized by spouses representing two different cultures, and
their cultures are incompatible with the culture of the given society.

Monocultural motherhood
Monocultural family

At the time of the interview, the narrator had three children. Her
fourth child was born one week after the interview, and she is cur-
rently the mother of five children. N5 comes from a non-religious
Jewish family. She was aware of her background from childhood and
participated in events related to Jewish culture, though the events
were not religious in nature. Her husband is of Jewish origin, but
Jewish culture was not present in the family home. They both form
a religious Jewish family: the husband serves as a rabbi and N5 as
a rebbetzin in the Jewish community. Their children are brought up
according to the principles of Judaism, but they are encouraged, not
forced, to follow religious practices. The family live in Poland, where
they are a minority family in terms of culture. At the time of the
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interview, the younger children attended a Jewish kindergarten and
the eldest attended a democratic school.

Monocultural mother

When N5 met her husband, she discovered the importance of
Judaism in her life. In the religiosity of her family of procreation,
she probably finds compensation for the lack of religious rules in
her family home. Her family of procreation constitutes a contrast
to her family of origin: “We are religious. We follow lots of rules.
I mean those related to religiousness” [ W5/XXIX/502-504/37]. The
source of this religiousness is her husband. Before she met him, she
was a non-religious person, which she believes resulted from grow-
ing up without a father. She attributes the responsibility for religious
upbringing and the religiosity of family members to men. In her
family of origin, men were absent from the children’s upbringing,
and therefore it was never a religious home. According to N5, how-
ever, her religious home is not accompanied by religious fanaticism.
She believes that this results from the fact that she was not brought
up in a religious family, as well as from her husband’s philosophical
education.

Their children are being raised according to religious rules and reg-
ulations, “but the rules are not a crazy thing” [W5/XXXII1/526/38].
'This means that the family observe the laws derived from the Torah,
but they treat them as guidelines for life, not restrictive rules that
determine, for example, mealtimes. N5 refers the implementation of
particular rules to the general principles of Judaism, which “is a bit of
a religion of thanksgiving” [W5/XXXII1/532/39]. The children are
encouraged to recite blessings at appropriate times and to rest from
their daily affairs on Friday evening, i.e. during the Sabbath. Howev-
et, if they do not wish to do so, their parents do not force them. In her
family of procreation, N5 tries to combine the freedom of her family
home with the observance of religious principles.

'The narrator tries to include members of her family of procreation
(her grandmother and mother) into religious traditions. Although
the grandmother does not want to participate in religious events, it
is important to N5 that she has accepted and likes her husband. The
grandmother appreciates that, in addition to his religious studies, he
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also has a degree in philosophy and is a discussion partner for her. N5
enjoys listening to their conversations and believes that her husband’s
religiousness has introduced a new thread to topics that were previ-
ously discussed in her home, which she describes as follows:

and sometimes my grandmother needles him, but my husband can de-
fend himself in a spectacular manner. And she also sees that he’s not
a wimp; that she can tell him anything and he won’t break down. She
can be painfully honest, and he’ll still be tough. These are very cool the-
ological and philosophical conversations about life, faith, God, Jews.
These are also the kinds of conversations we had before, but not only
in the context of Judaism, but also in the context of the human being.
This is how my husband, with his way of thinking, introduced her to
the Jewish religion. This is reopening her a little to her pre-war history.

[W5/XL/683-691/51]

The mother sometimes visits her daughter on the Sabbath, and
then she participates in the celebration. The grandmother does not
come, but the narrator explains that this is due to her reluctance to
travel rather than to her granddaughter’s religious life. When N5 and
her husband keep the Sabbath in her grandmother’s hometown, she
is happy to visit them, but the Sabbath itself has no meaning for her:
“she’s like that; she would sit and listen, but it’s also OK for her to
come after the blessings” [W5/XL/676/50]. There is some reversal of
order here: N5 and her husband have more conservative views than
the grandmother.

Education is the topic to which N5 devoted the most time dur-
ing our conversation. One of its aspects was the education of her
children against the background of Jewish education in general, and
their education in comparison with Polish education. This theme also
appeared with N4, but as a doubt. N5 expressed certainty about her
views on this topic. She views education both informally, as upbring-
ing in the family, and formally, as institutional education. She per-
ceives upbringing in the family from the point of view of Judaism.
'The parents try to show their children the positive aspects of certain
prohibitions. They treat the Sabbath as a family day during which
they can take walks together or read books in order to compensate for
the children’s sense of loss, for example, of watching cartoons. They
encourage the children to say blessings, and when the older daughter
refuses, they do not force her.
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Despite the restrictive rules of Orthodox Judaism and many the
restrictions that result from it, the children are free to decide whether
to participate in particular rituals. The parents are also free to apply
the rules, which N5 described as follows: “but again, it’s kind of...
each parent has to sense what stage his child is at, how to talk to
the child, how to teach him or her” [W5/XXXVI1/642/47], because
“it’s also about the fact that children who are forced to do some-
thing escape from it in the future” [W5/XXXIV/565/42]. Children
are introduced into the world of rules gradually, because they will not
understand everything at once. The rules of Judaism are adjusted to
the children’s age and preferences. In the narrator’s stories, Judaism
appears as a reflective religion that individual rabbis and parents can
freely interpret and adapt to the abilities of an individual child. How-
ever, this freedom is limited by the principles of Judaism.

N5 is an advocate of an individual approach, not only in home
religious education but also in institutional education. She needs to
be able to make decisions and adapt particular rules to the develop-
mental stage of children. She criticized the public education which is
rooted in the dominant culture.

After arriving in £.6dz, she opened a Jewish kindergarten for her
daughters to attend. She did not want them to participate in Catholic
events in the public kindergarten. She was probably worried that her
daughters’introduction into Jewish culture would be hindered because
of their young age. Her son attends a democratic school, as there is no
Jewish school in £.6dz, and N5 did not choose to establish one. This
form of education seemed to be the least restrictive to the family’s
religious freedom. The son can attend morning prayer and only go
to school afterwards; school events that would take place on a Friday
are postponed to Thursday because of the Sabbath. The teachers are
open to the cultural differences among the pupils and their parents:
N5 has been to the school and talked about Jewish culture, and the
pupils have visited the synagogue. The lack of Catholic religion les-
sons is crucial for N5. The students who are interested in practicing
the Catholic faith do so on their own. N5 was curious to know wheth-
er the preparation for the First Communion takes place at school
despite the lack of religious education (RE): “well, and so I asked, a bit
reluctantly, the teachers what it looked like, and they looked at me
like I was crazy. They did! And they said they have no RE at school”
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[W5/XL1/721-723/53]. She emphasized her surprise at the situation
by the exclamation in her statement. Also, her son does not participate
in all school events and he does not go on school trips. N5 thinks it is
too complicated to explain to him why the other children can eat jelly
beans or sausages from the campfire and he cannot.

Despite certain limitations, N5 claimed that she is more likely to
protect her daughters from the influence of the world than her son.
Although she did not explain the reason for this view, religious prin-
ciples may be an explanation. According to traditional Judaism, men
are to be involved in extra-domestic affairs, such as going to work or
to synagogue. Women tend to act as keepers of the household. This
does not mean that they cannot work, because if they want to or if
the economic situation of the family requires it, they have the right
to do so. They can also go to synagogue, but unlike men, they are not
obliged to do so. Moreover, N5 usually spoke of her son individual-
ly and of her daughters collectively, which may be for two reasons.
Firstly, the children are differentiated by gender, so when referring to
the rules of religious upbringing, she talks separately about the rules
of upbringing for boys and separately about upbringing for girls. Sec-
ondly, the experience of her son going to school is different from that
of her daughters going to kindergarten.

Bicultural motherhood
Bicultural family

At the time of the interview, the narrator had one child; she cur-
rently has two. In her family of origin, N4 was brought up in the
Christian culture and her Jewish roots were hidden. She discovered
them as a teenager. She found her religious path in Judaism. Her hus-
band grew up in a Catholic family. They are both religious and thus
form a culturally mixed family. Their child is being brought up in two
cultures, but with a clear indication of which is mum’s and which is
dad’s. The daughter goes to synagogue and Judaic traditional events
with her mum, and to the Catholic church with her dad. The couple
have found agreement in their non-institutional perception of God.
‘They live in Poland, where the culture of N4’s husband is dominant.
'The daughter attended a Jewish kindergarten.
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Bicultural mother

According to N4, her husband approves of her religion and par-
ticipates in what is important to her. “When I have the Seder, he also
tries to help me clean up or something, and he sits with me” [W4/
XLVII/447/35]. “So it’s like that, well, he’ll always sit with me, he’ll
help, he’ll also read” [W4/XLVIII/451/35]. N4 does not celebrate
Catholic holidays. She prefers to celebrate Jewish holidays at home,
among her family, i.e. in the company of her husband and daughter.

At the time of the interview, her daughter was not yet attend-
ing kindergarten. N4 was considering enrolling her in a Jewish kin-
dergarten. However, she was unsure if this decision would be good,
fearing that perhaps it would deprive her of contact with the dom-
inant culture. At the same time, she did not want her daughter to
learn the Catholic religion in kindergarten or at school. However,
she supports such education at home and is happy for her husband
to teach the girl religious issues. This is a certain contradiction: N4
prefers that her daughter’s Catholic religion is taught at home, but
she wants to entrust the teaching of Judaism to the kindergarten
staff. Perhaps this results from her own negative school experiences,
as the RE teachers did not allow her to ask questions and forced her
to accept what they taught without understanding it. N4 would like
to show her daughter Christianity as an idea of goodness, and, in her
opinion, the institutionalized version of Catholicism mainly includes
scaring people. N4’s reluctance to institutionalized religion appears
only with reference to Catholicism.

Multicultural motherhood
Multicultural family

At the time of the interview, the narrator had two children; she
currently has three. N10 grew up in a non-religious Polish/Jewish
family. She is a non-believer and she identifies with Jewish culture
secularly. Her husband grew up in a religious Polish/Jewish family.
He identifies with and attends the rites of both Judaism and Christi-
anity (mainly Catholicism). The spouses, for religious reasons, move
frequently and travel a lot, as a result of which their children grew
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up surrounded by Judaism, Catholicism, Protestantism and Eastern
Orthodoxy, and they also went to a Muslim school. It took a lot of
negotiation on the part of the spouses to harmonize the values com-
ing from the different cultures. Nowadays, they want the children
to be able to function in many cultures, and in future to decide for
themselves which one is the closest to them.

Multicultural mother

N10 and her husband held different cultural values until a certain
point. Both she and her husband grew up in Polish/Jewish families.
Her husband’s family of origin participated in both Catholic and
Judaic rites and went to the Church and synagogue. The narrator
grew up with an awareness of her Jewish origins, but in a non-reli-
gious family that did not celebrate Jewish holidays and went to her
grandmother’s for Catholic holidays. However, N10 was not famil-
iar with any of the religious rites. She only became acquainted with
them through her husband, which she recounted: “at that point ...
well, I had just met him. And it was also as if [my husband] sug-
gested, ‘Come on, let’s go to the synagogue’. I, well... I wanted to
go, because it’s sort of a piece of me, too .... That’s right, I wanted
to go to see it; well, because, it was a kind of curiosity, all together,
right?” [W10/XXXV/747-751/65-66]. The interviewee was not used
to going to religious places. She identified with Jewish culture, as she
called it “a part of herself.” She wanted to see a synagogue, but had
not done so before meeting her husband. The couple found an agree-
ment in terms of the participation in the practice of Judaism.

The insignificance of religion for N10 can also be confirmed by
the fact that she agreed to get married in a Catholic church. For her,
it was not for religious reasons, but aesthetic ones, which she recalls
as follows:

We didn’t think about a Jewish wedding either, because, like—where,
and how, right? And besides ..., well, sort of also, even legally, you know,
it wasn't possible in the synagogue, because I'm not a member, right?
And if it was, for example, a reformed synagogue, it wouldn’t actually
count ... So we decided that wouldn't be good either. Then we started to
think about Catholicism. I wasn’t convinced that I wanted it either, but

then I decided that if [my husband] wanted it, then OK. And it didn’t
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really matter to me. Well, I mean, I sort of thought to myself that it was
so... I don't know, well, that it could at least be so nice, right? But, I don’t

know, maybe it was a bit naive, but it happened, anyway. In the end,
I decided that maybe it should be like that. [W10/XX1/434-457/39-41]

'The lack of attachment to religiousness meant that for N10 it was
not important according to which rite the wedding would be held.
The aesthetics of the place and legal considerations were important
factors for her. In this respect, the Catholic Church proved to be
more open to the difference between the spouses, allowing a uni-
lateral wedding with a non-baptized person, which would not have
been possible in a synagogue. In her statement, N10 also pointed
to her husband’s openness towards getting married in particular
institutions. However, the biculturalism in her family of procrea-
tion caused some difficulty after the wedding: “and it also started to
annoy me that [my husband] was going to this church. We also sort
of argued about it a bit” [W10/XXI11/473-474/42]. The reason for
the narrator’s dissatisfaction was the fear that the husband would
try to make Catholicism the dominant religion in their new family.
Perhaps his religiosity was incomprehensible to N10. When it came
to Catholicism, the spouses did not find the same understanding as
with Judaism. This may be because in Jewish culture they participat-
ed in a form of play. In Catholicism, on the other hand, they made
binding declarations.

The discrepancies between the spouses became most apparent
when raising their children. At the time of the interview, they had
two children. The first religion they were introduced to was Cathol-
icism, which was done on the husband’s initiative. The first doubts,
which had already arisen when N10 got married in the Catholic
Church, were expressed as follows: “now I'm not so sure; then I also
had a moment when I said that maybe it wasn’t the right choice.
Because it was afterwards that sort of parenting happened, right? It
was then that I started to think about what I was committing myself
to, and, at the moment when I was to sign that paper, I also sort of
had a moment of hesitation, but finally I decided, well OK, yeah?”
[W10/XX1/458-460/41]. The Catholic Church offers the possibil-
ity of unilateral weddings, i.e. with persons of other faiths (or with
non-believers). However, it does not give the right to a non-Catholic
spouse to bring up the children in the values specific to their religion
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(or to atheism). During a Catholic wedding, it is required that the
spouses promise to raise their children in the Catholic faith. This
declaration was taken seriously by N10. In light of the obligations
imposed on the family, the spouses decided to baptize their first child,
about which the narrator said, “Well, so we baptized him. But then
I decided that I wasn't interested in the Church—that I sort of don’t
want to, that it sort of annoys me. And that this is absolutely not for
me” [W10/XX111/469-472/42]. For this reason, N10 and her hus-
band did not choose to baptize their second child. Nevertheless, the
children went to church with their dad from an early age, although it
was an Anglican church rather than a Catholic church due to where
they lived, which the narrator depicts as follows: “later on [my hus-
band] would go with them a little bit himself, but [my son] was not
very interested in going there; [my daughter] was more interested.
[She] is not baptized” [ W10/XX111/494-495/44], “but they now go
to the Anglican church. Because it’s close to our home. But they
don't go there because it’s close, but because it has some activities
for children during the Mass, so [my husband] goes to Mass, and
[she] or sometimes [my son] go to the children’s club; the club offers
some activities for kids, like artistic activities, during which they draw
or do similar things; ... and they have some classes, they talk about
God” [W10/XXI11/502-506/44-45]. It is easier for the narrator to
accept the children’s participation in a mass held in the Anglican
church than in the Catholic church. She tries to convince herself
that they are taking part in artistic activities only accompanied by
religious content. Interestingly, the unbaptized daughter is more like-
ly to attend Mass than the baptized son, which means that for the
children the sacrament introducing them to the Catholic community
is not important.

As the children began to grow up, N10 felt it was important to
start introducing them to Jewish culture and Judaism:

At one point, I concluded that if these children were already going to
church, then I should also make it possible for them to hear about Juda-
ism. It is because I really didn’t want them to be, sort of, in the Catholic
Church with the sense that this is God .... It would be a kind of a lim-
ited image. [W10/XXV/533-535/47]

It is likely that the idea of introducing the children to Judaism
stemmed from her dislike of Catholicism; perhaps it would not have
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come up if they had not gone to church. However, she wanted the
children to learn about different religions. A family’s participation in
religious practices depends on the abilities of all its members, as my
interviewee recounted:

We don't do it very systematically, but, in a way, we do it [W10/
XXV/531/47]; and now, for example, for some time it has been happen-
ing that, I mean, we try to celebrate the Sabbath in such a loose form;
I would say, for example, it is not necessarily at the time it should be, but
when we manage to do that, right? That is, in the evening, right? [W10/
XXVI1/536-537/477; it doesn't, sort of, include saying all the prayers;
also, we don't turn off the lights during the Sabbath. I don’t know; surely,
the TV is off. Because we don’t have one. But also, well, we kind of try to
explain this to the children, for example, in a normal way .... But we're
not completely restrictive about it. It’s just that we explain to them, that
now we can refrain from listening to the radio, right? [laughter] Or to
music. But, in the end, if we have to practice playing the violin and we
need some accompaniments from the internet, we use them and it’s OK.

[W10/XXVI1/544-556/48-49]

In addition to celebrating the Sabbath, N10’s family also cele-
brate the New Year, during which they eat “apples with honey or
something, or some other food” [W10/XXVII/543/48]. Cele-
brating the Sabbath and other holidays in accordance with all the
rules is not possible, as she explained: “we have this kind of lifestyle
that is quite crazy ... I mean, we travel a lot and that is why this
is so” [W10/XXVII/559-560/49]. Religious selectivity, which only
occurs in Jewish families, is a result of the lifestyle of those living in
21st-century European countries. Working parents, as well as chil-
dren going to schools and extracurricular activities, do not always
have the opportunity to celebrate every holiday according to all the
rules. Consequently, the rules have to be adapted to the lifestyle of
the family. Some have to be abandoned, while others are slightly
modified. For the participants in a given culture, it is important to
know the symbolism and to be able to recreate at least some of it.

In addition to participating in Anglican and Jewish culture,
N10’s children also had the opportunity to learn about the Orthodox
Church as, due to N10’s husband’s work, the whole family lived for
a time in a country where it is the dominant religion. In turn, at the
time of the interview, they were living in England, but “in a Pakistani
district, i.e. in the Muslim religion, where they have a mosque next
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door and the children go to school where most of the children are
followers of Islam; Muslim holidays are also celebrated at school”
[W10/XXIX/621/54]. Functioning in such an international envi-
ronment means that the children as well as the parents learn about
the rules coming from different cultures. N10 was not sure whether
those religions with which the children have had contact so far are
distinguished by them:

I don't know if our children fully recognize which holidays are from
which religion. But they are still small. And I, sort of, I can laugh a lot
sometimes, because I can see that theyre mixing things up there. And
I try to explain to them that there are more religions and it’s not nec-
essarily the same religion everywhere. But I think at some point they
will somehow understand this, right? Because that is simply a learning

process. [ W10/XXX/658-663/58]

In her explanations she pointed out “that it is not known if this
God is there at all, and I don’t believe He is, but there are people
who believe” [W10/XXIX/653/57]. N10 and her husband show
their children different lifestyles. However, this is not intentional, but
a consequence of the parents’ lifestyles, into which the children are
naturally integrated.

At the first stage of their acquaintance, the spouses found agree-
ment about participating in the culture with which they both identi-
fied. It is likely that this compatibility led them to trust each other on
religious issues. N10 believed that, despite her Catholic marriage, her
husband would not attend Mass every week or introduce the children
to that culture. The husband may have trusted that his wife would
follow through on her declaration. It is also possible that they did
not spend much time reflecting on the religious future of their family.
'The conflicting attitudes of N10 and her husband that emerged after
the marriage made it possible to uncover cultural divergences that
may not have been visible before. However, the spouses have found
an agreement. It involves introducing the children to both cultures,
with them attending the Christian one only with their dad. At the
same time, the daughter and son are not forced to attend Mass if
they do not want to. The customs of the Jewish culture, in which the
whole family participates, are adapted to the needs and abilities of all
its members. At the same time, the parents emphasize the education-
al aspects of religion, showing the children the denominations that
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are available in their community. Thus, we can say that N10 and her
husband present cultural and religious openness. It means that even
professing different values does not make it difficult for them to cope
with the cultural diversity of the family of procreation.

Conclusion

Each of the narrators presented a reflective approach to mother-
hood. For them, making individual cultural decisions involves solv-
ing a number of dilemmas which are consulted with their husbands.
In each family, culture is mainly revealed through religion. The chil-
dren are shown the positive aspects of their parents’ religions. In
individual families, women are mainly responsible for raising young-
er children. Despite the declaration that it is the husband who makes
the family home religious or not, the wife is still responsible for
the religious education of children. Various restrictions are treat-
ed as providing new opportunities. For example, the prohibition of
watching cartoons on the Sabbath is compensated for by the con-
stant presence of the parents during this time and the possibility of
spending time with them in another form. Religious education is
provided through reading books on the themes of particular celebra-
tions. Religious content is adapted to the age and ability of the chil-
dren. They are gradually introduced to the world of particular rules.
A kind of dichotomy is discernible in this image. On the one hand,
it is possible to discern the functioning of a partnership according
to which the direction of the children’s cultural development is dis-
cussed between the spouses; on the other hand, the responsibility for
introducing the children to the world of traditions and values still
rests with the mother, which is characteristic of traditional models in
which both the figure of the Polish Mother and the Yiddish Mame
are firmly established.

A major dilemma for each of the narrators is the education of
their children. The mothers want them to maintain their cultural
identity, but, at the same time, they want the children to be able to
function in the dominant culture. Each narrator has adopted a slight-
ly different strategy in this regard. The monocultural mother isolates
her children from the dominant culture, believing that they need to
know their own culture well at that stage of life, and that contact
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with other cultures will come later. The bicultural (and partly also
multicultural) mother raises her children in both cultures, but with
a clear indication of which culture is represented by mum and which
is represented by dad. In turn, the multicultural mother also raises
her children through reference to the culture which prevails in her
family’s environment at a given time.

'The polycultural mothers (bicultural and multicultural ones) leave
the final decision regarding the choice of culture to their children,
while allowing them to explore more than one. The monocultural
mother also makes this declaration, but does not provide her children
with role models from different cultures.

All the narrators believe that cultivating the Jewish tradition in
a world dominated by Christianity is a challenge. It is also a source
of constant doubt and balancing between being able to maintain
cultural continuity and providing their children with role models to
help them live in the dominant culture. A correlation is apparent:
the stronger the mother’s religious convictions, the more clearly they
are reflected in the cultural and religious upbringing of the children.
Fathers play a secondary role in this regard.
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