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PERYCHOREZA SUBSTANCJI BOSKIEJ
WEWNATRZ-BOSKA I ZEWNATRZ-BOSKA

Zagadnienie przekazywania substancji przez Osoby Boze moze by¢ rozpatry-
wane na dwoch plaszczyznach. Mozna traktowaé substancje po prostu jako jeden
z elementow sktadowych Osoby. Jest to ujecie reistyczne, proste, banalne. Mozna
tez dostrzegac, ze substancja Boga jest splotem utkanym z trzech Osob. Wtedy
przekazywanie substancji powinno by¢ rozpatrywane integralnie, wraz z wszelkimi
innymi elementami sktadowymi Osoby. W takim ujeciu powigzanie substancji
z Osobami jest radykalne, petne. Obie kategorie sa tym samym Bytem (Absolutem,
Bogiem), w ktorym akcentowana jest albo jednosc, albo troistos¢. Akcentowanie
nie oznacza rozdzielnosci, lecz tozsamosc¢, ktora zawiera w sobie bogactwo aspek-
tow.

1. PERYCHOREZA WEWNATRZ-BOSKA

Kazda Osoba Boska daje siebie dwom pozostatym catkowicie, oprocz swojej
wlasnej specyfiki personalnej. Przede wszystkim przekazywana jest substancja,
ktora jest duchowa, niestworzona, absolutna. Dokonuje si¢ to na sposdb emanacji
(proballein), gdyz substancja absolutna jest tylko jedna, identyczna w kazdej
Osobie, wspolna. Wewnatrz-boska emanacja to wieczny proces perychorezy, bez
czasu i przestrzeni.

Integralny opis zycia w Bogu wymaga refleksji dokonywanej w pigciu war-
stwach, ktore dotycza: substancji, relacji, wyposazenia wewnetrznego, oblicza
i dziatania. Podtozem perychorezy i przekazywanym ,,przedmiotem” jest substan-
cja. Troista specyfika substancji oraz perychorezy wyznaczona jest przez relacje
trynitarne. Przenikanie si¢ wzajemne Osob Bozych (perichoresis u Grekow,
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circumincessio u Lacinnikow) wyjasnia, w jaki sposéb jedna substancja jest
w trzech Osobach oraz w jaki sposob trzy Osoby sa jedna substancja!.

W $wiecie, a zwlaszcza w ludziach, odwzorowane jest wszystko to, co znajduje
si¢ w Trojcy immanentnej. Dowiadujemy si¢ o tym z Objawienia. Tres¢ Objawie-
nia, dotyczaca Boga, ludzi i kosmosu, pozwala czynic¢ refleksje dotyczace wnetrza
Boga, ale tylko na sposob analogiczny. Przekazywanie sobie nawzajem substancji
przez Osoby Boze w wewnetrznym zyciu Boga odzwierciedla si¢ nie tylko we
wnetrzu bytow stworzonych, ale tez w ich relacji do Boga, w procesie przecho-
dzenia Boga do $wiata i w drodze bytéw stworzonych do Boga. Najwyzszym
zwienczeniem ruchu zstgpujacego, zapoczatkowanego we Wecieleniu, jest przyje-
cie przez ludzi Chrystusowego odkupienia (redemptio subiectiva). Laska uspra-
wiedliwienia sprawia pojawienie si¢ ruchu wstgpujacego?.

Centrum perychorezy wewnatrz-boskiej sag dwa pochodzenia trynitarne, ktdrych
odwzorowaniem jest misja Syna Bozego i misja Ducha Swigtego w $wiecie.
Dziatanie Boga w $wiecie jest dziataniem jednej natury Boskiej, czyli jednej
Boskiej substancji. W dziataniu tym odwzorowane sg tez wszelkie aspekty cha-
rakteryzujace zycie wewnatrz-boskie. Substancja Boga jest utkana z wtasciwosci
personalnych, z relacji, z Osob. Analogicznie, dziatanie natury Boskiej w $wiecie
to dziatanie trzech Osob, z ich relacjami oraz specyficznymi wlasciwosciami
personalnymi. Dzigki temu coraz mocniej Bog jest w §wiecie i coraz mocniej Swiat
jest w Bogu, az do osiaggnigcia maksymalnej sytuacji, czyli sytuacji nieba, w wyda-
rzeniu Paruz;ji’.

Perychoreza trynitarna to emanacja absolutna, proces dokonujacy si¢ wewnatrz
Absolutu i na miar¢ Absolutu. Rowniez akt stworczy jest wewnatrz Boga 1 jest
absolutny, ale jego skutek juz nie. Emanacja nie wychodzi poza substancj¢ Boska.
Na zewnatrz sg byty stworzone, czyli substancje stworzone (materialne i duchowe)
wraz ze swoim wyposazeniem wewngetrznym (materialnym albo duchowym).
Wszystko to jest zewnetrzem substancji Boga, zewnetrznym skutkiem aktu stwor-
czego. Akt stworczy nie jest emanacja. Nie ma tozsamosci Boga i $§wiata. Mowit
o tym juz Tertulian w II wieku. Wyjasniat on, ze odwieczny proces emanacji
dotyczy tylko wnetrza substancji Boga. Emanacje personalne w Bogu sg tozsame
z jedng jedyna substancjg absolutng. Zarzucat on patrypasjanom, ze stosuja termin
»~emanowanie” (prolatio) w sensie gnostyckim, ogarniajagcym réwniez caly kosmos.

' Por. X. Tilliette, Die Dieu théiste a la Trinité spéculative, ,Communio” 24 (1999) nr 5-6,
s. 197-205; J.-P. Batut, Monarchia Ojca, porzqdek pochodzen, perychoreza: trzy klucze teolo-
giczne do poprawnego wyznawania wiary trynitarnej, w: Tajemnica Tréjcy Swietej, Warszawa
2000, s. 333.

J. Ferrer Arellano, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de la alianza salvifica, en la
mision conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu Santo, como ,,incarnatio in fieri”, ,,Anna-
les Theologici” 13 (1999), s. 8.

3 Por. tamze, s. 9.



PERYCHOREZA SUBSTANCJI BOSKIEJ... 211

Gnostycy przekreslali sens aktu stworczego i przyjmowali panteizm. Z tego
wzgledu Tertulian wolat stosowac termin probole, ktéry oznacza przemiang
w ramach tej samej substancji (np. kwiat wytania si¢ z peku). Oba terminy moga
by¢ stosowane w trynitologii, ale nie w refleksji dotyczacej relacji Boga ze $wia-
tem. To samo dotyczy innych metafor: pien (lub drzewo) i korzen, rzeka i Zrodto,
promien i stonce (Prax. 8, 5-7). Tertulian korzystat z tych terminéw w budowaniu
wielkiego, wszechstronnego, integralnego modelu teologicznego, zespalajacego
wszelkie prawdy wiary chrze$cijanskiej. Mozna zauwazy¢, ze Tertulian bardziej
akcentowat troisto$¢ Osob, natomiast inny teolog z II wieku, Hipolit, podkreslat
ich jednos¢ substancjalng, czyli jedynos¢ substancji Boga®.

Na uwage zastuguje fakt, ze patrypasjanie, gnostycy, a pdzniej arianie, bronili
si¢ za pomoca argumentow biblijnych. Najskuteczniejszg ich bronig byta egzegeza
Pisma Swigtego®. Nie potrafili jednak potaczyé refleksji odrozniajacej poszczegolne
elementy z wypowiedziami dotyczacymi catosci. Prawdy objawione nie moga by¢
poznane tylko poprzez analizowanie szczego6tow, ani tez tylko przez tworzenie
ogo6lnych idei. Poszczegolne prawdy moga by¢ poznawane — jak pojecia pierwotne
w systemach matematycznych — tylko w powigzaniu z innymi oraz w kontekscie
catosci. Mozna je poja¢ tylko wtedy, gdy sa ze soba wzajemnie sprzgzone. Bledy
wynikajace z myslenia oddzielajacego (tryteizm, arianizm, nestorianizm, deizm)
i mieszajgcego (modalizm, monofizytyzm, panteizm) sg przezwyci¢zone w modelu
integralnym.

Po dwoch wiekach linia refleksji charakterystyczna dla Tertuliana byta konty-
nuowana przez Bazylego Wielkiego, natomiast linia Hipolita przez Atanazego.
Bazyli podkreslat roznice miedzy bytami przygodnymi a Bogiem, natomiast
Atanazy wskazywatl na wigz migdzy stworzeniami a Stworzycielem. Bazyli,
Grzegorz z Nazjanzu, a w wieku XIV Grzegorz Palamas, zwracali uwage na
wyrazne odroznienie trzech Oséb w Objawieniu (prosopon; oblicze, promienio-
wanie wlasciwosci personalnych), natomiast Atanazy oraz Grzegorz z Nyssy
odwrotnie, skoncentrowali si¢ na terminie sypdstasis akcentujacym rdzen, glebig,
esencje, substancje, ktéra dla trzech Osob jest jedna i ta sama®.

Substancja absolutna, w sensie tylko jednej z kilku kategorii trynitarnych, nie
jest rodzaca, ani nie jest zasada pochodzenia. Jest nig substancja absolutna wraz
ze swym personalnym wnetrzem, specyficznym dla pierwszej Osoby Trojcy.
Substancja absolutna emanuje substancje Syna i Ducha jako substancja pierwszej
Osoby Trojcy. Emanacja migdzyosobowa w warstwie substancjalnej jest tozsama
z substancja absolutna, jedna jedyna, wsp6lna dla trzech Oséb. Nic si¢ nie zmienia
w boskim budulcu, Ojciec rodzi Syna i tchnie Ducha. Nie czyni tego sam specy-

4 Por. G. Uribarri Bilbao SJ, Monarquia y Trinidad, Madrid 1996, s. 261.

> Por. tamze, s. 263.

¢ Por. F. Courth, Padres griegos y latinos. Doctrina trinitaria, w: El Dios cristiano, red. X. Pikaza,
N. Silanes Salamanca 1992, s. 1026.
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ficzny aspekt personalny, zwany ojcostwem, lecz Osoba Ojca, czyli substancja
absolutna, ktorej wyposazeniem wewnetrznym jest boskie ojcostwo. Pierwsza
Osoba Trojcy rodzi Syna i tchnie Ducha catym soba, nie tylko swoja specyfika
personalng, nie samg tylko substancja, ale jako pelna, integralna Osoba. Rodzenie
i tchnienie w pierwszej warstwie bytowej to przekazywanie substancji absolutnej
na sposob emanacji (proballein).

Przyktadem tego rodzaju refleksji trynitologicznej jest orzeczenie Soboru
Lateranskiego IV (1215), ktory wystapit przeciwko Joachimowi de Fiore i popart
doktryne Piotra Lombarda o Trojcy Swietej’. Sobér przypomniat, ze nie ma réznicy
ontycznej mi¢dzy substancja Boga i trzema Osobami. Miedzy kazda Osoba w sobie
samej i jedyng esencja boskg istnieje roznica racjonalna. W jednej substancji sg
trzy specyfiki personalne. Kazda z Osob Trojcy ma t¢ samg substancje. W ten
sposob realna roznica trzech Oséb wspotistnieje z ich absolutng identyczno$cig
co do natury. Sobor przypomniat tez, ze trzy specyficzne wlasciwosci personalne
sg czyms innym, niz atrybuty boskie, ktore sg identyczne z istotag Boga. Atrybuty
odnoszg si¢ i do substancji, i do kazdej z trzech Oso6b. Nie jest to mozliwe na
ptaszczyznie filozofii, a jedynie w refleksji teologicznej, gdyz wynika to z Obja-
wienia chrze$cijanskiego.

Tomasz z Akwinu zwrécit uwage na to, ze w jednej substancji (esse in) bytuja
trzy wlasciwos$ci personalne, ktore nie sa zmieszane. Kazda z nich jest na zewnatrz
pozostalych, a jednoczesnie jest z nimi powigzana, nie tylko w absolutnym dzia-
laniu, lecz przede wszystkim w absolutnym istnieniu (esse ad). Nachylenie ku
pozostatym Osobom jest czes$cig wlasnych, specyficznych wlasciwosci personal-
nych, generujac odpowiednie relacje trynitarne. Mozna tez powiedzie¢ odwrotnie,
ze wérod roznych boskich powigzan personalnych sa trzy relacje konstytuujace
odpowiednio trzy Osoby. Wychodzac z Objawienia, Tomasz konstruowat nowa
logike — teologiczna, chrzescijanska (logica modernorum), ktora nie jest prowe-
niencji arystotelesowskiej, nie wynika z jakiejkolwiek filozofii®. Zbidr pojecé
pierwotnych i aksjomatow teologii zawarty jest w Objawieniu. Nie mozna na niego
naktada¢ zasad myslenia utworzonych przez rozum ludzki, ktére zamiast wydo-
bywaé nowa tres¢ przekazang ludziom przez Boga, blokuja ja, niszcza calg jej
oryginalnos¢. Logika Objawienia jest misteryjna, przekracza logike rozumu ludz-
kiego, aczkolwiek jest otwarta na §wiat i na ludzki sposéb myslenia. Bez niej
zostaje tylko alternatywa: albo naktada¢ na Objawienie logike grecka, albo po
prostu milcze¢. W obu przypadkach bytoby to zaprzeczeniem samej idei Objawie-
nia. B6g mowi do cztowieka, objawia co$, czego rozum cztowieka nie wymysli,
ale powinno by¢ to rozumnie przyjete i przekazywane®.

7 J. M. Delgado, Logica trinitaria, w: E Dios cristiano, dz. cyt., s. 829.
8 Por. tamze, s. 830.

° Por. tamze, s. 831.
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Logika Objawienia jest integralna, akcentuje zar6wno autonomig, jak i jednosc.
Wewnatrz mysli teologicznej tworzone sg modele aspektowe, ktore powinny by¢
zespolone w model catosciowy, integralny. Typowym przyktadem sa modele
trynitologiczne, w ktorych inaczej jest ukazane pochodzenie Ducha Swigtego'®.
Punktem wyjscia jest tekst J 15, 26 oraz formuta Soboru Konstantynopolitan-
skiego I. Fundamentalne przestanie dotyczy boskosci Ducha Swietego, czyli
kwestii dotyczacej substancji. Wyrazniej akcentuje ten aspekt Tradycja Zachodnia,
nie zwracajac jednak uwagi na specyfike personalng trzeciej Osoby. Tradycja
Wschodnia odwrotnie, akcentuje specyfike personalng trzeciej Osoby, przez co
nie usuwa na bok kwestii jednosci substancjalnej'!. By¢ moze w obszarze jezyka
greckiego jedno$¢ substancjalna byta przyjmowana bez zastrzezen. Jednak
w innych jezykach pojawito si¢ niebezpieczenstwo takiego przektadu, ktory
zamiast zwalcza¢ duchoborstwo, wspierat je. Swiadczy to o tym, Ze nie wystarcza
tylko dobra egzegeza i zasady rozumu ludzkiego. Konieczny jest zmyst wiary,
ktory dostrzega pelni¢ prawdy objawionej, niezaleznie od tego, w jakich stowach
i strukturach kulturowych zostata wyrazona'?. Pelne zrozumienie trzeciej Osoby
Trojcy jest $cisle powigzane z pelnym zrozumieniem pierwszej Osoby, ktora jest
nie tylko Ojcem (jest Ojcem wobec Syna), lecz takze Kims, kto tchnie Ducha.

2. PERYCHOREZA ZEWNATRZ-BOSKA

Wewnatrz substancji Boga dokonuje si¢ odwieczna perychoreza trzech Osob.
Aktualizacja zamystu stworczego powigzana jest z perychorezg trynitarna, doko-
nujacy sie poza substancja Boga — w stworzeniach. Szczytem procesu stworczego
1 szczytem perychorezy zewnatrz-boskiej jest Wceielenie, ktore sprawia, ze Syn
Bozy jest cztowiekiem: w drugiej Osobie Boskiej jest natura ludzka, druga Osoba
Boska jest w $wiecie stworzonym. W ten sposob perychoreza trynitarna wychodzi
poza substancje Boga, ogarnia wszelkie stworzenia, ksztattujac relacje Boga ze
stworzeniami.

Syn Bozy jest nie tylko substancja Boska, lecz jest tez ciatem i dusza. Z tego
wzgledu, trynitologia powinna uwzglednia¢ chrystologi¢ i jednoczy¢ zagadnienia
dotyczace wnetrza Trojcy z zagadnieniami dotyczgcymi tego, co si¢ dzieje na
zewnatrz natury boskiej, w $wiecie stworzonym. Tego rodzaju refleksja prowa-
dzona jest ciggle w oparciu o Pismo Swiete. Wspaniate rozwiniecie mysli tryni-
tologicznej przedtozyt §w. Tomasz z Akwinu. Brakowalo mu jednak aspektu
personalnego, charakterystycznego dla Tradycji Wschodniej. Dziewigtnasto-

10" Por. J.M. Delgado Varela, La doctrina trinitaria en Amor Ruibal, ,Revista Espaiola de Teologia”
16 (1956) nr 65, s. 460.

" Por. C. Moreschini, Capadocios, Padres, w: El Dios Cristiano, dz. cyt., s. 219.

12" Por. tamze, s. 220.
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wieczna filozofia idealistyczna skonstruowata spojny schemat, ktory jednak byt
zbyt oddalony od objawionej prawdy i byt zblizony do panteizmu. W XXI wieku,
w sytuacji osiggni¢¢ biblijnych, patrologicznych, ekumenicznych i dogmatycznych,
mozna tworzy¢ ujecie catosciowe, spojne, integralne, wyjasniajace rézne trudne
kwestie, do tej pory mato rozwinigte, albo w ogdle pomijane'. Refleksje Akwinaty,
idealistow niemieckich i wszelkie inne moga w tym pomoc, dostarczajac schema-
tow teologicznego rozumowania'®.

Osoby Boze konstytuuja si¢ w odwiecznym procesie absolutnej mitosci,
poprzez absolutne dawanie i przyjmowanie. Ojciec konstytuuje si¢ poprzez ptodny
dar z siebie, rodzac Syna. Syn konstytuuje si¢ przez totalne oddanie si¢ Ojcu. Duch
Swiety konstytuuje si¢ jako Mito$¢, dar personalny miedzy Ojcem i Synem. W ten
sposob substancja Boga jest wychodzeniem i wchodzeniem, wyptywaniem i wply-
waniem, a Bog jest wspdlnotg absolutnie aktywng i absolutnie zjednoczong.
Odwieczna ekspansja wewnatrz-trynitarna, w wyniku absolutnie wolnej woli Boga
i w sposob totalnie dla nas niepojety, wyszta poza zycie boskie w akcie stworzenia
$wiata 1 w akcie stworzenia cztowieka, zachowujac strukture trynitarng, ktora jest
odwzorowana w misjach zbawczych Syna Bozego i Ducha Swietego. Analogicz-
nie do tego jak Osoby Boze obejmuja siebie nawzajem, tak tez ogarniajg cala
ludzko$¢, doskonalgc osoby ludzkie i personalizujgc ludzkos¢ jako catosc¢®.

W sposob szczegbdlny, wewnatrz-boskie Communio odwzorowane jest
w Kosciele, w sakramentach, ale tez w jaki$§ sposob w calym zyciu spotecznym.
Wymiar agapetyczny Ko$ciota stanowi odwzorowanie zrodta, ktorym jest sub-
stancja Boga, czyli odwieczna milo$¢ troj-personalna. Dzigki temu Ko$ciot to
wspolnota w roznorodnosci i wielos¢ w jednosci; wspolnota otwarta, ktéra nie
wyklucza, lecz wyzwala, personifikuje, zapewniajac petni¢ oryginalnosci poszcze-
gblnych os6b. Wartosci eklezjalne i ogélnoludzkie zawarte sg w substancji Boga,
utkanej z wtasciwosci personalnych trzech Osob, zjednoczonych w misterium
perychorezy, w dynamicznym wspotoddziatywaniu'®. Odwzorowanie mitosci Boga
w spoteczno$ci ludzkiej realizowane jest horyzontalnie, poprzez umacnianie rela-
cji miedzyludzkich, ale przede wszystkim poprzez umacnianie wig¢zi poszczegol-
nych ludzi i catej spotecznosci z Osobami Bozymi!’. W czasoprzestrzeni §wiata
perychoreza stworzen z misterium Boga narasta, zblizajac si¢ do eschatologicznego

Por. J. Cruz, El anonadamiento como acontecimiento ontoldgico e historico, ,,Scripta Theologi-
ca” 30 (1998/2), s. 624.

4 Tamze, s. 627.

Por. N. Silanes, Mision, misiones, w: El Dios cristiano. Diccionario Teologico, red. X. Pikaza,
N. Silanes, Salamanca 1992, s. 879-890.

Por. C. Sorc, La historia en su dimension pericorética. Actas del X Simposio de Teologia Histo-
rica 3-5 marzo 1999, Valencia 2000, s. 526.

7" Por. tamze, s. 528.
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finatu, jak o tym pisze Pius XII w encyklice Mystici Corporis Christi'®. Cata
historia ma wymiar trynitarny, perychoretyczny, przechodzac do swojej peini
eschatologicznej, zespalajac si¢ z ostatecznym zrodtem, czyli z substancja Boga'’.

Zrédtem wszystkiego, wszelkiego bytu i wszelkich relacji, jest substancja Boga
wymieniana mi¢dzy Osobami Bozymi we wzajemnosci absolutnej, albo inaczej
mowiac, substancja Boga, ktora jest fundamentem Oséb Bozych. Ludzie moga
w tym boskim zyciu uczestniczy¢ dzigki promieniowaniu mocy Bozej®. Swiadec-
twem perychorezy miedzy Bogiem i ludzkoscig jest przyjazn miedzy poszczegol-
nymi ludZzmi a Bogiem, a takze braterstwo migedzyludzkie*'.

3. PERYCHOREZA SUBSTANCJI BOGA I SUBSTANCJI SWIATA

Obiekty materialne w postaci masy lub energii tworza czasoprzestrzen. Mozna
tez powiedzie¢, ze sa umieszczone w czasie i przestrzeni. Nowoczesna fizyka
uwaza wszystkie te kategorie za elementy jednej wspolnej rzeczywistosci. Mate-
ria, czas 1 przestrzen sg ze sobg $cisle sprzgzone. Z tego wzgledu refleksja nad
relacja substancji duchowej z substancjg materialng dotyczy tez czasu i przestrzeni.
Odpowiednio tez z czasem 1 przestrzenig powigzane jest personalne wnetrze sub-
stancji duchowej. Rodzaj relacji zalezy od rodzaju substancji duchowej (Bog,
aniotowie, dusza ludzka). W niniejszej publikacji termin ,,substancja” zostat
zarezerwowany do okreslenia masy (budulec), aczkolwiek humanisci odnoszg go
tez do $wiata mysli, a fizycy 1 niektorzy filozofowie odnosza go do energii mate-
rialnej, a nawet do czasu 1 przestrzeni. Masa materialna jest wymienna z energia,
a energia tworzy pole, czyli przestrzen z odpowiednig struktura. Zakrzywienie
czasoprzestrzeni jest tozsame z energia, a zageszczenie energii jest tozsame z masag.

W sferze duchowej nie ma tozsamosci masy, energii, czasu i przestrzeni, ale
mozna wprowadzi¢ — obok kategorii ,,substancji duchowej” i ,,energii duchowej” —
kategorie ,,przestrzeni duchowej” i,,czasu duchowego” oraz zastanawiac si¢ nad
ich wzajemnymi powigzaniami. [stotne jest zachowanie rozréznienia ptaszczyzny
duchowej i materialnej. Uznanie ich tozsamosci oznacza przyjecie pogladu o pan-
teistycznej wszech-jednosci, a w tym o kosmosie zywym i nieSmiertelnymi?.
W ujeciu panteistycznym, zarowno substancja materialna jak i niematerialna (mysl,
zycie) sg ciggle i nieograniczone, przenikaja si¢ wzajemnie, sg czyms jednym.

18 Por. tamze, s. 529.

Por. tamze, s. 530.

Por. L. Zak, PA. Florenskij: Progetto e testimonianza di una gnoseologia trinitaria, w: La Trini-
ta e il pensare. Figuri percorsi prospettive, red. P. Coda, A. Tapken, Roma 1997, s. 193-228.

21 Por. P. Coda, Agdpe e amicizia, ,,Per la filozofia”, 3 (1996), s. 26-34.

Por. A. Maniejew, Gipoteza biopolewoj formacyi kak substrata zyzni i psychiki czetowieka, w:
Russkij kosmizm. Antologija filosofskoj mysli, Moskwa 1993, s. 352.
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Zmienia si¢ tylko sposob bytowania w konkretnych miejscach. Wedtug panteistow-
-materialistow, samowzbudzajacy si¢ Wszechswiat jest utozsamiany z Bogiem.
Wedtug nich, Wszechswiat to absolut, posiadajacy wszelkie atrybuty boskie. Jego
wyposazeniem wewngetrznym jest pole energetyczne, ktore jest materialne, biolo-
giczne i psychiczne. Substancja $§wiata-absolutu ma swoista strukture, ciggla,
spoista, a jednoczesénie ztozona, wieloraka. W niektorych miejscach wszech-mate-
ria konkretyzuje sig, tworzy mocno zakrzywione i zageszczone bio-psy-pole, ktdre
konkretyzuje pole energii zyciowej Wszechswiata w okreslonych miejscach
(psychika ,,jednostkowa”). Wedtug materialistow psychika jest $cisle zwigzana
Z materig, jest jej wytworem, jest z nig tozsama, jest materig — w swoistej postaci.
Z tego wynika, ze psychika (dusza) ludzka jest niesmiertelna tak samo, jak nie-
$miertelna jest Wszech-materia?®>. W konkretnych swoich miejscach Wszech-
-materia ujawnia swoja samoswiadomos¢, podswiadomos¢ i nie§wiadomos¢,
w postaci ludzkiego ,,ja”*.

Z wymienionymi wyzej kategoriami wiaze sie tez ruch. Swiat to nie tylko
przestrzen o réznym zakrzywieniu i zageszczeniu, ale ruch, zmiennos$¢, dynamizm.
Swiat to nieskonczony zbiér zdarzen. Konsekwentnie, termin ,,substancja” jest tez
uzywany w odniesieniu do zdarzen. W systemie monistycznym (panteistycznym),
nadawanie charakteru ontycznego zdarzeniom dokonuje si¢ w sposob ukryty,
poprzez mowienie, ze fundamentem wszystkiego nie jest realny budulec, lecz idee,
mys$l czy zdarzenia. W takim ujeciu muszg one mie¢ w sobie odpowiednig moc
ontyczna, wigksza niz budulec realny, konkretny, namacalny. Rozumienie terminu
»zdarzenie” w sensie ostatecznego podtoza nadaje mu ipso facto sens ontyczny.
Tak czyni m.in. A. N. Whitehead, ktory uznaje zdarzenia za fundament wszyst-
kiego, za podstawowg kategori¢ ontologiczng. Na podstawie jego dziel mozna
dojs¢ do wniosku, ze substancja w sensie masy bytaby tylko nazwg sytuacji cza-
soprzestrzennej, wytworzonej przez zmienno$¢ (ruch) czasoprzestrzeni. Watkami
tego ogolno-kosmicznego ruchu sg dzieje ludzkie, a w szczegdlnosci dzieje mysli,
pojawianie si¢ jej oraz znikanie®. Mozna powiedzie¢ w sposob metaforyczny, ze
w sytuacjach zwanych Przez Whitehead’a ,,zdarzeniami”, materia utkana z czasu
i przestrzeni kondensuje si¢ i przemienia w posta¢ falowej energii, a takze w posta¢
masy. Na tym jednak wszech-materia nie poprzestaje. W jej wnetrzu zawierajg si¢
tez ,,zdarzenia” o wiele mocniejsze, polegajace na konkretyzowaniu si¢ zycia.

2 Por. S. Siemionowa, Nikolaj Fiodorow. Tworczestwo Zyzni, Moskwa 1990, s. 219.

24 Por. A. Pomorski, Duchowy proletariusz. Przyczynek do dziejow lamarkizmu spolecznego i ro-
syjskiego komunizmu XIX-XX wieku (na marginesie antyutopii Andrieja Ptatonowa), Warszawa
1996, s. 166.

Zob. D.H. Porter, History as Process, ,,History and Theory. Studies in the Philosophy of History”,
1975 n. 14, s. 297-313. Jest to interpretacja holistyczna i monizujaca. Zob. P. Moskal, Problem
filozofii dziejow. Proba rozwiqzania w swietle filozofii bytu, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin
1993, s. 11.

25
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Wedlug materialistow cata wszech-materia jest zywa, a w jej wnetrzu jest wiele
miejsc-zdarzen, w ktorych rozproszone w niej zycie konkretyzuje si¢ w postaci
ro$lin, zwierzat i ludzi.

Uznanie istnienia dwoch rodzajow substancji: materialnej i duchowej prowadzi
do wniosku, ze istniejg tez zdarzenia duchowe. Dokonujg si¢ one na ptaszczyznie
odrgbnej, roznej od ptaszczyzny zdarzen materialnych. Nie ma przechodzenia
z jednej ptaszczyzny do drugiej, natomiast skutek zdarzen duchowych pojawia si¢
zaréwno w jednej plaszczyznie, jak i w drugiej. Zycie zawarte jest w plaszczyznie
duchowej, ktora moze ogarniac¢ tez materi¢. Zdarzenia duchowe nie mogg by¢
dostrzegane empirycznie, a nawet sg nieuchwytne dla rozumu ludzkiego. Ich
zrodtem jest substancja duchowa®.

W $cistym znaczeniu, substancja to budulec. Stosowanie nazwy ,,substancja”
do zdarzen i pojec jest wtdrne. Pojawito si¢ dopiero w nowozytnosci, gdy przestano
mowic o substancji w sensie wlasciwym, czyli w sensie budulca. Jak to zwykle
bywa, stowa wyrzucone do lamusa zaczynajg pojawiac si¢ w najmniej spodziewa-
nych sytuacjach, sa stosowane tam, gdzie w systemie klasycznym bytoby to cat-
kowicie niemozliwe. Tym samym pojawia si¢ chaos pojeciowy. Terminy dotad
jednoznaczne, z czasem otrzymujg nowe znaczenie. Z tego wzgledu, czytajac tekst,
trzeba zwraca¢ uwage na to, jakie znaczenie ma dany termin. Platon stosowat ter-
min ,,substancja” méwigc o bytach idealnych. P6zniej doprowadzono do uscislenia
tego terminu. Dzi$ dawny chaos si¢ odradza, a nawet si¢ poteguje. Stowo ,,substan-
cja” pojawia si¢ w odniesieniu do idei (poje¢), jezyka i tekstu, a takze dla okresle-
nia rdzenia poszczegdlnych zjawisk, historii rzeczy, mysli oraz dziejow calosci
istniejacych bytow. Wszystko to ma znaczenie w refleksji dotyczacej perychorezy
Boga i $wiata. Dotyczy ona powigzania budulca niestworzonego z budulcami
stworzonymi, a nie powigzania idei boskiej z ideami bytéw stworzonych.

Mysl nowozytna ogranicza si¢ albo do abstrakcji, albo do opisywania wygladu
i dziatania. Brak w niej integralnosci, a to prowadzi do btednych ocen i tak samo
btednego dziatania. Inzynieria spoteczna jest skuteczna tylko w jakiej$ jednej
plaszczyznie. W tej sytuacji okazuje si¢, ze najbardziej integralna jest refleksja
teologiczna. Ujgcie w pelni integralne, zajmujace si¢ wszystkimi aspektami bytu,
a takze uznajace istnienie substancji duchowych, zajmuje si¢ tez relacjg historii
z Bogiem, jej Stworca®’. Ujecie integralne zwraca uwage na roznorodnosé a jed-
noczesnie zwraca uwage na to, w jaki sposob poszczegolne elementy sg ze sobg
powiazane. Ujecie integralne uwzglednia tez rodzaje jezykow, np. jezyk literacki,
jezyk symboli w historii sztuki, czy jezyk symboli matematycznych. W kazdym

% Por. A.O. Lovejoy, The Great Chain of Being, wyd. 1, 1936, New York 1965; J. Wozniakowski,
Gory Niewzruszone. O roznych wyobrazeniach przyrody w dziejach nowozytnej kultury europej-
skiej, Krakow 1995, s. 10.

27 Por. G. Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino 1997,
s. 208.
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z nich jest wiele podgrup, hermetycznie zamknigtych w sobie, z ktorych tylko
niektore sg zdatne do dialogu z innymi jezykami i do wykorzystania ich w budo-
waniu modelu integralnego®®. Teologia wykorzystuje wszelkie mozliwe jezyki,
wszelkie terminy, w ich znaczeniu oryginalnym i metaforycznym, w taki sposob,
aby bytly tylko narzedziem, nienarzucajacym swoich tresci, lecz pomagaty
w odczytywaniu Objawienia. Jest to szczego6lnie wazne do mdéwienia o powigza-
niu Boga ze $wiatem. Poszczegdlne aspekty tego zagadnienia oraz syntetyczna
cato$¢ sa wyrazane za pomoca roznych systemow jezykowych.

Okazuje si¢, ze wszelkie ujecia, klasyczne i nowozytne, sg aspektowe. Ujecie
integralne nie istnieje, czeka na realizacje. My$l nowozytna zbytnio akcentuje
zmienno$¢, natomiast bledem metafizyki tradycyjnej byto totalne odseparowanie
od ruchu, od dziania si¢, od historii. My$lenie integralne zwraca uwagg na powia-
zanie jednostek z catoscig, ale tez na czas i przestrzen. Tymczasem, zamiast troski
o integralnos$¢, ciagle panuje tendencja do zawezania przedmiotu refleksji. W tej
sytuacji stowo ,,substancja” stosowane jest wedlug wlasnego upodobania, bez
precyzacji czy rozroznien. Stowo to przenoszone jest na roézne dziedziny, w ktorych
otrzymuje specyficzne dla tych dziedzin znaczenie. Pojawito si¢ nawet pojecie
»substancji spotecznej”, stosowane do mniejszej czy wigkszej grupy ludzi. W uje-
ciu tym, cala spotecznos¢ jest jedng wielka substancja. Ponadto, stowo ,,substan-
cja” oznacza tez tre$¢ stow, zdan i catego tekstu®.

Integralna mysl historyczna rozwijana jest tylko w waskim nurcie myslicieli
religijnych, a $ci§le rzecz biorac, tylko przez myslicieli katolickich. Typowym
przyktadem byt katalonski filozof z poczatku XIX wieku, Joachim Balmes, ktory
w swej filozofii historii taczyt subiektywizm cztowieka z obiektywizmem wydarzen
historycznych. Jego filozofia historii nie jest abstrakcja, lecz odnosi si¢ do wszyst-
kich elementow bytowych §wiata materialnego i duchowego. Balmes taczyt
metafizyke, histori¢ i matematyke, w oparciu o antropologi¢ chrzescijanska™. Tego
typu postacie, mato znane, sg wzorcem dla przysztej refleksji integralne;j.

4. PERYCHOREZA SUBSTANCJI BOGA Z SUBSTANCJAMI LUDZKIMI

W mysleniu integralnym kazdy z elementow wptywa na wszystkie inne i jest
od nich zalezny. Cokolwiek si¢ dzieje, w jakiejkolwiek warstwie rzeczywisto$ci
czy refleksji, ma to wptyw na substancje, relacje, wnetrze, zewnetrze i sposob
dziatania cztowieka. W tym kontekscie stuszne jest twierdzenie, ze zmiany doko-
nujace sie w cztowieku, czy w catym spoteczenstwie, maja charakter substancjalny.

2 Por. tamze, s. 209.
2 Por. J. Baszkiewicz, Mysl polityczna wiekéw Srednich, Poznan 1998, s. 9.
30 Por. J. Saiz Barbera, Pensamiento historico cristiano, Madrid 1967, s. XXXI.
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Nie ma jakiej$ jednej wielkiej substancji spotecznej, ale to, co dzieje si¢ w spo-
tecznosci oddziatuje na substancje duchowe poszczegdlnych ludzi. Zachodzi tez
oddziatywanie o zwrocie przeciwnym — spoleczenstwo tworzone przez indywi-
dualne substancje duchowe. Sg one fundamentalnym zrédtem wszelkich przemian
spotecznych.

Przemiany spoteczne sg albo powolne, albo rewolucyjne. W wieku XVIII
pojawila sie substancjalna zmiana rzeczywistosci w postaci rewolucji francuskiej,
a nastepnie odwrotnos¢ w postaci konserwatywnej reakcyjnosci, zwanej restau-
racja, czyli odnowa nadajaca poprzedni wyglad®'. Zmiany nie dotyczyty tylko
zewngtrznych struktur, ale polegaty tez na przeobrazeniach duchowych, dokonu-
jacych si¢ w jednostkach i w catym spoteczenstwie. Rewolucja francuska zmienita
zarOwno rzeczywisto$¢ zewnetrzna, ale tez ludzkie wnetrza. Wezesniej termin
»rewolucja” odnoszony byt do gruntownej odnowy, do od$wiezenia i wzmocnie-
nia zagubionych wartosci (np. renesans). W tym sensie rewolucja burzaca dawny
porzadek az do jego fundamentéw ma charakter kontrrewolucji*.

Mysl rewolucyjna klasyczna dazyta do doskonalenia, do harmonii, spojnosci,
integracji. Nagte zmiany miaty na celu wyrwanie si¢ z jednostronno$ci i miernoty.
Wzorcem dla dziatan byta integralna prawda, naturalna i objawiona. Nowy rodzaj
rewolucji zmierza do zniszczenia wszystkiego, aby na zgliszczach budowac Swiat
wedlug jednostronnych idei wymyslonych przez cztowieka. Na pierwszym miej-
scu zostaje zniszczona prawda. W jej miejsce wchodzi nowa wizja, wroga wobec
poprzedniej, ktora zachowuje niezmiennie tylko jedng zasade: trzeba burzy¢ to,
co pozostawila przesztos¢. Dzi§ w sferze idei proces rewolucyjny dokonuje si¢
przede wszystkim w postmodernizmie. W nurcie tym kazda zmiana, czy rewolu-
cyjna, czy ewolucyjna, nie zmierza do doskonalenia, lecz do totalnego chaosu.
Energia duchowa nie przemienia si¢ w duchowg mase. Z tego wzgledu dokonuje
si¢ proces narastania duchowej entropii. Rewolucja (ideowa, obyczajowa, poli-
tyczna itp.) nie wprowadza nowej substancji humanistycznej w miejsce poprzed-
niej, lecz zmierza do jej zaniku, do zmieszania si¢ substancji duchowej z mate-
rialna, do rozptyniecia si¢ ludzkosci w kosmosie. Dokonuje si¢ peryhoreza totalna,
w ramach ideologii panteistycznej, ktorej cechg jest nieustanna zmiennos$¢.
W kreacjonizmie motorem realnych przemian spolecznych jest doskonalenie
cztowieka jako obrazu Bozego (imago Dei). W panteizmie motorem przemian
jest praca, a raczej wspotpraca ludzi z §wiatem przyrody. Cztowiek to homo faber,
a jednoczes$nie czastka kosmosu. Dziatalno$¢ cztowieka to dziatalnosé

Por. A. Gniazdowski, Filozofia i gilotyna, Tradycjonalizm Josepha de Maistre’'a jako hermeneu-
tyka polityczna, Warszawa 1996, s. 45. ,,Pojecia takie jak reformatio, renovatio, revolutio az poza
potowe XVIII stulecia oznaczaty powrdt do tego, co stare, rozumiane byly jako odnowione
iulepszone powrotne ustanowienie, nie miaty zatem zadnego emancypacyjnego i rewolucyjnego
charakteru”.

Por. tamze, s. 46.
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wszech-kosmosu. W takim ujeciu, w kontekscie fundamentalnej ideologii rewo-
lucyjnej, praca nie zmierza do doskonalenia czlowieka i spoteczenstwa, lecz do
samodoskonalenia si¢ kosmicznej wszech-materii®.

Termin ,,substancja” odnoszony do spoleczenstwa jest Scisle zwigzany z dzia-
faniem, zwlaszcza z praca. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze substancja spote-
czenstwa jest praca. Im wigcej pracy, tym spoleczenstwo jest bardziej tworcze,
doskonate, i tym bardziej geste bytowo. Dzialania naktadaja si¢ na siebie, zespa-
laja sig, tworzg energetyczng tkanke. Im jest ona bardziej zespolona i ggstsza, tym
mocniejsza jest substancja spoteczna. W systemach monistycznych, pojedynczy
cztowiek jest tylko komorka wielkiego organizmu spotecznego, a ostatecznie —
calej istniejgcej rzeczywistosci, catego wszechswiata. Tak wyobrazat sobie Stany
Zjednoczone Beniamin Franklin, zwany Heglem Ameryki. Motorem przemian
u Hegla jest duch (idea), u Franklina praca*. Kazdy z tych systemow jest powig-
zany z inzynierig spoteczna, ktora jest tez alchemia spoteczng. Alchemia klasyczna
dokonywata przemian wewnatrz $wiata materii. Alchemia spoteczna dokonuje
przemian na ptaszczyznie zycia ludzkiego. Jedna substancja (praca) przemienia
si¢ w druga (organizm spoleczny). Na tym przyktadzie widoczne jest, ze odrzu-
cenie metafizyki klasycznej prowadzi do tworzenia metafizyki alchemicznej, ktora
taczy mysl z czynem, nie ogranicza si¢ tylko do poznania ostatecznej prawdy, lecz
tworzy ja, a wraz z nig tworzy nowy §wiat. Ameryka to nowy §wiat nie tylko
w sensie geograficznym, lecz w sensie historycznym, otwartym na przysztosc.
O nowosci decyduje nie tylko przestrzen, lecz przede wszystkim czas.

Mysl Franklina mozna zinterpretowac¢ w kontekscie religijnym. Od poczatku
w Ameryce Pélnocnej byto wielu kalwinow, ktorzy mieli swoj sposdb myslenia.
Najpierw dokonali rewolucji ideologicznej, przyjeli poglady pelagianskie, zdecy-
dowanie potepiane i odrzucane przez Kalwina. O zbawieniu nie decyduje taska,
lecz praca ludzi. W tym ujeciu, nie ma predestynacji, nie ma podziatu na przezna-
czonych albo do zbawienia, albo do niezbawienia. Nowy $wiat budujg wszyscy,
wszyscy sg przeznaczeni do zbawienia, wszyscy beda uczestnikami nowego,
wspanialego $wiata przysztosci. Wszyscy sa wybrani do budowania nowej Ziemi
Obiecanej, wszyscy sa architektami nowego $wiata, wszyscy sa alchemikami
przetwarzajacymi prac¢ w nowy wspaniaty swiat. Mankamentem tej wizji byto
wylaczenie z substancji nowego spoleczenstwa czarnych niewolnikéw. Byli oni
wilaczeni do przemieniania substancji pracy w substancj¢ spoteczna, ale sami nie
byli jej uczestnikami®. Wspoélnie podniecany ogien merkurialny (ignis mercuria-
lis) przemieniat ich prace na nowy organizm spoteczny, ktory usuwat ich na

3 Por. J. Fueyo, La vuelta de los Buddas, Madrid 1973, s. 485.

Por. tamze, s. 486: ,,Hegel uznat prace¢ za czynnik alienacji esencji cztowieka, Franklin uznat
prace za sposob realizacji cztowieka. Obaj byli alchemikami. Hegel dokonat transmutacji Wiecz-
nosci w Historie, Franklin odkryt natomiast, Ze czas jest ztotem”.

35 Por. tamze, s. 486.
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margines. Byli oni tylko nawozem historii, gleba uzyzniajaca nowa substancje
spoteczng™.

Wedhug tendencji panujacych w nowozytnosci, substancja spoteczna jest tym
mocniejsza, im wigcej ma w sobie pieniedzy. Czas to przestrzen pracy, ktorej
skutkiem jest zaptata. Czas to pienigdz. Kto ma majatek, jest panem czasu, jest
jak Bog. Logika nowozytnych przemian i nowozytnej mysli konsekwentnie pro-
wadzi do zdobywania majatku i do refleksji na ten temat. W tym momencie roz-
jasnia sie¢ logika uporczywego zachowywania i uzywania stowa ,,substancja” wobec
idei, mysli, dziatania i zjawisk. Celem nie jest wyzwolenie myslenia, ani tez
wyzwolenie spoleczne, lecz wytwarzanie majatku. Najwazniejsza okazata si¢
substancja majatkowa. W ten sposob kotowrot czasu powrocit do rozumienia
terminu Aypostasis, charakterystycznego dla starozytnej Grecji, gdzie termin ten
oznaczal nie tylko osobg, ale tez substancje, rowniez ,,substancje majatkowg”.
Podobnie w jezyku tacinskim, termin persona oznaczat kogos, kto ma znaczace
miejsce w spoteczenstwie, kto posiada majatek. W tej sytuacji majatek decyduje
o waznosci cztowieka, jest od niego najwazniejszy. Osoba utozsamia si¢ z materia,
a przede wszystkim z posiadanym przez siebie majatkiem?®’.

Dzigki Bogu, nowe rewolucje, typu panteistycznego, nie zdotaty zniszczy¢
niezmiennej doktryny chrzescijanskiej, gtoszgcej doskonalenie wszystkich ludzi,
a zwlaszcza zywego organizmu Kosciota. Zroédlem przemian — wewnetrznych
i zewnetrznych — jest Trojjedyny Bog. Przemienia si¢ nie tylko jeden aspekt rze-
czywistosci, lecz wszystkie aspekty bytowe konstytuujace osobe ludzka. W nie-
ustannym procesie doskonalenia jednostkowego i spotecznego, ludzie zmierzajg
do petnego zjednoczeniu si¢ z Osobami Boskimi®®,

5. PERYCHOREZA SUBSTANCJI BOGA
Z SUBSTANCIJAMI MATERIALNYMI

W kazdym znaczeniu, termin ,,substancja” okresla bytowy fundament, odnosi
sie do wnetrza bytu, do jego najglebszego rdzenia. W tym sensie oznacza tez
wnetrze (miejsce), wnetrznosci (tresc), wyposazenie wewnetrzne, ktore wskazuje

36 Tamze, s. 489.

37 Por. H. Pietras SI, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, red. H. Pietras, Krakow 1997, s. 19: ,,Sene-
ca uzywat stowa ‘substantia’ jako thumaczenia greckiego ‘hypostasis’, w sensie podstawy czy
fundamentu: ‘subesse aliquid corporis certi’. Nie nadawat temu stowu znaczenia personalnego.
W praktyce stowo to dotyczylo masy spadkowej czy majatku (substancja majatkowa)”.

Por. O. Gonzales de Cardedal, La entraiia del cristianismo, wyd. 2 (wyd. 1, 1997), Salamanca
1998, s. IX. Olegario Gonzales de Cardedal rozréznia trzy terminy: ,,chrystianizm” (cristanismo,
zasada historyczno teologiczna), ,,chrzescijansko$¢” (cristiania, zasada subiektywna, personalna)
oraz ,,chrzescijanstwo” (cristiandad, zasada wspolnotowa, instytucjonalna), ktory odpowiada
w wymiarze spolecznym terminowi ,,chrystianizm”.



222 O. P1oTR LiszkA CMF

na istot¢ danego bytu. Tego rodzaju utozsamienie nie dotyczy zewnetrza bytu,
okreslanego terminem prosopon (oblicze, otoczenie). W sensie §cistym, termin
»substancja” nie dotyczy struktury wyposazenia wewnetrznego, a tylko jego
esencje, aczkolwiek realnie jedno i drugie istnieje zawsze razem. Badanie powia-
zan migdzy nimi wymaga bogatego aparatu pojeciowego. Z tego wzgledu, utoz-
samienie niektorych terminéw zmusza do poszukiwania nowych, dla okreslenia
ro6znych kategorii bytowych. Zamiast wymysla¢ nowe terminy, lepiej stosowac te,
ktore istnieja, bez ich utozsamiania, precyzujac odpowiednio ich tres¢. W szcze-
g6lnosci dotyczy to terminu ,,substancja”, ktorego tres¢ w dzisiejszej mysli filo-
zoficznej staje si¢ coraz bardziej wieloraka, nieoznaczona, mglista. Zjawisko to
wspotbrzmi z tezg Emanuela Kanta, ze umyst ludzki nie potrafi pozna¢ wnetrza
rzeczy, nie moze poznac niczego, poza samym sobg. Oznacza to rezygnacj¢ z badan
typu metafizycznego, ktore jednak warto podejmowac na nowo. Dzi$ kantowska
teza dotyczaca $wiata realnego rozszerzona zostaje na §wiat mysli, wytworzony
w ludzkim umysle. Wedtlug tego, umyst ludzki nie potrafi pozna¢ nawet samego
siebie, nie potrafi pozna¢ wytworzonych przez siebie poje¢. W efekcie pozostaje
totalny chaos, metlik, niejasnos$¢. Zamazuje si¢ wszystko, nie tylko same mysli,
lecz rowniez ich zrdédto, czyli ludzki umyst. Ostatecznie cztowiek wymazuje
samego siebie. Jest to droga do totalnej anihilacji. Ma to istotne znaczenie dla
ludzkiego dziatania, poniewaz jezyk bez ustalonego sensu nie potrafi nada¢ sensu
ludzkiej egzystencji.

Warto powrdcic do starozytnosci, zauwazyc¢, ze arystotelesowskie odroznienie
materii od formy daje fundament do tworzenia jezyka precyzyjnego, jednoznacz-
nego. Z tego pierwszego rozroznienia wynika odroznienie substancji od jej tre-
sciowego wyposazenia. Precyzyjny schemat pozwala np. dostrzec, ze staro-hebraj-
skie stowo rahamim oznacza wnetrze Boga. Odpowiednikiem jego w jezyku
lacinskim sg stowa: vis cera, interanea, interiora, infima, z ktérych pochodzi, za
posrednictwem pozno-tacinskiego intralia stowo francuskie entrailles i kastylijskie
entranias®. W przektadach na kolejne jezyki konsekwentnie, pomimo nowych
stow, kryjaca si¢ w nich tres¢ jest identycznie taka sama. Wszystkie te stowa
dotycza wnetrza. W sensie aluzyjnym oznaczaja one to, co niewidoczne, ukryte,
w sensie psychologicznym to, co jest w srodku, co znajduje si¢ we wnetrzu ludz-
kiej duszy, czyli uczucia, namig¢tnosci, ukierunkowanie woli i serca*, a w sensie
ontologicznych — wyposazenie substancji. Stowa te wskazuja na centrum, rdzen,
podtoze substancjalne, budulec, z ktorego wypltywajg dziatania*!. Stad wynika, ze
refleksja nad wnetrzem Boga i bytow stworzonych oraz nad dzialaniem Stworcy
i stworzen pozwoli powiedzie¢ co$ o ich wzajemnej relacji.

¥ Zob. G. Berceo, Obra completa, Madrid 1992, s. 321.

40 Zob. Diccionario de Autoridades, Madrid 1990, t. 2, s. 510-511.

4" Por. M. Moliner, Diccionario del uso espaiiol, Madrid 1990, t. 1, s. 1144; O. Gonzales de Car-
dedal, dz. cyt., s. 45.
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Substancja rzeczy nie moze by¢ poznana, natomiast poznane moga by¢ jej
wlasciwosci, zewnetrzne i wewnetrzne, przypadlosciowe oraz istotne. Wydaje sig,
ze zrezygnowano z tego rodzaju refleksji pod wplywem Wilhelma Ockhama,
a nastepnie ockhamizmu i nominalizmu**. Nominalizm skupiat si¢ na problemie
istnienia uniwersaliow. Ockhamizm natomiast zajmowat si¢ problematyka gno-
seologicznag®. Ockhamisci nie zastanawiali si¢ nad substancjg, a nominalisci nie
zastanawiali si¢ nawet nad istotg rzeczy**. Warto wroci¢ do realistycznej metafizyki
$w. Tomasza z Akwinu i podja¢ zagadnienia, ktore byly przez niego rozpoczete,
a pozniej zostaty zaniechane. W teologii takim zagadnieniem jest wigz Boga ze
$wiatem, nie tylko z bytami personalnymi, ale tez z materialnym kosmosem.

W niniejszym opracowaniu przyj¢to, ze substancja to tworzywo (masa, budu-
lec), ktore stanowi fundament dla wlasciwosci bytu dla relacji migdzy elementami
tych wlasciwosci, relacji danego bytu z innymi oraz dla jego dziatania. Materia to
jeden z dwoch rodzajow substancji, obok substancji duchowej. Metafizyka kla-
syczna stosuje termin ,,materia’ w dwojakim sensie: 1) byt mozno$ciowy (,,mate-
ria pierwsza”), ktory w akcie istnienia staje si¢ bytem aktualnym, realnym.
2) ogblnie rozumiane tworzywo bytdw materialnych, ktore jest bytem istniejacym,
a wydzielone jego cz¢sci, majace formy widzialne, to ,,materia druga” (Arystote-
les). W sensie kategorii bytowej materia to substrat rzeczy, masa, natomiast
w realiach jest $cisle zwigzana z ruchem i przestrzenia®. Materia realnie istniejaca
wystepuje w postaci masy albo w postaci energii, ktore ostatecznie si¢ utozsamiaja
(E=mc?).

Substancja materialna nie moze by¢ nieskonczona i nie moze by¢ wieczna.
Wieczny moze by¢ tylko byt nieskonczony. Gdyby substancja materialna byta
nieskonczona, miataby nieskonczenie wiele czesci. Na ten temat wypowiadali si¢
Proklos Diadochus (410-485), Plutarch (zm. ok.-120) i Thomas Bradwardinus (ok.
1290-1349)*. Fizyka chce rozwigzac ten problem sprowadzajac substancje mate-
rialne czastkowe do granicznie matych rozmiarow. Prowadzi to do stwierdzenia,
ze co$ takiego jak substancja-masa nie istnieje, ze to, co wydaje si¢ by¢ masa, tez
jest tylko odpowiednio zaggszczong energiag. W ujeciu fizykalnym termin masa
jest umowny, nie ma dla siebie realnego odpowiednika, réznego od energii. Osta-
tecznie znaczenie tego terminu zostalo zredukowane do sfery matematycznej
abstrakcji. Radykalng konsekwencja jest zredukowanie §wiata materialnego do
abstrakcji, ktora jawi si¢ tylko w umysle, bez odpowiednika w rzeczywistosci.

4 Por. S. Rabade Romeo, Guillermo de Ockham y filosofia del siglo XIV, Madrid 1966, s. 18-19.

4 Por. tamze, s. 20.

4 Por. C. Giacon, Guglielmo di Occam, Milano 1941, t. 1, s. 73-74; J.1. Saranyana, Okres schola-
styczny, w: J.L. lllanes, J.I. Saranyana, Historia teologii, Krakéw 1997, s. 169.

4 Cz.S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, Lublin 2000, t. 1, s. 376.

4 Zob. R. Murawski, Filozofia matematyki. Zarys dziejow, Warszawa 1995, s. 162.
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W takiej sytuacji fikcja bylyby tez wszelkie badania i opisy $wiata*’. Okazuje sie,
ze nauki przyrodnicze, odchodzac od klasycznej metafizyki, dochodzg do tych
samych problemow, ktore sg znane w dziedzinie tworczosci poetyckiej, gdzie
wszystko moze otrzymaé nowe znaczenie, wszystko moze by¢ wszystkim innym,
jak w poezji i prozie Brunona Schulza, gdzie: ,,Widok krowy trzeba do pewnego
stopnia ‘odkrowi¢’, sprowadzi¢ do lezacej nieruchomo bryly, aby ‘zobaczy¢’ w niej
buktak czy kurhan™*. W sensie tak rozumianej fizyki seki w drewnie to tylko Slady
»samookietznania si¢ materii, jej wewnetrznej dynamiki — parcia, walki, rozprze-
strzeniania”, a filozofia materialistyczna to ,,filozofia sekow”*. Fizykalne opisy
przyrody bytyby tylko poetyckimi fantazjami. Przyczyng niemoznosci refleksji
nad relacjg Boga z materig nie jest misteryjno$¢ Boga, lecz nieprzezwyci¢zalna
misteryjno$¢ Swiata materialnego. Punktem wyjscia teologii Boga jest ustalony
tekst i jego jednoznaczna tre$¢. Wieloznacznos$é, czy wrecz nieoznaczonos¢ poja-
wia si¢ po drugiej stronie. Z tego wzgledu refleksja teologiczna nad relacjg Boga
z materig wymaga najpierw przyjecia konkretnego, ustalonego modelu $wiata
materialnego.

PODSUMOWANIE

Refleksja nad przenikaniem si¢ Boga ze $wiatem stworzonym wymaga znajo-
mosci tresci biblijnej oraz odpowiednich nauk przyrodniczych i humanistycznych.
Podstawa jest biblijna tre$¢ dotyczaca Boga jako samego w sobie i jako Stworcy
$wiata, a takze dotyczaca cztowieka, stworzonego na obraz Boga. Ponadto z Obja-
wienia trzeba wydoby¢ informacje dotyczace bytow stworzonych oraz relacji Boga
znimi. Informacje wydobyte z nauk przyrodniczych i humanistycznych sg wtorne,
aczkolwiek wazne. Tre$¢ biblijna jest niezmienna, ale coraz lepiej poznawana.
Natomiast poglady dotyczace $wiata ciagle si¢ zmieniaja. Teologia nie powinna
dostosowywac si¢ do tych pogladow, ale — méwiac o $wiecie — powinna korzystaé
ze wszystkich osiagnie¢ i rzetelnych ustalen. Wiedza dotyczaca $wiata nie moze
pozostawac na poziome sprzed dwoch tysiecy lat, ale nie moze si¢ tez sprowadzac
do nowoczesnych fantazji o charakterze poetyckim. Trzeba odrozni¢ perychoreze
wewnatrz-boska, Boga Trojosobowego z osobami stworzonymi oraz Boga ze
$wiatem materialnym. Niniejszy artykul zwraca uwage na istnienie zagadnienia
oraz na mozliwos$ci dalszej refleksji.

47 Por. D. Sobczynska, O naukometiii, jej zastosowaniach do chemii i wnioskach dla filozofii nauki,

w: Miedzy matematykq a przyrodoznawstwem, red. E. Piotrowska, D. Sobczynska, Poznan 1999,
s. 252.

# K. Stala, Na marginesach rzeczywistosci. O paradoksach przedstawiania w twérczosci Brunona
Schulza, Instytut Badan Literackich, Warszawa 1995, s. 206.

4 Tamze, s. 207.
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Streszczenie
Rdzeniem teologii jest wyjasnianie tego, w jaki sposdb powiazane sg rdzne
rzeczywistosci: trzy Osoby i jedna substancja, Bog i $wiat, substancja duchowa
i materialna, substancja i jej wewnetrzne wyposazenie. Niniejszy artykul rozpo-
czyna si¢ od refleksji nad wnetrzem Boga, a nastepnie rozwija si¢ w refleksji nad
powigzaniem Boga z czasem, historia, przestrzenig i materig, a przede wszystkim
z ludzmi.

Stowa kluczowe: substancja, perychoreza, relacja, Bog, swiat, cztowiek,
kosmos

Perichoresis of the Divine Substance, being inside and outside divine

Summary
The core of theology is to explain in what way different realities are connected
to one another: three Persons and one substance, God and the world, the spiritual
and material substance, substance and its inner stuff. This article begins with
a reflection on the interior of God and then goes on to develop into a reflection on
the connection of God with time, history, space and matter, but first of all with
people.

Keywords: substance, perichoresis, relation, God, world, human being, cosmos



