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Matgorzata KOWALEWSKA

»WIELKA RZECZ WYMAGA WIELKICH PRZESTRZENI”
Antyczne podstawy $redniowiecznego obrazu $wiata

Pliniusz przedstawia poglad powszechnie przyjmowany przez nauke starozytnq,
a takze uzasadniany filozoficznie. Ukazuje on swiat jako doskonalq kule; jak pisze,
wskazuje na to sama jego nazwa ,,zgodnie mu przez ludzi nadawana” (stowo
,,orbis” oznacza wiasnie kolo, krqg). Bryla ta nie ma ani poczqtku, ani konca.
Swiat zawiera w sobie wszystko i porusza sie nieprzerwanie ruchem okreznym,
a kazdy jego element dqzy do punktu centralnego.

Przestrzen jest jedna z tych kategorii, ktore znajduja si¢ u podstaw wiasci-
wego kazdej kulturze, a takze epoce, ,,modelu $wiata”. Wérod tych podstawo-
wych kategorii rOwnie wazne miejsce jak przestrzen zajmuja czas, przyczyna,
zmiana czy relacja czesci do calo$ci. Poznanie zbudowanego na ich podstawie
,modelu $wiata” pozwala pozna¢ swiadomos¢ ludzi zyjacych w danej kulturze
iepoce'. Aron Guriewicz uwaza — i trudno si¢ z nim nie zgodzi¢ — ze kategorie
te nie sa przypadkowe, ale tworza system, ktory wplywa na zachowania ludzi
przyjmujacych ,,model $wiata” na nich oparty. Jest tez prawda, ze zmiana
jednych elementow tego ,,modelu” implikuje zmiang innych?.

Przestrzen to pojecie o bardzo wielu znaczeniach, wystgpujace zarowno w jg-
zyku potocznym, jak i w bardzo zaawansowanych teoriach naukowych. W fizy-
ce oznacza miejsce, w ktorym przebiegaja wszelkie zjawiska fizyczne, oraz to
wszystko, co nas otacza, w matematyce za$ zbior elementéw, migdzy ktorymi za-
chodza rozmaite relacje 1 dzialania. Jest jednym z podstawowych poje¢ geometrii,
a takze filozofii, jako kategoria epistemologiczno-ontologiczna i kosmologiczna
(,,przestrzen kosmiczna”). Pojgcie to ma swoje specyficzne znaczenia takze w na-
ukach spotecznych (,,przestrzen polityczna”, ,,przestrzen spoteczna”, ,,przestrzen
kulturowa”) 1 humanistyce (na przyktad w antropologii kulturowej podkresla sig,
ze cztowiek nieustannie dazy do stworzenia ,,schematu przestrzeni”).

Czas i przestrzen to podstawowe formy ludzkiej percepcji i doswiadczenia,
wyznaczajace granice postrzeganego swiata. ,,Cztowiek nie rodzi si¢ ze «zmy-
stem czasu», jego pojecia czasowo-przestrzenne s zawsze okreslone przez
kulture, do jakiej nalezy” — pisze przywotywany juz Guriewicz. Podkresla on,

! Por. A. Gurie wicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, ttum. J. Dancygier, PIW, Warsza-
wa 1976, s. 17.

2 Por. tamze, s. 19.

3 Tamze.
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ze wielkie znaczenie ma (dla historyka) dostrzezenie faktu, iz przestrzen oraz
czas sq postrzegane subiektywnie — inaczej uswiadamiaja je sobie nie tylko
spotecznosci o odmiennych cywilizacjach i na réznych szczeblach rozwoju,
ale tez poszczegodlne osoby w ramach jednej spoteczno$ci®.

Rozwazania na temat przestrzeni (i czasu) pojawily si¢ w filozofii juz
u samych jej poczatkow. Poniewaz z istota rzeczy cielesnych zwigzana jest
rozciagltos¢, a takze ruch, trwanie i wszelkiego rodzaju zmiennos¢, ktore prze-
jawiaja si¢ zawsze w jakims$ okreslonym miejscu i okreslonym czasie, badanie
otaczajacego §wiata samo ,,naprowadza” na te kategorie, stanowiace wtasciwa
kanwg catej rzeczywistosci materialnej. Kwestie przestrzeni i czasu w kultu-
rze Europy przyjmowaty wiele postaci; do dzi$ problemy te nie utracily swej
aktualnosci®.

CZYM JEST PRZESTRZEN?

Koncepcja przestrzeni, do ktorej pdzniej nawiazata mysl sredniowieczna
ma swe zrodta w pogladach Platona i Arystotelesa. Platon rozumiat przestrzen
jako jeden z trzech rodzajow bytu. Pierwszym sa wieczne idee, drugim rze-
czy zmystowe. ,,Jest wreszcie trzeci rodzaj, ktory istnieje zawsze, mianowi-
cie miejsce; jest ono niezniszczalne, ofiarowuje pobyt u siebie wszystkim
przedmiotom, ktore si¢ rodza, daje si¢ dostrzec niezaleznie od zmystow przez
pewien rodzaj rozumowania ztozonego, z trudnoscia wen mozna uwierzy¢;
postrzegamy je jako co$§ w rodzaju sennego marzenia i mowimy, ze kazda rzecz
istnieje z konieczno$ci w pewnym miejscu, zajmuje pewna przestrzen, i ze to,
co nie miesci si¢ ani na Ziemi, ani gdzie$ na Niebie, jest niczym” — czytamy
w dialogu Timajos®. Cata przestrzen jest wypelniona §wiatem, ktory obraca si¢
i ,,nie pozwala na to, aby jakie$ miejsce pozostawato w nim puste™’. Arysto-
teles, okreslajac przestrzen w piatej ksiedze Metafizyki, stwierdza, ze mozna
jej przypisa¢ wielos¢ i wielkos¢. Tak jak czas, przestrzen stanowi ,,ilo$¢”,
poniewaz tak jak czas jest podzielna na dwie lub wigcej czgs$ci. Mozemy ja tez
okresli¢ jako ,,wielo$¢”, czyli przeliczalng mnogos¢ czgséci nieciagltych, ktore
sa ograniczone przez liczbe, a takze jako ,,wielko$¢”, poniewaz jest wymierna
1 podzielna na czgsci ciagle, czyli dlugos¢, szerokos¢ i glgbokos¢. Czesci te
sa ograniczone: dlugo$¢ przez linig, szeroko$¢ przez powierzchnig, a glgbo-

4 Por. tamze, s. 30.

5 Por. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 5, Wszechswiat, Akademia
Teologii Katolickiej—,,Collectanea Theologica”, Warszawa 1980, s. 178.

¢ Por. Platon, Timajos, 52 b, w: tenze, Timajos, Kritias albo Atlantyk, thum. P. Siwek, Wy-
dawnictwo PWN, Warszawa 1986, s. 67.

7 Tamze, 58 b, s. 76n.
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ko$¢ przez znajdujace si¢ w danej przestrzeni ciato®. Wedtug Arystotelesa
przestrzen ma charakter bezwzgledny, istnieje w niej bowiem staly i jedyny
punkt odniesienia, pozwalajacy wyznaczy¢ gorg i dol, strong lewa i prawa,
a tego rodzaju kategorie — jak podkresla Stefan Swiezawski — maja w fizyce
arystotelesowskiej charakter absolutny”.

Cyceron w Ksiegach akademickich okresla przestrzen jako miejsce, w kto-
rym znajduje si¢ wszystko. Wiaze on przestrzen z ruchem: ,,Wszystko za$, co
si¢ porusza, wykonywa ten ruch w przestrzeni, przy czym przestrzen moze by¢
réwniez dzielona do nieskonczonosci”!’. Podzielno$¢ w nieskonczonos¢ jest
takze cecha materii: ,,Materia moze rowniez zginac, nie przechodzac co praw-
da w nicos¢, lecz rozpadajac si¢ na czesci, ktore daja si¢ dzieli¢ i rozdrabniaé
do nieskonczonosci, poniewaz w catym $wiecie nie ma zgota nic tak bardzo
drobnego, izby nie mozna byto go podzieli¢”!".

Ciekawe sa rozwazania Seneki, ktory w jednym z listow do Lucyliusza
zalicza przestrzen, wraz z czasem i ruchem, do warunkéw sine qua non po-
wstania rzeczy. Seneka pisze: ,,Przedstawione przez Arystotelesa 1 Platona
w do$¢ znacznej liczbie przyczyny obejmuja albo zbyt wiele, albo tez zbyt
mato. Bo jesli za przyczyng jakiego$ dzieta uwazaja oni wszystko, bez czego
dzieto to dokonane by¢ nie moze, to powiedzieli za mato. Niech policza mig-
dzy przyczyny takze i czas: nic nie moze powsta¢ bez udziatu czasu. Niechaj
zalicza takze miejsce: jesli co$ nie ma gdzie powstac, to¢ nie powstanie. Niech
zalicza ruch: bez niego nic nie powstaje i nic nie ginie; bez ruchu nie ma ani
zadnej sztuki, ani tez zadnej przemiany”'.

PRZESTRZEN NIEMATERIALNA

Inna wypowiedz Seneki odnosi kategori¢ przestrzeni do rzeczywistosci
pozamaterialnej, a mianowicie do wngtrza cztowieka, czyli do umystu: ,,Wiel-
ka to i1 przestronna rzecz — madros¢. Wymaga ona zupetnie wolnego miej-
sca. Trzeba si¢ uczy¢ o sprawach boskich i ludzkich, o rzeczach przesztych
1 przysztych, o znikomych i1 wiecznotrwatych, o czasie. [...] Jakiejkolwiek
chwycisz si¢ dziedziny spraw ludzkich i boskich, utrudzisz si¢ ogromna liczba

8 Por. Arystoteles, Metafizyka, ks. V, 1020 a, ttum. K. Le$niak, w: tenze, Dziela wszystkie,
t. 2, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1990, s. 700n.

® Por.Swiezawski,dz cyt.,s. 180.

" MT. Cicer o, Ksiggi akademickie, ks. 1, 27-28, ttum. W. Kornatowski, w: tenze, Pisma
filozoficzne, PWN, Warszawa 1961, t. 3 s. 29.

" Tamze, ks. I, 27, s. 28n.

2 L.A. Seneca, Listy moralne do Lucyliusza, ks. VII, 65, 11, ttum. W. Kornatowski, PWN,
Warszawa 1961, s. 226.
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zagadnien, ktore trzeba zbadac i poznac. Azeby te tak liczne i tak obszerne zagad-
nienia mogly znalez¢ w nas goscinny a niezajgty dom, trzeba uprzatnaé z umyshu
wszystko, co zbedne. Cnota nie wejdzie do ciasnych przesmykow: wielka rzecz
wymaga wielkich przestrzeni. Nalezy wigc wszystko wypedzi¢, nalezy oprdznic¢
dla niej cate swe serce”'®. Seneka okresla cnotg jako ,,wielka rzecz”, dla ktorej
trzeba przygotowac¢ miejsce w sercu cztowieka. Nie ulega watpliwosci, ze rzym-
ski filozof, piszac o wewnetrznej przestrzeni ludzkiego umyshu, zdolnego wiele
pojac 1 pomiesci¢ rzeczy wielkie, ma na mysli wymiar przestrzeni niezwiazany
z wielkoscia fizyczna. Nie jest to jednak przestrzen nieograniczona, sa bowiem
rzeczy znacznie ja przekraczajace, a cechy, jakie zazwyczaj przypisujemy prze-
strzeni, odnosza si¢ do nich w inny sposob lub nie odnosza si¢ wcale.

Jednym z pytan, ktore nasuwaja si¢ w zwiazku z przestrzenia i miejscem,
jest pytanie o miejsce Boga: Gdzie znajduje si¢ Bog? Sw. Augustyn odpo-
wiada, ze Bog nie znajduje si¢ ,,gdzies”, poniewaz nie jest ciatem, a tylko
ciato musi (i moze) znajdowac si¢ w jakim$ miejscu. Z tego biskup Hippony
wyprowadza nastepujacy wniosek: Skoro Bog istnieje, to raczej w nim istnieja
inne rzeczy. Nie moga one jednak by¢ w nim w taki sposob, jakby to on byt
miejscem, poniewaz miejsce musi znajdowac si¢ w przestrzeni. Ta zas ma trzy
wymiary: dlugosé, szerokos¢ i wysokosc ciata. ,,Bog zas czyms takim nie jest.
Z jednej wigc strony wszystkie rzeczy si¢ w Nim znajduja, z drugiej zas nie jest
On miejscem”™. Zrozumienie tego jest niezmiernie trudne — konkluduje $w.
Augustyn — dostgpne jedynie dla duszy czystej. Moze takze dla duszy, ktéra
spelnita postulat Seneki 1 ,,0proznita swe serce”?

Sw. Pawet w Liscie do Efezjan pisze o czterech wymiarach Boga i skazuje
na warunek, ktory musi by¢ spetniony, aby mozna bylo je poja¢: ,,Niech Chry-
stus zamieszka przez wiarg w waszych sercach; abyscie w mitosci zakorzenie-
ni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi §wigtymi zdotali ogarna¢ duchem, czym
jest Szerokos¢, Dhugose, Wysokos¢ 1 Gtebokos$¢, 1 pozna¢ mitos¢ Chrystusa”
(Ef 3, 17-18). Formuta ,,czterech wymiaréw Boga” byta odnoszona przez
komentatorow Pisma Swietego do tajemnicy zbawienia, do ,,niezglgbionego
bogactwa Chrystusa” (Ef 3, 8) lub do ,,mitosci Chrystusa”. Niektorzy Ojcowie
Kosciota odczytywali t¢ formute jako wyobrazenie Chrystusa kosmicznego, to
jest rozpigtego na krzyzu o wymiarach kosmicznych. Na przyktad §w. Ireneusz
z Lionu (ok. 140-ok. 202) pisal: ,,A sam, poniewaz jest Stowem Boga wszech-
mogacego, ktore wedtug niewidzialnego planu rozszerzyto si¢ powszechnie
w calym $wiecie i ogarnia jego dtugosc i szerokos¢, jego wysokos¢ i giebo-
kos¢, gdyz przez Stowo Bog wszystkim zawiaduje, tak tez ukrzyzowany zostat

13 Tamze, ks. VIII-XIII, 88, 33-35, s. 405n.
4 Sw. Au gusty n, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 20, ttum. 1. Radziejowska, Wy-
dawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2012, s. 35.



., Wielka rzecz wymaga wielkich przestrzeni” 101

w tych (czterech kierunkach), Syn Bozy, juz weze$niej wedlug planu krzyza
oznaczony we wszechswiecie. Wypadato bowiem, zeby stajac si¢ widzialny,
doprowadzit do ujawnienia swe oznaczenie na planie krzyza we wszechswie-
cie, aby swoje dzialanie w zakresie niewidzialnym ukazat takze w sposob
widzialny, bo wtasnie to on o$wietla wysokos¢, to znaczy t¢ w niebiosach,
obejmuje glebokosé, ktora jest w glebokosciach ziemi, rozciaga dhugos¢ od
wschodu ku zachodowi i steruje szerokoscia od potnocy ku potudniowi i on
wzywa rozproszonych ze wszystkich stron do poznawania Ojca”"’.

Formulg t¢ rozwazala tez benedyktynska mniszka Hildegarda z Bingen
(1098-1179), ktora w Solutiones triginta octo quaestionum'® zastanawia sig,
jak nalezy interpretowac stowa o czterech wymiarach Boga i co owe wymiary
znacza'’. Probuje zrozumieé, co oznaczaja stowa, ze wymiary te ,,ogarniemy
duchem” razem ze $wigtymi. Jej wyjasnienie jest nastgpujace: Przez szeroko$¢
nalezy rozumiec¢ istote¢ Boga (tac. divina essentia), czyli boskos$¢, wspdlna
Osobom Trojcy Swietej. Istota Boga jest wieczna, czyli nie ma ani poczatku
ani konca. Jako taka jest niepoznawalna dla Zadnego ze stworzen, poniewaz
wszystkie one maja poczatek. Mowiac, ze zadne ze stworzen nie jest zdolne
do pojgcia, czym jest essentia divina, Hildegarda ma na mysli nie tylko ludzi,
ale tez i aniotow. Zaréwno jedni, jak i drudzy sa bowiem stworzeniami, czyli
bytami nizszymi od Boga, a zgodnie z powszechnie przyjmowanym w $re-
dniowieczu pogladem byt nizszy nie moze zrozumie¢ bytu wyzszego; byt
majacy poczatek nie jest zatem w stanie ogarnac bytu, ktory nie ma poczatku.
Nawet najbardziej rozwinigta nauka nie jest w stanie wyjasni¢ ani ogarnac
boskosci. Kolejny wymiar, czyli dtugos$¢, wskazuje na nieskonczono$¢ mocy
(tac. potestas) Boga. Moc Boga, tak jak i Jego istota, nie ma zadnego poczatku,
a tym samym nie ma zadnej przyczyny. Jest niezmienna, co oznacza, ze ani nie
wzrasta, ani nie maleje (jest to nieskonczona wielko$¢ stala). Przez wysokos¢
nalezy rozumie¢ wspaniato$¢ (fac. claritas) boskosci. Takze 1 owa wspania-
tos¢ nie ma poczatku, ani konca — jej blask, jak pisze Hildegarda, nigdy nie
przemija. Gtebokos$¢ natomiast oznacza, ze Bog za pomoca trzech wczesniej
wymienionych ,,wymiaréw” walczy z otchtanig poinocy, ktora jest synonimem
zta. To wlasnie w $wietle glebokosci pojma te sprawy wszyscy $wigci oraz ci,
ktorzy kochaja Boga 1 wypelniaja swoje powinnosci z wiara 1 z szacunkiem dla
Niego'®. Niewatpliwie, moéwiac o czterech wymiarach Boga, $w. Pawet oraz
komentujacy jego stowa autorzy podkreslali niepojgtos¢ 1 wspaniato$¢ Boga.

5 Ireneusz z Ly onu, Wyklad Nauki Apostolskiej, 34, ttum. W. Myszor, w: Zrédla mysli
teologicznej, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1997, s. 52n.

16 Por. Sanctae Hildegardis Solutiones triginta octo quaestionum, XV, w: Patrologia Latina,
t. 197, kol. 1037-1053.

17 Por. tamze, kol. 1037 B.

18 Por. tamze.
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Nalezy jednak pamigtac, ze — jak pisze Swiezawski — to wlasnie ,,tréjwymia-
rowos¢ przestrzeni i czasu, w ktérym nieustannie taczy si¢ przeszto$¢ z teraz-
niejszoscia 1 przysztoscia [ ...] przypomina, Ze poza nieskonczonoscia, troistos¢
— znamig Trdjcy — jest najistotniejszym znakiem (figura universi) wycisnigtym
przez Boga na calej, znajdujacej si¢ w czasoprzestrzeni rzeczywistosci”!’.

Uwaga anonimowego autora Obloku niewiedzy, traktatu mistycznego
z czternastego wieku, wprowadza nas w niematerialng przestrzen doswiad-
czenia wewngtrznego: ,,W modlitwie kontemplacyjnej powinni$my [...] za-
pomnie¢ o wszelkim czasie, miejscu i ciele. [...] Wydaje ci sig, ze posiadasz
mocne dowody, iz niebo jest w gorze. Chrystus wstapil materialnie na gore,
a pozniej [...] zestal z gory Ducha Swigtego. A zatem [...] dlaczego nie mie-
liby$my, modlac si¢, zwraca¢ umystéw dostownie ku gérze? Odpowiem ci na
to najlepiej, jak umiem [...]. Poniewaz konieczne byto, by Chrystus wstapit
materialnie, a nastgpnie by zestat Ducha Swietego w dotykalnej postaci, bar-
dziej stosownie stalo si¢ to «ku gorze» i «z gory», niz «w dob» 1 «spod spoduy,
«od tyluy, «z bokow» czy «z przodu». Oprécz tej kwestii stosownosci, nie
byto zadnego innego powodu, by Chrystus miat uda¢ si¢ «ku gorze» raczej niz
«w doby, tak niedaleka miat droge. Duchowo bowiem niebo jest rownie blisko
pod inad, nad i pod, za i przed, przed i za, z tej strony i z tej”*°.

PRZESTRZEN KOSMICZNA

Swiadomosé przestrzeni, jaka posiadamy dzis, jest nieporownywalna z ta
z przesztosci, czy to starozytnej, czy sredniowiecznej. W naszych czasach
przestrzen z jednej strony si¢ zmniejsza, ze wzgledu na rozwdj techniki po-
zwalajacy na przyklad na szybkie pokonywanie duzych odlegtosci i niemal
natychmiastowe uzyskiwanie informacji z odlegtych zakatkoéw $wiata, z dru-
giej za$ si¢ rozszerza. Zdobyta wiedza stata si¢ podstawa nowego ,,modelu
swiata” ukazujacego wszechswiat otwarty, zmieniajacy si¢ i dynamiczny. Jest
to model zupehie inny niz ten, ktory stworzyla starozytnos$¢ i nawiazujace
do niej Sredniowiecze. Mozna wskaza¢ wielu autorow, ktorych pisma staty
si¢ inspiracja dla kosmologéw $redniowiecznych. Autorytetami dla uczonych
wiekow $rednich byli na przyktad Marek Tuliusz Cyceron (106 przed Chr.-43
przed Chr.) 1 Pliniusz (23 po Chr.-79 po Chr.). Pliniusz w Historii naturalnej
przedstawia zarys owczesnej kosmologii i geografii’!, z jego dzieta — jak za-

Y Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 3, Byt, Akademia Teologii Kato-
lickiej—,,Collectanea Theologica”, Warszawa 1978, s. 234.

20 Oblok niewiedzy, ttum W. Unolt, W drodze, Poznan 1986, s. 88n.

2 Zob. Plinius z, Historia naturalna (wybor), t. 1-2, thum. 1. Zawadzka, T. Zawadzki, Osso-
lineum, Warszawa 2004.
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uwaza Leszek Hajdukiewicz — korzystali pdzniejsi astronomowie (na przyktad
w kwestii struktury i rozmiarow kosmosu)??. Zarys budowy kosmosu, ktory tu
przedstawig, bedzie oparty na motywach pochodzacych zaréwno z pism Cy-
cerona, jak i z dzieta Pliniusza. To, co zostanie tu powiedziane, nie wyczerpie
oczywiscie tematu zastosowania pojgcia przestrzeni w starozytnych opisach
kosmosu, a przeciwnie — jedynie dotknie tego zagadnienia.

Pliniusz przedstawia poglad powszechnie przyjmowany przez nauke sta-
rozytna, a takze uzasadniany filozoficznie. Ukazuje on §wiat jako doskonala
kule; jak pisze, wskazuje na to sama jego nazwa ,,zgodnie mu przez ludzi
nadawana”* (stowo ,,orbis” oznacza wlasnie koto, krag). Bryla ta nie ma ani
poczatku, ani konca. Swiat zawiera w sobie wszystko i porusza si¢ nieprze-
rwanie ruchem okrgznym, a kazdy jego element dazy do punktu centralnego:
,Kazda swoja czastka [bryla §wiata — M.K.] ciazy ku srodkowi i sama siebie
podtrzymuje, ogranicza i zawiera, nie potrzebujac zadnego wiazania, nie zna-
jac w zadnej swojej czastce ani konca, ani poczatku, nie tylko, ze taki ksztatt
najodpowiedniejszy jest dla ruchu okrgznego, ktory [...] $wiat wciaz wyko-
nuje, lecz takze naocznie mozna si¢ o tym przekonaé, poniewaz, skadkolwiek
spojrze¢, $wiat robi wrazenie potkuli widzianej od wewnatrz, co przy innym
ksztalcie nie bytoby mozliwe**. Podobnie pisze Cyceron, ktory ponadto po-
strzega kosmos jako $wiatynig i przybytek bostwa?. Cyceron podkresla pigkno
kosmosu, doskonatos¢ ksztattu kulistego, z ktorym wiaze si¢ rownomiernos$¢
ruchu: ,,Bo czy jest co$ pigkniejszego od jedynego ksztattu, ktory obejmuje
zamknigte w sobie wszystkie inne ksztalty i nie moze mie¢ zadnych [...] czesci
wystajacych i zadnych wglebien? Poniewaz za$ najbardziej wyrdzniaja si¢
dwa ksztalty: spomiedzy bryt kula, czyli po tacinie «globus» [...], a z ptaskich
figur krag czy koto, [...] przeto jedynie te dwa ksztalty odznaczaja si¢ tym, ze
wszystkie ich czg$ci sa jak najbardziej podobne do siebie, ze najdalej potozone
punkty sa jednako oddalone od $rodka i Ze nie ma nic lepiej domierzonego od
tych ksztaltow [...] tak rdwnomierny ruch ciat niebieskich i tak staty wsrod
nich porzadek nie moze by¢ zachowany w zadnej figurze, jeno w kuli”*. Krag
$wiata obraca si¢ dookota swego centrum, ktore stanowi ziemia, a ten obrot
(wieczny i niezmienny) trwa dwadzie$cia cztery godziny. Pliniusz zna poglad
o muzyce sfer, ktora przy tym powstaje, lecz ktorej nie styszymy, stwierdza

2 Por.L.Hajdukiewicz Wplyw Pliniusza w Europie, w: Pliniusz, dz. cyt., s. LXIII,
LXVIII-LXIX.

B Pliniusz,dz cyt, ks. II, 5-6, t. 1, s. 11.

24 Tamze.

5 Por. M.T. Cy ceron, O paristwie, ks. VI, 17, w: tenze, O paristwie. O prawach, tham. 1. Z61-
towska, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999, s. 90.

% MT. Cicero, O naturze bogow, ks. 11, 47-48, thum. W. Kornatowski, w: tenze, Pisma
filozoficzne, t. 1, PWN, Warszawa 1960, s. 99n.
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jednak: ,,Nie mogg tak po prostu twierdzi¢ [...], na Herkulesa, tego, czy dzwigk
wydawany przez gwiazdy, wirujace i zataczajace swoje wilasne orbity, stanowi
rzeczywiscie jaka§ mita harmoni¢ o niewiarygodnej stodyczy. Dla nas, kto-
rzy znajdujemy si¢ wewnatrz, $wiat dnie i noce toczy si¢ w milczeniu”?’. Tej
watpliwosci nie miat Cyceron, ktory w ,,Snie Scypiona” z wyraznym upodo-
baniem pisat o muzyce sfer: ,,Tony owe powstaja na skutek pedu i krazenia
sfer niebieskich; odleglosci migdzy nimi nie sa wprawdzie rowne, zachowuja
jednak $cisle okreslone proporcje. Wysokie dzwigki zgodnie wspotbrzmia
z niskimi, tworza rozmaite akordy. Tak pot¢zny obrot nie moze odbywac sig
W ciszy, a naturalny porzadek rzeczy wymaga, by z jednego kranca dobiegaty
niskie, z drugiego za$ wysokie dzwigki. Dlatego najwyzsza z gwiazdzistych
sfer niebios, krazaca szybciej niz inne, wydaje ton wysoki i przenikliwy, na-
tomiast najnizsza, czyli ksigzycowa, dzwigczy nisko. Ziemia jako dziewiata
i nieruchoma zawsze tkwi w jednym miejscu — posrodku $wiata. Osiem pozo-
statych sfer (dwie z nich maja identyczny obrét) z powodu réznych odlegtosci
migdzy kregami brzmi siedmioma odmiennymi dzwigkami; liczba ta stanowi,
jak wiadomo, uniwersalne spoiwo”%,

Przestrzen kosmosu podzielona jest przede wszystkim migdzy sfery czte-
rech zywiotow, ktore Pliniusz wylicza w kolejnosci zgodnej z nauka stoikow.
Najwyzej znajduje si¢ ogien, dzigki ktéremu na firmamencie dostrzegalne
jest swiatto gwiazd, nastgpnie zywiot powietrza, ktore daje zycie 1 wszystko
przenika, potem zywiol wody oraz ziemi, ktora unosi si¢ w samym centrum
przestrzeni?. Sredniowiecze zawdzigcza Pliniuszowi opis poszczegodlnych sfer
kosmicznych oraz ich ruchéw. W opisanym w Historii naturalnej kosmosie*
znajduje si¢ siedem gwiazd nazwanych planetami, czyli ,,btgdnymi’!. Nazwe
te Pliniusz — podobnie jak Cyceron — uwaza za niewlasciwa, ze wzgledu na
dajaca si¢ zaobserwowac regularno$¢ i rytmiczno$¢ ich ruchu po firmamencie.
Cyceron tak o tym pisze: ,,Jednakowoz najbardziej godne podziwu sa ruchy
tych pigciu gwiazd, ktore niestusznie nosza nazwe btednych; bo nic nie bia-
dzi, co przez cata wiecznos¢ stale i nieodmiennie przestrzega jednakowego
posuwania si¢ naprzod i wstecz oraz nie zmienia pozostatych ruchow. Jest
to u wspomnianych gwiazd tym bardziej zadziwiajace, ze raz kryja sig¢ one,
a drugi raz si¢ ukazuja, raz zblizaja si¢, a drugi raz si¢ oddalaja, raz poprzedzaja
inne gwiazdy, a drugi raz postepuja za nimi, raz poruszaja si¢ szybciej, drugi
raz wolniej, a niekiedy nawet nie poruszaja si¢ wcale i na pewien czas si¢ za-

Y Pliniusz,dz. cyt., ks. I1, 5-6, s. 12.

% MT.Cyceron, O parstwie, ks. VI, 18, w: tenze, O paristwie. O prawach, ttum. 1. Zottow-
ska, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999, s. 90n.

¥ Por.Pliniusz, dz cyt, ks. I, 10, s. 12.

30 Por. tamze, ks. 11, 28-48, s.14-19.

31 Por. tamze, ks. II, 12-13, s. 13.
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trzymuja’*2. Dodajmy, Ze nazwa ,,planeta” starozytni i Sredniowieczni uczeni
okreslali takze Ksigzyc i Stonce. Wedlug Pliniusza uktad planet, liczac od
Ziemi, jest nastepujacy: Ksiezyc, Merkury, Wenus, Stonce, Mars, Jowisz (Ju-
piter) 1 Saturn. Inne systemy umieszczaly Stonce takze na miejscu czwartym,
(liczac od Ziemi, wedlug nauki chaldejskiej), lub na szostym (liczac od sfery
gwiazd statych, wedlug systemu egipskiego)?. Stonce krazy w samym $rodku
przestrzeni migedzyplanetarnej i jest najwigkszym ciatem niebieskim — czyli
zajmuje najwigcej miejsca w przestrzeni nieba. Jest zarazem najwazniejsze
sposrod nich. Ma zyciodajna moc i mozna je porownac (co czyni Pliniusz) do
serca wszech§wiata®*, Tak tez ukazuje Stonce Cyceron, ktory w cytowanej juz
drugiej ksigdze traktatu O naturze bogow mdéwi o nim jako o najwazniejszym
ciele niebieskim*. Kazde z tych ciat niebieskich umieszczone jest we wlasnej
sferze oddzielonej od innych i wraz z nig wykonuje swoje obroty. W kosmosie
opisanym przez Pliniusza ostatnia sfera jest sfera tak zwanych gwiazd sta-
tych, przytwierdzonych do sklepienia niebieskiego*. Poza nig nie ma juz prze-
strzeni. Planety znajduja si¢ migdzy niebem a ziemia. Najwyzej umieszczona
gwiazda to Saturn, dlatego tez wlasnie Saturn wydaje si¢ najmniejszy. Zatacza
on najwigkszy krag, a do punktu wyjscia wraca po trzydziestu latach (zgodnie
z dzisiejsza wiedza pot roku wczesniej). Planety, a takze Stonce i Ksigzyc
obracaja si¢ w kierunku przeciwnym niz sfera gwiazd statych, czyli w lewo.
O wiele nizej niz Saturn potozona jest sfera Jowisza, ktorego obieg trwa dwa-
nascie lat (zgodnie z dzisiejsza wiedza jedenascie lat i trzysta siedemnascie
dni). Jeszcze nizej znajduje si¢ orbita Marsa, ktoérego obieg trwa okoto dwdch
lat (zgodnie z dzisiejsza wiedza szes$éset osiemdziesiat siedem dni). Kolejna
orbita, orbita Stonca, podzielona jest na trzysta szes¢dziesiat czgsci, a z jego
droga uzgadnia si¢ rachubg czasu. Ponizej Stonca krazy planeta Wenus, zwa-
na takze Gwiazda Wieczorna (poniewaz $§wieci zaraz po zachodzie stonca)
lub Swietlista (poniewaz ukazuje si¢ przed $witem). Pliniusz pisze, Ze jest
ona ,,jakby drugim stoncem, przyspieszajacym dzien”*’. Wenus obiega zodiak
w trzysta czterdziesci dni (w rzeczywistosci w ciagu dwustu dwudziestu pigciu
dni). Merkury to kolejna planeta, ponizej ktorej znajduje si¢ Ksigzyc, planeta
najbardziej zwigzana z ziemia. Ksigzyc przebywa swa drogg w przestrzeni
przez dwadzies$cia siedem 1 pot dnia. Podobnie okresla czas obiegu planet Cy-
ceron: trzydziesci lat dla Saturna, dwanascie dla Jowisza, dwadziescia cztery
miesiace bez szesciu dni dla Marsa, prawie rok dla Merkurego i rok dla najbliz-

2 Cicero, O naturze bogow, ks. 11, 51, s. 101n.

3 Pliniusz, dz. cyt., ks. II, 12-13, s. 13, przyp. 2.
3 Por. tamze, ks. II, 12-13, s. 13.

3 Cicero, O naturze bogow, ks. 11, 51, s. 101n.

¥ Pliniusz,dz cyt, ks. II, 28-48, s. 14.

3 Tamze, s. 17.
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szej ziemi planety, czyli Wenus?®. Pisze on, ze takze gwiazdy nazywane stalymi
.,z zadziwiajaca i wprost niewiarygodna statoscia™ dokonuja nieprzerwanych
obiegow, krazac we wlasnej sferze, niezaleznej od innych. Cyceron podkre-
$la, ze na niebie nie ma ,,ani przypadkow, ani dowolnosci, ani btadzenia™,
ale panuje tam rozsadek, doskonaly porzadek, celowo$¢ i pewnos¢. Twierdzi
jednak, ze w kosmosie istniejg stwory, ktorym tych wszystkich pozytywnych
wlasciwosci brakuje. Istoty te kraza pod Ksigzycem i dokota Ziemi, a takze
na niej przebywaja.

Tak zbudowany $wiat w swym obwodzie zawiera, zamyka i obejmuje
wszystko, a poza nim nic nie istnieje*'. Pliniusz podaje tez informacje na temat
przestrzeni migdzyplanetarnych, przytaczajac obliczenia odlegtosci gwiazd od
ziemi dokonane przez starozytnych astronomow. Uwazali oni, ze Stonce odda-
lone jest od Ksigzyca o dziewigtnascie odleglosci Ksigzyca od Ziemi. Jest to
prawdopodobnie obliczenie Arystarcha (z trzeciego wieku przed Chrystusem).
Autor Historii naturalnej przytacza takze obliczenia Pitagorasa, ktory uwazat,
ze odleglos¢ od Ziemi do Ksiezyca wynosi 22 300 kilometréw, od Ksiezyca do
Stonca 44 600, a od Stonca do Zodiaku 66 900 kilometrow. Pliniusz przywotu-
je takze inne obliczenia Pitagorasa, ktorych wyniki wyrazone sa w kategoriach
muzycznych: jeden ,,ton” to odlegto$¢ od Ziemi do Ksigzyca, ,,0d tegoz do
Merkurego ma by¢ potowa tej odlegtosci, jak réwniez stad do Wenus; od tej
znow do Stonca poélttora «tonuy, od Stonca do Marsa jeden «tony [...], od
Marsa do Jowisza potowa, jak réwniez od tegoz do Saturna, a stad pottora do
Zodiaku™*. Owe siedem tondéw stanowi harmonie wszech§wiata.

Prezentowany przez Pliniusza obraz §wiata zostal zaczerpnigty z filozofii
stoikow, ale zawiera tez elementy astrologii chaldejskiej. Bezpo$rednim za$
jego zrodlem jest encyklopedia Marka Terencjusza Warrona, za posrednictwem
ktorego Pliniusz cytuje filozoféw jonskich oraz astronoma Hiparcha®.

Na zakonczenie tych uwag na temat ,,wygladu” starozytnego kosmosu
przywolajmy raz jeszcze Cycerona. W ,,Snie Scypiona”, fragmencie dzieta
O panstwie, ktory za posrednictwem komentarza autorstwa Ambrozjusza
Teodozjusza Makrobiusza (IV-V w.) wptynat na sredniowieczne postrzeganie
swiata, Cyceron pisze o niezwyklej wielkosci wszechswiata, o ogromnych
rozmiarach ciat kosmicznych, w poréwnaniu z ktorymi potozona w centrum
Ziemia okazuje si¢ bardzo mata. Zachwyca si¢ on pigknem kosmosu i harmo-
nig sfer. Przytoczg¢ jego opis $wiata ze wzgledu na walory literackie tekstu:

¥ Por. Cicero, O naturze bogow, ks. 11, 53, s. 103.

¥ Tamze, ks. II, 54-55, s. 104.

40 Tamze.

4 Por. tamze, ks. II, 58, s. 105.

2 Pliniusz, dz cyt., ks. I, 83-86, s. 22.

B Por.l.Zawadzka, T.Zawadzki, Wstep, w: Pliniusz, dz. cyt. s. XXX.



., Wielka rzecz wymaga wielkich przestrzeni” 107

,»Masz przed soba dziewig¢ kregdw, czy raczej kul, z ktorych jedna, zewngtrz-
na, jest sklepieniem niebieskim, ktore zawiera w swym wngtrzu pozostate. Ono
jako najwyzsze bostwo ogranicza reszte. Tkwia w nim gwiazdy, przez cala
wieczno$¢ wedrujace jednym torem. Ponizej jest siedem kregow; obracaja si¢
w kierunku przeciwnym do ruchu sklepienia niebieskiego. Pierwsza sfera na-
lezy do gwiazdy zwanej na Ziemi Saturnem. Dalej widzimy $wiatto$¢ zbawcza
i pomyslna dla rodzaju ludzkiego, ktorej imi¢ brzmi Jowisz. Nastgpnie czer-
wona i ztowieszcza gwiazda, przez was nazwana Marsem. Obszar znajdujacy
si¢ niemal posrodku zajmuje Stonce — pan, krdl 1 przywodca innych gwiazd,
rozum $wiata i jego miara. Stonce jest tak ogromne, ze cala przestrzen rozja-
$nia i napetnia blaskiem. Obok niego z jednej strony krazy Wenus, z drugiej
Merkury, a wraz z ostatnia sfera obraca si¢ Ksigzyc roz§wietlony stonecznymi
promieniami. Ponizej sa byty $miertelne 1 znikome, z wyjatkiem dusz szczodrze
ofiarowanych ludziom przez Bogéw; nad Ksigzycem wszystko jest wieczne.
Posrodku tkwi nieruchoma Ziemia, ktdra zajmuje miejsce dziewiate i najnizsze;
wszystko ku niej opada pod wptywem wilasnego ci¢zaru™“. Na koncu poda-
je podstawowe informacje dotyczace geografii: ,,Sam widzisz, ze na Ziemi
mato jest obszarow zamieszkanych przez czlowieka; zajmuja wszak niewielka
powierzchnig i sa jak plamki wsrod bezmiaru pustkowia, a ich mieszkancow
dziela tak wielkie przestrzenie, ze jedni drugim nie moga przekazywac¢ wiesci;
zyja na ukos od waszych siedzib albo catkiem w bok czy tez na przeciwlegtym
krancu §wiata. [...] Zauwazyle$§ pewnie, ze Ziemia jest z obu stron ograniczona
lub otoczona jakby pasami, z ktorych dwa skrajne po przeciwnych stronach
planety, zwrocone ku biegunowi niebieskiemu sa, jak wida¢ skute lodem, na-
tomiast w Srodkowym 1 najszerszym stonce piecze niemitosiernie. Tylko dwa
nadaja si¢ do zamieszkania: poludniowy, ktérego mieszkancy depcza obszar
przeciwlegly do waszego i nic ich z wami nie taczy, oraz pétnocny, na ktérym
sami mieszkacie. Popatrz, jak maty skrawek jego powierzchni zajmujecie. Lad
bedacy ludzka siedziba zwegza si¢ ku biegunom, a po bokach nieco rozszerza;
przypomina wysepke oblana zewszad wodami morza zwanego u was Atlanty-
kiem, Wielkim lub Oceanem. Sam ocen, czy ten niewielki akwen zastuguje na
tak szumna nazwe. [...] Odetnij skrajne obszary, a sam zobaczysz, jak mata jest
przestrzen, na ktorej szerzy¢ si¢ moze wasza chwata™.

Dodac¢ nalezy, ze w czasach antycznych i w Sredniowieczu schemat prze-
strzeni tworzony byl poprzez analogi¢ do ciata ludzkiego. Wyznaczenie kie-
runkéw (wschodu, zachodu, péinocy i potudnia), stron (lewej, prawej) oraz
takich parametrow, jak gora-dot, wysoko-nisko, przod-tyt, centrum-peryferie,
odbywalo si¢ w relacji do centralnego usytuowania ciata cztowieka. Dlatego na

# Cyceron, O panstwie, ks. VI, 17, s. 90.
4 Tamze, ks. VI, 17-22, s. 90-92.
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sredniowiecznych mapach wschod znajduje si¢ ,,na gorze” a zachdd ,,na dole™ .
Tg specyfike postrzegania przestrzeni w starozytnosci i sredniowieczu dobrze
ilustruje koncepcja makrokosmosu i mikrokosmosu, opisujaca analogie migdzy
oboma $wiatami: wielkim (wszech§wiatem) i malym (cztowiekiem). Mikroko-
smos nie byl jedynie czastka wielkiego $wiata, ale jakby jego miniatura, odtwa-
rzajacym go z zachowaniem wilasciwych proporcji odzwierciedleniem®’.

W kulturze archaicznej wystgpowat motyw drzewa $wiata, ktore grato
wazna rolg w kosmologicznych wyobrazeniach 1 byto podstawowym czynni-
kiem organizacji przestrzeni mitologicznej. W $redniowieczu nastapila jego
metamorfoza — jako ,,drzewo odwrdocone”, majace korzenie w niebie, a galgzie
na ziemi, ,,bylo symbolem wiary i uosabiato posta¢ Chrystusa; zachowalo ono
jednak réwnoczesnie swoje pierwotne znaczenie symbolu cztowieka-mikro-
kosmosu i $wiata-megakosmosu™*®

PRZESTRZEN PRZEMIANY

Przywolywany juz Aron Guriewicz, piszac o rozumieniu czasu i prze-
strzeni w $redniowieczu, stwierdzil, ze az do dwunastego wieku (wlacznie)
pojmowanie $wiata cechowala pewna aczasowos$¢. Jego zdaniem w epoce
tej nie zastanawiano si¢ nad ,.ilosSciowa” strong wydarzen, ktora okresla jako
»zewnetrzna”. Jak pisze, w dwczesnej tworczosci wydarzenia rozgrywajace
si¢ w czasie postrzegano raczej przestrzennie. To nie czas, ale przestrzen byla
»organizujaca sita dzieta sztuki”®. Guriewicz zauwaza, ze autorzy $rednio-
wieczni, nawet ukazujac wewngtrzne przemiany bohateréw swych utworow,
przedstawiali je jako dokonujace si¢ w drodze przez okreslong przestrzen®’.

To interesujace spostrzezenie mozna odnies$¢ takze do pisarzy antycznych.
Na przyktad Makrobiusz w komentarzu do ,,Snu Scypiona” ukazuje radykalna
»przemiang bohatera” — czyli duszy — dokonujaca si¢ w drodze przez prze-
strzen kosmosu®'. Dzielo Makrobiusza, mimo kompilatorskiego charakteru,
miato — jak pisze Clive Staples Lewis — ,,niezmierna reputacj¢ i dtugotrwaly
wplyw”>2. Wydaje si¢ ono interesujace z wielu powodow, takze w kontekscie

# Takie rozumienie przestrzeni zaczgto ulega¢ zmianie dopiero w czasach Mikotaja Kuzan-
czyka.

“ Por.Guriewicz, dz. cyt.,s. 59.

4 Tamze, s. 62.

4 Tamze, s. 140.

30 Por. tamze.

3t Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, red. L. Ianus,
Lipsiae 1848, s. 13-216.

2 C.S.Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury sredniowiecznej i renesansowej,
thum. W. Ostrowski, Znak, Krakow 1995, s. 65.
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rozwazan nad ,,ethosem przestrzeni”. Makrobiusz pokazuje bowiem, jak du-
sza, ozywiajac ciato, zostaje wtracona w zwiazana z nim przestrzenno$¢. Po-
niewaz podstawowymi atrybutami ciala sa rozciagto$¢ i podzielnos¢, zwiazana
z cialem dusza staje si¢ zarazem podzielna i niepodzielna. Jest niepodzielna
ze wzgledu na swoja prosta, boska nature, podzielna zas dlatego, ze ,,rozpo-
starta” jest we wszystkich cztonkach ciata®. Przedstawienie tego zagadnienia
wymaga jednak pewnego wprowadzenia w poglady Makrobiusza dotyczace
duszy i kosmosu.

Za Platonem 1 w zgodzie z Plotynem Makrobiusz gtosi, ze dusze jednostko-
we otrzymuja swoje istnienie od Duszy $wiata, a ich indywidualizacja i odej-
$cie od pierwotnej jednosci sa uwarunkowane przez fakt zwiazku z ciatem*.
Chociaz dusze staja si¢ jednostkowe z powodu cial, zawsze jednak pozostaja
roézne od jakiegokolwiek ciala. Wprawdzie dusza wchodzi w ciato, czyli ma-
jaca przestrzenne wymiary materig, zostaje niejako ubrana w swoje ziemskie
cialo, ale sama pozostaje niematerialna i niecielesna®. To, co powstaje z po-
faczenia duszy i ciala, jest nazywane istota Zyjaca — ozywionym ciatem (fac.
corpus animatum)3,

W kwestiach dotyczacych kosmologii Makrobiusz nawiazuje do mysli pla-
tonikow, wsrod ktorych wyrdznia trzy grupy. Reprezentanci pierwszej grupy
—za Arystotelesem — dziela wszech$§wiat na dwie czg$ci i wyrdzniaja w §wiecie
dwie zasady: aktywna 1 bierna. Zasada aktywna, ktora sama jest niezmienna,
stanowi pierwsza przyczyng wszelkiej zmiany. Zasada bierna za$ podlegta jest
zmianie 1 przemiennos$ci. Pierwsza czes¢ kosmosu rozciaga si¢ od sfery gwiazd
statych (gr. aplanes) po sfer¢ Ksigzyca, druga od sfery Ksigzyca po Ziemig.
Dusza, dopoki znajduje si¢ w sferze nadksiezycowej, pozostaje w obszarze zy-
cia; gdy jednak znizy si¢ do sfery podksi¢zycowej, wkracza w obszar §mierci.
Dlatego, twierdzi autor komentarza do ,,Snu Scypiona”, platonicy nalezacy do
tej grupy przestrzen miedzy Ziemia a Ksiezycem nazywali pieklem. Uwazali
oni, ze Ksigezyc wyznacza lini¢ podzialu migdzy zyciem a $§miercia, granice, za
ktora zaczyna si¢ Swiat natury, zmiennos$ci, przemijania®>’. Makrobiusz wspo-
mina, ze fizycy nazywali niekiedy Ksigzyc Ziemia sfery eteru®®, i wyjasnia

53 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 12, 6,
s. 72. Por. Pl o ty n, Enneady, 1V, 2, 1.

5% Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 12,7,
s.72;Plotyn,dz. cyt., IV, 7,13,9, 1.

55 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, I, 11, 12,
s.70; Plotyn,dz. cyt, IV, 7, 14.

56 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 11, 12, 9,
s. 185 Plotyn,dz cyt, I, 1, 10; VI 7, 4.

57 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 11, 7,
s. 69.

% Por. tamze, 1, 11, 8, s. 69.
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pochodzenie tego okreslenia, wskazujac, ze centralna czg$¢ kazdego z dwoch
wymienionych wyzej swiatow (nadksigzycowego i podksigzycowego) jest
nazywana Ziemia, a Ksi¢zyc stanowi centralna czgscia sfery Ksiezyca, moze
wigce by¢ nazywany Ziemia Eteryczna®.

Druga grupe stanowia ci platonicy, ktorzy dziela wszech§wiat na trzy za-
mknigte jedna w drugiej warstwy strefowe, z ktérych kazda sktada si¢ z czte-
rech elementow: ziemi, wody, powietrza i ognia. Pierwsza strefa znajduje si¢
pod Ksigzycem, a druga i trzecia — w niebie. We wszystkich trzech strefach
wystepuja te same elementy (zywioty), ale nie w takim samym stanie. W dru-
giej strefie elementy sa wprawdzie te same, co na Ziemi, i taki sam jest tez ich
uktad, ale maja one o wiele czystsza posta¢. W trzeciej za$ strefie ich uktad
jest inny, element ziemi znajduje si¢ bowiem w dziesiatym kregu nieba. W tym
kregu platonicy sytuowali Pola Elizejskie, bgdace miejscem pobytu czystych
dusz. Gdy dusza zstepuje do §wiata cielesnego, przechodzi przez uktad trzech
elementow, doznajac przy tym trojakiej Smierci®.

Trzecia grupg stanowia platonicy, ktorzy podobnie jak reprezentanci grupy
pierwszej wyrozniaja w swiecie dwie sfery, ale gdzie indziej umieszczaja granice
migdzy nimi. Pierwsza sfera obejmuje niebo gwiazd stalych, a druga sktada
si¢ z siedmiu planet i ziemi®!. Ten wlasnie poglad — gloszony przez Plotyna
1 Porfiriusza — podziela Makrobiusz, uwazajac, ze jest on najbardziej zgodny
z rozumem. Wedtug tej doktryny czyste dusze, przed swym zej$ciem do ciata,
zamieszkuja niebo gwiazd statych i stad znizaja si¢ do $wiata ziemskiego. Prze-
chodzac przez kolejne sfery, dusze odbieraja emanacje substancji gwiazd i w ten
sposob ,,ubieraja si¢” w Swietliste, eteryczne ciato®, za posrednictwem ktdrego
wchodza w ciata ziemskie. Zanim dusza osiagnie formg, w jakiej istnieje w ciele
ziemskim, bedac jego ,,zyciem”, doznaje tylu $mierci, przez ile sfer przecho-
dzi®. Makrobiusza opis drogi, jaka przebywaja dusze schodzace w ciata oraz
powracajace do nieba®, jest bardzo bliski wyjasnieniom, jakie w tej kwestii daje
Porfiriusz z Tyru (ok. 232-305) w swym dzietku zatytutowanym Grota nimf®.

W tym miejscu konieczna jest dygresja na temat tego utworu. Grota nimf ®
Porfiriusza stanowi komentarz do ustepu Odysei, w ktorym Homer opisuje ja-
skini¢ znajdujaca si¢ na Itace w zatoce nazwanej imieniem starca morskiego

% Por. tamze, 1, 19, 10, s. 105.

% Por. tamze, I, 11, 8, s. 69.

' Por. tamze.

2 Por. tamze, I, 11, 12, s. 70.

% Por. tamze.

® Por. tamze, I, 12, 1-3,s. 71.

% W pierwszej czesci opisu Makrobiusz przytacza Porfiriusza niemal dostownie.

¢ Zob.Porfiuriusz z Tyru, Grota nimf, thum. P. Ashwin-Siejkowski, Wydawnictwo
WAM, Krakdéw 2006.
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Forkisa. ,,U wejscia do przystani — czytamy w trzynastej piesni Odysei — ro$nie
drzewko oliwne, a przy nim jest przyjemna, ale i mroczna jaskinia po§wigcona
nimfom zwanym Najadyjskimi. W jej wngtrzu ujrzysz kamienne kratery i am-
fory, w ktorych pszczoly robia plastry miodu, oraz kamienne narz¢dzia tkackie.
Na nich nimfy tkaja szaty o kolorze purpurowego morza, a jakze pickne w wy-
gladzie. Srodkiem jaskini nieustannie ptynie strumien, zas po jej obu stronach
sa dwa wejscia: jedno potnocne, ktorym wchodza ludzie, i drugie — potudniowe:
dla bogow. Tego wejscia ludzie przekroczy¢ nie moga, nalezy ono bowiem do
Niesmiertelnych™’.

Porfiriusz dokonuje interpretacji alegorii groty przedstawionej przez Ho-
mera, dostrzegajac w niej ,,obraz i symbol kosmosu”®, niewidzialnych mocy,
ktore go przenikaja®’, a nawet Swiata duchowego (umystowego)’. W swojej
egzegezie uwzglednia wszystkie elementy opisu ,,groty”, w niniejszym arty-
kule zaprezentujg jednak jedynie te, ktore sa bezposrednio zwiazane z jego te-
matem, czyli z przestrzenia. Ot6z Porfiriusz mowi, ze w kosmosie istnieja dwa
ekstrema (nazywa je przeciwnosciami): poinocne i poludniowe. Potudniowe,
wystepujace w porze panowania Raka, ktora to konstelacja jest bliska Ziemi
1 powiazana z Ksigzycem, okresla jako ,,szczyt lata”, a poéinocne, w porze
Koziorozca, powiazanego z planeta Saturn, najwyzszym i najdalszym ciatem
niebieskim — jako ,,szczyt zimy”. Rak i Koziorozec stanowia dwie bramy, przez
ktore odbywa si¢ podréz dusz w przestrzeni kosmicznej. Przez usytuowana
na poinocy konstelacje Raka prowadzi ,,Sciezka zstgpowania”, czyli wkracza-
nia w $wiat materialny, a przez potozona na potudniu konstelacj¢ Koziorozca
wiedzie ,,Sciezka wstegpownania”, czyli przejscie ze swiata niedoskonatego do
doskonatego’'. (Dodam jeszcze, ze kamienne krosna oznaczaja kosci ciata ludz-
kiego, a purpurowe szaty, to symbol ciata i krwi, ktore przywdziewaja dusze po
swym ,,zej$ciu’’?). Porfiriusz stwierdza, ze o tych dwoch bramach wspominat
juz Parmenides i ze znali je Egipcjanie i Rzymianie™. Pisze w zwiazku z tym
o Saturnaliach, s$wigtach obchodzonych przez Rzymian w okresie, gdy Stonce
znajduje si¢ z sferze Koziorozca. Podczas Saturnaliow niewolnicy odgrywaja
role ludzi wolnych, a wszystkie dobra uznaje si¢ za wspolna wtasnos¢, aby
pokaza¢, ze ci, ktorzy opuscili niebo i stali si¢ niewolnikami, dzigki swigtu
Kronosa (Koziorozca) wstaja z martwych i rodza si¢ na nowo’.

7 Cyt.za:Porfiuriusz z Tyru, Grota nimf, 1,s. 33. Por. H o m e r, Odyseja, X111, 102-116.
¥ Porfiuriusz z Tyru,dz cyt, 21,s. 63.

% Por. tamze, 7, s. 41.

 Por. tamze, 9, s. 45.

I Por. tamze, 22-23, s. 63.

2 Por. tamze, 14, s. 53.

3 Por. tamze, 23, s. 65.

™ Por. tamze.
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A tak oto autor Groty nimf zwigzle opisuje kosmos: ,,Jedne z centralnych
ciat niebieskich sa ponad ziemia, inne pod ziemia; jedne sa na wschodzie,
inne na zachodzie; jedna czg$¢ §wiata umiejscowiona jest po prawej stronie,
druga — po lewej: noc zamienia si¢ z dniem. Tak oto struktura §wiata wyraza
harmonig i wiaze przeciwienstwa, jak na przyktad ramiona liry wiaza dzwigki
sobie odpowiednie””,

Do tych interpretacji Porfiriusza nawiazuje Makrobiusz, przedstawiajac
droge dusz wedrujacych poprzez przestrzenie sfer kosmicznych. Wedtug ko-
mentatora ,,Snu Scypiona” pomost dla dusz schodzacych 1 wchodzacych sta-
nowi Droga Mleczna, ktéra przecina Zodiak w znakach Raka i Koziorozca. Po
gwiazdach z konstelacji Raka dusze schodza w obszar ziemski — region zmiany
i stawania sig, dlatego Rak nazywany jest portem (lub brama) ludzi. Przez znak
Koziorozca natomiast, nazywany portem (lub brama) bogow, dusze wracaja do
krainy bogoéw — regionu wiecznego trwania i niezmiennosci. To przekonanie,
jak pisze Makrobiusz, zywit juz Pitagoras, ktory sadzil, ze ponizej potowy
Drogi Mlecznej zaczyna si¢ krolestwo Plutona, zaludniona duszami kraina
snow’®. Zdaniem rzymskiego pisarza Droga Mleczna bierze swa nazwg stad, ze
zgromadzone sa na niej dusze, ktore ,,popadaja” w ziemskie narodziny, a mleko
jest pokarmem nowo narodzonych dzieci”’. Po przekroczeniu granicy migdzy
$wiatami, ktora wyznacza przecigcie Drogi Mlecznej 1 Zodiaku w znaku Raka,
dusza traci swoj kolisty ksztalt, przystugujacy jedynie bogom’™, i przyjmuje
wydhuzony ksztalt stozka. Dzieje si¢ tak dlatego, ze dusza przechodzi woéwczas
z monady w diadg, czyli od stanu jednosci do ,,podzielnego” sposobu istnienia.
Ma wigc odtad co$ wspolnego z przestrzenia. Zaczyna tez doswiadczac braku
uporzadkowania, ktory jest cecha materii. Platon w Fedonie okreslit ten stan
jako upojenie (nietrzezwosc) i ,,zataczanie si¢” duszy’. Kosmicznym obrazem
tego tajemniczego upojenia jest znajdujacy si¢ migdzy Rakiem a Lwem nie-
bianski krater, nazywany pucharem Bachusa (wspolczesna nazwa to ,krater
Bachusa”). Wraz z upojeniem dusza doznaje takze zapomnienia, przy czym
pewne rzeczy zapomina w wigkszym stopniu, inne w mniejszym?®’. Zdaniem
Makrobiusza swiadczy o tym fakt, ze wsrod ludzi panuje wielka réznorodnosé
pogladow na temat spraw boskich. Zyjac na ziemi, moga oni tylko ,,wyrazaé

7’ Tamze, 29, s. 73.

76 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 12, 3,
s. 71. Por. H o m e 1, Odyseja, XXIV, 12.

" Por.Porfiuriusz z Tyru,dz. cyt., 28, s. 71; Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii
in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 12, 3, s. 71n.

8 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 14, 9,
s. 81.

" Platon, Fedon, 79 c.

80 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 12, 9,
s. 73.
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opini¢” na temat prawdy, nie ma tu bowiem pewnego poznania, sa jedynie
mniemania®!. Ten, kto jest ,,nietrzezwy” w mniejszym stopniu, tatwiej moze
sobie przypomnie¢ zycie przed potaczeniem z ciatem. Wszelkie poznanie ma
wigc charakter przypominania sobie®. Rzeka Leta nie symbolizuje niczego
innego, jak tylko zaburzajacy wptyw materii na dusze®.

W trakcie schodzenia ze sfery gwiazd stalych dusza nie tylko przyodziewa
si¢ w pneumatyczne ciato ze Swiatla, ale tez otrzymuje w sferze kazdej z sied-
miu planet pewna okreslonag moc. Od Saturna pochodzi zdolno$¢ myslenia
dyskursywnego 1 pojmowanie teoretyczne, czyli zdolnos$¢ wgladu i zrozumie-
nia (fac. ratiotinatio et intelligentia). W sferze Jupitera dusza zdobywa zdol-
no$¢ do dziatania (tac. vis agendi), w sferze Marsa za$ odwagg i gniewliwos¢
(tac. animositatis ardorem). W sferze Stonca zyskuje zdolno$¢ spostrzegania
1 wyobrazania (fac. sententi opinandique naturam), w sferze Wenus pozadania
zmystowe (tac. desiderii motum), a w sferze Markurego zdolno$¢ wyrazania
odczu¢ i rozumienia tego, co si¢ czuje (fac. pronuntiandi et interpretandi, quae
sentiat). Na koniec, w sferze Ksigzyca, otrzymuje zdolno$¢ wzrostu i roz-
mnazania (tac. naturam plantandi et augendi corpora)®. Makrobiusz uwaza,
ze ludzkie ciato jest ,,osadem”, czyli zggstniata 1 zmetniata postacia ciata sfe-
ry nieba, a zarazem pierwsza substancja zwierzeca, tak jak Ksigzyc, bedac
najnizszym spo$rod ciat niebieskich, jest zarazem najwyzsza granica $wiata
cielesnego®. Niebo, gwiazdy i pozostate elementy daja duszy niesmiertelnosé,
bo znajduja si¢ w sferze nie§miertelnosci, ciato natomiast pochodzi ze sfery
$miertelnosci — dlatego za kazdym razem, gdy dusza schodzi z krolestwa nie-
$miertelnosci do krolestwa przemijania mozna méwic o jej Smierci. Chociaz
wskutek tej wedréwki popada w zycie ziemskie, to jednak nie traci swej praw-
dziwej niesmiertelnosci. Mozemy wprawdzie mowic o $mierci duszy, ale nie
mozemy powiedziec, ze staje si¢ ona Smiertelna®. Z jednej strony istota duszy
oddzielona jest od wszelkiej materialnosci przez swoja niecielesnos¢, z dru-
giej strony jednak jest mocno zwiazana i spokrewniona z tym, co ziemskie.
W przeciwienstwie do wszelkiego ciata, dusza jest boska. Bosko$¢ bedaca jej
udziatem pochodzi od boskiego ducha, zostata jej udzielona za posrednictwem
Duszy $wiata, a przejawia si¢ w zdolno$ci poznawczej. Indywidualna dusza
posiada tg¢ zdolnos¢, poniewaz jest czgscia Duszy Swiata®’.

81 Por. tamze, 1, 12, 10, s. 73.

8 Por.Platon, Menon, 81 d-e, 85 d;ten ze, Fedon, 72 ¢-73 a.

8 Por. Plotyn,dz. cyt., 1V, 3, 26.

8 Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 12,
13-16, s. 74.

85 Por. tamze, I, 12, 15, s. 74.

8 Por. tamze, 1, 12, 16-17, s. 74.

8 Por. tamze, 1, 14, 9, s. 81.
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W kosmologicznym kontek$cie osadzone sa nie tylko rozwazania Ma-
krobiusza na temat przechodzenia duszy ze sfery gwiazd statych do rejonow
podksigzycowych, lecz takze podejmowane przez niego zagadnienia zwiazane
z pochodzeniem duszy. Te za$ zwigzane sa z poszukiwaniem odpowiedzi na
pytanie, czym jest zycie, a czym $mier¢. Zdaniem tego rzymskiego pisarza
przebywanie duszy na ziemi mozna poréwna¢ do Stonca, ktére czasem zsyta
nam swoje promienie, a czasem je ukrywa. Tak jak i Stonce, dusza nie po-
chodzi z tego $§wiata, ale ma swe zrédto w niebie; na Ziemi, gdzie przybywa
tylko przez pewien czas, zachowuje si¢ jak gos¢®®. Jej wlasciwym miejscem
pobytu, jej mieszkaniem (tac. habitaculum) jest gwiezdziste niebo, w nim
wiedzie szczesliwe zycie®. Zycie duszy jest wigc dla Makrobiusza tozsame
z przebywaniem w tym, co wyzsze, jej smiercia staje si¢ zejscie w dot, do
piekiet”®. Dochodzi do tego wtedy, gdy dusz¢ opanuje tajemnicza tesknota
za ziemskim ciatem. Gdy juz je przywdzieje, zostaje obcigzona zmystowymi
odczuciami i spada z rejonéw ponadziemskich w ziemskie, schodzi do §wiata
podksiezycowego. Wowczas nastaje kres jej szczesliwego stanu, a jej dalsze
zycie jest tozsame ze Smiercia, znalazta si¢ bowiem w piekle’!.

Referujac poglady tych, ktory uwazaja si¢ za nastgpcow Pitagorasa i Pla-
tona, Makrobiusz pisze, ze podobnie jak ich mistrzowie w filozofii wyr6zniaja
oni dwa rodzaje $§mierci: $mier¢ duszy (tac. mors animae) i $mier¢ zwierzgca
(tac. mors animalis) lub naturalna. Smieré naturalna nastepuje wtedy, gdy du-
sza opuszcza ciato i powraca do swego wlasciwego krolestwa, Smier¢ duszy
za$ wowczas, gdy dusza taczy si¢ z ciatem 1 dzieli z nim zycie ziemskie, gdy
sig rozprasza w przestrzeni ciala, aby je ozywic®.

W celu jak najlepszego wyjasnienia, na czym polega $mier¢ duszy, Ma-
krobiusz przytacza rozne znane mu poglady dotyczace pojgcia piekta. On sam
piektem — albo doling gwaltu i przemocy — nazywa ciato; pisze, ze dusza
znajdujaca sig¢ w ciele cierpi, niczym w ciemnym grobie. Przedstawia tez sym-
boliczna interpretacjg kolejnych etapow drogi, jaka przebywa dusza, schodzac
z gwiezdzistego nieba w za§wiaty, a poprzez kosmiczne przestrzenie zaswiatow
— do piekta. Pisze, ze w zaswiatach dusza zanurza si¢ w wodach pigciu rzek,
ktore ptyna w Hadesie. Leta, rzeka zapomnienia, oznacza btad, jaki popetnia
dusza, zapominajac o swym wlasciwym pochodzeniu; Phlegethon symbolizuje
ogien gniewu i zadzy; Acheron jest symbolem obezwtadniajacego bolu i zalu

8 Por. tamze, I, 21, 34, dz. cyt. s. 125; P1o ty n, dz. cyt,, IV, 8, 4.

% Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 9, 10,
s.63; Plotyn,dz cyt., 111, 4, 6.

% Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 10-11,
s. 65.

%1 Por. tamze, I, 9, 10, s. 65.

%2 Por. tamze, [, 11, 1-2, 5. 67-68; P 1o ty n, dz. cyt., I, 8, 1-4.
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z powodu grzesznych stow i zachowan; Kokyton to symbol smutku i lamentu;
ostatnia rzeka, Styks, oznacza odmet nienawisci i wstretu, w ktorym tak czgsto
nurza si¢ ludzki duch®.

Na marginesie mozna doda¢, ze w podobny sposob interpretuje Makrobiusz
mity ukazujace kary piekielne, ktorych doznaja przebywajacy w Hadesie. S¢p
rozszarpujacy wciaz odrastajaca watrobg Prometeusza to symbol sumienia,
ktore bezlitosnie drgezy cztowieka przy kazdym wystepku. Cierpienia Tantala
sa symbolem zgryzoty ludzi, ktorzy z powodu wciaz rosnacego pragnienia,
by posiada¢ coraz wigcej, nie potrafig cieszy¢ si¢ nawet z nadmiaru. Ixion
przykuty do szprychy stale obracajacego si¢ kota symbolizuje tych, ktorzy
bez rozwagi poddaja si¢ prowadzacym do nikad kaprysom $lepego przypadku.
Glaz, ktory Syzyf daremnie probuje wtoczy¢ na wysoka gorg, to symbol wiel-
kich, a przy tym daremnych wysitkow. Kazdy, kto podejmuje w swym zyciu
wielki trud, czyli nad ktorego gtowa zawisa taki wielki kamienny cigzar, musi
w koncu zastabna¢, i moze zosta¢ zmiazdzony. Syzyf symbolizuje wigc takze
1 tyranow, ktorzy znajdujac si¢ u szczytu wladzy, nie mys$la swoim powolaniu
i 0 darach losu, lecz nienawidza swoich poddanych®.

Aby przedstawi¢ sredniowieczny obraz §wiata, nalezy uwzgledni¢ udziat
W jego powstawaniu uczonych, filozofow i teologdw, poetow i malarzy, i zgod-
nie z tym omowi¢ budowe wszech§wiata, roznorodnos$¢ istot, ktére w nim
mieszkaja, a nawet system owczesnych nauk. Dopiero to pozwala na przy-
blizenie tej skomplikowanej, rozbudowanej i pigknej w sensie estetycznym
konstrukcji. Przyktadem takiego opracowania jest cytowana w tym artykule
ksiazka Lewisa Odrzucony obraz, ktora taki calosciowy model prezentuje.

Niniejszy artykul przedstawia zaledwie kilka wybranych motywow rozwa-
zan dotyczacych przestrzeni, nawiazujacych najsilniej do platonskiej koncepcji
rzeczywistosci. Wspotistniata ona z arystotelesowska wizjq §wiata materialne-
go 1 trwata dzigki przekazywanej przez dtugie stulecia, nieprzerwanej tradycji,
stanowiac fundament sredniowiecznego ,,modelu §wiata”.

% Por. Macrobii Ambrosii Theodosii Commentarii in Ciceronis Somnium Scipionis, 1, 10, 7-12,
s. 65.
% Por. tamze, I, 10, 13-16, s. 66.



