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Flavio FELICE

JESLI PRAGNIESZ POKOJU, BUDUJ POKOJOWE INSTYTUCJE

Uczestnictwo w Zyciu obywatelskim swojego kraju oznacza dla chrzescijanina
dawanie swiadectwa prawdzie o mitosci Chrystusa do cztowieka. Jest to mitosé,
ktora z krzyza dosiega kazdego i staje sie historiq poprzez dziatanie cztowieka,
mitos¢ ludzi wolnych i silnych, z ich talentami, pasjami i kompetencjami, lecz tak-
ze z ich nedzq i kruchosciq. Jednym stowem, ludzi wolnych i silnych, ale rowniez
nieswiadomych i omylnych, niedoskonatych, lecz zdolnych do doskonalenia sie,
do przekraczania witasnych granic.

Aby ukaza¢ rolg, ktora Jan XXIII odegral w dziataniach na rzecz
wolnosci religijnej i pokoju w Europie, a co za tym idzie, rowniez na $wiecie,
wystarczylyby wspomnienia kard. Agostina Casarolego’, inicjatora i promotora
watykanskiej akcji dyplomatycznej, ktora nazywano — nie catkiem wtasciwie —
,Ostpolitik”. We wspomnieniach tych widoczne sa rowniez glgbokie duchowe
zrodta podejmowanych wowczas dzialan, przejawiajace si¢ w wierze i stylu
postugi duszpasterskiej Papieza.

Zrédta te zostaty zreszta udokumenowane w Dzienniku duszy?, ktory papiez
Roncalli prowadzit od wczesnej mtodosci. Dzigki jego zapiskom mozna lepiej
zrozumie¢ 6w pokdj, za ktorego shuge si¢ uwazal: ,,Oto tajemnica mojego
zycia. Nie szukajcie innych wyjasnien. Zawsze powtarzatem stowa Grzegorza
z Nazjanzu: «Voluntas Dei pax nostra». Twoja wola, o Panie, jest naszym
pokojem. Ta sama mysl zawiera si¢ 1 w innych stowach, ktore zawsze byty mi
dobrymi towarzyszami: «oboedientia et pax»™.

Wrazliwos¢ na potrzebg oparcia pokojowego porzadku na zgodnym wspot-
istnieniu narodow ksztattowata si¢ w kardynale Roncallim w latach jego stuz-
by dyplomatycznej w kontekstach, w ktorych pluralizm kulturowy 1 religijny
mogt tatwo sta¢ sig¢ powodem konfliktu kulturowego i spotecznego. Nauczyt
si¢ on zatem zwracac szczegolng uwage na kwesti¢ pokoju, niemozliwego do

! Por. A. Casaroli, Pamietniki — meczenstwo cierpliwosci. Stolica Swieta i kraje komuni-
styczne (1963-1989), thum. T. Zeleznik, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2001, s. 29-32, 40-44,
73-717.

2 Zob. Jan XXIII, Dziennik duszy, thum. J.K. Ledochowska SJK, Wydawnictwo Znak, Kra-
kow 2000.

3 GiovanniXXII, Il Giornale dell’anima e altri scritti di pieta, Edizioni di storia e lette-
ratura, Roma 1965, s. 331 (ttum. fragm. — P.M.).
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zbudowania niezaleznie od woli Boga, ktoremu codziennie powierzat bieg
swojego zycia.

W tym sensie istnieje zwigzek migdzy duszpasterska §wigtoscia papieza
Jana XXIII a jego stuzba sprawie pokoju, wyrazajacy si¢ w przekonaniu, ze
istoty ludzkie zostaty stworzone, aby poznaty Pana nie jako kogo$ catkowicie
obcego ich spetieniu i szczesciu, lecz jako racji tego spetnienia. Poswigce-
nie si¢ sluzbie wilasnie spetnieniu cztlowieka bylo specyficznym pragnieniem
Roncallego i jego droga uswigcenia, ktora przebyt najpierw sam, aby odnalez¢
niezbedny dla siebie pokoj, wyptywajacy z przylgnigcia do woli Bozej, pokoj,
ktéry stanowi samo sedno swigtosci. W ten sposob poswigcit si¢ takze stuzbie
tym wszystkim — wierzacym i1 niewierzacym — ktoérzy Boga poszukuja. Taka
troska o zycie i dobro innych ludzi to postuga pasterza troszczacego si¢ o za-
pewnienie swojej owczarni koniecznych dobr, ktore umozliwiaja spotkanie
cztowieka z Bogiem i ludzi migedzy soba. W kontekscie tej wlasnie troski
Duch Swigty — Duch, ktory czyni $wigtych obrazem Boga, ktory jest Swigty
(por. Kpt 19, 2) — tak uksztattowat cztowieczenstwo Roncallego (w tym takze
jego sprawnosci dyplomatyczne), ze stat si¢ on zywym obrazem Chrystusa-
-pasterza.

W dniu swojej koronacji, 4 listopada 1958 roku, papiez Jan XXIII zapisat:
,Poznanie ducha i celu dziatania jest bardziej interesujace niz samo dziatanie.
Kazdy pontyfikat przyjmuje oblicze tego, kto go uosabia 1 reprezentuje. Z pew-
noscia oblicza wszystkich papiezy, ktdrzy nastepowali po sobie przez stulecia,
odzwierciedlaja — a raczej powinny odzwierciedla¢ — oblicze Chrystusa, Boskie-
go Mistrza, przemierzajacego drogi $wiata, aby glosi¢ dobra nowing i obdarzac
cudownym $wiattem przyktadu. Boza nauka i wielka Boza szkola streszczaja sie
w stowach Chrystusa: «Badzcie cisi i pokornego serca»” (Mt 11, 29). A zatem
— wielka tagodnos$¢ i pokora™.

Uniwersalne rozszerzenie misji Papieza, jakie dokonalo si¢ po wyborze
kardynata Roncallego na biskupa Rzymu, zaowocowato jego zaangazowa-
niem w kwestie sprawiedliwos$ci i prawa migdzynarodowego, ktore wymagato
studiow i poszukiwania propozycji nowych rozwiazan kwestii pokoju, jakie
moglby przedstawi¢ KoscioF. Wyjasnia to rowniez powstanie encyklik spo-
tecznych papieza Jana, a zwlaszcza Pacem in terris.

,Jesli pragniesz pokoju, buduj pokojowe instytucje” — taki wtasnie ty-
tut zdecydowatem si¢ nada¢ artykulowi poswigconemu encyklice Pacem in
terris (ogtoszonej 11 kwietnia 1963 roku) oraz mysli Jana XXIII. Podjatem

4 Tamze, s. IX (ttum. fragm. — P.M.).

5 Zob.P. Asolan,, Sevuoi la pace, costruisci istituzioni de pace”, wystapienie na konferen-
cji poswigconej nauce spotecznej Kosciota, Area Internazionale di Ricerca ,,Caritas in Veritate”,
26-27 X12012 (w druku).
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w tym teks$cie probg przeprowadzenia krotkiej, lecz precyzyjnej refleksji nad
dziedzictwem tego waznego dokumentu i jego Autora, uwzglgdniajacej nowe
wydarzenia, jak réwniez fakt, ze w ciagu ostatnich pig¢dziesigciu lat nauczanie
spoteczne Kosciota znacznie sig rozwineto. Jego dojrzewanie dotyczylto z jed-
nej strony aspektu metodologicznego (nalezy zauwazy¢ szczegdlny stosunek
Jana Pawla II do metodologii nauk spotecznych — jego magisterium w sposob
zaangazowany konfrontuje socjologéw z ich wtasnym aparatem pojeciowym).
Z drugiej za$ pozwala ono socjologom stawia¢ pytania pod adresem ich wia-
snej dyscypliny oraz wskazywa¢ zagadnienia 1 narz¢dzia analityczne, aby ktos,
kto zajmuje si¢ nauczaniem spotecznym Kosciota — réwniez zawodowo — mogt
podejmowac problemy uwazane przez ludzi naszych czasow za prawdziwie
istotne dla ich zycia i jednoczesnie przedstawi¢ analize¢, ktérej doktrynalne
podstawy, kryteria ocen 1 wskazowki odnoszace si¢ do dziatania, okazuja sig
spojne i zdolne sprosta¢ wymogom czaséw, w jakich zyjemy. Dlatego tez
tytul ,,Jesli pragniesz pokoju, buduj pokojowe instytucje” pozwoli przesledzi¢
wspolny watek taczacy Pacem in terris i niektére wypowiedzi Benedykta XVI
—w tym oczywiscie wielka encyklike Caritas in veritate ogloszona 29 czerwca
2009 roku.

POKOJ A PORZADEK POLITYCZNY

Jesli — jak tez glosi Kosciot — poko6j migdzy ludzmi nie jest tatwym osiag-
nigciem, dochodzimy do wniosku, ze nie mozna go pomysle¢ ani zywi¢ nadziei
na jego uzyskanie, pomijajac posrednictwo osob, kultur czy polityk koniecz-
nych do skutecznego ksztattowania relacji spotecznych. Z takiego wlasnie
punktu widzenia udzial instytucji w dziataniach na rzez pokoju jest niezbgdny
— chociaz wciaz podlega dookreslaniu i ulepszaniu®.

W encyklice Pacem in terris Jan XXIII naucza, ze bez nawrdcenia i daze-
nia ku czterem fundamentalnym wartosciom: prawdzie, sprawiedli-
wosci, mitosci i wolnos$ci,nie mozna oczekiwaé, ze jakiekolwiek za-
angazowanie instytucjonalne przyniesie trwate rezultaty. Papiez pisze: ,,Dlatego
spotecznos¢ posiada prawidtowy ustréj, dziata skutecznie i odpowiada cztowie-
czej godnosci wowczas, gdy rzadzi si¢ prawda [...]. Nastapi to rzeczywiscie, jesli
wszyscy uznaja w pelni nie tylko swoje prawa, lecz rdwniez i swe obowiazki
wobec innych. Ponadto wspoélnota ludzka staje si¢ taka, jaka wyzej naszkico-
walismy, wtedy gdy obywatele, kierujac si¢ sprawiedliwos$cia, staraja si¢ i o po-
szanowanie praw innych, i o wypetianie swoich wtasnych obowiazkow; jesli

¢ Szerzej na ten temat zob. F. F e lice, P. A s olan, Appunti di dottrina sociale della Chiesa.
1 cantieri aperti della pastorale sociale, Rubbettino, Soveria Mannelli 2008.
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ozywia ich taka milo$¢, ze odczuwajq potrzeby innych jak swoje wtasne, dziela
si¢ z nimi swoimi dobrami i staraja si¢ o to, aby wszystkich Iudzi na swiecie
taczyly najszlachetniejsze pragnienia serc i umystow. Ale to jeszcze nie wszyst-
ko. Spoteczno$¢ ludzka bowiem wzmacnia si¢ poprzez wolnos¢ — gdy stosuje
si¢ metody odpowiadajace godnosci jej obywateli, ktorzy, bedac z natury swej
obdarzeni uzywaniem rozumu, sg z tej racji odpowiedzialni za swe czyny’”.

Znajdujemy tutaj analizg zwiazku migdzy instytucjonalnym wymiarem pokoju
ajego wymiarem duchowym i kulturowym: prawda i sprawiedliwo$§¢
stanowia kryteria odnoszace si¢ do obiektywnych struktur spotecznych, a zatem
do instytucji. Oznacza to przede wszystkim, ze pokoj zaktada rzeczywiste prze-
strzeganie praw kazdej poszczegélnej osoby oraz oparcie spoteczenstwa jako
calosci na sprawiedliwym systemie prawnym.

Poprawne procedury i zachowania jednak nie wystarczaja. Pokoj — czyta-
my w Encyklice — jest takze kwestia m it o § c i, czyli faktycznie implikuje
szacunek dla innych, zrozumienie innych i okazywanie im wspotczucia; pokdj
jesttez kwestia wolno$§ci i wymaga swiadomej oraz dobrowolnej akcep-
tacji 1 afirmacji przynaleznosci do wielkiej rodziny ludzkiej.

Jakie kroki moze zatem podjac¢ ludzkos¢, aby zblizy¢ si¢ do pokoju? Wy-
maga on rownoczesnie reform instytucjonalnych i nawrécenia serca kazdego
czlowieka. W encyklice Jan XXIII wyrdznia trzy etapy tej drogi: Pierwszym
jest ,,czynna solidarno$¢”® migdzy narodami, bedaca konkretnym wyrazem
swiadomosci uczestnictwa zarowno poszczegdlnych osob, jak i catych panstw
w jednej wielkiej rodzinie — rodzaju ludzkim. Po drugie, konieczne jest po-
wszechne rozbrojenie, czyli radykalna rezygnacja panstw z grozby uzycia
przemocy jako narzgdzia budowania ich pozycji politycznej. Trzeci $rodek
polega na takim umocnieniu wtadzy politycznej, aby pozwolit ono sprostaé
globalnemu charakterowi kwestii spolecznych’. Pojecie wladzy publicznej,
ktore okazato sig najbardziej interesujace dla analitykow politycznych i eko-
nomicznych, powraca w encyklice Caritas in veritate, w ktorej Benedykt XVI
przedstawia teori¢ konstytuowania si¢ wtadzy publicznej o uniwersalnych
kompetencjach. Wtadza ta w praktyce mialaby angazowac¢ rowniez ubogich,
niewinnych i bezbronnych. Nie moze by¢ zatem prawdziwego pokoju, jesli
rozwoj catej ludzkosci nie zostanie otoczony troska i uwaga — jesli nie bedzie
wspierany zgodnie z kryteriami prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci
i przestanie by¢ sterowany wedtug prawa silniejszego, bogatszego i najbardziej
pozbawionego skruputow.

7 Jan XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawie-
dliwosci, mitosci i wolno$ci Pacem in terris, nr 35, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red.
M. Radwan SCJ i in., Redakcja Wydawnictw KUL, Rzym-Lublin 1987, cz. 1, s. 277.

8 Por. tamze, rozdz. 5, s. 282 n.

% Por. tamze, nry 36, 39, 45, s. 277-279.
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Fundamentalna intuicja o nierozerwalnym zwiazku migdzy prawdziwym
i trwatym pokojem (pojecie to Immanuel Kant wyrazit w studium z roku 1795
za pomocg terminu ,,wieczny pokdj”'?, a w roku 1928 zostato odrzucone przez
Luigiego Sturzo, ktory wprowadzit koncepcje prawa do wojny!! — a sprawie-
dliwos$cia pozwala utrzymac zatozenie o poszukiwaniu dobra wspdlnego (do-
bra wszystkich i kazdego) przez osoby pracujace w instytucjach narodowych
i ponadnarodowych jako zasadniczego celu systemu wtadzy politycznej opar-
tego na zasadach solidarnosci, pomocniczosci i poliarchii'? oraz jako wartosci
istotnej w zarzadzaniu zyciem spotecznym. Intuicja ta jest prawdopodobnie
jednym z kluczy do interpretacji aparatu doktrynalnego Pacem in terris®.

Tak oto dotarliSmy do przeciwnego kranca linii taczacej Pacem in terris
Jana XXIII i Caritas in veritate Benedykta XVI. Ten kierunek rozwazan jest
zrozumialy z teoretycznego punktu widzenia i mozna go tez odnies¢ do pojgcia
instytucji, jesli za centralne uznamy pojecia civitas i governance (zarzadzanie,
nadzor), a nie pojgcie polis 1 government. Ograniczg si¢ do wskazania, ze sto-
wo ,,rzad” (wt. governo), odniesione do $wiatowej gospodarki i do globalizacji,
wystepuje wylacznie we wloskim przektadzie encykliki Caritas in veritate,
w wersji francuskiej i angielskiej znajdujemy natomiast termin ,,governance”,
a w wersji lacinskiej, ktora powinna stanowic¢ podstawe wszystkich thumaczen
—wyrazenie ,,globalizationis moderamen”'* (stawia¢ granice, moderowac, tem-
perowac, zachowywaé wilasciwa miarg globalizacji), nie za$ ,,gubernaculum
globalizationis” (przewodzi¢ globalizacji, prowadzi¢ globalizacjg).

Wydarzenia historyczne, ktore nastapity po ogloszeniu Pacem in terris —na
przyktad upadek ateistycznego komunizmu, systemu, ktéry doprowadzit do
wyscigu zbrojen oraz eskalacji ideologii odstraszania — pokazaly, ze rzeczy-
wisto$¢ moze okazac sig silniejsza od ideologii i ze recta ratio, $wiatto Boze,
jestrzeczywisto$cia zdolna zmieni¢ bieg historii 1 przeciwstawic si¢ zalozeniu
o koniecznosci konfliktu i wojny.

10°Zob. 1. K ant, O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, thum. F. Przybylak, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992.

1" Zob. L. Sturzo, La comunita internazionale e il diritto di guerra, Edizioni di Storia
e Letteratura, Roma 2003.

2 Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, nry 57, 67.

13 Wspolne dobro ogotu jest jedyna racja istnienia wladz panstwowych” (J a n XXIII, Ency-
klika Pacem i terris, nr 54, s. 281n.; por. tez: tamze, nr 139, s. 296n.). ,,Wtasciwym [...] zadaniem tej
powszechnej wladzy jest rozpatrywanie i rozstrzyganie spraw majacych powiazanie z powszech-
nym dobrem wspolnym w dziedzinie gospodarczej, spotecznej i politycznej oraz w rozwoju nauki.
Sprawy te posiadaja wielkie znaczenie, maja bardzo szeroki zasigg i sa szczegolnie palace; dlatego
nasuwaja zbyt wiele trudnosci, aby mogty je pomyslnie rozwiaza¢ rzady poszczego6lnych panstw”
(tamze, nr 140, s. 297).

4 W przektadzie polskim zastosowano wyrazenie ,,zarzadza¢ globalizacja” (por. B ¢ n e-
dykt XVI, dz. cyt., nr 57) — przyp. ttum.
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Wedhug idealnej typologii zaproponowanej przez Emila Benveniste’a civi-
tas, w odréznieniu od polis, nie jest bytem autocentrycznym ani ugruntowanym
w sobie samym', nie jest rzeczywisto$cia jednorodna, jej instytucji nie mozna
zredukowa¢ do wspolnej kultury obywatelskiej, ktora poprzedza kulturg po-
szczegolnych obywateli (tac. cives) i stanowi jej podstawg. Czlowiek staje si¢
obywatelem poprzez prawo, czyli konwencjg, a nie ze wzgledu na swoja rase,
religi¢ czy nawet wigzy krwi.

Mozemy zauwazy¢, ze przetom, ktorego dokonato chrzescijanstwo, rady-
kalizuje r6znice migdzy civitas a polis. Poziom i posta¢ porzadku spotecznego,
do jakiego aspiruje grecka polis'®, zwlaszcza polis arystotelesowska, a takze
wszystkie jej ,,klony”, sa catkowicie oboj¢tne, nawet podejrzliwe wobec civi-
tas. Catkowicie niemozliwe jest w civitas przyznanie wtadzy politycznej (i po-
lityce w ogole) roli ,,homogenizatora” i monopolisty wobec dobra wspolnego.
Nic chyba lepiej nie ilustruje tych roznic niz systemy prawne Aten i Rzymu.
Pouczajaco pisze o tym Aldo Schiavone: ,,Pamigtny przypadek Rzymu byt
wyjatkowy. Bylo to jedyne miejsce w calym antycznym $wiecie, w ktorym
— w czasie, gdy tworzenie regul zachowania spolecznego (stanowienie ius
w archaicznym jeszcze znaczeniu tego stowa) odrywato si¢ od sfery religijne;j
—nie przyjeto modelu polityki i prawa, jaki panowal w Grecji, gdzie obecnosé
prawa jako nakazu politycznego bardzo szybko stala si¢ znakiem nadejscia
catkowitej laicyzacji spoteczenstw obywatelskich”!”.

W tym kontekscie pojeciowym instytucje prawodawcze, polityczne i go-
spodarcze sa narzedziami, za pomoca ktorych ludzie doswiadczaja w historii
swojej zdolnosci do wzajemnej troski, ktora okazuja poprzez wolnos¢ wyraza-
jaca si¢ w konkurencji, reprezentacji i odpowiedzialno$ci politycznej — jednym
stowem: przez wspotprace i uczestnictwo. Troska ta — w ujeciu Benedykta X VI
przedstawionym w Caritas in veritate — osiaga rangg ,,drogi instytucjonalnej
[...] mitosci”'®. Jest ona niezbednym narzedziem w dazeniu do dobra wspdlne-
g0, wcale niedrugorzednym — o czym przypomina Benedykt XVI—w stosunku
do mitosci urzeczywistniajacej si¢ ,,w bezposrednim kontakcie z bliznim”"°.

15 Zob. E.Benveniste, Deux modéles linguistiques de la cité, w: tenze, Problemes de
linguistique générale, Gallimard, Paris 1974, s. 272-280.

1o Por. P.Riordan, 4 Politics of the Common Good, Institute of Public Administration, Dublin
1996, s. 166. Na temat stanowiska przeciwnego zob. M.Renna,F. Riva,M.Rizzi,S. Xeres,
La cita. Un’alba o un tramonto, Edizioni Lavoro, Roma 1999.

7 A.Schiavone, lus. L'invenzione del diritto in Occidente, Einaudi, Torino 2005,
s. 166 (thum. fragm. — P.M.). Na temat analogii migdzy prawem rzymskim a prawem angielskim czy
amerykanskim zob. tamze, s. 30. Zob. tez: L. Diotalle vi, La pretesa. Quale rapporto vangelo
e ordine sociale?, Rubbettino, Soveria Mannelli 2013.

¥ BenedyktXVI dz cyt,nr7.

1 Tamze.
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Civitas zatem, z jej potencjatem wolnosci i odpowiedzialnos$ci, z rownowa-
ga miedzy rzadzacymi a rzadzonymi, migdzy prawami a obowiazkami, niesie
ze soba ciagle napigcia migdzy ,,government” a ,,governance”, migdzy racja-
mi jednostki a dazeniem do tworzenia relacji typu wspolnotowego. Refleksja
nad tymi statymi, nieuniknionymi i zdrowymi napigciami przywodzi na mysl
znane tacinskie powiedzenie Wegecjusza z ksiggi trzeciej jego dzieta O sztuce
wojskowej: ,Igitur qui desiderat pacem, praeparet bellum” (,,Kto pragnie poko-
ju, powinien by¢ gotowy do wojny”?°), bardziej znane w wersji ,,Si vis pacem,
para bellum”. Wydaje sig, ze mozna poddac je istotnemu przeformutowaniu,
ktére pozwoli uznawaé pokoj za najbardziej wyrafinowane i najcenniejsze
dzielo, jakie umyst ludzki zdotat wytworzy¢ i roztropnie zrealizowac: ,,Si vis
pacem, para civitatem”.

Civitas jako dzielo obywateli wskazuje na zespdt zasad teoretycznych,
ktore opieraja sig na pojeciach solidarnosci i pomocniczosci, czyli na uporzad-
kowanej, wolnej i odpowiedzialnej trosce o drugiego. Solidarno$¢ i pomocni-
czo$¢ — w takim stopniu, w jakim elementy porzadku spotecznego stworzone
zostaty dla osoby — nacechowane sa zatem wolno$cia i odpowiedzialnoscia
(a nie konformizmem, umasowieniem i korporatywizmem). To wiasnie oso-
ba jest miara dobra spotecznego: wiazace zatem pozostaja stowa Piusa XII:
,Civitas propter cives, non cives propter civitatem” (,,Spoteczenstwo jest dla
osoby, nie osoba dla spoteczenstwa” — z or¢dzia radiowego skierowanego do
kongresu lekarzy katolickich w Amsterdamie 1 wrzes$nia 1956 roku.

Solidarnos¢ i pomocniczos$¢ w Swiecie poliarchicznym wymagaja uczest-
nictwa wszystkich ludzi w tworzeniu podstaw civitas oraz jego instytucji —
powinno si¢ ono dokonywac raczej metoda stopniowego wzrostu, niz poprzez
zaplanowane z gory konstruowanie. Panstwo, w ktorym osoby moga w sposob
tworczy realizowac swoja podmiotowos¢, stanowiloby urzeczywistnienie idei
tak waznej dla Jana Pawla II. W encyklice Sollicitudo rei socialis uznat ja on
za fundament prawa kazdego obywatela do aktywnego uczestnictwa w two-
rzeniu porzadku spotecznego opartego na zatozeniu rozwoju gospodarczego,
ktérego nie mozna sprowadzi¢ do wzrostu produktu krajowego brutto. Wedtug
wizji integralnego rozwoju gospodarczego, odrzucajacej ujecie rynku jako
gry o sumie zerowej i postrzegajacej go jako siec relacji, oczekiwania jedne-
go podmiotu sa spelniane — w ramach struktury ekonomicznej gwarantujace;j
wszystkim prawo do udzialu w grze — przez jego dazenie spetnienia oczekiwan
pozostatych. Uzaleznienie spetnienia wtasnych uzasadnionych oczekiwan od
zdolnos$ci do spelnienia oczekiwan drugiego jest rtOwnoznaczne z tworzeniem

® Flavius Vegetius Renatus, O sztuce wojskowej. Ksiegi I-III (wybor), ttum. i oprac.
www.zrodla.historyczne.prv.pl, http:/kulturaantyczna.files.wordpress.com/2011/12/renatus-flavius-
o-sztuce-wojskowej.pdf, s. 58.
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instytucji zgodnych z personalistyczna i relacyjna perspektywa antropologicz-
na wlasciwa nauce spolecznej Kosciota i odstania inny sposob rozumienia
proceséw gospodarczych i politycznych, a wraz z nimi — rynku i stosunkow
migdzy uczestnikami migdzynarodowego obrotu gospodarczego a lokalnymi,
narodowymi i ponadnarodowymi strukturami politycznymi.

Historia pokazuje wiele systemow instytucjonalnych, za pomoca ktérych
prébowano zbudowac najlepszy mozliwy porzadek spoteczny. Pozostajac
w obszarze mysli nowozytnej, wystarczy pomysle¢ o cezurze, jaka stanowily
analizy Niccola Machiavellego, Thomasa Hobbesa rozwiazanie o charakterze
totalitarnym oraz liberalne rozwiazania Hobbesewskich problemow, zapro-
ponowane przez Johna Locke’a, Monteskiusza, Alexisa de Tocquville’a, czy
wreszcie pojecia spoteczenstwa otwartego (ang. open society) i wielkiego spo-
teczenstwa (ang. great society, big society) wprowadzone przez Karla Poppera
i Fiedricha von Hayeka.

FEDERALIZM I POKOJ

Ten zbior teorii ulepszania porzadku spotecznego uzupetnic nalezy reflek-
sja nad dwoma probami wcielenia w zycie przekonania, ze do ideatow pokoju
1 wolnosci nie trzeba koniecznie odnosi¢ zasady ,,co$ za co$”, zgodnie z ktora
wigkszej niezawodnos$ci gwarancji pokoju musi towarzyszy¢ ograniczenie
wolnosci — 1 odwrotnie. Doswiadczenia, do ktérych si¢ odwotuje, to proby
realizacji teorii panstwa federalnego w obszarze instytucjonalnym w powsta-
jacych Stanach Zjednoczonych Ameryki oraz proces integracji Europy. Mozna
powiedziec, ze pierwsze z nich stato si¢ paradygmatycznym dos§wiadczeniem
procesu harmonizowania réznych instancji i instytucji, w ktorym zgodnie z za-
sada ,,e pluribus unum” (z wielu — jedno) szanowano réznice migdzy nimi.
Kroétko po zakonczeniu drugiej wojny swiatowej do§wiadczeniem tym zainte-
resowali sig 1 zapragngli je nasladowac ojcowie zalozyciele Unii Europejskie;,
wsrod ktorych znajdowali sig teoretycy spolecznej gospodarki rynkowe;.

Wtasnie w tekstach tych ojcow zalozycieli, inicjatoréw zarowno ekspery-
mentu amerykanskiego (na przyktad Alexandra Hamiltona), jak i procesu in-
tegracji europejskiej, znajdujemy najlepsze przyktady pozwalajace uzasadnic¢
terminy, ktorymi Benedykt X VI postuzyt si¢ w encyklice Caritas in veritate®'.
Znalazly one jednak niewielki oddzwigk w najbardziej nawet wyrafinowa-
nych komentarzach cieszacych si¢ najwigkszym autorytetem wspoiczesnych
komentatorow. Mam tu na mysli odniesienia do milo$ci urzeczywistniajacej
si¢ w bezposrednim kontakcie z bliznim czy do instytucjonalnej drogi mito-

2 Por.BenedyktXVI, dz. cyt., nr7.
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Sci, przez ktdra Papiez rozumie do§wiadczenie chrzescijanina jako obywatela,
ktory daje §wiadectwo odwiecznym wartosciom chrzescijanskim w kontek-
$cie politycznym, gospodarczym i kulturalnym. Uczestnictwo w Zyciu oby-
watelskim swojego kraju oznacza dla chrzescijanina dawanie §wiadectwa
prawdzie o mitosci Chrystusa do czlowieka. Jest to mitos¢, ktora z krzyza
dosigga kazdego i staje si¢ historia poprzez dziatanie cztowieka, mitos¢ ludzi
wolnych i silnych, z ich talentami, pasjami i kompetencjami, lecz takze z ich
nedza i krucho$cia. Jednym stowem, ludzi wolnych i silnych, ale réwniez
nieswiadomych 1 omylnych, niedoskonatych, lecz zdolnych do doskonalenia
si¢, do przekraczania wtasnych granic w dazeniu do realizacji racjonalnych
oczekiwan 1 budowania instytucji, w ktérych poprzez swiadectwo beda mogli
wykazac ptodnos¢ dobra i jatowos¢ zta.

Model poliarchiczny oparty na zasadzie pomocniczo$ci moze zostaé
zrealizowany na poziomie §wiatowym przez wzmocnienie juz istniejacych
1 dzialajacych wtadz oraz instytucji migdzynarodowych zgodnie z zasada anty-
perfekcjonizmu, zalecajaca przede wszystkim wykorzystywanie doswiadczen
1 wprowadzanie zmian droga reform. Podmioty takie, zajmujace si¢ proble-
mami rozwoju, cywilizacji i §wiatowego dobrobytu, juz istnieja: Miedzyna-
rodowy Fundusz Walutowy, Bank Swiatowy, Swiatowa Organizacja Handlu,
ktora zastapita Uktad Ogolny w sprawie Taryf Celnych i Handlu, Organizacja
Narodoéw Zjednoczonych do spraw Wyzywienia 1 Rolnictwa, Migdzynarodo-
wa Agencja Energii Atomowej, Europejska Organizacja Badan Jadrowych
CERN oraz roézne agencje Organizacji Narodow Zjednoczonych. Instytucje
te powstaly w r6znym czasie i rozwijaly si¢ na rozne sposoby, a ich funkcjo-
nowanie nie zawsze okazywalo si¢ skuteczne i nie zawsze bylo ono oparte
na doswiadczeniu. Z analizy ich dziatan mozna jednak wywnioskowac, jakie
reformy nalezy przeprowadzi¢ oraz jakie luki wypetnic.

Ten poliarchiczny schemat pozwala unikna¢ koncentracji wtadzy w jednym
rzadzie $wiatowym o bardzo szerokich, dyskrecjonalnych i nieokreslonych
zadaniach (ktorego nie pochwala si¢ ani w Pacem in terris, ani tym bardziej
w Caritas in veritate) oraz roznicowac kryteria podejmowania decyzji przez
wladze migdzynarodowe zaleznie od ich misji. Wydaje sig, ze taki wilasnie
model wylania si¢ z encykliki Pacem in terris czytanej w Swietle Caritas
in veritate oraz z filozofii Antonia Rosminiego® i Luigiego Sturzo®, a takze
z teorii spotecznej gospodarki rynkowej** i z modelu konkurencji w ujgciach
majacych rozne, jakkolwiek zbiezne nachylenia, zaproponowanym przez

22 Zob. A.R o s min i, Filosofia della politica, Citta Nuova, Roma 1978.
» Zob.Sturzo,dz. cyt.
2 Zob. S. Cassese, Chi governa il mondo?, 11 Mulino, Bologna 2013.
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Wolfganga Euckena, Wilhelma Ropkego, Alfreda Miillera-Armacka, Luigiego
Einaudiego i Ezia Vanoniego®.

Pokoj jest koniecznym warunkiem rozwoju, jednoczesnie jednak, podob-
nie jak wolno$¢, wymaga codziennego zaangazowania wszystkich, aby insty-
tucje sprzyjajace autentycznemu do$wiadczeniu pokoju mogty sig¢ rozwijac
1 umacniac.

W Oredziu na czterdziesty siodmy Swiatowy Dzien Pokoju papiez Franci-
szek podjat temat braterstwa, wskazujac je jako fundament pokoju. W wypowie-
dzi tej obecny Papiez proponuje klucz do interpretacji procesow politycznych,
ktore odczytuje w $wietle antropologii chrzescijanskiej. Braterstwo interpretu-
je jako relacje, ktorej miarg stanowi mitosé Osob Trojey Swigtej, a za jej fun-
dament uznaje Krzyz, ktory nazywa ,,«miejscem» zapoczatkowania
braterstwa”. Ojciec Swigty pisze: ,,Historia Kaina i Abla uczy, ze ludzko$¢ ma
wpisane w sobie powotanie do braterstwa, ale takze dramatyczna mozliwos¢
zdrady tego powotania. Swiadczy o tym codzienny egoizm, tkwiacy u podstaw
wojen i licznych niesprawiedliwo$ci. Rzeczywiscie wielu ludzi umiera z rak
braci i sidstr, ktdrzy nie potrafig uzna¢ swego braterstwa, to znaczy tego, ze sa
istotami stworzonymi dla wzajemnosci, dla komunii i dla daru™?’.

Niech slowa te stang si¢ inspiracja do krotkiej refleksji nad relacja insty-
tucjonalnej drogi mitosci — by postuzy¢ si¢ wyrazeniem Benedykta XVI — do
budowania pokoju. W rozwazaniach tych trzeba pamigta¢ o wezwaniu papieza
Franciszka, ktory ostrzega przed ryzykiem sprowadzenia pokoju do rozwiazan
technicznych, pozbawionych idealizmu?®®. Z drugiej strony nie wolno przyjmo-
wac perspektywy utopijnej, oderwanej od danych historycznych, ktére zawsze
maja charakter przygodny i procesualny. W istocie potrzeba, by ztozony system
znany pod nazwa ,,global polity”?’, w warunkach, na jakie pozwala zdrowy re-
alizm, zajat si¢ ,,global governence”, staje si¢ coraz pilniejsza. Przyczyni sig to
do tworzenia instytucji subsydiarnych i poliarchicznych — i pozwoli zapobiec
powstaniu ,,niebezpiecznej wladzy uniwersalnej typu monokratycznego™*.

¥ Por.Benedykt XVI, dz. cyt., nr 57.

% Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 12014 Braterstwo podstawa i drogq
do pokoju, nr 3.

27 Tamze, nr 2.

28 Por. tamze, nr 10.

» Zob.Cassese,dz. cyt.

¥ Benedykt XVI,dz. cyt., nr 57.
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Wydaje sig, ze w ostatnich latach to wlasnie ciagle roztamy w stosunkach
migdzynarodowych przyczyniaja si¢ do ponownego odkrycia najglebszego
sensu stowa ,,pok6j”. Dazenie do stworzenia porzadku, ktéry bytby gwarancja
trwatego pokoju, nie powinny jednak prowadzi¢ do inicjowania niemozliwych
do realizacji projektdéw, jak na przyklad §wiatowa wiladza polityczna. Z jed-
nej strony — jak glosi Sturzo — bieg historii wyprzedza wszelka zaplanowana
przez cztowieka rownowagg, z drugiej zas po latach obsesyjnej koncentracji
na panstwie jako centrum i motorze zycia mi¢dzynarodowego pojawiaja si¢
nowe badania, w ktorych dostrzega si¢ coraz wigksza rolg instancji niebezpo-
srednio politycznych, takich jak religia, ktore wptywaja na dynamike procesow
politycznych, okreslaja je i przenikaja.

Stowa papieza Franciszka, ktore, wskazujac na relacje braterskie, przy-
wracaja pokojowi jego najbardziej autentyczny sens i fundament, pozwalaja
zywi¢ nadzieje, ze pokoj, wolny od nalecialosci ideologicznych, ktore zbyt
dlugo obciazaty jego pojmowanie, moze ponownie sta¢ si¢ centrum uwagi
— juz nie jako wznoszony z trudem sztandar, lecz jako narzedzie budowania
porzadku. Porzadek ten ,,opiera si¢ [...] na prawdzie, musi by¢ realizowany
wedtug nakazéw sprawiedliwosci oraz ozywiany i doskonalony przez mitos¢
wzajemna, a ponadto nie naruszajac wolnosci, powinien przyczynia¢ si¢ do
wytwarzania coraz wigkszej rOwnowagi spotecznej’™!.

Te stowa encykliki Pacem in terris maja duze znaczenie i chociaz zostaty
napisane w klimacie geopolitycznym bardzo r6znym od obecnego, to jednak
nie tracg aktualnosci jako zrodto, z ktorego mozna zaczerpna¢ nie megtng reto-
ryke pokoju, lecz inspiracj¢ do tworzenia prawdziwie pokojowych instytucji.
Dlatego jesli napotykamy dzi$ na deficyt strukturalny w ,,global polity” i w jej
»govenrance”, nie mozna wierzy¢, ze uda si¢ go uzupehic za pomoca sztucz-
nych, nieadekwatnych i przez to szkodliwych konstrukcji.

Encykliki Pacem in terris, Dignitatis humanae, Caritas in veritate (aby
wymieni¢ tylko te trzy dokumenty) zachgcaja katolikow do rozwazania pro-
blemu pokoju w odniesieniu do kontekstu globalnego, kontekstu, ktérego nie
mozna zredukowac do dziatan rzadow (ang. governments), do polityki. Pod-
kreslaja potrzebg silnego dazenia do ,,governance” o charakterze subsydiarnym
1 poliarchicznym, gdzie mito$¢ bgdzie realizowana w bezposrednim kontakcie
z bliznim.

Powracajac zatem do zawartych migdzy innymi w Pacem in terris roz-
wazan na temat niemozliwosci rozwiazania problemu uniwersalnego dobra
wspolnego na drodze politycznej, w obrebie wspodlnot publicznych, i faczac
te rozwazania z ogtoszona niedawno encyklika papieza Franciszka Lumen
fidei, nalezy wskaza¢ na ryzyko zaufania ,,natychmiastowym rozwigzaniom

3 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 37.
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1 propozycjom, ktore blokuja nas na drodze™*, na ktdra wkroczyta ludzkos¢.
Jest to droga i zarazem historyczny proces tworzenia wielorakich instytucji
politycznych, gospodarczych i kulturalnych — z pewno$cia naznaczonych
przygodnoscia i grzechem, lecz jednoczes$nie niezbednych dla wspoétistnienia
i moralnego wzrostu 0sob w wolnosci i odpowiedzialnos$ci.

Unikanie nieadekwatnych rozwiazan i budowanie pokoju na fundamencie
braterstwa naleza zatem do wyzwan, przed ktérymi dzisiaj stajemy. Przede
wszystkim — jak przypomina papiez Franciszek — nie wolno pozwoli¢, ,,by
skradziono nam nadziej¢”*, lecz trzeba takze pilnowac, by rozwiazania te nie
byly oderwane od faktéw historycznych, by nie dokonywano ich na zasadzie
fragmentacji czasu, zapominajac o jego procesualnym wymiarze. Wymiar ten
— 0 czym przypomina Sturzo — wymaga ciagtego dziatania reformatorskiego.

Czas poddany fragmentacji postrzega¢ mozna w kategoriach czysto prze-
strzennych, jego ,,czgs$ci” staja si¢ wtedy bezczasowym miejscem, w ktorym
osoba jest uwazana za $rodek do realizacji celow, nie zawsze odpowiadajacych
jej godnosci. Polityczne kategorie konserwatyzmu i progresizmu, gdy neguja
procesualny wymiar historii i gloszac arbitralng ,,koniecznos¢”, sprzeciwiaja
si¢ wolnosci ludzkiego dzialania. Konstruktywistyczny historycyzm stanowi
ich wspolny teoretyczny grunt, na ktorym porzadek ulega utrwaleniu.

Innymi stowy, w ramach instytucji konieczna jest refleksja skupiajaca si¢
nie tylko na zarzadzaniu zwyczajnoscia, lecz takze zwrocona ku przysztosci.
Refleksji tej powinno towarzyszy¢ dziatanie. Chrzescijanskie przezywanie
spotecznej natury cztowieka nie jest nigdy przygoda statyczna, definitywnie
okreslona, lecz pozostaje do§wiadczeniem procesualnym i dynamicznym, po-
niewaz ,,w przestrzeni krystalizuja si¢ projekty, czas natomiast zawsze kieruje
ku przysztosci i pobudza do tego, aby i$¢ z nadzieja™.

Tham. z jezyka wloskiego Patrycja Mikulska

2 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, nr 57.
3 Tamze.
3 Tamze.



