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JAN XXIII T JAN PAWEL 11
PAPIEZE PRAW CZLOWIEKA

Swiat ponowoczesny, w ktérym zZyjemy, utrzymuje, ze ,, prawda, sens jezyka, war-
tosci moralne i natura ludzka nie majq juz trwatych sensow”. Skoro nie mozna
powiedziec, ze w jakims realnym sensie wszyscy ludzie majq udzial w tej samej
naturze ludzkiej, to nie mozna twierdzi¢, Ze majq oni te same podstawowe prawa.
Obrona powszechnych praw cztowieka zalezy od uznania powszechnych prawd
dotyczqcych podmiotow tych praw, a mianowicie 0sob ludzkich.

Papieze Jan XXIII i Jan Pawet II zaliczani sa do najbardziej znaczacych
papiezy okresu nowoczesnosci. Obaj swigci sa autorami niezwyktych dokonan
dla Kosciota i §wiata, a ich dziedzictwo charakteryzuje niespotykana wczesniej
wielowymiarowos$¢ w dziedzinie teologii, eklezjologii i nauczania spotecznego.
Okreslenie ich jako papiezy praw czlowieka w zadnym razie nie oznacza, ze
w ten sposob uda si¢ uchwyci¢ petnig ich pontyfikatow, ale faktem pozostaje,
ze to wlasnie ci papieze uczynili wigcej niz wszyscy inni dla rozwoju nauczania
Kosciota rzymskokatolickiego na temat praw cztowieka i dla upowszechniania
tych praw na catym $wiecie'. Chociaz juz Pius XII, méwiac o prawach politycz-
nych i obywatelskich, potozyt fundamenty pod potwierdzenie przez Kosciot
istnienia praw cztowieka?, to wlasnie Jan XXIII, gtoszac, Ze ,,niezachwiana afir-

! Niektorzy katolicy sprzeciwiali si¢ wprowadzeniu jgzyka praw do oficjalnego nauczania Kos$-
ciota (por. np. E.L. Fortin, Classical Christianity and the Political Order: Reflections on the Theo-
logico-Political Problem, Rowman & Littlefield, Lanham, Maryland, 1996, s. 223-286; ten ze,
. Sacred and Inviolable’: ,,Rerum Novarum” and Natural Rights, ,,Theological Studies” 53(1992)
nr 2, s. 203-233). Powszechnie znanym faktem jest, ze arcybiskup Marcel F. Lefebvre i jego zwolen-
nicy odrzucili rozumienie praw cztowieka zawarte w deklaracji Soboru Watykanskiego II o wolnosci
religijnej Dignitatis humanae, tworzac w ten sposob ruch schizmatykéw (por. M. Faggioli,
Vatican II: The Battle for Meaning, Paulist Press, New York 2012, s. 30-35; Bog wybrat ryzyko wol-
nosci (Z o. Janem Andrzejem Ktoczowskim rozmawiaja Teresa Terczynska i Zbigniew Nosowski),
w: Dzieci Soboru zadajq pytania. Rozmowy o Soborze Watykanskim 11, red. Z. Nosowski, Biblioteka
»Wigzi”, Warszawa 1996, s. 313n.; FR. Hittin ger, The Declaration on Religious Freedom,
,,Dignitatis Humanae”, w: Vatican II: Renewal within Tradition, red. M.L. Lamb, M. Levering,
Oxford University Press, Oxford 2008, s. 362). W obecnym artykule przyjmujg, ze podejmowana
przez Kosciot obrona godnosci i praw cztowieka jest nie tylko uzasadniona, ale ma nawet zasadnicze
znaczenie dla chrzescijanskiego dziedzictwa i ewangelizacji. Przyznajg jednak, ze wsrod katolikow
moze nie by¢ — i w istocie nie ma — zgody co do najlepszych sposobow realizacji praw cztowieka.

2 Por.J.B. Hehir, The Modern Catholic Church and Human Rights: The Impact of the Second
Vatican Council, w: Christianity and Human Rights: An Introduction, red. J. Witte, F.S. Alexander,
Cambridge University Press, Cambridge, UK—New York 2010, s. 143-146. Sam Jan X XIII podkreslat



Jan XXIII i Jan Pawet Il. Papieze praw cztowieka 93

macja i obrona godnos$ci i praw osoby ludzkiej” jest ,,podstawowym tematem”
nauczania spotecznego Kosciota, wyostrzyt jego spojrzenie na ludzka godnosé
1 przystugujace cztowiekowi przyrodzone uprawnienia. Jan Pawet II z kolei — co
podkresla kard. Avery Dulles — odwolywat si¢ do praw cztowieka czgsciej niz
ktérykolwiek z jego poprzednikow*. W niniejszym artykule zamierzam wigc
skupi¢ si¢ na wkladzie tych wtasnie dwoch papiezy w krzewienie praw czto-
wieka. Innym teologom, historykom oraz szacownym dostojnikom koscielnym
pozostawiam analizg wielosci innych aspektow ich pontyfikatows.

Artykut rozpoczynam od ogdlnych uwag na temat relacji katolicyzmu do
kwestii praw cztowieka, a nastgpnie koncentrujg si¢ na kilku aspektach przetomo-
wej encykliki Jana XXIII Pacem in terris, analizujac jej kontekst, recepcjg oraz
znaczenie. Kolejne kroki rozwazan to: omowienie podstawy praw cztowieka,
ktora encyklika sytuuje w prawie naturalnym, refleksja na temat wyréznionych
przez Jana XXIII rodzajow praw: obywatelskich i politycznych oraz spotecznych
i kulturalnych i wskazanie na aktualno$¢ ducha dialogu, ktory uosabiat Jan XXIII.
W drugiej czesci tekstu skupiam si¢ na nowatorstwie Jana Pawta II w podejsciu do
praw cztowieka i na osiagnigciach tego Papieza w tym zakresie. W zakonczeniu
wskazuje kilka problemow, ktore sprawiaja, ze dziedzictwo Jana XXIII i Jana

zastugi Piusa XII dla doprecyzowania stanowiska Ko$ciota w kwestii praw cztowieka (zob. Jan XXIII,
Encyklika o wspotczesnych przemianach spolecznych w $wietle nauki chrze$cijanskiej Mater et
magistra, nr 41, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan SCJ, L. Dyczewski
OFMConv, A. Stanowski, Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej—Redakcja Wydawnictw KUL,
Rzym-Lublin 1987, cz. 1, s. 227). Na temat zasadniczego znaczenia wktadu Piusa XII w naucza-
nie Kos$ciota katolickiego na temat praw czlowieka por. F. R e fo ul ¢, Efforts Made on behalf
of Human Rights by the Supreme Authority of the Church, ,,Concilium. International Journal for
Theology” 15(1979) nr 4(124), s. 78n.; Hittinger, dz. cyt.,s. 361n.; D. Hollenbach, Claims
in Conflict: Retrieving and Renewing the Catholic Human Rights Tradition, Paulist Press, New
York 1979, s. 56-61; zob. tez: P. Mazurkiewic z, Kosciol i demokracja, Pax, Warszawa 2001,
s. 112n.; J.P. L an gan SJ, The Christmas Messages of Pius XII (1939-45), w: Modern Catholic
Social Teaching: Commentaries and Interpretations, red. K.R. Himes, L. Sowle Cahill, Georgetown
University Press, Washington, D.C., 2005, s. 175-190. Drew Christiansen podkresla, ze Pius XII
,apelowat o wprowadzenie migdzynarodowej regulacji prawnej potwierdzajacej istnienie praw,
ktorych zrodtem jest godnos¢ osoby ludzkiej” (D. Christiansen,, Pacem in Terris” w: Modern
Catholic Social Teaching: Commentaries and Interpretations, s. 236; o ile nie podano inaczej, thum.
fragmentow obcojezycznych — D.Ch.), chociaz nie wyrazit aprobaty dla przyjetej przez Organizacje
Narodow Zjednoczonych Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, poniewaz sadzil, ze zabrakto
w niej jednoznacznej filozoficznej podstawy dla praw czlowieka (por. tamze).

*D. Hollenbach,,Pacem in Terris” and Human Rights, ,,Journal of Catholic Social
Thought” 10(2013) nr 1, s. 8.

4 Por. A. Dulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007,
Fordham University Press, New York 2008, s. 278.

5 Szersze, jakkolwiek zwiezte omdwienie innych aspektéw dziedzictwa tych papiezy przed-
stawilem w odrebnym artykule (zob. G.J. B ey er, Reflections on the Canonizations of John XXIII
and John Paul I1, ,,Political Theology Today” z 14 IV 2014, http://www.politicaltheology.com/blog/
reflections-on-the-canonizations-of-pope-john-xxiii-and-pope-john-paul-ii).
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Pawta II dotyczace praw cztowieka nadal stanowi dla nas wyzwanie. Wykazuje,
ze pod wieloma wzgledami — jako Koscidt i jako spoteczenstwo — nie zrealizo-
walisSmy jeszcze w pelni wezwania obu papiezy praw czlowieka, by promowac
ludzka godnos$¢ 1 uprawnienia przyshugujace wszystkim ludziom.

PAPIEZ JAN XXIII
OREDOWNIK LUDZKIEJ GODNOSCI I DIALOGU

KONTEKST, RECEPCJA 1 ZNACZENIE ENCYKLIKI ,,PACEM IN TERRIS”

Nie tak dawno historyk prawa John Witte Jr. stwierdzil, ze ,,religie nie beda
sojusznikami, ktorych tatwo pozyskac, ale walki o prawa cztowieka nie da si¢
bez nich wygra¢™. Przez wigksza cze¢s¢ swoich dziejow Kosciot rzymskokato-
licki nie udzielat oficjalnego poparcia dla wielu praw, ktore pozniej uwzgled-
niono w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. W szczegolnosci Kosciol
potrzebowat bardzo dlugiego czasu, by w petni zaakceptowac istnienie praw
obywatelskich i politycznych’. W epoce nowoczesnosci stanowisko Kosciota
ewoluowalo w kierunku coraz petiejszej akceptacji wolnosci religijnej, az do
jej najpetniejszego przyjecia w deklaracji Dignitatis humanae® — jakkolwiek

¢ Cyt.za: R.S. Appleby, The Ambivalence of the Sacred: Religion, Violence, and Reconci-
liation, Rowman & Littlefield, Lanham, Maryland, 2000, s. 248.

7 Zob. przyp. 2; zob. tez: D. Hollenb ach, An Advocate for All: How the Catholic Church
Promotes Human Dignity, ,,America” z 1 XII 2008, http:/americamagazine.org/issue/678/article/
advocate-all. W mysli chrzescijanskiej mozna jednak dostrzec zapowiedZ nowoczesnej tradycji praw
cztowieka (por. Christiansen,dz. cyt., s. 233-235; zob. tez: G.J. Bey er, Economic Rights: Past,
Present, and Future, w: Handbook of Human Rights, red. T. Cushman, Routledge, London—New
York 2012, s. 291-310).

8 Historia tego zagadnienia jest ztozona i ze wzgledu na zamyst artykutu nie mozna jej tutaj
w pelni przeanalizowaé. Wiele zalezy jednak od tego, jak pojmujemy prawo do wolnosci religijne;.
W roku 1966 w swoim komentarzu na temat Soboru Watykanskiego II ks. Joseph Ratzinger dostrze-
gat w Dignitatis humanae ,,co§ nowego, co$ catkowicie innego od tego, co znajdujemy na przyktad
w wypowiedziach Piusa XIiPiusa XII” (J. Ratzinger, Theological Highlights of Vatican I, Pau-
list Press, New York 2009), s. 212. W swoim przeméwieniu bozonarodzeniowym w roku 2005 papiez
Benedykt XVI sformulowat mysl bardziej szczegdtowa: ,,Sobor Watykanski 11, uznajac t¢ funda-
mentalng zasadg nowoczesnego panstwa i opowiadajac si¢ za nig w Deklaracji o wolnosci religijnej,
powrocit do najgtebszego dziedzictwa Kosciota” (B ene dy kt XVI, Wydarzenia, ktore zachowamy
w pamieci i sercu (Przemowienie podczas spotkania z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii
Rzymskiej, Watykan 22 XII 2005), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol. 27(2006) nr 2, s. 19). Kard.
Pietro Pavan z kolei podkreslat nowatorstwo Dignitatis humanae (por. P. P av an, Declaration on
Religious Freedom, w: Commentary on the Documents of Vatican I, red. H. Vorgrimler, Herder &
Herder, London 1967, s. 67, 80-83). Martin Rhonheimer twierdzit natomiast, ze Sobor Watykanski I1
ukazuje ,,nieciagto$¢ z papiezami dziewigtnastowiecznymi” w kwestii wolnosci religijnej, ale row-
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wierni Kosciota nie zawsze respektowali potwierdzone przez niego prawa
1 godnos¢ osoby ludzkiej. Mimo to jednak wielu obserwatorow, w tym rowniez
politolog Samuel Huntington, zgadzato si¢ co do tego, ze w drugiej potowie
dwudziestego stulecia katolicyzm stal si¢ wiodaca sita w krzewieniu praw
cztowieka’.

noczesnie odstania glebsza, istotniejsza ciaglos¢ z wiara i praktyka wezesnego chrzescijanstwa (por.
M. Rhonheimer, Benedict XVI's ,, Hermeneutic of Reform” and Religious Freedom, ,,Nova et
Vetera” 9(2011) nr 4, s. 1031n.). Jego poglad odrzuca Thomas Pink (zob. T. P ink, The Interpretation
of , Dignitatis Humanae”: A Reply to Martin Rhonheimer, ,Nova et Vetera” 11(2013) nr 1, s. 77-121).
Raymond Lafontaine twierdzi, Zze nauczanie zawarte w Dignitatis humanae rozni si¢ ,,radykalnie co
do tonu i tresci doktrynalnej” od nauczania papiezy wieku dziewigtnastego (por. R. Lafontaine,
Lonergan’s Functional Specialties as a Model for Doctrinal Development: John Courtney Murray
and the Second Vatican Council’s Declaration on Religious Freedom, ,,Gregorianum” 88(2007) nr 4,
s. 781n.). W przeciwnym nurcie mysli Avery Dulles opowiadat si¢ przeciwko interpretowaniu Digni-
tatis humanae w kategoriach zerwania z tradycja Kosciota w pojmowaniu wolnosci religijnej (zob.
A. Dulles,,, Dignitatis Humanae” and the Development of Catholic Doctrine, w: Catholicism and
Religious Freedom: Contemporary Reflections on Vatican II'’s Declaration on Religious Liberty, red.
K L. Grasso, R.P. Hunt, Rowman & Littlefield Publishers, Lanham, Maryland, 2006, s. 43-67). Trwa
rowniez debata na temat stosunku nauczania papiezy wieku dwudziestego do kwestii wolnosci reli-
gijnej. Dulles na przyktad dostrzega akcentowanie tego prawa w przeméwieniu radiowym Piusa XII
z roku 1942 (por. D ulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007,
s. 309). Hittinger, ktory dostrzega w Dignitatis humanae wyraz ,,zasadniczej zmiany w sposobie
sytuowania si¢ Kosciota w §wiecie politycznym” (Hittin ger, dz. cyt., s. 375) odnotowuje wptyw
Piusa XII na ten dokument, wykazujac to nawet za pomoca cytatow (por. tamze, s. 362-377). Z drugiej
strony John Courtney Murray twierdzit, ze Pius XII przyjmowat doktryng tolerancji, nie za$ wolnos$ci
religijnej (por. J.C. Murray,J.L. Hooper, Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism,
Westminster—John Knocx Press, Louisville, Kentucky, 1993, s. 134n.). Podobny poglad formutuje
Martin Rhonheimer (por. Rhonheimer,dz. cyt.,s. 1035). Kard. Angelo Scola w niedawnym
artykule doprecyzowywal, co odrzucat Kosciot przedsoborowy, a czemu si¢ nie sprzeciwial (por.
A. Scola, The Nature and Scope of Religious Freedom in Our Contemporary Culture, ,Communio”
40(2013) nr 2-3, s. 319-321). Herminio Rico utrzymuje, ze wraz z Dignitatis humanae ,,Ko$ciot w uro-
czysty sposob oglosit odstapienie od tego, co od czaséw Konstantyna — w wielu réznych formach,
czg$ciowo w sposob oczywisty, czgsciowo bardziej subtelnie — stanowito istotna czgs¢ jego zycia. [...]
Kosciot definitywnie porzucit bowiem wszelkie roszczenie do uprzywilejowanego statusu prawnego”
(H. Rico,John Paul Il and the Legacy of ,, Dignitatis humanae”, Georgetown University Press,
Washington, D.C., 2002, s. 7). Uciszenie Johna Courtneya Murraya SJ przed Soborem Watykanskim II
w odpowiedzi na jego pisma dotyczace wolnosci religijnej oraz pozniejsza rola Murraya w przygoto-
waniu tekstu Dignitatis humanae robwniez tacza si¢ z ta kwestia (por. D. Hollenb a ¢ h, Religious
Freedom, Morality and Law: John Courtney Murray Today, ,,Journal of Moral Theology” 1(2012)
nr 1, s. 71. Jak mozna sadzi¢ na podstawie przytoczonych opinii, Murray stusznie pisat: ,,Kierunek
zwrotu od Syllabus errorum (1864) do Dignitatis humanae personae (1965) nadal musi by¢ wyja-
$niany przez teologéw. Sobor jednak formalnie usankcjonowat stusznosé tego zwrotu jako takiego”
(J.C. Murray SJ, Introduction to , Dignitatis humanae”, w: The Documents of Vatican II, red.
W.M. Abbot, Guild Press, New York 1966, s. 673). W odniesieniu do tej kwestii Gerald O’Collins
twierdzit jednak ostatnio, ze Dignitatis humanae ,,w zestawieniu z Syllabus errorum wskazuje raczej
na catkowita zmiang kierunku niz po prostu na zwrot” (G. O’C o 11ins, Does Vatican Il Represent
Continuity or Discontinuity?, ,,Theological Studies” 73(2014) nr 4, s. 778).
°Por. Hollenbach,,Pacem in Terris” and Human Rights, s. 8.
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Stanowisko Kos$ciota w tej kwestii definitywnie zmienito si¢ wraz z ogto-
szeniem w roku 1963 encykliki Jana XXIII Pacem in terris"®. Do napisania
owego opus vitae sktonily Angela Roncallego jego wtasne doswiadczenia
z okresu, zanim rozpoczal on swoj pontyfikat jako Jan XXIII. Pelnienie urzg-
déw nuncjusza papieskiego we Francji i statego obserwatora w UNESCO
w latach czterdziestych i pigédziesiatych dwudziestego wieku nauczyto go
wspoltpracy ze wszystkimi ludzmi, ktérzy starali si¢ dziata¢ na rzecz dobra
bez wzgledu na swoje przekonania''. W tym samym okresie interesowat si¢ on
rowniez dziatalno$cia Komisji Praw Cztowieka Organizacji Narodéw Zjed-
noczonych®. Wiele lat pézniej uznal Deklaracjg Praw Cztowieka, ogltoszona
przez ONZ za ,,akt dalekowzrocznej zapobiegliwosci”".

Encyklika Pacem in terris przyniosta gigboka zmiang w tradycji nauczania
Kosciota rzymskokatolickiego i sprawita, ze jego glos na rzecz wspierania poko-
juipraw czlowieka stat si¢ najwazniejszy. Byta tez ona kulminacyjnym punktem
zycia i nauczania Jana XXIII, ktéry przygotowujac ten dokument, cierpiat juz
z powodu choroby nowotworowe;j i spieszyt si¢ z jego ukonczeniem, przekonany
o potencjale jego przekazu. Biograf Papieza Peter Hebblethwaite nazwat Pacem
in terris ,,ostatnia wola 1 testamentem’ Jana XXIII'. W istocie fakt, ze obchody
piecdziesiatej rocznicy ogloszenia Pacem in terris, ktore miaty miejsce ponad
dwa lata temu, celebrowano tak w Watykanie, jak i w Organizacji Narodow
Zjednoczonych oraz na katolickich uniwersytetach, za§wiadcza o globalnym
znaczeniu tej encykliki'®. Joe Holland, uznany ekspert z dziedziny nauczania
spotecznego Kosciota, pisze, ze jest ona ,,najbardziej znanym i najbardzie; istot-
nym dokumentem nauczania papieskiego czasow wspotczesnych’'s.

Traktowana jako Magna Charta katolicyzmu, encyklika Pacem in terris
zawiera najbardziej systematyczna i najbardziej wyczerpujaca w tradycji ka-

10°Zob. J a n XXIII, Encyklika o pokoju migdzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, milosci i wolno$ci Pacem in terris, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz.
1, s. 269-303. Jan XXIII wyrazil swoje poparcie dla praw cztowieka juz we wczesniejszej encyklice
Mater et magistra, ktora oglosit w roku 1961. Zawarl w niej rowniez potwierdzenie praw, o ktorych
mowili jego poprzednicy (por. t e n z e, Mater et magistra, nry 7, 16, 20, 55, 61, 67, 99, 103, 106, 109,
147, 157, 211, s. 222, 224, 230, 232n., 238-240, 248, 250, 258).

"Por.P. Hebblethwaite, M. Hebblethwaite, John XXIII: Pope of the Century,
Continuum, London—New York 2000, s. 114.

12 Por. Dulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007, s. 309.

3 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 143, s. 297.

“Hebblethwaite,Hebblethwaite,dz. cyt.,s. 249.

5 Sympozjum w siedzibie ONZ odbyto si¢ 24 pazdziernika 2012 roku. Materialy z tej se-
sji opublikowano w pracy ,, Pacem in Terris”: Its Continuing Relevance for the 21st Century
(red. F. Dubois, J. Klee, Pacem in Terris Press, Washington, D.C., 2013).

©J. Holland,, Pacem in Terris’: Summary and Commentary for the 50th Anniversary of the
Famous Encyclical Letter of Pope John XXIII on World Peace, Pacem in Terris Press, Washington,
D.C., 2012),s. 1.
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tolickiego nauczania spotecznego wyktadnig praw i powinnos$ci cztowieka'”.
Jednoznaczne potwierdzenie w jej tekscie prawa do ,,oddawania czci Bogu
zgodnie z wymaganiem wilasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii
prywatnie i publicznie™'® utorowato droge nauczaniu o wolnosci religijnej za-
wartemu w Dignitatis humanae. Zdaniem kard. Pietra Pavana, Pacem in ter-
ris zawiera syntezg¢ wczesniejszego nauczania papieskiego o nienaruszalnych
prawach osoby, ktore znalazto swoj ,,dalszy rozwdj”"* w Deklaracji o wolno$ci
religijnej Dignitatis humanae®. Zauwaza on rowniez, ze w encyklice Pacem in
terris wyraznie sformutowana zostala rola rzadu w ochronie praw cztowieka,
a w Dignitatis humanae rolg ta rozciagnigto na ochrong prawa do wolnosci
religijnej?'. Kard. Pietro Pavan i John Courtney Murray SJ przekonywali Paw-
fa VI i Ojcow soborowych, ze Pacem in terris stanowi najlepszy precedens
w tradycji prawa do wolnosci religijnej, i wlasnie ich argumentacja umozliwita
przyjgcie szerszego rozwinigeia tego prawa w Dignitatis humanae®. W isto-
cie pierwsze wersy deklaracji, odwotujace si¢ do zasady wolnosci i godnosci
osoby ludzkiej, sa w niemal dostownym brzmieniu zaczerpnigte z Pacem
in terris®. W deklaracji zacytowano t¢ encyklike siedmiokrotnie, wyraznie
opierajac si¢ na niej jako podstawie do petniejszej teorii wolnosci religijnej*.
Pacem in terris otwarla tez drzwi do oficjalnej legitymizacji chrzescijanskiego
pacyfizmu, ktéra rowniez nastapita na Soborze Watykanskim I1?°. Ponadto
encyklika ta poszerzyta obszar katolickiego nauczania spotecznego i ukazala
jego wymiar migdzynarodowy, domagajac si¢ realizacji powszechnego dobra
wspolnego 1 ogdlnoswiatowej wspolnoty narodow.

Encyklika Pacem in terris miala ogromne oddziatywanie zarowno w Ko-
sciele katolickim, jak i poza nim. Jan XXIII, ktoéry podczas pierwszej wojny
swiatowej shuzyl w wojsku jako sanitariusz, a w czasie drugiej pehnit stuzbe
dyplomatyczna w Grecji i Francji, byt naocznym $wiadkiem okropnosci woj-

"Por. Hollenbach,, Pacem in Terris” and Human Rights,s.5; Mazurkiewicz,
dz. cyt., s. 113n., zob. tez: He hir, dz. cyt.

18 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 14, s. 273.

Y Pavan,dz cyt.,s. 64.

20 Zob. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolno$ci religijnej Dignitatis humanae, w: Sobor
Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, s. 410-421.

2l Por. Pavan,dz cyt,s. 72.

2 Por. L. Griffin, Commentary on , Dignitatis Humanae” (Declaration of Religious Free-
dom), w: Modern Catholic Social Teaching: Commentaries and Interpretations, s. 253n.

2 Por. Dulles,, Dignitatis Humanae” and the Development of Catholic Doctrine, s. 48,
58. Dulles dodaje: ,,«Pacem in terris» byta dokumentem najblizszym Dignitatis humanae przez
wbudowanie zasady wolnosci w teori¢ spoteczenstwa” (tamze, s. 58).

2% Szerzej na ten temat zob. M urr ay, Introduction to ,, Dignitatis Humanae”, s. 672-696.

3 Zob. Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, nr 78-80, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, s. 593-596;
por. Jan XXIII, Pacem in terris, nr 126-127, s. 294.

% Jan XXIII, Pacem in terris, nry 7, 139-140, s. 272, 296n.
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ny i pragnat tagodzi¢ napigcia zwiazane z panujaca wowczas zimng wojna?’.
Interweniowat podczas kryzysu kubanskiego w roku 1962, apelujac do prezy-
denta Johna Kennedy’ego i do radzieckiego przywodcy Nikity Chruszczowa,
aby odwroci¢ grozbg konfliktu wojennego. Niektorzy twierdza, ze odegrat on
woweczas kluczowa rolg w zmniejszeniu napigcia miedzy Zwiazkiem Radziec-
kim a Stanami Zjednoczonymi?*. To wlasnie pragnienie zakonczenia zimnej
wojny i pokojowego rozstrzygnigciu konfliktu sktonito go do napisania ency-
kliki o pokoju. Pacem in terris zostata oficjalnie ogtoszona krotko przed Wiel-
kanoca 1963 roku®. Od pierwszych stow dokument sygnalizowal znaczacy
zwrot w nauczaniu papieskim. Nigdy wczesniej bowiem papieze nie kierowali
encyklik do ,,wszystkich ludzi dobrej woli”*. Jan XXIII postuzyt si¢ jednak
tym sformutowaniem, by przekaza¢ swoje zywe zainteresowanie wspotpraca
migdzy katolikami a niekatolikami w pilnej probie budowy pokoju. Papiez
osiagnat w ten sposob swoj cel, ktorym byto dotarcie do ludzi spoza Kos$ciota.
Peter Steinfels pisze: ,,Pacem in terris zostata przyjgta przez jej niekatolickich
czytelnikdw jak Zadna inna wczesniejsza encyklika™'. Kompletny tekst doku-
mentu opublikowano w gazecie ,,New York Times” wraz z towarzyszacymi mu
kilkoma artykutami odredakcyjnymi. Encyklika zostala rowniez pozytywnie
odebrana w Zwiazku Radzieckim?2.

Znalezli si¢ jednak réwniez krytycy Pacem in terris. Uznani protestanccy
teologowie, jak Reinhold Niebuhr czy Paul Tillich, ubolewali nad naiwnym
optymizmem Jana XXIII co do mozliwosci krzewienia pokoju i sprawiedli-
Wwosci oraz przezwycigzenia zimnej wojny wylacznie srodkami pozbawionymi
przemocy. Nawet niektorzy katolicy, w tym wysoko postawieni dostojnicy
koscielni w Rzymie, okazywali sceptycyzm wobec ,,utopijnej” wizji Papieza®.
Mimo wszystko encyklika Jana XXIII giteboko zmienita pejzaz katolickiej
mys$li na temat praw cztowieka i zaczgta stanowi¢ ,,niewzruszong kotwicg”
oraz punkt odniesienia dla katolikow zatroskanych tym problemem. Dla konfe-
rencji biskupow Kosciota katolickiego na calym $wiecie stata si¢ inspiracja do

Y Por.Hebblethwaite,Hebblethwaite,dz cyt.,s. 37-43, 82-116.

2 Por. Holland, dz. cyt., s. 1. Na temat mediacji papieza Jana XXIII w zatagodzeniu tego
konfliktupor. Hebblethwaite,Hebblethwaite, dz. cyt.,s. 230-251.

¥ Por. Christiansen,dz. cyt,s. 217-223; zob. K.P.J. Hallah an, hasto ,,Pacem in
Terris”, w: The New Dictionary of Catholic Social Thought, red. J.A. Dwyer, The Liturgical Press,
Collegeville, Minnesota, 1994, s. 696n. Zob. tez: Hebblethwaite,Hebblethwaite,
dz. cyt., s. 230-251.

30 Jan XXIII, Pacem in terris, s. 271.

3P, Steinfels,, Pacem in Terris,” and Debate on It, Echo Anew, ,,The New York Times”
z 1 11 2003, http:/www.nytimes.com/2003/02/01/nyregion/beliefs-pacem-in-terris-and-debate-on-
it-echo-anew.html.

2 Por. Hallahan,dz. cyt., s. 696.

¥ Zob. Steinfels,dz.cyt;Christiansen,dz. cyt.
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promocji praw cztowieka. W wielu roznych krajach, migdzy innymi w Polsce,
Chile, Salwadorze, Korei Potudniowej czy na Filipinach, porwata katolikow —
tak $wieckich, jak i duchownych — do solidarnej walki o prawa dla wszystkich
ludzi*. Otwarcie do Pacem in terris odwotywat si¢ na przyktad kard. Ste-
fan Wyszynski w Polsce, broniac praw i powinnosci cztowieka wewngtrznie
obecnych w naturze osoby ludzkiej**. W podobny sposéb cytowat Jana XXIII
abp Oscar Romero w swojej obronie ,,prawa do zgromadzen i zrzeszen’s,
ktore salwadorski rezim dtawil w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
dwudziestego wieku. W ostatnich latach natomiast encyklika zainspirowa-
ta powstanie ogélnoswiatowego ruchu, znanego jako Pacem in Terris Glo-
bal Leadership Ecumenical Initiative’’. Zdaniem jego czlonka i zatozyciela
Joego Hollanda, ,,profetyczna wizja [papieza] Jana zmierza do stworzenia
uszlachetnionego i unowoczesnionego Kosciola §wiatowego, ktory bedzie
stluzy¢ globalnej cywilizacji humanistycznej i ekologicznej, wykraczajacej
poza nowoczesne ideologie i zakorzenionej w sprawiedliwos$ci, pokoju oraz
agroekologii™.

Po tym omoéwieniu kontekstu encykliki Pacem in terris i oddzwigku, jaki
wywotata ona na §wiecie, przejdg teraz do analizy istoty zawartej w niej ar-
gumentacji. Poniewaz cytowane komentarze strescity juz ogolna linig tego
obszernego dokumentu oraz jego poszczegdlnych czgsci®, skoncentrujg si¢
na kilku sposrod jej kluczowych idei dotyczacych praw cztowieka, a takze na
dzisiejszej doniostosci tych kwestii.

3% Zob. Hollenbach, An Advocate for All: How the Catholic Church Promotes Human
Dignity; por. tez: Christiansen, dz. cyt., s. 238.

% Por. A. Michnik, Kosciél, lewica, dialog, Swiat Ksiazki, Warszawa 1998, s. 105n.

% 0.A. Romer o, Voice of the Voiceless: The Four Pastoral Letters and Other Statements,
Orbis Books, Maryknoll, NewYork, 1985, s. 90.

37 Inicjatywa ta zmierza do ,,wniesienia wktadu do ponowoczesnego chrze$cijanskiego glo-
balnego, intelektualnego i artystycznego odrodzenia, ktore bedzie poszukiwato drog przejscia do
regeneracyjnej ponowoczesnej elektronicznej i ekologicznej cywilizacji”. J. Holland, The Unsu-
stainability of Modern Western Civilization and of Modern Western Catholic Evangelization, http://
paceminterris.net/Home Page.html.

3% Zob. tamze. Holland po$wigcit analizie Pacem in terris cata swoja ksiazke ,, Pacem in Terris”:
Summary and Commentary for the 50th Anniversary of the Famous Encyclical Letter of Pope John
XXIII on World Peace.

¥ Zob. np. Holland, Pacem in Terris: Summary and Commentary for the 50th Anniver-
sary of the Famous Encyclical Letter of Pope John XXIII on World Peace; Christiansen,
dz.cyt; Hallahan,dz. cyt.;por.tez: Hollenbach, Claims in Conflict: Retrieving and Rene-
wing the Catholic Human Rights Tradition, s. 62-69; ten ze, “Pacem in Terris” and Human Rights;
Jan Pawelll, Encyklika , Pacem in terris”— nieustanne zobowiqzanie (Orgdzie na XXXVI
Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2003 roku, Watykan, 8 XII 2002), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 24(2003) nr 2, s. 4-8 (zob. tez: http:/www.vatican.va/holy father/john_paul ii/messages/peace/
documents/hf jp-ii_mes 20021217 xxxvi-world-day-for-peace pl.html).
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PODWALINY PRAW CZLOWIEKA W SWIECIE PONOWOCZESNYM

Mary A. Glendon, zajmujaca si¢ zagadnieniem prawa z punktu widzenia
religii katolickiej oraz kwestia praw cztowieka, stwierdzita ostatnio, ze relaty-
wizm filozoficzny przedstawia ,,zapewne najbardziej skomplikowane wyzwa-
nie, przed jakim staje projekt praw cztowieka w czasach wspotczesnych™.
Twierdzenie Glendon wskazuje, ze ponowoczesne ideologie ostatecznie nie
dostarczaja zadnej podstawy do argumentacji na rzecz powszechnych praw
cztowieka. Swiat ponowoczesny, w ktorym zyjemy, utrzymuje, ze ,,prawda,
sens jezyka, warto$ci moralne i natura ludzka nie maja juz trwatych senséw”!.
Jesli nie mozemy twierdzi¢, ze wszystkie istoty ludzkie we wszystkich kul-
turach, miejscach i czasach maja pewne okreslone cechy, to pozostajemy bez
podstawy, w ktorej mozna by zakotwiczy¢ roszczenie do powszechnosci praw
cztowieka®. Skoro bowiem nie mozna powiedzie¢, ze w jakims$ realnym sen-
sie wszyscy ludzie maja udziat w tej samej naturze ludzkiej, to nie mozna
twierdzi¢, ze maja oni te same podstawowe prawa. Innymi stowy, obrona po-
wszechnych praw czlowieka zalezy od uznania pewnych powszechnych prawd
dotyczacych podmiotow tych praw, a mianowicie osob ludzkich, nawet jesli
przyznajemy, ze pewne cechy osobowego bytu ludzkiego sa warunkowane
spotecznie i historycznie®. Taka wtasnie rol¢ w nauczaniu spotecznym Kos-
ciola na temat praw czlowieka petni prawo naturalne.

Pacem in terris zawiera najbardziej systematyczne w nowoczesnym na-
uczaniu Kos$ciota katolickiego opracowanie prawa naturalnego jako podstawy
praw cztowieka. Na poczatku encykliki papiez Jan XXIII stwierdza, ze we
wszechswiecie panuje ,,podziwu godny porzadek™*, ktory jest odzwierciedle-
niem umystu Boga. Pierwsze cztery czgsci encykliki dotycza odpowiednio:
porzadku migdzy ludzmi, stosunkéw miedzy obywatelami a wtadzami spo-

" M.A. Glendon, The Influence of Catholic Social Doctrine on Human Rights, ,,Journal of
Catholic Social Thought” 10(2012) nr 1, s. 78. Na ten temat por. E. Schockenh o ff, Natural Law
& Human Dignity: Universal Ethics in an Historical World, Catholic University of America Press,
Washington, D.C., 2003, s. 42-81. Zob. tez: t e n z e, Naturrecht und Menschenwiirde. Universale
Ethik in einer geschichtlichen Welt, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1996.

# G.B. Siniscalchi, Postmodernism and the Need for Rational Apologetics in a Post-
-Conciliar Church, ,Heythrop Journal” 52(2011) nr 5, s. 751. Artykul ten zawiera zwigzte omoéwienie
powstania postmodernizmu oraz jego $wiatopogladu.

# Jacques Maritain i inni wspotautorzy deklaracji Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka byli
$wiadomi tego problemu. Zob. G.J. B ey er, Beyond , Nonsense on Stilts”: Towards Conceptual
Clarity and Resolution of Conflicting Economic Rights, ,,Human Rights Review” 2005, t. 6, nr 4,
s. 5-31.

# Szerzej na ten temat zob. te n z e, Freedom, Truth, and Law in the Mind and Homeland of
John Paul 11, ,,Notre Dame Journal of Law, Ethics and Public Policy” 21(2007) nr 1, s. 17-49 (http://
scholarship.law.nd.edu/ndjlepp/vol21/iss1/2).

4 Jan XXIII, Pacem in terris,nr 2 s. 271.
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tecznos$ci politycznych, stosunkéw migdzy panstwami oraz stosunku ludzi
1 spotecznosci panstwowych do spotecznosci swiatowej. Jan XXIII cytuje
List do Rzymian (2, 15) i twierdzi, ze Bég ,,wyryl gteboko w sercu cztowie-
ka prawo, ktore sumienie wtasne mu ukazuje i kaze wiernie zachowywac”*.
Porzadek, ktory odnajdujemy we wszechswiecie, znajduje odzwierciedlenie
w osobach ludzkich i jest podstawa ich nienaruszalnej godno$ci. Godnos¢ ta
jest za$ fundamentem catego szeregu praw*.

Innymi stowy, prawa rzadzace relacjami migdzy ludzmi i migdzy panstwa-
mi sa zakorzenione w samej naturze osoby ludzkiej¥’. Kim jest jednak owa
osoba ludzka? I co to znaczy posiada¢ godno$¢? Pacem in terris wyjasnia, co
znaczy by¢ podmiotem godnosci i dlaczego godno$¢ ta nakazuje poszanowanie
praw i powinnosci osoby ludzkiej*, formutujac tym samym antropologiczne
podstawy katolickiej teorii praw cztowieka®.

Pierwszy aspekt tej antropologii wskazujena teleologiczna naturg
osoby ludzkiej. Ludzie z natury maja si¢ doskonali¢, ksztattowac i roz-
wijac, tak by osiagac¢ okreslone ,,cele”. Sposob ochrony i wspierania owych ,,ce-
16w”, ku ktorym zdaza natura ludzka, a takze prowadzacych do nich wrodzonych
ludzkich zdolnosci, jest zarazem okresleniem zakresu i tresci praw cztowieka.
Pacem in terris omawia konkretne prawa, formutujac w ten sposob wymogi, kto-
re stawia ludzka godnos¢, a zatem wytyczajac zakres praw cztowieka. Jan XXIII
stwierdza na przyklad, ze ,,z godnos$ci osoby ludzkiej wyptywa , prawo zajmo-
wania si¢ dziatalno$cia gospodarcza zgodnie z poczuciem odpowiedzialno$ci™',
,prawo czynnego udziatu w zyciu publicznym oraz wnoszenia wtasnego wktadu
we wspolne dobro obywateli”®, a ,,na mocy prawa naturalnego™ cztlowiek ma
prawo do odpowiedniej pracy zarobkowej i swobody w jej podejmowaniu.
Drugi aspekt tej antropologii wskazuje, ze istoty ludzkie sa wyposazone w wy-
jatkowa racjonalno$¢é,w zdolnos¢ do nawiazywania rela-
cjiorazw zdolnos$ci moralne 1 duchowe. Wtym tez tonie
papiez Jan napisal, ze ,,kazdy czlowiek jest osoba, to znaczy istota obdarzona

4 Tamze, nr 5,s. 272.

4 Zob. T. Whitmore, hasto ,,Pacem in Terris”, w: The HarperCollins Encyclopedia of
Catholicism, red. R.P. McBrien, H.W. Attridge, HarperCollins, New York 1995, s. 950.

47 Por. Jan XXIII, Pacem in terris, nr 6,s. 272.

4 Por. tamze, nr 9-10, s. 272.

4 Zob. Beyer, Beyond , Nonsense on Stilts”: Towards Conceptual Clarity and Resolution of
Conflicting Economic Rights.

0 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 20, s. 274.

I Tamze.

52 Tamze, nr 26, s. 275n.

3 Tamze, nr 18, s. 274.

> Por. tamze.
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rozumem i wolng wola”’*. Po trzecie, istoty ludzkie maja wymiar trans-
cendentny. Innymi stowy, to, co czynia i co moga pozna¢ w zyciu do-
czesnym w jakim$ sensie zycie doczesne transcenduje. ,,W naturze ludzkiej
nigdy nie zanika zdolnos$¢ do przeciwstawiania si¢ btegdom 1 do szukania dro-
gi wiodacej do prawdy”*. I wreszcie, istoty ludzkie moga osiagac¢ cele, ku
ktoérym z natury zdazaja, jedynie we wspdlnocie, poniewaz ludzie sa z natu-
ry bytami spotecznymi Mdéwiac stowami Jana XXIII: ,,Poniewaz
ludzie maja naturalng sktonno$¢ do zrzeszania sig, powinni ze soba wspotzy¢
1 stara¢ si¢ wzajemnie o dobro innych™.

Tawtasnie antropologia legla u podstaw stwierdzenia, ze sam fakt posiadania
przez osobe ludzka godnosci stanowi dla innych zobowiazanie do tej godnosci
poszanowania i ochrony. W Pacem in terris czytamy zatem: ,,Kazde bowiem
bardziej istotne prawo cztowieka czerpie swa moc i sitg z prawa naturalnego,
ktore je wyznacza i wiaze z odpowiadajacym mu obowiazkiem’. Pacem in ter-
ris odczytuje zatem normatywny sens bycia cztowiekiem:
wszystkie istoty ludzkie maja pewne prawa i powinno$ci wyptywajace bez-
posrednio z ich ludzkiej natury®. Te zatem elementy, ktore sa niezbe¢dne dla
wszystkich istot ludzkich w ich doskonaleniu si¢, wyznaczaja zakres praw
cztowieka. Pacem in terris wymienia wiele roznych praw cztowieka, a ,,wat-
kiem, ktory spaja ze soba nawzajem wszystkie te prawa — podkresla David
Hollenbach — jest ludzka godnos$¢”®. ,,Ludzka godno$¢ nie jest abstraktem ani
rzeczywistoscia eteryczna, ale realizuje si¢ w konkretnych warunkach zycia
osobowego, spolecznego, gospodarczego i politycznego. Historia nauczania
papieskiego jest procesem odkrywania i okreslania tych warunkow realizacji
cztowieczenstwa. Warunki te zostaly nazwane prawami czlowieka™'.

5 Tamze, nr 9, s. 272; por. nry 29, 36, 158, s. 276, s. 277n., s. 300n.

% Tamze, nr 158, s. 300.

3 Tamze, nr 31, s. 276.

% Tamze, nr 30, s. 276.

% Por. tamze, nr 9.

®® Hollenbach, Claims in Conflict: Retrieving and Renewing the Catholic Human Rights
Tradition, s. 68.

" Tamze. Michael Schuck podkresla, ze w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickiego przed
pontyfikatem Jana XXIII ludzka godnos¢ nie byta uwazana za podstawg praw cztowieka. Schuck
twierdzi, ze sam ten termin nigdy nie pojawit si¢ w nauczaniu Kosciota w okresie przed pontyfikatem
Leona XIII, a w pismach tego Papieza pojawiat si¢ sporadycznie, podobnie jak w nauczaniu Piusa XI
i Piusa XII. Uznawanie poszczegolnych praw dokonywato sig¢ natomiast doraznie, az do ich usyste-
matyzowania przez Jana XXIII. Por. M. S chuck, That They May Be One: The Social Teaching of
the Papal Encyclicals 1740-1989, Georgetown University Press, Washington, D.C., 1991, s. 178-180.
Od czasu Jana X XIII nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego za podstawg praw cztowieka uznaje
ludzka godnos¢. Zob. J a n XXIII, Pacem in terris, nr 9-27,s. 272-276; J an P aw et 1l, Godnos¢
osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju (Przeméwienie na XXXIV sesji Zgroma-
dzenia Ogoélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork, 2 X 1979) w: Jan Pawel II.
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Zawarta w Pacem in terris argumentacja przywotujaca prawo naturalne
jako podstawe praw cztowieka ma kilka dobrych stron. Po pierwsze, dostarcza
stabilnej 1 spojnej podstawy dla powszechnych uprawnien czlowieka, stano-
wiac alternatywe dla ponowoczesnego $wiatopogladu, zgodnie z ktorym praw-
da, natura ludzka i moralno$¢ sa absolutnie przygodne. Faktem jest bowiem,
ze wielu myslicieli opowiada si¢ przeciwko wyprowadzaniu praw cztowieka
i jakichkolwiek tez etyki z natury ludzkiej, ktora — jak twierdza — jest kon-
struktem pozbawionym podstawy w rzeczywistosci. Co wigcej, wielu uwaza,
ze myslenie w kategoriach prawa naturalnego pociaga za soba niebezpieczny
esencjalizm, pozwalajacy tym, ktorzy dysponuja sila, okresla¢, co zalicza si¢
do tego, co ,,naturalne”?. Oczywistego przyktadu takiej postawy dostarcza-
tyby patriarchalne spoleczenstwa, w ktorych za ,,nienaturalne” uwaza si¢ na
przyktad zdobywanie wyksztalcenia przez kobiety i podejmowanie przez nie
pracy poza domem. W przesztosci niektorzy katolicy, w tym réwniez bisku-
pi, usprawiedliwiali posiadanie niewolnikow, twierdzac, ze jest ono zgodne
z prawem naturalnym®. W ciagu dziejow ciemigzcy zawsze uznawali za nie-
ludzi tych, ktérych chcieli sobie podporzadkowac lub unicestwic. Na przyktad
przedstawienia Indian amerykanskich jako dzikusow w kronikach Cristobala
Coloéna i Ameriga Vespucciego przygotowaty grunt do ich wymordowania
przez europejskich osadnikow®. Dlatego tez istotnie mamy dobry powod,
aby zachowywac postawg sceptyczna wobec przywolywania natury ludzkiej
jako podstawy naturalnych uprawnien i odpowiadajacych im powinnosci. Ow
sceptycyzm doprowadzit nawet do tego, ze wiodacy rzecznicy praw czlowie-
ka wystrzegaja si¢ wszelkiego odniesienia do prawa naturalnego czy natury
ludzkiej jako podstawy argumentacji. Pomimo swoich pod wszelkimi innymi
wzgledami imponujacych wysitkow na rzecz krzewienia praw cztowieka nie
proponuja zatem przekonujacego wyjasnienia, dlacze go osoba ma powin-

Nauczanie papieskie, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, t. 2 (1979), cz. 2, Pallottinum, Poz-
nan 1992, s. 258-269; t e n z e, Encyklika Centesimus annus, nry 28, 34, 47, Sprawiedliwos¢ go-
spodarcza dla wszystkich Katolicka nauka spoteczna a gospodarka USA (List pasterski biskupow
amerykanskich z roku 1986), ,,Zycie Katolickie” 7(1988) nr 5.

62 Por. S. P o pe, Natural Law and Christian Ethics, w: The Cambridge Companion to Christian
Ethics, red. R. Gill, Cambridge University Press, Cambridge, U.K., 2001, s. 90n. Na temat analizy
sposobow krytyki prawa naturalnego i przekonujacych odpowiedzi zob. Schockenho ff, Na-
turrecht und Menschenwiirde. Universale Ethik in einer geschichtlichen Welt.

% Por. M.L. Krier Mich, Catholic Social Teaching and Movements, Twenty-Third Publi-
cations, Mystic, Connecticut, 1998, s. 136.

% Por. Beyer, Freedom, Truth, and Law in the Mind and Homeland of John Paul I1, s. 37-39.
Przyktad ten zapozyczytem od Michelle Grijalvy, ktéora 30 lipca 2007 roku omawiata go w wykta-
dzie ,,The Dawn of a Renaissance? The Image of the «Noble Savage» and its Impact on American
Indian Education and Religion” [,,Poczatek renesansu? Obraz «szlachetnego dzikusa» i jego wpltyw
na wyksztalcenie i religi¢ Indian amerykanskich”] podczas debaty okraglego stotu na uniwersytecie
w Oxfordzie.
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no$¢ niesienia innym pomocy w realizacji ich praw i (lub) bezwarunkowego
dzialania w oparciu o domyslne pojecie natury ludzkiej, czyli o co$ pokrew-
nego ,,migkkiemu” rozumieniu prawa naturalnego®. Dlatego tez w czg¢$ci ni-
niejszych rozwazan poswigconej nauczaniu Jana Pawta II na temat wymogu
opowiedzenia si¢ za prawda wykaze, ze odwotanie si¢ do prawa naturalnego
jako instancji pozwalajacej ugruntowac prawa cztowieka pozostaje koniecz-
ne, jesli chcemy zbudowacé etyke poszanowania tych praw. Podejscie oparte
na prawie naturalnym moze zaré6wno potwierdzi¢ te potencjalne niebezpie-
czenstwa, jak 1 pomiesci¢ historyczno$¢, przygodnos¢ oraz rdéznice panujace
migdzy ludzmi i miedzy kulturami, nadal jednak zapewniajac podstawe dla
uprawnien czlowieka®.

Po drugie, odwotanie si¢ do prawa naturalnego w Pacem in terris ucina
krytyke, ktora czgsto wysuwano przeciwko tezie, ze podstawa praw cztowieka

% Wielu autorow wydaje si¢ zaktadac¢ istnienie natury ludzkiej, lecz wykazuje opor przed
przyznaniem si¢ do tego. Por. np. T. P o g g e, World Poverty and Human Rights: Cosmopolitan
Responsibilities and Reforms, Polity, Cambridge 2008, s. 54-65; M.C. Nus sbaum, Women and
Human Development: The Capabilities Approach, Cambridge University Press, Cambridge 2000,
s. 77n., s. 252-261. W swojej pozniejszej pracy Martha C. Nussbaum potwierdza, ze opiera si¢ na
»tradycji prawa naturalnego wedtug Grocjusza” przede wszystkim w swojej teorii potencjalnosci
(ang. capabilities approach) (por. t a z, Frontiers of Justice: Disability, Nationality, Species Mem-
bership, The Belknap Press-Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 2006, s. 21; ta z,
Creating Capabilities: The Human Development Approach, Belknap Press of Harvard University
Press, Cambridge, Massachusetts, 2011), s. 128n.). Zarzut postugiwania si¢ pojgciem prawa natural-
nego wysuwat wobec Nussbaum Peter Singer: zob. P. Sin ger, 4 Response to Martha Nussbaum
(Odpowiedz na wyktad Marthy Nussbaum, ,,Justice for Non-Human Animals” przedstawiony w ra-
mach The Tanner Lectures on Human Values, 13 XI 2002, http:/www.utilitarianism.net/singer/
by/20021113.htm).

Henry Shue jest zdania, Ze postulujac istnienie uprawnien, nie trzeba odwotywac si¢ do wszech-
ogarniajacych zasad, ktore miatyby stuzy¢ jako ich uzasadnienie. Stara si¢ natomiast wykaza¢ na
podstawie analiz konkretnych przypadkow, dlaczego uznanie pewnych praw ,,podstawowych” jest
niezbedne dla realizacji wszystkich innych uprawnien (por. H. S h u e, Basic Rights: Subsistence,
Affluence, and U.S. Foreign Policy, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1996, s. 28).
Rowniez Amartya Sen proponuje bezzatozeniowa obrong praw cztowieka (por. A. S e n, The Idea
of Justice, Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 2009, s. 227,
251, 372n.).

% John Courtney Murray SJ, ktory pomagat w przygotowaniu tekstu Dignitatis humanae,
zauwazyl, ze ,teoria [prawa naturalnego] nigdy nie moze zapomina¢, ze natura, do ktdrej teoria ta
si¢ odwotuje, nie ma innego istnienia niz istnienie w osobie, ktdra jest tej natury niepowtarzalna
realizacja, umiejscowiona w porzadku innych wyjatkowych jej realizacji” J.C. Murray, We
Hold These Truths: Catholic Reflections on the American Proposition, Sheed and Ward, New York
1960, s. 296; por. tez zawarte w tym samym rozdziale odpowiedzi Murraya na proby krytyki prawa
naturalnego). Na temat mys$li Murraya por. RW. M cElroy The Search for an American Public
Theology: The Contribution of John Courtney Murray, Paulist Press, New York 1989, s. 53-60.
Zob.tez: Schockenho ff, Naturrecht und Menschenwiirde. Universale Ethik in einer geschicht-
lichen Welt.
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jestjego godnosc?’. Zdaniem filozofa Alana Gewirtha, twierdzenie ,,A ma pra-
wo do X przeciwko B na mocy Y wychwytuje formalne elementy sktadowe
uprawnienia®. A zatem, przyjmujac paradygmat ludzkiej godnosci, mozna
powiedzie¢, ze mam pewne roszczenie do czego$ przeciwko komus lub prze-
ciwko jakiej$ grupie ludzi (by¢ moze bardziej trafnie bytoby: od kogo$ lub
od jakiej$ grupy ludzi) po prostu dlatego, ze mam ludzka godnos¢. Zasto-
sowane tu rozumowanie jest nastgpujace: (1) Osoba A ma ludzka godnos¢.
(2) Dlatego osoba A ma prawo do dobra X od B; B jest zobowiazana do pomo-
cy A w osiagnigciu X 1 ma powinnos¢ tej pomocy A udzieli¢. W zastrzezeniu
czesto podnoszonym co do tego rozumowania podkresla sig, ze brak w nim
pewnego logicznego kroku, ktory mozna by opisa¢ nastepujaco: (2a) Ludzka
godnos¢ domaga si¢ uznania jej przez innych ludzi (co ukoniecznia powinnos¢
jej ochrony). Jeden z komentatorow podsumowuje tg¢ krytyke w nastgpujacy
sposob: ,,Jedna rzecza jest powiedzie¢, ze mam godnos¢, co odnosi sig tylko do
mojej osoby. Catkiem inna jednak rzecza jest powiedzie¢, ze mam prawo zadac
od innych, by zapewnili mi podstawowe dobra gospodarcze, gdyz sa oni mi to
winni. Migdzy tymi dwoma zdaniami pojawia si¢ luka w sensie logicznym”®.
W krytyce tego rodzaju nie dostrzega si¢ zwiazku migdzy prawami cztowieka,
dobrem wspolnym a bogata antropologia spoteczna wyartykutowana w Pacem
in terris”. Tymczasem twierdzenie Jana XXIII, Ze skoro ,,ludzie maja naturalng
sktonno$¢ do zrzeszania sig, powinni ze soba wspolzy¢€ 1 stara¢ si¢ wzajem-
nie o dobro innych™”!, stanowi wypetnienie owej ,,luki w sensie logicznym”.
Uprawomocnia ono przejscie od ,,A ma godnos¢ ludzka” do ,,osoba A ma
prawo do dobra gospodarczego X od B”, zaktadajac, ze wykazemy, iz X jest
niezbgdne do zycia A odpowiadajacego jej godnosci. Jesli wezmiemy pod uwa-
ge¢ bogaty kontekst antropologii spolecznej obecnej w Pacem in terris, fatwo
pojac, dlaczego przejscie od ludzkiej godnosci do praw i powinnosci czlowieka
jest prawomocne. Osoba A w logice formalnej staje si¢ osoba ludzka w per-

7 Szerzej na ten temat zob. B ey er, Beyond ,, Nonsense on Stilts”: Towards Conceptual Clarity
and Resolution of Conflicting Economic Rights.

8 Zdaniem Gewirtha, mozna wyrdzni¢ pigé formalnych elementow prawa w sensie upraw-
nienia, a mianowicie jego: podmiot, naturg, przedmiot i respondenta, oraz usprawiedliwiajaca je
podstawg (zob. A. G e w irth, Human Rights: Essays on Justification and Applications, University
of Chicago Press, Chicago 1982) Por. J. C o1e m an, Catholic Human Rights Theory: Four Chal-
lenges to an Intellectual Tradition, ,,Journal of Law and Religion” 2(1984) nr 2, s. 350.

% P.Ch. L o, Are There Economic Rights?, ,,Thomist” 52(1988) nr 4, s. 707.

0 By¢ moze trafniej bytoby powiedzie¢, ze podstawa praw cztowieka jest ,,godnos¢ osoby jako
cztonkarodziny ludzkiej”. W katolickiej mysli personalistycznej osoba ludzka jest bowiem
zawsze postrzegana jako osoba qua byt spoleczny. Zob. np.J. M aritain, La personne et le bien
commun, Desclée de Brouwer et Cie, Paris 1947 (zob. tez: t e n z e, The Person and the Common
Good, trans. J.J. Fitzgerlad, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 1966).

' Jan XXIII, Pacem in terris, nr 31, s. 276.
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sonalistycznym, wspolnotowym sensie typowym dla mysli rzymskokatolic-
kiej’: ludzie z natury moga osiaga¢ doskonatos¢, zyjac z innymi i dla innych™.
Jan XXIII po prostu zapewnia klarowna i elegancka poprawke do hiperindy-
widualistycznego, solipsystycznego i materialistycznego rozumienia natury
ludzkiej oraz celu bytu ludzkiego, ktore jest tak dzi§ powszechne w Stanach
Zjednoczonych i poza nimi’. Encyklika Pacem in terris dostarcza spojnej wizji
sprawiedliwego spoteczenstwa opartego na solidarnosci: kazdy z jego czton-
koéw ma zagwarantowane pewne prawa, a jednoczesnie od kazdego wymaga sig,
by realizowat powinnosci w stuzbie dobru wspolnemu: ,,Dobro wspolne polega
przede wszystkim na poszanowaniu praw i obowiazkow ludzkiej osoby””.

KU PRZEZWYCIEZENIU PODZIALU PRAW NA OBYWATELSKIE I POLITYCZNE
ORAZ GOSPODARCZE, SPOLECZNE I KULTURALNE

Roéwnolegle z debata nad problemem stabilnej podstawy praw i powin-
nosci czlowieka toczy si¢ inna dtugotrwata dyskusja dotyczaca zakresu jego
uprawnien. Rozpoczeta si¢ ona podczas prac nad tekstem Powszechnej De-
klaracji Praw Cztowieka i trwa do dnia dzisiejszego. W okresie zimnej wojny
Zwiazek Radziecki zarzucat Stanom Zjednoczonym, ze naruszaja prawa gos-
podarcze swoich obywateli. Stany Zjednoczone potgpiaty za$ tamanie praw
obywatelskich 1 politycznych w Zwiazku Radzieckim™. Doprowadzito to do
stworzenia w roku 1966 dwdch odregbnych paktéw: Migdzynarodowego Pak-
tu Praw Obywatelskich i Politycznych oraz Migedzynarodowego Paktu Praw
Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych (ICESCR)”". Rzad Stanow Zjed-

2 Na temat personalistycznej, wspolnotowej natury mysli rzymskokatolickiej zob. Maritain,
The Person and the Common Good, s. 65.

3 Szerzej na temat tej tezy zob. M.J. Hime s, K.R. Himes, Fullness of Faith: The Public
Significance of Theology, Paulist Press, New York 1993.

™ Na temat indywidualizmu zob. G.J. B ey er, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s
Unfinished Revolution, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana, 2010. Na temat in-
dywidualizmu w historii Stanéw Zjednoczonych zob. E.J. Dio nn e, Our Divided Political Heart:
The Battle for the American Idea in an Age of Discontent, Bloomsbury, New York 2012. Dionne
przekonujaco dowodzi, ze ethos wspolnoty dominowat w przypadku punktéw zwrotnych historii
Stanéw Zjednoczonych, ale w ostatnich dziesigcioleciach nastapit jego zmierzch. Na temat skrajnego
indywidualizmu w mysli ekonomicznej zob. A. Sibley, The , Poisoned Spring” of Economic
Libertarianism, Pax Romana—CM ICA, Washington, D.C., 2011.

5 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 60, s. 282.

% Por. HJ. Steiner, P. Alston, International Human Rights in Context: Law, Politics,
Morality, Oxford University Press, Oxford 2000, s. 250; R.J. Vincent, Human Rights and Inter-
national Relations, Cambridge University Press, Cambridge 1986, s. 61-75.

" Niektorzy badacze, na przyktad Henry Shue, utrzymuja, ze podziat praw na kategorie: z jed-
nej strony prawa spoleczne, gospodarcze i kulturalne, a z drugiej obywatelskie i polityczne, (czyli
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noczonych nigdy oficjalnie nie uznat praw gospodarczych i w zwiazku z tym
nie ratyfikowat drugiego z paktow’.

Niektorzy mysliciele katoliccy rowniez podwazali istnienie praw gospo-
darczych. Wptywowy katolicki intelektualista Michael Novak obawia si¢ na
przyktad, ze uznanie praw gospodarczych doprowadzi do powstania kultury
zaleznosci 1 nadmiernie rozbudowanego panstwa dobrobytu”. Z drugiej strony
— jak zauwazytem wczesniej — w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickie-
go przez dlugi czas odrzucano istnienie praw obywatelskich 1 politycznych.
W encyklice o kwestii robotniczej Rerum novarum z roku 1896 Leon XIII
potwierdzit istnienie wielu praw gospodarczych, na przyktad prawa do spra-
wiedliwej placy® i do tworzenia stowarzyszen®'. Mozna wigc powiedzie¢, ze
w spotecznym nauczaniu Ko$ciota najpierw postulowano prawa gospodarcze
i spoteczne, a dopiero pozniej zaczgto w nim akceptowaé demokracje, uczest-
nictwo obywateli w zarzadzaniu spoteczenstwem oraz prawa obywatelskie
i polityczne. Chociaz Pius XII sktaniat si¢ ku akceptacji demokratycznego
uczestnictwa, pierwszym dokumentem nauczania spolecznego, ktéry wymie-
nia oba zbiory praw, pozostaje Pacem in terris®*. Podobnie jak uczyniono to
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, Jan XXIII wymienit obie grupy
uprawnien: prawa obywatelskie, polityczne i gospodarcze oraz prawa spo-
teczne i1 kulturalne®. Pozbawienie cztowieka ktoregokolwiek z tych praw
oznacza zdaniem Papieza zniewazenie ludzkiej godnosci, poniewaz prowadzi
do marginalizacji. Jak sformutowat to Hollenbach, ,,0soba moze by¢ rownie
skutecznie wykluczona ze wspolnoty badZ pomijana w jej zyciu przez dhu-
gotrwate bezrobocie czy bezdomnos¢, jak i przez brak prawa do gtosowania
badz wolnosci stowa”®,

tak zwane prawa pierwszej i drugiej generacji) jest zarazem sztuczny i niefortunny (por. Shue,
dz. cyt., s. 7,44, 51, 53).

® Zob. B. S tark, At Last? Ratification of the Economic Covenant as a Congressional-
Executive Agreement, , Transnational Law and Contemporary Problems” 20(2011), s. 107-142.

 Por. M. N o v a k, Economic Rights: the Servile State, ,,Catholicism in Crisis” 4(1985)
nr 10, s. 11.

80 Por. L e o n XIII, Encyklika o kwestii robotniczej Rerum novarum, nr 34, w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciota, cz. 2, s. 58n.

81 Por. tamze, nr 36-37, s. 60n. Leon XIII wymienia rowniez ,,prawo do starania si¢ o rzeczy
potrzebne dla utrzymania zycia” (tamze, nr 34, s. 59). Papiez wskazuje w tym kontek$cie na prawo do
zywnosci, odziezy i mieszkania. Por. Hollenbach, Claims in Conflict: Retrieving and Renewing
the Catholic Human Rights Tradition, s. 48.

82 J. Bryan Hehir nazywa Piusa XII ,,papiezem przejsciowym”, ktory potozyt podstawy pod
akceptacjg przez Jana XXIII pewnych praw politycznych i obywatelskich, chociaz jeszcze nie prawa
do wolnosci religijnej (por. He hir, dz. cyt., s. 143-146).

8 Por. Jan XXIII, Pacem in terris, nr 11-27, s. 273-276.

8 D. Hollenbach,Justice, Peace, and Human Rights: American Catholic Social Ethics in
a Pluralistic World, Crossroad, New York 1988, s. 106.
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Chociaz Novak i inni mysliciele nie zaakceptowali jak dotad nauczania
na temat praw gospodarczych, dla miliardow ludzi cierpiacych wskutek r6z-
nego rodzaju ubdstwa ekonomicznego orgdzie Jana XXIII bylo ,,dobra no-
wing’¥. Teoretyczne debaty na temat podstaw 1 zakresu praw cztowieka nie
maja bowiem charakteru wytacznie akademickiego i moga przynosic tragiczne
konsekwencje dla wielu ludzi. Setki milionow istot ludzkich stracily zycie,
a ogromne rzesze musza codziennie walczy¢ o przetrwanie, poniewaz pozba-
wiono ich wielu praw pieczotowicie uznanych za $wigte w Pacem in terris
oraz w porozumieniach migdzynarodowych. Thomas Pogge szacuje, Ze tylko
w okresie ostatnich dwudziestu dwoch lat w wyniku réznych przyczyn zwia-
zanych z ubdstwem stracito zycie czterysta milionow ludzi**. UNICEF donosi,
ze wskutek chorob, ktorym mozna zapobiec, codziennie umiera okoto
24 tysiace dzieci. Jednocze$nie panstwa calego §wiata na cele militarne wydaja
rocznie ponad 1,514 miliarda dolarow®’. Organizacja Narodow Zjednoczo-
nych ocenia, ze wyeliminowanie glodu, ktérego codziennie do§wiadcza 850
milionéw ludzi na $wiecie, kosztowatoby 30 miliardow dolaréw, co stanowi
kroplg w morzu rocznych wydatkéw, ktore w skali Swiata przeznacza si¢ na
cele militarne®. Statystyki te ukazuja, ze dla wigkszej czesci populacji Swiata
prawa cztowieka okazuja si¢ pustymi obietnicami mimo ciaglego rozwoju oraz
postepujacej likwidacji ubdstwa®. W wielkiej mierze niepowodzenie to powo-
dowane jest obojgtnoscia 1 biernoscia, nie zas brakiem srodkéw. Przyjecie wizji

% Na temat katolikow odrzucajacych prawa gospodarcze por. D ulles, Church and Society:
The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007, s. 317n. (Dulles broni oficjalnego nauczania Ko$-
ciota).

8 Zob. Pogge,dz. cyt.; tenze, Poverty and Violence, ,,Law, Ethics and Philosophy” 1(2013)
nr 1, s. 87-111 (w artykule tym dostgpne sa rowniez inne statystyki ukazujace powszechne $miercio-
nosne skutki naruszania praw gospodarczych).

87 Zob. strong internetowa organizacji Plowshares: http://ploughshares.ca/programs/armed-
conflict/acr-graphs/#Refugees.

88 Zob. The Price of Hunger (artykut odredakcyjny), ,,Los Angeles Times” z 23 V12008, http://
articles.latimes.com/2008/jun/23/opinion/ed-food23.

% Opublikowany w roku 2013 przez Program Narodow Zjednoczonych do spraw rozwoju (ang.
United Nations Development Programme — UNDP) dokument na temat ograniczenia ubostwa stwier-
dza: ,,Globalnie liczba ludzi cierpiacych wskutek ekstremalnego ubostwa spadta w okresie ostatnich
trzydziestu lat o0 650 milionow; jest to postep na poziomie, jakiego nigdy wezesniej ludzkos¢ nie ob-
serwowata” (United Nations Development Programme, Fast Facts: Poverty Reduction, http://Www.
undp.org/content/undp/en/home/librarypage/results/fast_facts/poverty-reduction/). Wedtug innego
dokumentu Programu Narodow Zjednoczonych w skali catego $wiata nastapit spadek z 43% w roku
1990 do 22% w 2008, jesli chodzi o liczbe ludzi zyjacych w warunkach ekstremalnego ubostwa.
Ponad 1,2 miliarda ludzi nadal jednak zmaga si¢ z krancowym ubdstwem (dysponujac dochodem
dziennym mniejszym niz 1,25 dolara), a 1,57 miliarda ludzi cierpi wskutek ubdstwa ,,wielowymia-
rowego” (por. United Nations Development Program, Human Development Report 2013. The Rise
of the South: Human Progress in a Diverse World, s. 11, 13, 120, http://hdr.undp.org/sites/default/
files/reports/14/hdr2013_en complete.pdf).
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praw 1 powinnosci cztowieka gloszonej przez Jana XXIII, wizji, ktora wyrasta
z samej natury osoby ludzkiej, nadal pozostaje zatem pilnym zadaniem. Papiez
Franciszek mowi: ,, Trzeba pochwali¢ sukcesy przyczyniajace si¢ do poprawy
warunkow zycia, na przyktad w zakresie zdrowia, edukacji i komunikacji. Nie
mozemy jednak zapominac, ze wigkszo$¢ mezczyzn i kobiet w naszych czasach
zyje codziennie w niedostatku, rodzacym fatalne konsekwencje. Powigkszaja
si¢ niektore patologie. Lek i rozpacz opanowuja serce wielu osob, nawet w tak
zwanych krajach bogatych”. Akceptacja kategorii praw gospodarczych nie
gwarantuje oczywiscie wyeliminowania ubostwa czy zjawiska marginalizacji.
Postulowanie prawa do jakiego$ dobra gospodarczego prowadzi do debat na
temat tego, na kim spoczywa korelatywna powinno$¢ umozliwienia realizacji
tego prawa, oraz na temat mechanizméw, ktore miatyby tym rzadzi¢®'. Do
zagadnienia tego nawiazywal w swoim nauczaniu Jan Pawet I, podkreslajac,
ze aby ludzie mogli si¢ sta¢ prawymi obywatelami, ktorzy staja w obronie
praw innych, potrzebna jest przemiana serc i umystow, a szerzej moéwiac —
przemiana kultury®2. Mimo wszystko jednak przyj¢cie klauzul praw cztowieka
w traktatach migdzynarodowych i konstytucjach panstw jest pewna pomoca
dla ubogich i cierpiacych wskutek ucisku, zapewnia im bowiem szersza osto-
n¢ i mozliwos$¢ protestu, kiedy ich prawa sa naruszane. Trzeba zatem czynié
wigeej, aby faktem stato si¢ skuteczne egzekwowanie praw gospodarczych
jako praw ustawowych®.

“ Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gtoszeniu Ewangelii we
wspotczesnym $wiecie, nr 52, Wydawnictwo WAM, Krakoéw 2013, s. 34. Zob. tez: http://w2.vatican.
va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap 20131124
evangelii-gaudium.html.

o1 W tej kwestii Amartya Sen stusznie stwierdza: ,,Z calg pewnoscia [...] potrafimy rozrézni¢
migdzy sytuacjami, gdy nie urzeczywistnione zostato prawo, ktére komus przystuguje, oraz prawo,
ktore komus nie przystuguje” (A. S e n, Rozwdj i wolnosé, thum. J. Lozinski, Zysk i S-ka Wydaw-
nictwo, Poznan 2002 s. 247). Na temat praw i korelatywnych powinnosci zob. B ey e r, Economic
Rights: Past, Present, and Future.

%2 Zob. Jan Paw etll, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 38; t e n z e, List apostolski Novo
millennio ineunte na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, nr 43, ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 22(2001) nr 2, s. 18; t e n z e, Encyklika Evangelium vitae.

% Mary A. Glendon stwierdza: ,,Tak, przerazajace przypadki naruszania praw cztowicka nadal
si¢ zdarzaja. W wielkim stopniu jednak dzigki tym, ktorzy sformutowali powszechna deklaracje,
coraz wigcej ludzi czuje zachgte, aby cos$ w tej sprawie czyni¢” (M.A. Glendon, 4 World Made
New: Eleanor Roosevelt and the Universal Declaration of Human Rights, Random House, New
York 2001, s. 241). W tym samym duchu Europejska Karta Spoteczna z roku 1961 formutuje szeroka
listg¢ praw gospodarczych, dokladniej je definiujac i ustanawiajac bardziej rygorystyczne zasady
weryfikacji sposobow ich wprowadzania w zycie (por. J. Donnelly, The West and Economic
Rights, w: Economic Rights: Conceptual, Measurement, and Policy Issues, red. S. Hertel, L. Min-
kler, Cambridge University Press, Cambridge 2007, s. 44n.). Ponadto kilka panstw wprowadzito
klauzule dotyczace praw gospodarczych w swoich konstytucjach, a Republika Potudniowej Afryki
wprowadzita je jako ustawy (por. W. O siaty nsk i, Needs-Based Approach to Economic Rights,
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Wszystkie oficjalne dokumenty spotecznego nauczania Kosciota, ktore ogto-
szono od czasu Pacem in terris, potwierdzaty pelny katalog praw wymienionych
w encyklice™. Ponadto, chociaz nadal jeszcze wiele pracy trzeba wykona¢, ka-
tolickie stowarzyszenia i agencje, na przykfad agencja pomocy humanitarnej
episkopatu USA Catholic Relief Services, znajduja si¢ dzis w czotowce pod-
miotow dziatajacych na rzecz praw gospodarczych®. Pomimo toczacej si¢ wsrod
katolikéw debaty nad tym, jak nalezy rozumie¢ prawa gospodarcze i jak najlepiej
je realizowac¢, kwestig uznania tych praw definitywnie rozstrzygnat Jan XXIII*.
Jego zdaniem wypeknienie tych praw jest filarem pokoju®, a rzeczywistos¢ em-
piryczna zdaje si¢ to twierdzenie uwiarygodnia¢. Wedtug wskaznika rozwoju
spotecznego (ang. Human Development Index — HDI) wprowadzonego przez
ONZ Izrael byt w roku 2012 jedynym wysoko rozwinigtym panstwem, ktore
doswiadczyto konfliktu zbrojnego. 75% krajow, w ktorych maja miejsce takie
konflikty, to zgodnie ze wskaznikiem rozwoju spotecznego panstwa o niskim
(44%) badz srednim (31%) poziomie rozwoju*.

JAN XXIII O PRAWIE DO WYKSZTALCENIA

Jan XXIII wypowiadal si¢ wyjatkowo stanowczo na temat prawa do edu-
kacji. Jan Pawet II, podobnie jak Pawetl VI, rowniez wielokrotnie bronit tego
uprawnienia®. Papiez Jan XXIII podkreslit je jednak w Pacem in terris duzo

w: Economic Rights: Conceptual, Measurement, and Policy Issues, s. 61). Henry J. Richardson
twierdzi, ze trybunatl konstytucyjny Republiki Potudniowej Afryki ,,dostarczyt modelu” dla ,,sku-
tecznego egzekwowania praw gospodarczych, spotecznych i kulturalnych jako praw ustawowych”
(H.J. Richardson, Patrolling the Resource Transfer Frontier: Economic Rights and the South
African Constitutional Court’s Contributions to International Justice, ,,African Studies Quarterly”
2007,t.9,nr 4, s. 72).

% Zob. Jan Pawetll, Encyklika Laborem exercens, nr 19-20; te n z e, Poszanowanie praw
czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nr 8 (Oredzie na XX XII Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycz-
nia 1999 roku), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 1, s. 6 (zob. tez: http:/www.vatican.
va/holy father/john paul ii/messages/peace/documents/hf jp-ii_mes 14121998 xxxii-world-day-
for-peace pl.html); ten ze, Encyklika Centesimus annus, nr 48; Sprawiedliwos¢ gospodarcza dla
wszystkich Katolicka nauka spoteczna a gospodarka USA.

%> Na temat organizacji Catholic Relief Services zob. np. J.O. K o r g e n, Solidarity Will
Transform the World: Stories of Hope from Catholic Relief Services, Orbis Books, Maryknoll, New
York, 2007.

% Por. Jan XXIII, Pacem in terris, nry 1, 130, 163, 167, s. 271, 295, 302n. Zob. Beyer,
Economic Rights: Past, Present, and Future.

% Por. Christiansen,dz. cyt.,s. 223.

% Zob. Project Plowshares, Armed Conflict Report 2012: Armed Conflicts Poster, http://plough-
shares.ca/programs/armed-conflict/armed-conflicts-report/.

% Na temat nauczania spotecznego Kosciota katolickiego o prawie do wyksztalcenia zob.
G.J. Beyer, Catholic Universities, Solidarity and the Right to Higher Education in the American
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wyrazniej niz czynili to inni papieze. Warto przytoczy¢ caty ten fragment ency-
kliki: ,,Rowniez na mocy prawa naturalnego ma cztowiek prawo do korzystania
z rozwoju wiedzy, to znaczy do otrzymywania wyksztatcenia podstawowego,
technicznego czy zawodowego, stosownie do poziomu wiedzy w jego kraju.
Nalezy tez dazy¢ usilnie do tego, aby ludzie, ktorzy maja odpowiednie dane
umystowe, mogli osiagna¢ wyzszy poziom wyksztatcenia tak, aby w miare
moznos$ci urzedy i stanowiska w spoteczenstwie otrzymywali ci, ktorzy sa do
tego odpowiednio uzdolnieni i przygotowani”'®. W interpretacji nauczania
spotecznego Kosciota katolickiego prawa cztowieka sa ze soba powiazane,
a faktyczna realizacja jednego z nich wymaga spehienia calego szeregu in-
nych'®'. Uzyskanie prawa do wyksztatcenia, ktore jest celem samym w sobie,
przyczynia si¢ do mozliwosci realizacji innych praw, jak prawo do pracy, do
sprawiedliwej placy oraz do uczestnictwa w spoteczenstwie na wszystkich jego
poziomach'?. Na catym $wiecie ponad 70 milionom dzieci odmawia si¢ dzi$
prawa do edukacji, a wedlug danych UNESCO 700 milionéw dorostych cier-
pi1 wskutek analfabetyzmu. W kontekscie amerykanskim mozna powiedzie¢,
ze historycznie rzecz biorac, ksztalcenie w szkotach katolickich na poziomie
podstawowym i srednim umacniato pozycj¢ tych, ktorzy w innym wypadku
nie mieli szansy otrzymania edukacji dobrej jakosci, w szczegolnosci ludzi
ubogich ze §rodmiesé!®.

W wielu diecezjach w $rodmiesciach znikaja szkoty katolickie, chociaz
zapewne tam wlasnie sg one najbardziej potrzebne ze wzgledu na staby system
szkolnictwa publicznego. Ponadto rzeczywistos¢ spoleczenstwa informacyj-
nego w krajach takich jak Stany Zjednoczone czy Polska sprawia, ze objgcie
prawem do edukacji rowniez ksztalcenia wyzszego staje si¢ sprawa jeszcze
pilniejsza, niz byto to w czasach Jana XXII. Jego wotanie o lepszy dostegp do
wyzszego wyksztalcenia dla ubogich jest realizowane przez niektore katolickie

Context, ,,Journal of Catholic Social Thought” 7(2010) nr 1, s. 145-179; t e n Z e, Otworzy¢ drzwi
dla wszystkich... Solidarnos¢ z ubogimi, prawo do edukacji i uczelnie katolickie w spoleczenstwie
amerykanskim i polskim, ,,Ethos” 24(2011) nr 4 (96), s. 133-167.

100 Ja n XXIII, Pacem in terris, nr 13, s. 273.

" Por. Hollenbach, Claims in Conflict: Retrieving and Renewing the Catholic Human
Rights Tradition, s. 99n.; B ey e r, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Re-
volution, s. 140-144.

12 Szerzej na ten temat zob. B ey er, Catholic Universities, Solidarity and the Right to Higher
Education in the American Context; ten z e, Otworzy¢ drzwi dla wszystkich... Solidarnosc z ubogimi,
prawo do edukacji i uczelnie katolickie w spoleczenstwie amerykanskim i polskim.

13 Zob. JM. O’K ee fe SJ, Catholic Schools and Vouchers: How the Empirical Reality Should
Ground the Debate, w: School Choice: The Moral Debate, red. A. Wolfe, Princeton University Press,
Princeton, New Jersey, 2003, s. 195-210. O’Keefe zwraca jednak uwagg, ze w szkotach katolickich
maleje obecnie liczba uczniow pochodzacych z najnizszego w sensie spoteczno-ekonomicznym
kwartyla spoteczenstwa. Interpretuje to zjawisko jako wybiorczosé.
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college’e i uniwersytety w Ameryce, ktore pozyskuja, przyjmuja i utrzymuja
w murach uczelni studentéw z ubogich srodowisk. Wiele innych katolickich
szkot jednak zadania tego nie wykonuje lub nie wktada wysitku w jego re-
alizacje'™. Wydaje si¢, ze uczelnie te przypisuja nizsza rang¢ temu celowi
swojej dziatalnosci niz innym priorytetom o charakterze instytucjonalnym,
jak rozbudowa, zabieganie o (nadmiernie) wysokie pobory wladz i trenerow
sportu czy polityka uzalezniania pomocy finansowej dla studentow przede
wszystkim od ich wynikéw'®. Katolickie uczelnie wyzsze we wszystkich kra-
jach powinny czyni¢ znacznie wigcej w celu propagowania powszechnego
prawa do edukacji.

KU NASLADOWANIU JANA XXIII METODY DIALOGU W SOLIDARNOSCI

Podsumowujac wizje praw cztowieka przedstawiona w encyklice Pacem
in terris, przedstawi¢ kilka uwag na temat dialogu. Papiez Jan XXIII uwa-
zat si¢ za pokornego ,,stuge calej rodziny ludzkiej”'. Krétko przed $mier-
cia deklarowat: ,,Teraz bardziej niz kiedykolwiek jesteSmy wezwani stuzy¢
cztowiekowi jako takiemu, nie tylko za$ katolikom; broni¢ ponad wszystko
1 wszedzie praw osoby ludzkiej, nie tylko praw katolikow™'”. Jak pisat Drew
Christiansen SJ, papiez Jan XXII ,,okazywal dobroduszno$¢”, ktora wypty-
wala z jego wychowania w Srodowisku wiejskim, oraz nieztomna ,,ufnos¢
w dobro¢ zwyktych ludzi”'®®. Pozwalalo mu to nawiazywaé osobisty dialog
tak z Johnem Kennedym, jak i z Nikita Chruszczowem. W czasach Jana XXIII
wielu obserwatorow w Watykanie okazywato glebokie zaniepokojenie kwe-
stig wspoOltpracy katolikow z socjalistami i komunistami przy rozwiazywaniu
problemoéw o charakterze praktycznym'®. Papiez Jan XXIII potrafit jednak
odréznia¢ mylne idee od ludzi, ktorzy je glosili, i podkreslal, ze ci, ktorzy
glosza btedne poglady, nie traca swojej godnosci. ,,Cztowiek bowiem zyjacy
w bledzie nie przestaje posiada¢ cztowieczenstwa ani nie wyzbywa si¢ swej
godnosci osoby, ktora to godnos¢ zawsze trzeba mie¢ na uwadze”''* — pisat.

104 Zob. Bey er, Otworzy¢ drzwi dla wszystkich... Solidarnosé z ubogimi, prawo do edukacji
i uczelnie katolickie w spoleczenstwie amerykanskim i polskim; t e n z e, Catholic Universities,
Solidarity and the Right to Higher Education in the American Context.

195 Na temat najwyzszych poboréw na uczelniach katolickich zob. strong internetowa Economic
Research Institute: http:/www.eri-nonprofit-salaries.com/index.cfm?FuseAction=NPO.Search.

% Hebblethwaite,Hebblethwaite,dz. cyt.s. 498.

197 Tamze; por. Christiansen,dz. cyt.,s. 218.

% Christiansen,dz cyt.,s. 219n.

199 Por. tamze, s. 222.

10 Ja n XXIII, Pacem in terris, nr 158, s. 300.
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Ponadto torowal drogg do wspolpracy z socjalistami, ktdrzy by¢ moze utrzy-
muja ,,btedne teorie filozoficzne”, ale w ktorych poczynaniach ,,moze tkwic¢
co$ dobrego i godnego uznania™"'. Jan XXIII uwazat, ze Ko$ciot zachowuje
prawo i obowiazek debaty nad stosowaniem zasad etyki 1 wiary w kwestiach
dotyczacych zycia politycznego i spoteczno-ekonomicznego. W podejmowa-
niu decyzji o poszukiwaniu wspolnej drogi z tymi, ktérzy odrzucaja nauczanie
Kosciota, powinna prowadzi¢ katolikow cnota roztropnosci, tak by mozna
byto osiagac ,,rzeczywiste korzysci w dziedzinie Zycia spoleczno-gospodar-
czego, w dziedzinie nauki czy administracji publicznej”"'2. Do decydowania,
kiedy taka wspotpraca jest uprawniona i moze okaza¢ si¢ owocna, powotani
sa w szczegolnosci eksperci z tych dziedzin.

Dzisiejszy Kos$ciol rozpaczliwie potrzebuje ludzi takich jak Papiez
Jan XXIII. W Kosciele podzielonym przez ideologiczne peknigcia katolicy po-
winni stara¢ si¢ nasladowa¢ ducha dialogu w solidarnosci z tymi, ktorzy roznia
si¢ od nich w sensie politycznym czy teologicznym, tak w Kosciele, jak i poza
nim'?. Sa w dzisiejszym Kosciele przywodcy, ktorzy daja przyktad tego ducha.
Bp Robert Lynch z miejscowosci St. Petersburg na Florydzie przyznat ostatnio:
,,By¢ moze nam biskupom potrzeba czasami nieco wigcej pokory, by¢ moze
musimy pogodzic€ si¢ z tym, ze nie jesteSmy jedyna «opcja », ale ze sa tez inni
gracze, ludzie wielkiej wiary, ktorzy takze kochaja Kos$ciot i potrafia mowic za
siebie 1 swoje organizacje na temat tego, jaki skutek przyniosa dla ich postugi
istniejace prawa, proponowane ustawy czy rozporzadzenia. Wysitek oparty na
wigkszej wspolpracy moglby prowadzi¢ do lepszych rezultatow™''“. Rowniez
papiez Franciszek podejmuje ducha, ktorego uosabiat Jan XXIII. W swoim
liscie do wloskiego dziennikarza Eugenia Scalfariego pisal o potrzebie ,,otwar-
tego i pozbawionego uprzedzen dialogu”'® migdzy chrzescijanami a ludzmi
kultury $wieckiej, ukazujac w ten sposob otwarto$¢ podobna do tej, ktora

U Tamze, nr 159, s. 301.

12 Tamze, nr 160, s. 301.

13 Na temat sytuacji $wiatowej por.np. Faggioli,dz. cyt,s. 6-20; .L. Allen, The Future
Church: How Ten Trends Are Revolutionizing the Catholic Church, Doubleday, New York 2009,
S. 54-56,422-424. Jesli chodzi o kontekst amerykanski, zob. NCR Editorial Staff, Editorial: Extreme
Voices Lead to Politicized Church, ,National Catholic Reporter” z 6 XI 2012. Na temat wyznania
rzymskokatolickiego w Polsce por. B ey e r, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfini-
shed Revolution, s. 157-204; zob. ten z e, The Catholic Church and the Ethic of Solidarity in Poland
after 1989: An Update, ,,The Polish Review 58(2013) nr 2, s. 37-54.

"4 BpR. Lynch, The Devil is in the Details, (For His Friends: Thoughts and Reflections by
Bishop Robert Lynch [blog]), http://bishopsblog.dosp.org/?p=5689.

5 Franciszek, List do niewierzacego Porozmawiajmy o wierze (Odpowiedz Eugeniowi
Scalfariemu na tamach dziennika ,,La Repubblica”, 11 IX 2013), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 34(2013) nr 11, s. 46 (zob. tez: http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/letters/2013/documents/
papa-francesco 20130911 eugenio-scalfari.html).
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charakteryzowata papieza Jana XXIII. W Kosciele, w ktorym relacje migdzy
wiernymi sa tak bardzo poranione, rozwijanie w ten sposob dziedzictwa Ja-
na XXIII ma znaczenie decydujace.

JAN PAWEL 11
~PAPIEZ PRAW CZLOWIEKA”

KONTEKSTITLO

Papiez Jan Pawet Il podrézowat po catym $wiecie i oglosit wiele waznych
dokumentow broniacych praw wszystkich ludzi. Z ogromnym podziwem przy
licznych okazjach odwolywat si¢ do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowie-
ka i nazwat ja ,,jedna z najwznioslejszych wypowiedzi ludzkiego sumienia
naszych czasow”''s. Podczas duszpasterskich pielgrzymek do ojczyzny i do
wielu innych krajow nieustajaco przypominat $wiatu o nienaruszalnej god-
no$ci osoby ludzkiej i o przystugujacych jej prawach'’. Dzigki temu zyskat
przydomek ,,Papiez praw czlowieka™"®. Jako ,,nieztomnego obronce pokoju
1 praw cztowieka”""” uczcita go w roku 2011 Organizacja Narodow Zjedno-
czonych. Byly naczelny rabin Irlandii David Rosen stawil apel skierowany
przez Jana Pawta II do Zydéw i chrzescijan, ,,by wspélnie dzialali na rzecz
promocji godnosci kazdej osoby ludzkiej oraz zabezpieczenia praw cztowieka,
szczegoblnie za$ prawa do wolnosci religijnej”'®. Lisa Sowle Cahill twierdzi,

16 Jan Pawetll, Od praw czlowieka do praw narodéw, nr 2 (Przeméwienie do Zgromadze-
nia Ogolnego Organizacji Narodow Zjednoczonych, Nowy Jork, 5 X 1995), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 16(1995) nr 11-12, s. 5. Na temat pozostatych nawiazan Jana Pawta II do Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka por. D ulle s, Church and Society: The J. McGinley Lectures, 1988-
-2007, 278n.

17 J. Bryan Hehir twierdzi, ze godno$¢ osoby ludzkiej byla sygnatura i tematem tego pontyfi-
katu (por. He hir, dz. cyt., s. 153). W podobnym duchu kard. Avery Dulles pisat, ze Jan Pawet 11
byl postacia ,,wybitna ze wzgledu na uporczywos¢, z ktora przywotywal ludzka godnos¢ i prawa
cztowieka” (A. Dulles, The Splendor of Faith: The Theological Vision of Pope John Paul 11, Cross-
road, New York, 1999, s. 249). Opisy duszpasterskich wizyt Jana Pawta Il zob. w: G. Weigel,
Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, ttum. M. Tarnowska i in., Znak, Krakéw 2000.

8 Zob. K. Madel, M. Kindziuk, Papiez praw cztowieka, http://tezeusz.pl/cms/tz/index.
php?id=840. Zob. tez: R. Buttiglione,John Paul II: Pope of Human Rights, w: Christ, Church,
Mankind: The Spirit of Vatican II According to John Paul II, ttum. S. O’Neill, red. Z.J. Kijas,
A. Dobrzynski, Paulist Press, New York 2008, s. 13-31.

' K.J. Tokayev, The Return of John Paul II to the United Nations in Geneva, w: The
Permanent Mission of the Holy See, The Permanent Mission of the Republic of Poland to the United
Nations in Geneva, The Polish Catholic Mission in Switzerland, The Promotion of Human Rights
and John Paul II, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2011, s. 7.

20D, R osen, The Legacy of Pope John Paul IT (Przeméwienie na Georgetown University,
Washington D.C., 2 II 2004), http://www.ajc.org/site/apps/nlnet/content3.aspx?c=70JILSPwWFfJS-
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ze wobec faktu, iz prowadzona przez Jana Pawta I obrona rownouprawnienia
1 praw kobiet w rodzinie i spoteczenstwie wykroczyta daleko poza dokonania
jego poprzednikow, mozna zasadnie nazywac go ,,papiezem feministycznym”,
jesli nawet pewne aspekty jego nauczania dla wielu feministek pozostaja kon-
trowersyjne'?'. Laura Tortorella twierdzi z kolei, Ze nauczanie Jana Pawta II
,ha temat kwestii kobiet byto bezprecedensowe, cenne i owocne™'?,

Jan Pawet II jednoznacznie chwalit swojego poprzednika Jana XXIII za to,
ze dostrzegal on ,,wzrastajaca Swiadomos¢ praw cztowieka zaréwno w skali
narodowej, jak 1 migdzynarodowej”'? oraz ,,wewngtrzna site tego zjawiska
1 niezwykla mozliwos¢ zmiany historii”'?*. Ofiarowal tez swoja modlitwe,
a takze apel o zapat w duszach ludzkich, ,,by na nowo zaangazowac si¢ w szla-
chetna misje, jaka encyklika Pacem in terris proponowala przed czterdziestu
laty wszystkim kobietom i mgzczyznom dobrej woli”'». Sam Jan Pawet II
podjat t¢ misje z wielka gorliwoscia, a jego nauczanie na temat praw cztowie-
ka zaktadato i poszerzato tres¢ Pacem in terris'**. Do podjecia refleksji nad
naturg 1 godnos$cia osoby ludzkiej oraz jej nienaruszalnymi prawami sktonity

G&b=8451903&ct=1247735. Rabin Rosen méwi migdzy innymi, ze na myslenie Jana Pawta Il na
temat praw ludu Zydowskiego miaty wptyw przyjaznie, ktére taczyty Papieza z Zydami w okresie
jego dziecinstwa, oraz wezwanie Adama Mickiewicza z roku 1848 o rowne prawa dla ludu zydow-
skiego.

12l Obszary nauczania papieskiego uznawane przez feministki za kontrowersyjne to zdaniem
Cahill podtrzymanie przez niego doktryny, ktéra wyklucza mozliwo$¢ przyjmowania swigcen ka-
ptanskich przez kobiety, oraz nacisk na traktowanie macierzynstwa jako pierwszego powotania
kobiety (por. L. Sowle Cahill, The Feminist Pope, w: Does Christianity Teach Male Head-
ship?: The Equal Regard Marriage and Its Critics, red. D. Blankenhorn, D.S. Browning, M. Stewart
Van Leeuwen, William B. Eerdmans Publishing, Grand Rapids, Michigan, 2004, s. 40n.). Cahill
twierdzi rowniez: ,,Generalnie obrona kobiet, ktora prowadzit Jan Pawet II, jest dla mnie zrodlem
nadziei, ze dzigki niemu przyspieszenia nabierze ruch, tak w Kosciele, jak i w catym spoleczen-
stwie, ktory zmierza do zréwnania pilci, jesli nawet dzisiejsze osiagnigcia w tej kwestii pozostaja
niejednoznaczne”. Zob. t a z, ,,On Being a Catholic Feminist” (Wyklad zaprezentowany na Santa
Clara University 27 IV 2003). Réwniez inne feministki wyrazaty szacunek dla Jana Pawta II (zob.
np.P. Lamoureux,, Laborem Exercens”, w: Modern Catholic Social Teaching: Commentaries
and Interpretations, s. 389-414; Ch. Firer Hin ze, Women, Families, and the Legacy of ,, Labo-
rem Exercens”: An Unfinished Agenda, ,,Journal of Catholic Social Thought” 6(2009) nr 1, s. 63-92;
E. Karab in, Nadchodzq zmiany? Koscielna teoria i praktyka wobec kobiet, ,,Wi¢z” 52(2009)
nr 1-2, s. 10-25 (zob. tez: http:/laboratorium.wiez.pl/teksty.php?kwk nadchodza zmiany); Przede
wszystkim cztowiek. Ze Stanistawa Grabska rozmawiaja Elzbieta Adamiak i Monika Walus, ,,Wigz”
52(2009) nr 1-2, s. 26-43 (zob. tez: http://laboratorium.wiez.pl/teksty.php?kwk przede wszystkim
czlowiek); L. Tortorella, Women in the Light of Mary: From Vatican II to Pope John Paul 11,
w: Christ, Church, Mankind: The Spirit of Vatican Il According to John Paul 11, s. 8§9-101).

2 Tortorella,dz cyt,s. 96.

12 Jan Paweltll, Encyklika ,,Pacem in terris” — nieustanne zobowiqzanie, s. 5.

124 Tamze.

125 Tamze, s. 8.

126 Zob. Hehir, dz. cyt.
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go rowniez — juz na poczatku pontyfikatu — spotkania, ktore odbyt w Ameryce
Potudniowe;j (na przyktad spotkanie z biskupami Ameryki Lacinskiej w Puebli
w Meksyku w roku 1979), a takze spotkania w Polsce w okresie Solidarnosci
w latach 1980-1989'%". Dobrze udokumentowana zostata jego zasadnicza rola
w walce o prawa czlowieka w komunistycznej Polsce'”®. Zdecydowanie bronit
tez praw ludzi dotknigtych rosnagcym ubostwem i marginalizacja w kapitali-
stycznej Polsce po roku 1989, Chociaz nie aprobowat pogladow wiodacych
postaci Kosciota poludniowoamerykanskiego, jak abp Oscar Romero, Gustavo
Gutiérrez OP czy ks. Ernesto Cardenal (ktorego postawe odrzucat najbardziej
zdecydowanie)'®, stuzyl mu ogromna pomoca w prowadzeniu ,,postugi na
rzecz praw cztowieka i sprawiedliwosci spotecznej, ktora wykorzystywata
jezyk Gaudium et spes, angazujac Kosciot w dialog ze swiatem, jakkolwiek
w ramach rygorystycznej, wertykalnie zorientowanej definicji katolicyzmu™'3'.
Zdaniem Gutiérreza, ktory z aplauzem przyjmowat podkreslanie przez Jana
Pawta II solidarnosci z robotnikami i ubogimi, to osobiste do§wiadczenia Pa-
pieza kazaty mu zachgca¢ caty Kosciot ,,do zaangazowania, do walki o spra-
wiedliwo$¢ i do praktycznego dziatania™'®2,

127 Por. tamze, s. 153; Lamoureux,dz. cyt,s. 391; G.J. Beyer, The Meaning of Solidarity
in Catholic Social Teaching, ,,Political Theology” 15(2014 ) nr 1, s. 13-15.

128 Por. np. B ey er Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution,
s. 15-26; M. Z i ¢ b a, Niezwykly pontyfikat, Znak, Krakow 1997, s. 86-101; Lamoure ux,
dz.cyt.,s.390n.; zob. tez: J. Kupczak,Jan Pawetll a, Solidarnos¢”, ,,K Al Biuletyn Prasowy” 2000,
nr 69, s. 57-62; G. W e i g e l, Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu a upadek komunizmu,
ttum. W. Buchner, W drodze, Poznan 1995.

12 Por. B ey er, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution,
s. 85-88.

130 Zob. M.J. Leddy, Romero and John Paul II: Now They See Face to Face, w: ,,National Ca-
tholic Reporter” z 5 IV 2005 (zob. tez: http:/www.nationalcatholicreporter.org/globalpers/gp040505.
htm). Niektorzy obserwatorzy wskazuja, ze napigcia migdzy Janem Pawlem II a abp. Oscarem Ro-
mero byty wyolbrzymiane. Zob. F. Mazurczak, Romero’s Exaggerating Critics, ,,First Things”
z 7 1112013, http://www.firstthings.com/web-exclusives/2013/03/oscar-romeros-exaggerating-critics.
Sam arcybiskup Romero twierdzil, ze Jan Pawet II wyrazil zrozumienie i poparcie dla jego zamia-
réow w tak trudnych okoliczno$ciach. Wielokrotnie rowniez z aprobata odnosit si¢ do idei Papieza
dotyczacych Kosciota i zycia politycznego. Por. R o m e r o, dz. cyt., s. 28, 32, 37, 58, 71, 116. Na
temat ksigdza Cardenala i innych postaci Ko$ciota nikaraguanskiego por. W e i g e I, Swiadek na-
dziei. Biografia papieza Jana Pawta II, s. 570-579. W niedawnym wywiadzie Gutiérrez opisat swoje
trudnosci, jakich do§wiadczat ze strony papieza Jana Pawla II. Zob. J.J. M c E 1w e e, With Vatican
Doctrinal Czar, Liberation Theology Pioneer Reflects on Troubles, ,,National Catholic Reporter”
728 112014 (zob. tez: http://ncronline.org/news/theology/vatican-doctrinal-czar-liberation-theology-
pioneer-reflects-troubles).

Bl Hehir,dz. cyt., s. 153.

32.G. Gutiérrez, The Density of the Present: Selected Writings, Orbis Books, Maryknoll,
New York, 1999, s. 37. Gutiérrez przedstawia wnikliwa analizg encykliki Jana Pawta II na temat
praw ludzi pracy Laborem exercens.
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KAROL WOJTYLA O PRAWACH CZLOWIEKA

Na poczatku swojego zycia podczas okupacji Polski przez nazistow w okre-
sie drugiej wojny $wiatowej Karol Wojtyta doswiadczyt przymusowej pracy
i byt swiadkiem rzezi wielu swoich przyjaciot i wspotpracownikdéw. Po wojnie
okoto dwoch milionow jego rodakéw deportowano do obozoéw $mierci na Sy-
berii znanych jako Kotyma'®. Papiez Jan Pawel Il otwarcie przyznawat, Ze jego
refleksja i nauczanie na temat potrzeby ochrony ludzkiej godnosci i praw czto-
wieka zostaly uksztaltowane przez te wydarzenia, na dtugo zanim Jan XXIII
oglosit swoja przetomowa encyklikg'**. Dowody na to mozna znalez¢ w jed-
nym z najwczesniejszych pism Karola Wojtyty, Katolickiej etyce spotecznej,
niepublikowanym skrypcie jego wyktadow prowadzonych z tego przedmiotu
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim'*. Analiza tego, co przyszty Papiez
mowi w tym skrypcie, stanowi interesujace zadanie, poniewaz tekst ten jest
malo znany, a zapowiada pozniejsza obrong praw czlowieka w pontyfikacie
Jana Pawta II. Wojtyta rozpoczyna obrong uprawnien cztowieka od ukazania
roli wolnos$ci sumienia, ktéra zardwno w §wietle prawa naturalnego, jak i Ob-
jawienia jest jego uprawnieniem najbardziej fundamentalnym. Pisze: ,,Zasada

13 Zob. R. Conquest, Kolyma: The Arctic Death Camps, Macmillan, London 1978.

34 Por. Jan Pawelll, Dari Tajemnica. W piecdziesiqtq rocznice moich Swiecen kaplanskich,
Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakow 1996, s. 63-65. Ks. Jozef Tischner, przyjaciel Jana Pawta
11, a takze filozof i kapelan Solidarnosci, napisat: ,,Nie zrozumie do konca mysli Jana Pawta II ten,
kto nie zauwazy, ze wyrosta ona ze $wiata Oswigcimia i Kotymy” (ks. J. Tischner, Wobec zta,
w: tenze, W krainie schorowanej wyobrazni, Znak, Krakow 1997, s. 183.

135 Zob. ks. dr K. W o j tyta, Katolicka etyka spoleczna. Wyklady, cz. 1-2 [Krakow 1957].
Jestem wdzigezny profesorowi Charlesowi Clarkowi z Saint John’s University za udost¢pnienie mi
kopii tego skryptu, ktory w ostatnich latach stat si¢ Zrodlem pewnych kontrowersji. Istnieje znaczna
roznica zdan co do powstania i znaczenia tego tekstu. Niektorzy uczeni twierdza, ze nie zawiera
on oryginalnego materiatu autorstwa Wojtyly, a jedynie jego opracowanie podrgcznika znanego
w Polsce katolickiego etyka ks. Jana Piwowarczyka (zob. W e i g e I, Swiadek nadziei. Biogra-
fia papieza Jana Pawfa II, s. 144n., 171n.). W tej sprawie nawigzatem korespondencj¢ z Centrum
Myséli Jana Pawta 11 w Warszawie oraz z Instytutem Jana Pawta II na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Jana Pawta I1 i na podstawie uzyskanych informacji wnioskujg, ze chociaz wiele mysli
Wojtyty zawartych w skrypcie opartych bylo na pracy Piwowarczyka, Wojtyta dokonat ich adapta-
¢ji i nadat tekstowi prowadzonych wyktadow swoje wlasne intelektualne znamig, potwierdzajac
tez w ten sposob swoja akceptacje zawartych w nim idei (na temat statusu i znaczenia tego tekstu
zob. JM. Grondelski, Social Ethics in the Young Karol Wojtyta: A Study-in-Progress, http:/
www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=3905; J. L ux m o o r e, Letter to the
Editor and Response on “How an Unknown Text Could Throw New Light on John Paul II's Views
on Economics”, ,,Catholic Worker” z 1 VI 2007, http://cjd.org/2007/06/01/letter-to-the-editor-and-
response-on-how-an-unknown-text-could-throw-new-light-on-john-paul-iis-views-on-economics/;
J. Luxmoorel. Babiuch, Unpublished work by John Paul I speaks debate, ,,National Catholic
Reporter” z 14 VII 2006, http:/natcath.org/NCR_Online/archives2/2006¢/071406/071406h.php).
Na temat ks. Jana Piwowarczyka zob. http:/nowyobywatel.pl/2012/04/13/ekonomia-i-moralnosc-
ks-jan-piwowarczyk-krzewiciel-katolicyzmu-spolecznego-2/.
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wolno$ci sumienia okresla najbardziej podstawowy element prawdziwego
dobra osoby, ktore ze strony spolecznej zbiorowosci nie moze by¢ pogwat-
cone. Azeby zasada ta mogta si¢ urzeczywistni¢ w konkretnych spoteczno-
-ekonomicznych warunkach ludzkiego bytowania, w tym celu nalezy okresli¢
jeszcze szereg innych uprawnien osoby ludzkiej”'*. W tym kontek$cie Wojtyta
z aprobata przytacza liste uprawnien cztowieka sformutowana Emile’a Chéno-
na w jego pracy Le réle social de I’Eglise'’, obejmujaca przede wszystkim
prawo do pracy (,,poniewaz praca stuzy rozwojowi osobowosci wewngtrznej,
a rownoczesnie pozwala na zdobycie niezbgdnych srodkéw materialnych do
zycia”'*®), a takze miedzy innymi prawo do posiadania wlasno$ci prywatnej,
do zrzeszania si¢ oraz do wolnosci stowa w mowie 1 pisSmie ,,w granicach ogol-
nych wymagan moralnosci”'*. Realizacja tych praw moze zosta¢ tymczasowo
zawieszona w wyjatkowych okolicznos$ciach, takich jak wojna czy kataklizmy
naturalne, dla dobra wspolnego. ,,Po uptywie tego «stanu wyjatkowego» — pi-
sze Wojtyta — winno si¢ wraca¢ do zachowania wszystkich uprawnien osoby,
niezbgdnych dla jej prawdziwego dobra'“. W innym miejscu skryptu przyszty
Papiez opisuje uprawnienia otrzymane przez cztowieka od Stworcy, w tym
prawo do posiadania dobr, ktore pozwalaja zaspokaja¢ podstawowe potrzeby
materialne'*'. Przedstawil tez uwzgledniajaca rozne nivanse analiz¢ prawa do
posiadania wtasnos$ci prywatnej'2. W swoim skrypcie Wojtyta zawart rowniez
fragment poswigcony w cato$ci prawom ludzi pracy, argumentujac na rzecz
prawa do pracy jako takiego i dowodzac, ze prawo to jest zrodtem ,,szeregu
uprawnien spoteczno-ekonomicznych'#. Pierwsze w$rdd nich jest prawo do
sprawiedliwej ptacy'#. Ponadto idealem byloby, gdyby pracownik miat udziat
we wiasno$ci 1 zarzadzaniu przedsigbiorstwem oraz ,,prawo wolnosci pracy, tj.
do zajmowania si¢ taka dziedzina, ktora sobie sam stosownie do swych uzdol-
nien i zamilowan wybral”'>. Poniewaz prawa ludzi pracy wyptywaja z zasady
sprawiedliwosci spolecznej, panstwo powinno otaczac je ochrona, ktora objgte
winny zosta¢ rowniez osmiogodzinny limit czasu pracy, prawo do wypoczynku

¢ Wojtyta,dz. cyt.,cz. 1,s.33. Twierdzenie to stato si¢ pdzniej motywem przewodnim jego
papieskiego nauczania na temat uprawnien osoby ludzkiej. Por. Hehir, dz. cyt., s. 289.

137 Zob. E. Chénon, Le réle social de | ’Eglise, Bloud & Gay, Paris—Barcelone—Dublin 1922.

¥ Wojtyta,dz cyt,czl,s. 34.

13 Tamze.

140 Tamze.

41 Por, tamze, cz. 2, s. 12-14.

42 Por. tamze, cz. 2, s. 15-34. Rozwinigcie tego zagadnienia nie jest mozliwe rowniez z tego
wzgledu, ze kopia niepublikowanego skryptu Wojtyty, ktora sie postuguje, jest w niektorych miej-
scach nieczytelna.

4 Tamze, cz. 2, s. 57.

144 Por. tamze, cz. 2, s. 57-60.

145 Tamze, cz. 2, s. 61. Por. tamze, s. 59n.
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niedzielnego i §wiatecznego. Panstwo musi przyjac na siebie rowniez opieke
nad pracownikiem ,,w czasie trwania pracy, i to zarowno pod wzglgdem ze-
wnetrznego bezpieczenstwa, zdrowotnym, jak i pod wzgledem moralnym™'4,
a takze wiele innych zobowiazan taczacych si¢ z ochrona ludzi pracy'. Woj-
tyta broni rowniez prawa do przynaleznosci do zwiazkéw zawodowych, ktére
glosza zasady sprawiedliwosci 1 uczciwosci. Zwiazki zawodowe sa konieczne
w celu ochrony przede wszystkim pracowniczych interesOw natury gospo-
darczej'*. Potwierdza takze — z pewnymi zastrzezeniami — istnienie prawa do
strajku'®. Skrypt Wojtyly stanowit wigc zapowiedz pozniejszej obrony przez
Jana Pawta II calego wachlarza praw ludzi pracy w jego enycklice Laborem
exercens z roku 1981, w ktorej stwierdza on migdzy innymi, Ze problem nale-
zytej zaptaty stanowi klucz do etyki spotecznej na polu pracy.

Kardynal Wojtyta $miato wypowiadal si¢ rowniez na temat praw osoby
ludzkiej w swoich homiliach w latach 1964-1978, kiedy byt arcybiskupem
Krakowa'*’. W swojej najwazniejszej pracy napisanej przed rozpoczeciem pon-
tyfikatu, ksiazce Osoba i czyn, Wojtyla wykazuje, ze kazda osoba ludzka ma
prawo do dziatania, do podejmowania czynow, ktore przyczyniaja si¢ do jej
wzrastania w jej bytowosci, do spetniania siebie'*!. Wojtyta podkresla zatem, ze
prawo do uczestnictwa w dobru wspolnym jest prawem i zarazem powinnoscia
wszystkich ludzi, a zabezpieczy¢ je moze jedynie migdzyludzka solidarnos¢'s.
W wielu innych swoich pismach z okresu przedpapieskiego Wojtyta podkresla,
ze prawo do uczestnictwa jest warunkiem wstgpnym wszystkich innych praw
oraz ich uzasadnieniem'?.

Oczywiscie kompletne zestawienie wypowiedzi Jana Pawtla I w obronie
praw cztowieka nie jest mozliwe ze wzgledu na ich ogromna liczbg. Stawat
on w obronie wszystkich praw obywatelskich, politycznych, spotecznych,
ekonomicznych i kulturalnych, ktore zostaty wymienione w Pacem in terris

46 Tamze, cz. 2, s. 62.

47 Por. tamze, cz. 2, s. 61-63.

148 Por. tamze, cz. 2, s. 63-66.

4 Por. tamze, cz. 2, s. 64-66.

150 Por. A. Michnik, Koscidl lewica, dialog, Swiat Ksiazki, Warszawa 1998, s. 105n.

51 Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, w:tenze, , Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 315.

152 Por. tamze, s. 301-305.

153 Por. M.J. Clark, Integrating Human Rights: Participation in John Paul II, Catholic Social
Thought and Amartya Sen, ,,Political Theology” 8(2007) nr 3, s. 299-317. Na temat pism Karola
Wojtyty podejmujacych kwesti¢ uprawnien cztowieka por. tez: Dulles, Church and Society: The
Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007, s. 310-312; G.R. Beabout, M.C. Hodes, John
Paul I on the Relationship between Civil Law and the Moral Law: Understanding the ,, Evangelium
Vitae” in Light of the Principle of Subsidiarity and the Moral Grammar of John Paul I1, ,,Notre Dame
Journal of Law, Ethics & Public Policy” 21(2007) nr 1, s. 93-97.
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oraz w nauczaniu innych papiezy czaséw wspotczesnych'*. Poswigcat row-
niez nieprzerwana uwage konkretnym prawom. Przeanalizuje tu jedynie kilka
najbardziej istotnych, oryginalnych i wspotczesnie waznych tematow z dzie-
dzictwa jego wypowiedzi na temat praw cztowieka's.

PRAWA CZLOWIEKA W KLUCZU CHRYSTOLOGICZNYM

Jan Pawet II potwierdzit tez¢ o istnieniu w prawie naturalnym podstawy
dla praw cztowieka, czyli mys$l, ktora zostata najpetniej opracowana przez
Jana XXIII. Zdaniem Jana Pawta II prawa cztowieka sa ,,wlasciwe cztowie-
kowi”s, , Poprawna koncepcja osoby ludzkiej” umozliwia dostrzezenie, ze
prawa te ,,wywodza si¢ z jej zasadniczej godnosci jako osoby”'¥. Jan Pawet 11

umieszcza jednak wtasne charakterystyczne akcenty teologiczne, biblijne
i filozoficzne w katolickiej tradycji praw cztowieka's*. W swojej pierwszej en-
cyklice Redemptor hominis z roku 1979 dowodzit, ze chociaz prawa cztowieka
wywodza si¢ z godnos$ci 1 samej natury osoby ludzkiej, to ostateczng podsta-
wa 1 zrodtem wszelkich uprawnien jest Jezus Chrystus®®. W tym bogatym
pod wzgledem teologicznym dokumencie, poruszajacym zagadnienia, ktore
pdzniej powracaly w znacznej czgsci pozniejszego nauczania papieskiego Jana

154 Zob. np. Jan Paw etll, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju;
por. tenze, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nr 9,s. 6n.; tenze,
Centesimus annus, nry 6-10, 15, 23, 24, 29, 48.

15 Na temat nauczania Jana Pawta II o prawach cztowieka por. HG. Justenhoven, The
Peace Ethics of Pope John Paul II, ,University of St. Thomas Law Journal” 3(2005) nr 1, s. 111-118;
zob.tezz Hehir, dz cyt; Dulles, The Splendor of Faith: The Theological Vision of Pope John
Paul II; G1lendon, The Influence of Catholic Social Doctrine on Human Rights; Buttiglione,
dz. cyt; RR. M artin o, John Paul Il and the International Order: Human Rights and the Nature
of the Human Person, ,,Notre Dame Journal of Law, Ethics & Public Policy” 21(2007) nr 1, s. 51-69;
Madel, Kindziuk,dz. cyt; Cahill, The Feminist Pope; kard. T. Bertone,John Paul I, Teacher
of Human Rights, w: The Promotion of Human Rights and John Paul II,s. 17-24; H. Suchocka, John
Paul 11, a Catalyst for Change, w: The Promotion of Human Rights and John Paul 11, s. 25-32.

56 Jan Pawelll, Laborem exercens, nr 16.

57 T en ze, Centesimus annus, nr 11.

158 Por. Hehir, dz. cyt. 148, 152. Na temat Jana Pawta II interpretacji ugruntowania praw
cztowieka w prawie naturalnym por. M ar tin o, dz. cyt., 60-69. Gustavo Gutiérrez wskazu-
je, ze w encyklice Laborem exercens Jan Pawet II cytuje Bibli¢ siedemdziesiat jeden razy
(por. Gutiérrez, dz. cyt.,s. 12). Zardéwno Gutiérrez, jak i Justenhoven analizuja chrystocen-
tryczny charakter Laborem exercens oraz znacznej czg¢$ci nauczania spotecznego, ktore glosit Jan
Pawet II (por. Justenhoven,dz. cyt.,s. 111-118).

1% Por. Dulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007,
s. 278n. Dulles zauwaza tez, ze Jan Pawet Il odwotuje si¢ do prawa naturalnego jako filozoficznej
podstawy praw cztowieka rowniez w encyklice Veritatis splendor (por. tamze; zob. Jan Pawetll,
Encyklika Veritatis splendor, nr 12-13).
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Pawta II, Papiez ukazywat, ze poprzez wcielenie Jezusa Chrystusa Bog jednoczy
swoje wlasne ,,ja”’ z kazda osoba ludzka bez wyjatku'®. Doktryna o Wcieleniu
nie tylko uczy nas, ze Bog w Jezusie Chrystusie stal si¢ czlowiekiem, ale ujaw-
nia rowniez, ze Bog pozostaje obecny w kazdym cztowieku. Chociaz ludzka
godno$¢ zostata splamiona przez grzech pierworodny, Jezus w petni ja odnowit.
Nauczanie Kosciota katolickiego ktadzie nacisk na poszanowanie tej godnosci,
ktore wymaga zabezpieczenia praw cztowieka'®'. Dlatego tez teologiczna antro-
pologia Jana Pawta II ma glgbokie implikacje dla uprawnien osoby ludzkiej: to
wlasnie zasada Wcielenia sprawia, ze prawa przystuguja wszystkim ludziom.

Ponadto ,,Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca
i Jego Milosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu
najwyzsze jego powotanie”'?. Chrystus stanowi antropologiczny klucz do zro-
zumienia natury i ostatecznego celu Kos$ciota oraz osoby ludzkiej. Zdaniem
Jana Pawta II, Chrystusowa troska o ludzi ukazana w Ewangeliach wskazuje,
ze Kosciot jest wspdlnie z innymi podmiotami wezwany, by opowiadac si¢
po stronie praw cztowieka, poniewaz bez nich ludzka godnos¢ pozostaje bez-
bronna wobec licznych zagrozen. Chociaz we wspotczesnym swiecie dokonat
si¢ postep w poszanowaniu praw wszystkich ludzi, nadal utrzymuje si¢ w nim
wiele zagrozen, jak zanieczyszczenie srodowiska naturalnego, nieustajace
konflikty zbrojne, perspektywa samozniszczenia za pomoca broni atomowej
1 brak poszanowania zycia nienarodzonych'>. Ponadto Jan Pawet II ubolewa
nad gospodarka pozwalajaca, by pewni ludzie naduzywali swojej wolnosci
1 czerpali nadmierne korzysci i1 zyski materialne kosztem wielu innych ludzi,
ktérych wolnos¢ ograniczana jest wskutek ubdstwa 1 systematycznej margi-
nalizacji'®*. Jan Pawel Il ostrzega, ze ,,duch” i,,litera” Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka sa czgsto lekcewazone. Wzywa Kosciol, by bronil godnosci
1 praw wszystkich osob ludzkich, poniewaz ich ,,«los» — to znaczy wybranie
1 powotanie, narodziny i $mier¢, zbawienie lub odrzucenie — w tak $cisty 1 nie-
rozerwalny sposob zespolone sg z Chrystusem™'®.

W sensie ostatecznym Jan Pawel I wskazuje, ze prawa cztowieka pozostaja
zagrozone, gdy ludzie nie rozpoznaja swojego transcendentnego zakorzenienia.
W encyklice Centesimus annus pisze: ,,Irzeba doda¢, ze totalitaryzm rodzi si¢

10 Krzysztof Madel SJ jest zdania, ze Redemptor hominis zawiera najwazniejsze i programowe
odniesienie si¢ Jana Pawta II do kwestii praw cztowieka (zob. M adel, Kindziuk, dz cyt.).
Oscar Romero twierdzil, ze encyklika ta zawiera ,,caty program dla nowoczesnego duszpasterstwa”
(Romero,dz. cyt., s. 158).

11 Zob. Jan Paw etll, Encyklika Redemptor hominis, nry 1, 8, 10, 13.

162 Sobor Watykanski I, Gaudium et spes, nr 22; Jan P aw e t I, Redemptor hominis, nr 8.

163 Zob. Jan Paw etll, Redemptor hominis, nr 8.

164 Zob. tamze, nr 16.

195 Tamze, nr 14.
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z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez
postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa swa pelng tozsamos¢, to nie istnieje
tez zadna pewna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomig¢dzy ludzmi.
Istotnie, ich klasowe, grupowe 1 narodowe korzysci nieuchronnie przeciwsta-
wiaja jednych drugim. Jesli si¢ nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita
wiadzy i kazdy cigzy do maksymalnego wykorzystania dostgpnych mu srodkow,
do narzucenia wtasnej korzysci czy wlasnych pogladoéw, nie baczac na prawa
innych. Wowczas czlowiek jest szanowany tylko na tyle, na ile mozna si¢ nim
postuzy¢ do wlasnych egoistycznych celow. Tak wigc, nowoczesny totalitaryzm
wyrasta z negacji transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym
obrazem Boga niewidzialnego 1 wtasnie dlatego z samej swej natury podmiotem
praw, ktorych nikt nie moze narusza¢: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa,
narod lub panstwo. Nie moze tego czyni¢ nawet wigkszo$¢ danego spoteczen-
stwa, zwracajac si¢ przeciwko mniejszosci, spychajac ja na margines, uciskajac,
wyzyskujac czy usitujac ja unicestwic¢”'*. Kard. Avery Dulles méwi, ze zdaniem
Jana Pawta II prawa cztowieka pozostang niezabezpieczone, chyba ze ich zrodto
odnajdziemy wprost w Bogu'?’. Sadzg jednak, ze mowiac o przestrzeganiu praw
czlowieka, Jan Pawel II przede wszystkim odwoluje si¢ do pewnej prawdy antro-
pologicznej. Twierdzenie, ze ochrona tych praw kategorycznie wymaga uznania
prawdy chrzescijanstwa, podwazyloby podstawe argumentacji, ktora Jan XXIII
pieczotowicie wypracowat w Pacem in terris.

Wedlug Jana Pawta II mieszkancy panstw demokratycznych powinni
obawia¢ si¢ moralnego relatywizmu, ktéry moze w konsekwencji prowadzié¢
do totalitaryzmu. Jan Pawet II twierdzit, ze demokracja moze by¢ ,,etyczna”.
Moze ona sta¢ si¢ potezna sila stuzaca ochronie praw cztowieka, kiedy wol-
no$¢ 1 jej relacja do prawdy o osobie ludzkiej pojmowane sa we wiasciwy
sposob. Zdaniem Papieza ochrona praw cztowieka wymaga uznania podsta-
wowej prawdy o osobie ludzkiej: osobe ludzka ,,przenika nienaruszalna god-
no$¢, osoba zdolna jest realizowa¢ swoja wolno$¢ w solidarnosci i solidarnos¢
w wolnos$ci, a powierzone jej zostaty prawo i obowiazek uczestnictwa’'.
Jesli natura ludzka jest calkowicie ,,plastyczna”, to warto$¢ osob ludzkich
réwniez staje sig¢ ,,plastyczna”. Przekonanie to ostabia zaporg przed panstwem
totalitarnym, ktore dlawi swoich obywateli. Bliski przyjaciel Jana Pawta II,
ks. Jozef Tischner, pytat: ,,Czy mozna respektowaé prawa czlowieka, nie

1 T en z e, Centesimus annus, nr 44.

167 Por. Dulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007, s. 320.

18 B ey er, Freedom, Truth, and Law in the Mind and Homeland of John Paul I1, s. 47. Linia
argumentacji, ktora prezentuj¢ w niniejszym tekscie, opiera si¢ na tym wilasnie artykule i idzie za
refleksja Johna Courtneya Murraya, ktory pisat: ,,Podstawa ludzkiego spoteczenstwa lezy w praw-
dzie o osobie ludzkiej czy tez w godnosci tej prawdy, ktora domaga si¢ odpowiedzialnej wolnosci”
(cyt.za: Murray, Hooper,dz cyt,s. 241).
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znajac «prawdy o czlowieku» i «prawdy o prawie cztowieka»?'®*. Historia
w sposob tragiczny pokazuje, ze Jan Pawet Il ma racj¢. Odmowa uznania ludz-
kiej godnosci i czlowieczenstwa wszystkich ludzi doprowadzita do Auschwitz
i do obozow $mierci w Arktyce na Kolymie, do ludobojstwa w Rwandzie i do
wielu innych prob unicestwienia catych narodéw'”. Jak wskazywali Zbigniew
Brzezinski, Erich Fromm, ks. J6zef Tischner i Jan Pawet 11, filozoficzne odrzu-
cenie obiektywnych norm moralnych i absolutyzacja wartosci osoby ludzkiej
stworzyty przepas¢, w ktorej] w dwudziestym wieku pograzyta si¢ wartos$¢
ludzkiego zycia, a w sposob najbardziej widoczny dokonato si¢ to w syste-
mach totalitarnych'”'. Dzi$ problem ten nadal tkwi w tym, co papiez Franciszek
nazwat , kultura «odrzucenia»”, w ktorej samego czlowieka uwaza si¢ za dobro
konsumpcyjne, ktére mozna uzy¢, a potem wyrzucic”'”.

Obrona godnosci osoby ludzkiej prowadzona w oparciu o pewna filozoficz-
na i teologiczna antropologi¢ musi oczywiscie by¢ prowadzona z gotowoscia
do rozeznawania kulturowej i1 historycznej przygodnosci pewnych zalozen
antropologicznych 1 do ich rewizji w $wietle nieustannej analizy ludzkiego
bytu osobowego. Spostrzezenia, ktorych zrodtem sa ludzkie doswiadczenie
1 nauki szczegdlowe, powinny przyczynia¢ si¢ do coraz bardziej wnikliwego
rozumienia bytu cztowieka jako osoby. Spostrzezenia takie moga i powinny
przenika¢ refleksje na temat tego, jak chroni¢ ludzka godno$¢. Cirstina L.H.
Traina twierdzi na przykltad, ze coraz wigcej badan naukowych wskazuje na
to, ze pewne formy dotyku ze strony dorostych maja podstawowe znaczenie
dla zdrowego rozwoju dziecka. Dlatego jest ona zdania, ze ,,prawo do bycia
dotykanym we wilasciwy sposob” powinno wspotistnie¢ z niezbednym zaka-
zem prawnym niewlasciwego dotyku'”. A zatem percepcja tego, co znaczy
by¢ cztowiekiem i czego wymaga pelny rozkwit bytu osobowego, w istocie
ewoluuje, a w zwiazku z tym pojmowanie prawa naturalnego moze si¢ zmienia¢

1 Tischner, dz cyt,s. 75. Por. Bertone,dz. cyt,s. 18.

1" Tudobdjstwo zawsze odmawia cztowieczefistwa swoim ofiarom i przedstawia je jako nie-
ludzkie stworzenia, jak $winie czy karaluchy. W ten spos6b masom tatwiej jest zabija¢ swoje ofiary
(zob. S. Power,, A Problem from Hell”: America and the Age of Genocide, Basic Books, New
York 2002).

"l Por. Z. Brzezinski, Bezlad. Polityka swiatowa na progu XXI wieku, thum. K. Murawski,
Editions Spotkania, Warszawa ok. 1994, 36n., 58n.; E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. O. Zie-
milska, A. Ziemilski, Czytelnik, Warszawa 2000, s. 159; Tischner, dz. cyt., s. 183.

2 Franciszek, Evangelii gaudium, nr 53, s. 35 W podobny sposdb w encyklice Evangelium
vitae Jan Pawet 11 pisat o ,,kulturze” $mierci.

13 Zob. C.L.H. Train a, Touch on Trial: Power and the Right to Physical Affection, ,,JJournal
of the Society of Christian Ethics” 25(2005) nr 1, s. 3-34; t a z, Erotic Attunement: Parenthood and
the Ethics of Sensuality between Unequals, University of Chicago Press, Chicago 2011. Traina jest
réwniez autorka wnikliwej proby pogodzenia prawa naturalnego z historycznos$cia i przygodnoscia
(zob. ta z, Feminist Ethics and Natural Law: The End of the Anathemas, Georgetown University
Press, Washington, D.C., 1999).
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1w istocie si¢ zmienia'’. Jesli jednak nie potrafimy potwierdzi¢ pewnych ,,rdzen-
nych” prawd o osobie ludzkiej, ktore istnieja we wszystkich czasach i kulturach,
takich jak réwnos¢ wszystkich ludzi w godnosci, to powszechny charakter praw
cztowieka pozostaje niezrozumiaty'”. Ponadto prawa cztowieka, poczawszy od
prawa do zycia, nigdy nie sa absolutnie bezpieczne. Z tego wtasnie powodu idea
prawa naturalnego odzyta podczas proceséw norymberskich!?,

PRAWO DO WOLNOSCI RELIGIJNEJ I DO WOLNOSCI SUMIENIA
»SAMO SERCE PRAW CZLOWIEKA”

Papiez Jan Pawet Il przy wielu okazjach powtarzal, ze najbardziej podsta-
wowym prawem cztowieka jest prawo do zycia. Brak ochrony tego ,,pierw-
szego z podstawowych praw”'”” zagraza wszystkim pozostalym, poniewaz
prowadzi do ,,catkowitego relatywizmu”'”®. Lamanie prawa do zycia oznacza
zatem zachwianie samej podstawy praw cztowieka, nienaruszalnej godnosci
osoby ludzkiej'”. Podczas gdy prawo do zycia jest ,,pierwsze”, prawo do wol-
nosci religijnej pozostaje ,,samym sercem praw czlowieka'*, poniewaz da-
zenie do poznania prawdy o Bogu i o ludzkiej egzystencji wyraza ,,najgl¢bsze
aspiracje”'*' osoby ludzkiej. Jan Pawet II przypomina, ze Sobor Watykanski 11

1 W tym duchu Jacques Maritain pisal, ze zmienia sie ,,gnozeologiczny” element prawa natu-
ralnego, a jego wymiar ontologiczny pozostaje staty (por.J. M aritain, Natural Law: Reflections
on Theory and Practice, St. Augustine’s Press, South Bend, Indiana, 2001, s. 25-74).

15 Niektorzy z autorow tekstu Powszechnej Deklaracji praw cztowieka byli $wiadomi tego pro-
blemu. Uwazali, ze sama zgoda co do pewnej listy uprawnien, pozbawiona szerszej merytorycznej
zgody co do ich podstawy, wywota spory dotyczace sposobow realizacji tych praw. Ich zdaniem
odwotanie si¢ do ludzkiej godnosci nie byto wystarczajace (por. R.P. M ¢ K e o n, The Philosophical
Bases and Material Circumstances of the Rights of Man, w: United Nations Educational, Scientific
and Cultural Organization, Human Rights: Comments and Interpretations: A Symposium Edited by
UNESCO, Columbia University Press, New York 1949, s. 35n.; zob. J. M aritain, Introduction, w:
Human Rights: Comments and Interpretations: A Symposium Edited by UNESCO, s. I-1X (zob. tez:
unesdoc.unesco.org/images/0015/.../155042¢eb.pdf); B ey e r, Beyond ,, Nonsense on Stilts” Towards
Conceptual Clarity and Resolution of Conflicting Economic Rights.

16 Por. E. D’A r ¢y, hasto ,,Natural Law”, w: Encyclopedia of Bioethics, red. W.T. Reich, Free
Press, New York 1978, s. 1131, 1135.

" Jan Paw etll, Evangelium vitae, nr 20.

I8 Tamze.

179 Zob. tamze, nry 18-20; t e n z e, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego
pokoju. Na temat wypowiedzi Jana Pawta II o prawie do zycia por. M artin o, dz. cyt., s. 62-64.

8 Jan Paw etlll, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nr 5, s. 5.

81 Tamze. W przestaniu do Kurta Waldheima Papiez pisal:,,Prawdziwa wolnos¢ jest najbardziej
widoczng cecha cztowieczenstwa; jest zrodtem, z ktérego ptynie godnos¢ ludzka” (Jan Pawet Il
Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich (Orgdzie do Sekretarza Generalnego ONZ, Watykan, 2 XII
1978), w: Jan Pawet I1. Nauczanie papieskie, t. 1 (1978), Pallottinum, Poznan—Warszawa 1987, s. 118.
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podkreslil rangg tego prawa, poswigcajac mu Deklaracjg¢ o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae'®.

Ograniczanie wolnosci religijnej i wolnosci sumienia ,,godzi w sama
godnos¢ cztowieka™® 1 stanowi ,,radykalng niesprawiedliwo$¢ wobec tego,
co jest szczegllnie glgbokie w czlowieku, wobec tego, co jest autentycznie
ludzkie”**. W duchu Dignitatis humanae Jan Pawet Il mowi o tym, ze Jezus
1 apostolowie szanowali prawo do wolno$ci sumienia i do wolno$ci religijne;,
nie przymuszali bowiem nikogo do wiary w przestanie Ewangelii'*>. Wolnos¢
religijna musi by¢ chroniona w sposob, ktory sprzyja ,,szlachetnemu i godzi-
wemu” dialogowi migdzy wierzacymi, agnostykami 1 ateistami ,,bez narusze-
nia podstawowych praw sumienia kazdego cztowieka zyjacego na ziemi”'*.

Konsekwencja ograniczania prawa do dobr materialnych i duchowych jest
uniemozliwienie osobie ludzkiej zaspokojenia podstawowych potrzeb, niezbgd-
nego dla petnego rozwoju jej czlowieczenstwa. Z tego powodu wszelkie ogra-
niczanie praw czlowieka stanowi zagrozenie dla pokoju. Zdaniem Jana Pawta II
prymat przystuguje przy tym prawom do dobr duchowych, takich jak wolnos¢
,,mysli, sumienia 1 wyznania”'¥’, a jest tak dlatego, Ze stanowia one samo ,,serce”
tego, co znaczy by¢ cztowiekiem, i wlasciwie ukierunkowuja osobg w korzysta-
niu z dobr materialnych. Jesli tamane jest prawo do wlasciwego rozwoju wiary
1 sumienia, prawa do posiadania dobr materialnych nie moga by¢ realizowane
W sposob przyczyniajacy si¢ do budowy pokoju i dobra wspdlnego'*. Ponadto,
podobnie jak Ojcowie soborowi w Dignitatis humanae, Jan Pawet 11 przypisuje
wewngetrzng wartos¢ prawu do wolnoéci religijnej oraz innym uprawnieniom, kto-
re wyrastaja z ludzkiej natury 1 godnosci. Prawa cztowieka maja jednak réwniez
wartos$¢ instrumentalna, poniewaz umozliwiaja osobie poszukiwanie prawdy'®.
Wolnos¢ religijna jest niezbgdna, by mozna byto zapewni¢ pokoj'®.

182 Zob. ten ze, Redemptor hominis, nr 17; ten z e, Veritatis splendor, nr 31.

183 T e n z e, Redemptor hominis, nr 17.

18 Tamze.

185 Zob. tamze, nry 5, 12. George Weigel twierdzi, ze podkreslajac tak zdecydowanie prawo do
wolnosci religijnej, Jan Pawet Il wyrazat zarazem ostra krytyke rezimow komunistycznych, ktore
prawo to famaty, na przyktad systemu panujacego w Polsce (por. W e i g e 1, Swiadek nadziei. Bio-
grafia papieza Jana Pawla II, s. 377-379).

18 Jan Paweltll, Godnosé osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, nr 20, s. 268.

187 Tamze, nr 13, s. 264.

188 Zob. tamze, nr 12-14, s. 263-265.

18 Zob. Dignitatis humanae, nr 2-4, s. 411-413. ,,Prawo do wolnoéci religijnej oraz szacunek
dla sumienia poszukujacego prawdy uwazane sg coraz powszechniej za fundament integralnie pojg-
tych praw osoby”. Jan P aw elll, Veritatis splendor, nr 31. ,,To miat na mysli kard. J.H. Newman,
wybitny obronca praw sumienia, gdy glosit z naciskiem, Ze «sumienie ma swoje prawa, poniewaz
ma obowiazki»”. Tamze, nr 34.

190 Zob. Jan Pawetll, Wolnosé religijna warunkiem pokojowego wspotzycia (Orgdzie na
XXI Swiatowy Dzief Pokoju 1 stycznia 1988, Watykan, 8 XII 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 9(1988) nr 1, s. 1-4.
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Jako papiez Jan Pawet II Karol Wojtyta rozwijal mysli, ktére zawart weze-
$niej w swoich pismach sprzed okresu papieskiego. Podkreslat, ze uprawnienia
duchowe przystuguja wszystkim ludziom, tak wierzacym, jak i niewierzacym:
»Kazdy cztowiek jest [...] zobowiazany i§¢ w kazdej okolicznosci za glosem
wlasnego sumienia i nie moze by¢ zmuszany do dziatania wbrew niemu. Wtas-
nie dlatego nie wolno nikogo naktania¢ sita do przyjecia okreslonej religii, bez
wzgledu na okoliczno$ci i motywacje™!. Co wigeej, zaréwno jednostki, jak
1 zwiazki religijne musza mie¢ mozliwo$¢ publicznego wyznawania swojej
wiary. ,,Gdy jakie$ panstwo przyznaje szczeg6lny status okreslonej religii,
winno zadba¢, aby nie przynosito to uszczerbku innym religiom”'*2. Stowa
te sa wyraznym echem przestania Dignitatis humanae'. Jan Pawet 11 odrzu-
cat jednak pojmowanie wolno$ci sumienia jako subiektywnego kreowania
wlasnych norm moralnych. Funkcja sumienia — podkreslal — jest stosowanie
uniwersalnych norm moralnych do okre§lonych sytuacji i formutowanie sadu
o tym, ,,jaki sposob postgpowania nalezy uznac tu i teraz za stuszny”"**. Cho-
ciaz Jan Pawetl II potwierdzal, Zze cato$ci moralnego nauczania Kos$ciota nie
da si¢ przetozy¢ na system prawa stanowionego, twierdzit tez, ze ustawy nie
moga legalizowac ,,naduzy¢ dokonywanych w imi¢ sumienia i pod pretekstem
wolnosci™*, takich jak aborcja czy eutanazja. Rzekome uprawnienia sumienia
przestaja istnie¢, kiedy tego rodzaju roszczenia godza w podstawowe prawa
innych, takie jak prawo do zycia°. Argumentacja ta odzwierciedla obecne
w Dignitatis humanae twierdzenie, ze panstwo moze ograniczy¢ wolnos¢ re-
ligijna, kiedy pod jej pretekstem pojawiaja si¢ naduzycia zagrazajace porzad-
kowi publicznemu, ktéry obejmuje ochrong uprawnien naleznych wszystkim
obywatelom zgodnie z zasadami sprawiedliwos$ci, pokoju spolecznego i mo-
ralnos$ci publicznej'”.

YU T e n z e, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nr 5, s. 5.

2 Tamze.

193 Por. Dignitatis humanae, nr 2-3, s. 411n.

Y4 Jan Paw etll, Veritatis splendor, nr 32; zob. tamze, nr 62.

5 T e n z e, Evangelium vitae, nr 71.

% T e n z e, Evangelium vitae, nr 68-71. Zob tez: B ey er, Freedom, Truth, and Law in the
Mind and Homeland of John Paul II.

97 Por. Dignitatis humanae, nr 7. Pojecie wolnosci religijnej przypisywane jest Johnowi Court-
neyowi Murrayowi SJ. Por. Hollenbach, Religious Freedom, Morality and Law: John Courtney
Murray Today, s. 86; D.L. Schindler, Freedom, Truth, and Human Dignity: An Interpretation
of ,, Dignitatis Humanae on the Right to Religious Liberty, ,,Communio” 40(2013) nr 2-3, s. 220.
Na temat klasycznego sformutowania tego pojgcia zob. Murray, Hooper, dz. cyt.,s. 129. Na
temat zastrzezen wobec pojecia wolnosci religijnej podnoszonych podczas Soboru, formutowanych
réwniez przez Wojtyle, por. Schindler, dz. cyt., s. 226n.; A. Dobrzynski, Karol Wojtyta
and Dignitatis Humanae: A Historical Perspective, ,,Communio” 40(2013) nr 2-3,s.396n.; Pavan,
dz. cyt., s. 74n. Na temat mocnych stron i stabo$ci samej tej idei por. B ey er, Freedom, Truth, and
Law in the Mind and Homeland of John Paul I, s. 42-46.
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Dzigki kulturowemu dziedzictwu Polski, a takze wskutek swojego do-
swiadczenia zyciowego arcybiskup Krakowa mogt wnies$¢ znaczacy wktad
w tekst Dignitatis humanae podczas jego opracowywania'®. O waznos$ci prawa
do wolnosci religijnej przekonywata przysztego Papieza zard6wno pamigc o je-
denastowiecznym mgczenniku $w. Stanistawie i o obronie wolnosci religijnej
przez Pawla Wiodkowica na soborze w Konstancji (w latach 1414-1418), jak
i represje wobec Ko$ciota w systemie komunistycznym'”. W ciagu swojego
pontyfikatu Jan Pawet II bronil podstawowego oredzia Dignitatis humanae, ze
,»Wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to jednostki,
czy tez grup spotecznych i wszelkiej wiadzy ludzkiej, i to przynajmniej tak,
zeby nikt nie byt zmuszany do dzialania wbrew swemu sumieniu”®. Podzie-
lat rowniez stanowczo sformulowane w deklaracji twierdzenie, ze prawo do
wolnosci religijnej, ktoére wyrasta z godnosci, inteligencji i natury racjonalnej
cztowieka wymaga poszukiwania prawdy w sposob wolny i zobowiazuje oso-
be¢ ludzka do jej znalezienia i obrony*'. Zaréwno w tekscie Dignitatis huma-
nae, jak 1 w nauczaniu Jana Pawla Il znajdujemy ostrzezenie przed religijna
oboje¢tnoscia oraz potwierdzenie, ze chrzescijanie powinni wyznawac prawde
Ewangelii i zachgca¢ innych do jej przyjecia®®.

Niektorzy badacze zastanawiali si¢ nad tym, czy Jan Pawet IT w pelni
przyjat nauczanie Dignitatis humanae, szczegdlnie w zakresie moralno$ci
publicznej i prawa stanowionego®®. Niewatpliwie deklaracja Dignitatis huma-
nae jest dokumentem ztozonym, otwartym na interpretacjg, i nadal potrzebne
jest dalsze uscislanie roznych jej punktow?*. Niech wystarczy, ze podkresle
tutaj, iz Jan Pawel II wyraznie widziat w sobie obroncg jej nauczania i byt
przekonany, ze natura oraz godnos¢ osoby ludzkiej wymagaja istnienia wol-

1% Por. Dobrzynski,dz. cyt., s. 390-398. Na temat wktadu Wojtyty do Dignitatis humanae
por.tez: Griffin,dz. cyt.,s.256-261.

¥ Por. Dobrzynski,dz cyt.,s. 387n.

200 7 ob. Dignitatis humanae, nr 2, s. 411.

21 Por. tamze, nr 3,s. 412; Jan Paw etll, Veritatis splendor, nr 31.

202 Por. Dignitatis humanae, nr 14, s. 419n.

23 Por. Rico,dz cyt,s. 169-182; Griffin,dz. cyt.,s. 256-261. Na temat odpowiedzi na
te zarzuty i pozytywnej oceny przyjgcia nauczania Dignitatis humanae przez Jana Pawtla 11 zob.
JE. Crosby, Oproponowaniu prawdy i jej nienarzucaniu. Jan Pawet Wielki i Deklaracja o wol-
nosci religijnej ,, Dignitatis humanae”, ttum. D. Chabrajska, ,,Ethos” 18(2005) numer specjalny 3,
$.75-86; Schindler,dz.cyt; Dobrzynski,dz cyt; tenze,, Prawo zywe i przemozne”.
Prawo religijne w nauczaniu Jana Pawta I, ,,Analecta Cracoviensia” 43(2011), s. 107-124.

204 Por., Murray, Hooper,dz cyt, s. 230-244. Ladislas Orsy SJ pisze: ,,Recepcja Dig-
nitatis humanae jest daleka od zakonczenia; sens tej deklaracji nadal si¢ ujawnia” (L. Orsy, The
Divine Dignity of Human Persons in ,, Dignitatis Humanae”, ,,Theological Studies” 75(2014) nr 1,
s. 21; por. tamze, s. 11.
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nosci religijnej. Nauczania tego bronit przez cate swoje zycie*. Akcentowanie
godnosci osoby ludzkiej, tak dobitne w Dignitatis humanae, stato si¢ podsta-
wa catego nauczania spotecznego tego Papieza. Co wigcej, jak twierdzi John
F. Crosby, personalizm Jana Pawta II, ktory rozwijal si¢ przez cate jego zycie,
pozwala p o gte¢bi¢ nauczanie zawarte w Dignitatis humanae: ,,Wojtyta
idzie jeszcze dalej w swojej interpretacji i ttumaczy, ze interwencja przymusu
odbywa si¢ na bardziej fundamentalnym poziomie: stosowanie przymusu nie
pozwala ludziom na samo spotkanie z «sitq [...] prawdy, ktora wnika w umysty
jednoczesnie tagodnie i silniey», uniemozliwia on bowiem spostrzezenie war-
tosci, z ktorych wyrasta prawda moralna, i nie pozwala ludziom zrozumie¢,
ze Chrystus objawia cztowiekowi samego cztowieka. Przymus zmierza do
zamknigcia przestrzeni, ktora wierzacy musi dysponowac, jesli jego wyznanie
wiary ma by¢ jego wlasnym wyznaniem wiary’’>%,

PRAWA LUDZI PRACY — PRAWA UBOGICH I WYKLUCZONYCH
SOLIDARNOSC

Podtrzymujac nauczanie zawarte w encyklikach spotecznych Leona XIII
1 Piusa X1, Jan XXIII po raz kolejny wyrazit w swoim nauczaniu obrong prawa
do pracy, do bezpiecznych jej warunkéw, do sprawiedliwej zaplaty, zasitkow
z tytulu bezrobocia, niepelnosprawnosci i emerytury, a takze prawa do zrze-
szania si¢ i do zawierania uktadéw zbiorowych?”. Najszersze i najbardziej
wnikliwe wspotczesne nauczanie spoteczne na temat ludzkiej pracy jest jednak
dzielem Jana Pawta II. Zdaniem jego samego, ludzie pracy stali mu sig ,,szcze-
gdlnie bliscy”® wskutek jego fizycznej pracy w kamieniotomie i w kotlowni
w fabryce Solvay w Krakowie w okresie nazistowskiej okupacji. Praca ta
pomogta mu ,,nauczy¢ si¢ na nowo Ewangelii”™>®.

Chociaz w encyklice Laborem exercens Jan Pawet 11 zwracat si¢ do catego
Swiata, zostata ona zainspirowana powstaniem Solidarnosci w Polsce i byta dla

205 Zob. Dobrzynski, Karol Wojtyla and ,, Dignitatis Humanae”; ten z e, ,, Prawo Zywe
i przemozne”. Prawo religijne w nauczaniu Jana Pawla II; A. Dulles, John Paul Il on Religious
Freedom: Themes from Vatican I, ,,Thomist” 65(2001) nr 2, s. 161-178.

2 Crosby,dz. cyt,s. 86. Zob. tezz Buttiglione,dz. cyt.

207 Zob. Jan XXIIL, Pacem in terris, nry 11, 18, 19, 20, 23, s. 273-275. Chociaz Jan XXIII nie
omawia wyraznie kwestii wchodzenia w uktady zbiorowe, odnosi si¢ do niej w swojej wezesniejszej
encyklice Mater et magistra (por. nr 97, s. 238).

28 Jan Pawelll, Krzyz nowohucki nowym nasieniem ewangelizacji (Homilia podczas
Mszy $w., Sanktuarium Swietego Krzyza, Mogita, 9 VI 1979), w: Jan Pawel II. Nauczanie papieskie,
t. 2 (1979), cz. 1, Pallottinum, Poznan 1990, s. 702.

209 Tamze.
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tego ruchu glebokim natchnieniem?°. Stanowita dowodd na site oddziatywania
nauczania papieskiego na kwesti¢ praw ludzi pracy oraz na rozumienie jej sen-
su i godnosci, a samo to nauczanie przypominato, a jednoczesnie poglebiato
sposOb myslenia o tych sprawach obecny w Katolickiej etyce spotecznej oraz
w Osobie i czynie. Praca musi stuzy¢ osobie ludzkiej; wszelka praca powinna
,»shuzy¢ urzeczywistnianiu si¢ [...] cztowieczenstwa?!'. Sam Jezus Chrystus
byt cztowiekiem pracy fizycznej*? i ukazywal, ze godno$¢ pracy ptynie nie
z niej samej, lecz z faktu, ze ,.ten, kto ja spetnia, jest osoba™>*. Dzigki swojej
pracy ludzie uczestnicza rdwniez w naprawianiu przez Boga rozbitego swia-
ta?'. Jan Pawel II przyznawal, ze zardwno socjalizm, jak i kapitalizm prowadza
do wyzysku ludzi pracy?" i podkreslal, ze w kazdym systemie ekonomicznym
wszyscy ludzie pracy musza mie¢ zapewnione prawo do sprawiedliwej zaptaty,
takze do ptacy rodzinnej, ktora pozwala jednemu z matzonkow na zaspokojenie
potrzeb rodziny, podczas gdy drugie oddaje si¢ wytacznie trosce o wychowa-
nie dzieci*'®. Ponadto spoteczenstwa musza wypracowywac strategie chroniace
prawo kobiet do podejmowania pracy zarobkowej poza domem, a przy tym
okazywac poszanowanie dla ich pracy w domu jako matek®’. Ludzie pracy sa
uprawnieni rowniez do dostgpu do opieki lekarskiej, do odpoczynku (przynaj-
mniej przez jeden dzien w ciagu tygodnia i do corocznego urlopu), do eme-
rytury, do ubezpieczenia przeciwko bezrobociu, przeciwko wypadkom przy
pracy, do urlopu macierzynskiego i do bezpiecznych warunkow pracy. Upraw-
nienia te sa niezbedne, maja bowiem na celu ,,zabezpieczenie zycia i zdrowia
pracownikow, a takze ich rodziny”*'®. Ludzie pracy maja réwniez prawo do
tworzenia zwiazkow zawodowych, ktére sa niezbednym ,,wyktadnikiem wal-
ki o sprawiedliwos$¢ spoteczna, o [ich] stuszne uprawnienia™" oraz prawo
do strajku, takze w ramach zwiazkéw zawodowych, ,,jako pewnego rodzaju
ultimatum skierowanego do odpowiedzialnych czynnikow, a nade wszystko
do pracodawcoéw”?°. Ponadto wszystkie uprawnienia pracownicze przyshuguja

20 Por. Lamoureux,dz cyt, s. 390n.; B ey er, Recovering Solidarity: Lessons from
Poland’s Unfinished Revolution, s. 22.

2 Jan Pawetll, Laborem exercens, nr 6.

212 Por. tamze, nr 26.

23 Tamze, nr 6. Na temat Jezusa $wiadectwa pracy i ewangelii pracy por. Gutiérre z,
dz. cyt., s. 17-19.

24 Por.Jan Pawelll, Laborem exercens, nry 25, 27.

215 Por. tamze, nr 7-8.

216 Por, tamze, nr 19.

27 Por. tamze 19. Na temat krytyki ptacy rodzinnej i twierdzenia, ze kobiety musza wypetniaé
swoje powotanie w domu zob. Lamoureux,dzcyt; Firer Hinze, dz. cyt.

28 Jan Pawetll, Laborem exercens, nr 19.

219 Tamze, nr 20. Zob. Jan P aw elll, Centesimus annus, nr 35.

20 Tan Paweltll, Laborem exercens, nr 20.
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takze osobom uposledzonym, ktore wraz ze wszystkimi innymi ludZmi w petni
uczestnicza w cztowieczenstwie. Sam fakt, ze sa one podmiotami ludzkimi,
uprawnia je do pelnego uczestnictwa w zyciu spotecznym, w tym réwniez do
dopuszczenia do pracy?'.

Jan Pawet II twierdzi, ze zar6wno pracodawca, jak i pracodawca posredni,
czyli ci wszyscy, ktorzy maja wplyw na strategi¢ tworzenia rynku pracy, musza
podejmowac dzialania na rzecz ochrony praw ludzi pracy, i to poczawszy od
ochrony samego prawa do pracy??. W sensie ostatecznym odpowiedzialno$¢
za t¢ kwestig spoczywa na panstwie, ale musi ono realizowaé swoja wladzg
w potaczeniu z innymi sektorami spoleczenstwa. Papiez sformutowat t¢ mysl
jeszcze wyrazniej w Centesimus annus, gdzie rOwniez bronil uprawnien ludzi
pracy i wyjasnial klauzulg praw gospodarczych oraz odpowiadajacych im zo-
bowiazan. Chociaz to na panstwie spoczywa zadanie ,,czuwania nad realizo-
waniem praw ludzkich w dziedzinie gospodarczej*, jednostki i rézne grupy
spoteczne powinny przyja¢ odpowiedzialno$¢ za kontrolg przestrzegania tych
praw?*. Aby ukonkretnic¢ to twierdzenie, Papiez postuguje si¢ przyktadem pra-
wa do pracy. Jego zdaniem ,,obowiazkiem panstwa jest popieranie dziatalnosci
przedsigbiorstw poprzez tworzenie warunkow zapewniajacych mozliwosci
pracy, dostarczanie bodzcow tam, gdzie owa dziatalno$¢ jest niewystarczajaca,
albo przez udzielanie pomocy w chwilach kryzysu”?*. Jan Pawet II obral zatem
kurs migdzy socjalistycznym modelem panstwa jako jedynego dostarczyciela
miejsc pracy a wymogami leseferyzmu, ktory postuluje rezygnacije z jakiej-
kolwiek interwencji panstwa w rynek pracy. Zdaniem Papieza panstwo nie
powinno naruszac ,,praw cztowieka do inicjatywy, do wtasnosci i do wolnosci
w dziedzinie ekonomicznej”?, ale rynek nie potrafi zaspokoi¢ wszystkich
potrzeb cztowieka. Nawet w obecnej fazie kapitalizmu istnieja potrzeby, ktore
nie maja do rynku dostgpu, a sa niezbgdne dla godnego zycia®’. Panstwo, ktore
miato obowiazek obrony ludzi pracy w okresie rewolucji przemystowej, dzis,
wraz z catym spoteczenstwem, musi broni¢ praw podstawowych?*.

2! Por. tamze, nr 22.

22 Por. tamze, nr 18.

23 Jan Pawetll, Centesimus annus, nr 48.

224 Por. tamze.

225 Tamze.

26 Tamze, nr 24.

227 Por. tamze, nry 34-35, 40-42.

28 Por. tamze, nr 40. Jan Pawet Il nazywa przekonanie, ze sam rynek moze zaspokoi¢ wszyst-
kie ludzkie potrzeby, ,«balwochwalcza» postawa wobec rynku” (tamze). Na temat roli panstwa
innych podmiotéw odpowiedzialnosci za poszanowanie praw cztowieka por. H e hir, dz. cyt.,
s. 155-158; B ey er, Recovering Solidarity: Lessons from Poland’s Unfinished Revolution, s. 38-43,
93n., 100-105.
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W Laborem exercens Jan Pawel Il pisze, ze migdzyludzka solidarno$¢
wymaga poszanowania praw wszystkich ludzi i ze sa one ,,kluczowym elemen-
tem catego spolecznego tadu moralnego™?*. Zanizanie wartosci pracy domaga
si¢ ,,coraz to nowych frontow solidarnosci ludzi pracy, a takze solidarnosci
z ludzmi pracy”>*. Ludzie pracy popadaja w ubostwo i cierpia gtod, kiedy ich
uprawnienia do pracy, do sprawiedliwej zaptaty i do ,,zabezpieczenia osoby
pracownika oraz rodziny”*' zostaja naruszone. W tej sytuacji Kosciot musi
wspierac solidarnos¢ ludzi pracy w dowod swojej wiernosci wobec Chrystusa,
a takze po to, by by¢ prawdziwie ,,Kosciotem ubogich”*2. Do swoich roda-
kéw na Wybrzezu w roku 1987 Jan Pawet 11 mowit, ze solidarno$¢ to ,,walka
o cztowieka, o jego prawa, o jego prawdziwy postep: walka o dojrzalszy ksztatt
zycia ludzkiego™®. Jego zdaniem solidarno$¢ w szczeg6lny sposob zmierza
do ochrony ludzi ubogich, najstabszych i pokrzywdzonych?*. Solidarno$¢
wymaga opowiedzenia si¢ po stronie ubogich, a czasami nawet wlaczenia si¢
w pozbawiony przemocy konflikt, by ,,broni¢ ich praw i dba¢ o realizacj¢ ich
stlusznych zadan”>s. ,,Ubodzy domagaja si¢ prawa do uczestnictwa w uzyt-
kowaniu dobr materialnych i chca, aby wykorzystano ich zdolnos¢ do pracy
w budowaniu $wiata sprawiedliwszego i szczg$liwszego dla wszystkich™>*.
Opcja Kosciota na rzecz ubogich wymaga, by realizacja ich podstawowych
praw nie byta odkladana??’. Jan Pawet Il uwaza jednak, Ze jest ona uniemozli-
wiana przez bogata mniejszos¢, ktorej zachtannos$¢ sktania ja do nieustannego
nabywania dobr, konsumowania i gromadzenia wigcej niz jest jej potrzebne>*.

29 Jan Pawetll, Laborem exercens, nr 17.

230 Tamze, nr 8.

B! Tamze.

2 Tamze.

2 T en ze, Swiat nie zapomni, ze stowo ,,solidarnosé¢” zostalo wypowiedziane tu w nowy
sposob (Przemdéwienie do ludzi morza, Gdynia, 11 VI 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.,
numer specjalny 8-14 VI 1987, s. 53.

2% Por. t e n z e, Sobie samym przywroceni (Przemowienie do przedstawicieli wladz panstwo-
wych i prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa, 8 VI 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol., numer specjalny 1-9 VI 1991, s. 91; zob. tez: te n z e, Sollicitudo rei socialis, nr 27-34.

35 Cyt. za: K.P. D or an, Solidarity: A Synthesis of Personalism and Communalism in the
Thought of Karol Wojtyla / John Paul II, P. Lang, New York 1996, s. 213; por. tamze, s. 157n., 213-217.
Szerzej na temat roli konfliktu zob. J an P aw etll, Centesimus annus, nr 14; ten z e, Laborem
exercens, nr 20; B ey er, The Meaning of Solidarity in Catholic Social Teaching, s. 20n.

26 Jan Pawelll, Centesimus annus, nr 28.

37 Por. tenze, Sollicitudo rei socialis, nr 27-34; por. B ey er, Recovering Solidarity: Lessons
from Poland’s Unfinished Revolution, s. 86n.

28 Por. Jan Paw etll, Dialog miedzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci i pokoju, nr 17
(Oredzie na XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 2001 roku, Watykan, 8 XII 2000), ,,L’Os-
servatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 2, s. 28; t e n z e, Redemptor hominis, nr 16; tenze,
Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, nr 17-18, s. 266n. Mysl Papieza
na ten temat bliska jest nauczaniu $w. Bazylego Wielkiego i innych Ojcéw Kapadockich. Zob. np.
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Ponadto prawo do uczestnictwa w decyzjach, ktore ksztattuja zycie ludzi pracy,
jest naruszane, gdy strategie gospodarcze i spoleczne sa tworzone niejako
ponad ich gtlowami®®.

Jedna z trwatych zaslug Jana Pawta II dla ruchu na rzecz praw cztowieka
byto akcentowanie postawy solidarnosci. ,,Jezyk solidarnosci przerzuca mosty
nad przepascia miedzy powinno$ciami a uprawnieniami i nad przepascia mig-
dzy tym, co jednostkowe, a tym, co wspdlnotowe. Etyka solidarnosci ma tg za-
lete, Ze jej podstawowym wymogiem jest prawo do uczestnictwa w tworzeniu
sprawiedliwych struktur spotecznych. Solidarno$¢ zmierza do upodmiotowie-
nia wszystkich ludzi, tak aby mogli korzysta¢ ze swoich praw i umozliwiac to
innym”%, Jan Pawet Il pozostawil nam jezyk solidarnosci i dziedzictwo, ktére
moze by¢ dla nas bardzo pomocne w tym wysitku. Budowanie solidarnosci
z ludZzmi pracy i upowszechnianie ich praw jest imperatywem, zyjemy bowiem
w $wiecie, w ktorym godno$¢ i prawa ludzi pracy sa famane?*!.

ROZWIJANIE DZIEDZICTWA PAPIEZY PRAW CZLOWIEKA

Na zakonczenie pragng podnies¢ kilka kwestii, ktore zastuguja na dalsza
refleksj¢. Oddanie sprawiedliwos$ci dziedzictwu Jana XXIII i Jana Pawta 11
wymaga poszukiwania odpowiedzi na pytania, jak realizowaé prawa cztowie-
ka w konkretnych warunkach i jakie dzialania podejmowac, aby realizacja ta
objeta wszystkich ludzi. Ponizej zarysujg kilka obszaréw, w ktorych uregulo-
wanie kwestii praw cztowieka jawi si¢ jako sprawa niezwykle pilna.

Chociaz Kosciot katolicki bez watpienia ma wielki wktad w umozliwienie
niezliczonym rzeszom ludzi realizacji praw nadanych im przez Boga, katolicy
musza by¢ $wiadomi, ze ich wilasne instytucje nie zawsze potrafia szanowac
prawa cztowieka potwierdzone w tradycji Kosciota. W Stanach Zjednoczonych
na przyktad, w katolickich szpitalach, szkotach i na uniwersytetach, dochodzi
do tamania praw zwiazkow zawodowych?2. Katoliccy pracodawcy nie zawsze

Basil of Caesarea,l Will Pull Down My Barns, w: The Sunday Sermons of the Great Fathers,
thum. MLF. Toal, red. M.F. Toal, Henry Regnery, Chicago 1959, t. 3, s. 325-332.

2 Jan Pawetll, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, nt 6,
s. 5n. Por tez: ten ze, Centesimus annus, nr 33.

240 B ey er, Economic Rights: Past, Present, and Future, s. 307 (thum. fragm. — D.Ch.).

241 Por. tenze, Workers’ Rights and Socially Responsible Investment in the Catholic Tradition:
A Case Study, ,,Journal of Catholic Social Thought” 10(2013) nr 1, s. 1-6.

22 Zob.np. D.L. Gregory, ChJ. Russo, The First Amendment and the Labor Relations
of Religiously-Affiliated Employers, ,,Boston University Public Interest Law Journal” §(1999) nr 3,
s. 449-467; A.D. R eich, With God on Our Side: The Struggle for Workers’ Rights in a Catholic
Hospital, Cornell University Press, Ithaca 2012; Interfaith Worker Justice, Ascension Health. A Fall
from Grace: Workers’ Rights Abuses at Ascension Health’s Michigan Hospitals z 15 V11 2010 (zob.
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tez przestrzegaja prawa do sprawiedliwej zaptaty dla wszystkich pracownikow.
Tysiace nauczycieli, wyktadowcéw zatrudnionych na tymczasowe umowy,
pracownicy przemystu spozywczego, portierzy i dozorcy, pracownicy ochrony,
duchowni 1 inni ludzie pracujacy w katolickich instytucjach zarabiaja ponize;j
minimum egzystencji w swoich regionach?”. Zapewne problem ten istnieje
takze w Polsce 1 w innych krajach?*. Katolickie instytucje szkolnictwa wyz-
szego musza niewatpliwie czyni¢ wigcej, by umozliwiaé realizacj¢ prawa do
wyksztatcenia wszystkim mlodym ludziom, a wigc rowniez zadbaé o to, by
wysokos$¢ czesnego nie byta dla ubogich studentow barierg>®. Jeszcze pilniej-
sze — jak w ostatnim czasie mowil papiez Franciszek — jest zadanie dalszego
wdrazania reform Kosciota w celu ochrony dzieci przed maltretowaniem i sek-
sualnym wykorzystywaniem?*. Dotrzymujac swojego zobowiazania wobec
prawdy i praw czlowieka, Kosciot musi rowniez poddawac analizie sytuacje,
w ktorych jego wierni odpowiedzialni sa za r6znego rodzaju okrucienstwa, tak
jak byto w przypadku ludobojstwa w Rwandzie?”’. Na podstawie wszystkich
takich sytuacji Kosciol musi staraé si¢ rozeznawac, co jeszcze moze czynic,
aby zapobiega¢ naruszaniu przez chrzescijan oraz wyznawcow innych religii
prawa innych ludzi do zycia oraz integralnosci cielesnej — a tym samym naru-
szaniu przez nich piatego przykazania.

Potwierdzenie prawa do wolnosci religijnej byto jednym z wielkich darow
Jana XXIII dla Ko$ciota. Papiez Jan Pawel II dbat, by dar ten doceniano,
1 czgsto przypominatl o jego wartosci. Nadal jednak pozostaja trudne pytania
o to, jak w panstwie demokratycznym chroni¢ prawa wszystkich obywateli do

http://www.catholiclabor.org/hospital/AscensionHealth AFallFromGrace.pdf); W.B. Baker, Catho-
lic Social Teaching and Unions in Catholic Primary and Secondary Schools: Clash between Theory
and Practice within the United States, Pacem in Terris Press, Washington, D.C., 2014.

24 Zob. np. Does the Church Live up to Its Teaching?, ,,U.S. Catholic” z 28 VII 2008, http://
www.uscatholic.org/church/2008/07/does-church-live-its-teaching.

244 Por. J. Mak ows ki, Wariacje Tischnerowskie, Swiat Ksiazki, Warszawa 2012, s. 233-238.

25 Zob. Beyer, Otworzyé drzwi dla wszystkich... Solidarnosé z ubogimi, prawo do edukacji
i uczelnie katolickie w spoteczenstwie amerykanskim i polskim; t e n z e, Catholic Universities,
Solidarity and the Right to Higher Education in the American Context.

26 Zob. Franciszek, Address to Members of the International Catholic Child Bureau
(BICE), 11 1V 2014, http://w2.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2014/april/documents/papa-
francesco_ 20140411 ufficio-cattolico-infanzia.html.

247 Na temat ludobdjstwa w Rwandzie i uwiktania Kos$ciota zob. np. E. RutagambwaSJ,
The Rwandan Church: The Challenge of Reconciliation, w: The Catholic Church and the Nation
State: Comparative Perspectives, red. P.Ch. Manuel, L.C. Reardon, C. Wilcox, Georgetown Uni-
versity Press, Washington, D.C., s. 173-190; Genocide in Rwanda: Complicity of the Churches, red.
Carol Rittner, Paragon House, St. Paul, Minnesota, 2004; E. Catan go le, Mirror to the Church:
Resurrecting Faith after Genocide in Rwanda, Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 2009. W Polsce
burzliwa dyskusje¢ wywotata ksiazka Wojciecha Tochmana Dzisiaj narysujemy smier¢ (Wydawnic-
two Czarne, Wolowiec 2010). Debata toczyta si¢ rowniez na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”
(zob. http:/tygodnik.onet.pl/rwanda-kosciol-trauma).
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wolnosci religijnej i do wolnos$ci sumienia®®. Czyja wolnos¢ religijna i czyja
wolnos¢ sumienia nalezy chroni¢ w sytuacji, gdy podnoszone sa konkurujace
ze soba roszczenia wyrastajace z roznych tradycji religijnych i (lub) z réz-
nych sadéw sumienia?** W jakich okolicznos$ciach prawo do swobodnego
praktykowania religii moze zosta¢ ograniczone w celu ochrony praw innych
ludzi? Czy szkota katolicka wiasciwie skorzystala z prawa do wolnosci reli-
gijnej, kiedy zwolnita nauczycielke, ktora zaszta w ciazg pozamalzenska (co
naruszyto klauzulg moralnosci zawarta w jej umowie o pracg)?*° By¢ moze
nie ma praw dla btedu, ale — jak mowi kardynat Scola — ,,osoba ma prawa,
nawet jesli tkwi w bledzie”'. Naruszenia praw pracowniczych nie powinno
si¢ usprawiedliwia¢ wolnoscia religijna®?2.

Tradycja katolicka wypracowata zasady relacji migdzy prawem moralnym
a prawem cywilnym oraz przypadkami, w ktorych artykuly wiary katolickiej
wchodza w konflikt z uprawnieniami obywateli. Zasady te nie okreslaja, ze
kazdy przypadek, w ktorym prawo stanowione stoi w sprzecznosci z naucza-
niem Kosciota, stanowi ,,bezposrednie zagrozenie dla wolnosci religijnej ka-
tolikow™>. Od czasé6w Augustyna poprzez czasy Tomasza i pdzniej w czasach
Soboru Watykanskiego II Kosciot katolicki nigdy nie twierdzil, ze cato$¢ prawa
moralnego (ujgtego w jego nauczaniu moralnym) musi znalez¢ odzwiercie-
dlenie w prawie stanowionym, i o tym wtasnie elemencie tradycji katolickiej
w debatach nad wolnoS$cia religijna nalezy pamigtac. Deklaracja Dignitatis
humanae stwierdza, ze prawo moze ogranicza¢ wolno$¢, kiedy zagrozony
jest porzadek publiczny, ale ,,nalezy zachowa¢ w spoleczenstwie praktyke

248 Herminio Rico twierdzi, ze Jan Pawet II odszedt w tej kwestii od deklaracji Dignitatis
humanae (por. Ric o, dz. cyt. s. 170). Wydaje si¢ jednak, ze niejednoznacznos¢ tego dokumentu
w kwestii porzadku publicznego pozostawia miejsce dla interpretacji dokonanej przez Jana Pawta I1
i dla jej zastosowania. Na temat tej niejednoznacznos$ci por. P a v an, dz. cyt., s. 75. Mary Doak
uwaza, ze wezwanie Jana Pawtla II do umieszczenia w preambule Traktatu konstytucyjnego Unii
Europejskiej odniesienia do chrzescijanstwa byto niezgodne z deklaracja Dignitatis humanae (por.
M. D o ak, Resisting the Eclipse of ,, Dignitatis Humanae”, ,,Horizons” 33(2006) nr 1, s. 49).

24 Szerzej na ten temat zob. Ho llenb a ¢ h, Religious Freedom, Morality and Law: John
Courtney Murray Today; D. Hollenbach, T.A. Shannon, 4 Balancing Act: Catholic Teach-
ing on the Church’s Rights and the Rights of All, ,,America. The National Catholic Review”
z 5 11 2012, http://americamagazine.org/issue/5131/article/balancing-act; WA. Galstoniin,
The Bishops & Religious Liberty, ,,Commonweal” z 30 V 2012, https://www.commonwealmagazine.
org/bishops-religious-liberty.

20 Por. M. Clark, Truly Scandalous: Fired for Choosing Life, ,,Millennial” z 6 11 2014, http://
millennialjournal.com/2014/02/06/truly-scandalous-fired-for-choosing-life/.

B Scola,dz cyt.,s. 321.

2 Zob. G.J. B ey er, Strange Bedfellows: Religious Liberty and Neoliberalism, ,,National
Catholic Reporter” z 15 1I 2012, http://ncronline.org/news/politics/strange-bedfellows-religious-
liberty-and-neoliberalism.

23 Zob. Hollenbach, Shannon,dz. cyt., 25.
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nieuszczuplonej wolnosci, wedlug ktorej wolnos¢ powinna by¢ cztowiekowi
przyznana w mozliwie najwigkszym zakresie, a ograniczana tylko wtedy, gdy
i na ile jest to konieczne”*. Utrzymywanie rownowagi mi¢dzy prawem do
wolnosci religijnej a wymogami publicznego porzadku (przy czym réwnowa-
ge te trzeba pojmowacé w odniesieniu do prawdy o osobie ludzkiej) wymaga
cierpliwosci, dialogu, dobrej woli i roztropnego myslenia ze strony wszystkich
zainteresowanych. Pojecie porzadku publicznego obecne w Dignitatis huma-
nae wyznacza sferg, w ktorej ustawy musza odzwierciedla¢ pelnig nauczania
moralnego Kosciota. Jednak okreslenie, co stanowi prawdziwe zagrozenie
dla sprawiedliwos$ci, spokoju spotecznego i moralnosci (a zatem wymaga
catkowitego zakazu), wymaga sadu roztropnosciowego i cze¢sto wywotuje
kontrowersje>>.

Istnieja dzis$ realne zagrozenia dla wolnosci religijnej na catym $wiecie?*.
Ci jednak, ktorzy szczerze pragng chroni¢ wolnos¢ religijna, musza umiec¢ roz-
poznawac przypadki, w ktorych nie jest ona naruszana. Na przyktad w Stanach
Zjednoczonych kilka uczelni katolickich, stowarzyszenie college’6w 1 uniwer-
sytetow katolickich (ang. Association of Catholic Colleges and Universities)
oraz stowarzyszenie jezuickich college’6w 1 uniwersytetow (ang. Association
of Jesuit Colleges and Universities) twierdzi, ze ich prawo do wolnosci reli-
gijnej wyjmuje je spod wtadzy krajowej rady do spraw relacji z pracownikami
(ang. National Labor Relations Board — NLRB)>".

Zgodnie z Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes ,,prawo do swobodnego zaktadania stowarzyszen na
rzecz pracujacych [...] bez narazania si¢ na bezpieczenstwo represji”’ nalezy
do ,,fundamentalnych praw osoby”**. Trudno zatem wyobrazi¢ sobie, dla-
czego w $§wietle Dignitatis humanae uznanie zwiazkdw zawodowych
mialoby narusza¢ wolnos¢ religijna uczelni katolickich. Deklaracja stusznie
upomina si¢ 0 wolnos¢ gloszenia Ewangelii przez Ko$ciot*. Zgodnie z jego
nauczaniem spotecznym jedna z waznych sktadowych tej ewangelizacji jest

% Dignitatis humanae, nr 7, s. 415.

35 Por. Beyer, Freedom, Truth, and Law in the Mind and Homeland of John Paul I1, s. 41-46;
Hollenbach, Religious Freedom, Morality and Law: John Courtney Murray Today, s. 89;
D.L. Schindler, The Repressive Logic of Liberal Rights: Religious Freedom, Contraceptives,
and the ,,Phony” Argument of the ,, New York Times”, ,,Communio” 38(2011) nr 4, s. 523-547.

26 Zob. Scola,dz. cyt.

7 Zob. S. Stabile, Blame It on Catholic Bishop: The Question of NLRB Jurisdiction
over Religious Colleges and Universities, ,,Pepperdine Law Review” 39(2013) nr 5, s. 1317-1345;
M. Rohde, Labor Board: Adjunct Professors at Catholic University Can Form Union, ,National
Catholic Reporter” z 25 IV 2014, http://ncronline.org/news/faith-parish/labor-board-adjunct-profes-
sors-catholic-university-can-form-union.

B8 Gaudium et spes, nr 68, s. 583.

29 Zob. Dignitatis humanae, nr 13, s. 419.
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krzewienie sprawiedliwo$ci i praw cztowieka przystugujacych wszystkim
ludziom?>®. Btedem logicznym byloby zatem twierdzi¢, ze panstwo, ktore
zobowiazuje katolicka instytucje¢ do tego, by przestrzegata swojego wlasne-
g0 nauczania, narusza jej wolnos¢ religijna. W istocie nadzor krajowej rady
do spraw relacji z pracownikami, taczacy si¢ z orzeczeniem, czy uczelnia
katolicka jest ,,instytucja religijna” zaslugujaca na wytaczenie z obowiazku
przestrzegania prawa pracy, moze stanowi¢ nadmierng interwencje¢ rzadu.
Problemu tego mozna jednak unikna¢, pozwalajac na zorganizowanie wsrod
pracownikow — bez interwencji krajowej rady do spraw relacji z pracownika-
mi — wolnych i uczciwych wyboréw w celu podjgcia decyzji, czy w zaktadzie
pracy powstanie zwiazek zawodowy?*'.

Inny problem taczy si¢ z prawem do zycia i kara Smierci. Jan Pawet II po-
tepiat , kulturg” $mierci 1 potwierdzat prawo do Zycia przystugujace wszystkim
ludziom od poczecia do naturalnej $mierci. Nawotywat rowniez do zawieszenia
kary $mierci za przestgpstwa nig zagrozone*?. Wielokrotnie wyrazana przez
niego krytyka kary $mierci w znacznym stopniu przyczynita si¢ do wzrostu
sprzeciwu wobec jej stosowania i stata si¢ bodzcem do ewolucji nauczania
Kosciota katolickiego na ten temat®’. Wydawatoby sig, ze Jan Pawel II w spo-
sOb wyrazny sformutowat swoj sprzeciw, mowiac: ,,Dlatego raz jeszcze kieruje
apel do wszystkich rzadzacych, aby dazyli do migdzynarodowego porozumie-
nia, ktore pozwoli znie$¢ karg Smierci, jako ze «przypadki, w ktorych zabicie
winowajcy jest absolutnie konieczne, sa dzi§ bardzo rzadkie, a moze nawet
nie istnieja w praktyce» (Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2267)>. Kard.

260 Zob. Paw et VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nry 13, 14,27,29,31,41; Jan PawetlIl,
Centesimus annus,nry 5, 54; Bene dy kt XVI, Zglobalizwany swiat pilnie potrzebuje ewangelizacji
(Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 2011, Watykan, 6 12011), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
32(2011) nr 3,s. 6-8; Franciszek, Evangelii gaudium, nr 176-187, s. 100-106; Kompendium nauki
spotecznej Kosciota, nr 62-67, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/justpeace/
documents/rc_pc_justpeace doc 20060526 compendio-dott-soc_pl.html.

21 Zob. P. S chmidt, Adjuncts Appeal to Higher Power in Debate over Unions at Religious
Colleges, ,,The Chronicle of Higher Education” z 8 XII 2013; Stabile, dz. cyt.

22 Por, Jan Paw elll, Evangelium vitae, nry 27, 40, 56.

263 Na temat ewolucji nauczania Ko$ciota katolickiego na temat kary $mierci zob.
E.Ch. Brugger, The Catholic Moral Tradition, w: Where Justice and Mercy Meet: Catholic
Opposition to the Death Penalty, red. V. Schieber, T. Conway, D. Matzko McCarthy, Liturgical
Press, Collegeville, Minnesota, 2013, s. 113-125; t e n z e, “The Church and Capital Punishment in
the Modern Period”, w: Where Justice and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death Penalty,
s. 126-136; Msgr. SW. S w e tland, The Catechism in Historical Perspective, w: Where Justice
and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death Penalty, s. 137-148; ten z e, The Death Penalty
in the Catechetical Tradition, w: Where Justice and Mercy Meet: Catholic Opposition to the Death
Penalty, s. 149-162.

24 Jan Paw etll, Przygotujmy mieszkanie dla Chrystusa (Rozwazanie przed modlitwa Aniof
Panski, Watykan, 12 XII 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 2, s. 12.
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Avery Dulles oraz inni interpretatorzy mysli papieskiej twierdzili jednak, ze
Papiez zatrzymat si¢ w pot drogi w obronie prawa do zycia zabdjcoOw i przy-
znal, Ze ,,w niektorych przypadkach’% panstwo ma teoretycznie prawo doko-
nywac egzekucji przestgpcow. Katoliccy politycy i1 sedziowie wykorzystuja te
domniemana ,,furtkg¢”, w celu usprawiedliwiania i stosowania swojej wtadzy
pozwalajacej im odbiera¢ zycie przestgpcom?,

Dlatego tez katolicy, wspierajac ducha mitosierdzia, ktore glosit Jan Pawet 11
i ktore ukazat w sposdb najglebiej profetyczny, przebaczajac swojemu niedo-
sztemu zabdjcy Mehmetowi Ali Agcy, powinni sta¢ si¢ orgdownikami zniesie-
nia kary $mierci. W samych Stanach Zjednoczonych co najmniej czterdziesci
cztery przypadki tragicznie ujawnity, ze kara §mierci czgsto narusza prawo do
niebycia torturowanym?”’. Lamie ona tez prawo do zycia tych, ktorzy mogliby
ktéregos$ dnia zalowac swoich postepkow i poszukiwaé pojednania z Bogiem
oraz bliskimi 0sob, przeciwko ktorym skierowali swoje czyny. Przywodcy
Kosciota powinni uwyrazni¢ i zmodyfikowaé jego nauczanie w tej kwestii,
aby jednoznacznie wyeliminowa¢ karg $mierci sposrod kar dopuszczalnych.
To za$ byloby oddaniem czci Janowi Pawlowi 1%,

Thum. z jezyka angielskiego Dorota Chabrajska

25 Por. Dulles, Church and Society: The Laurence J. McGinley Lectures, 1988-2007, s. 369.
Zob. tez: T. S1ipk o SI, Kara $mierci z teologicznego i filozoficznego punktu widzenia, Wydaw-
nictwo WAM, Krakow 2000.

%6 Zob. G.J. Bey er, The Capital Punishment Conundrum of Catholic Politicians, ,,National
Catholic Reporter” z 3 X 2011, http:/ncronline.org/news/peace-justice/capital-punishment-conun-
drum-catholic-politicians.

27 Zob. http://www.deathpenaltyinfo.org/some-examples-post-furman-botched-executions.

%8 Zob. B ey er, The Capital Punishment Conundrum of Catholic Politicians. Zob. tez list
podpisany przez niemal czterystu katolickich teologdw i pracownikow naukowych, http://catholic-
moraltheology.com/a-catholic-call-to-abolish-the-death-penalty/.



