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Ks. Tomasz NAWRACALA

. BOJAZN PANSKA JEST ZRODLEM ZYCIA” (Prz 14,27a)
Rozwo0j pojecia bojazni Bozej w historii Ko$ciota

Bojazn czysta jest skutkiem milosci. Wystepuje miedzy nimi relacja dwustronna:
Tam, gdzie pojawia sie mitos¢, odstania sie takze prawdziwa bojazn. Tam zas,
gdzie pojawia sie prawdziwa bojazn, ukazuje sie i rozpala czysta milos¢ — az do
zespolenia ich w jedno. Znakiem bojazni czystej jest sprawiedliwos¢ — czlowiek
postepuje sprawiedliwie, poniewaz obawia sie, Ze moze nie spodobac sie Bogu,
a pragnie Jego obecnosci, pragnie ujrze¢ Go twarzq w twarz.

Pojecie bojazni Bozej (tac. timor Dei) nieustannie powraca w dziejach Ko-
$ciota. W ciagu wiekéw wyrazane bylo w rozmaity sposob, chociaz nigdy nie
stato si¢ wiodacym tematem w nauczaniu Kosciota. Idea bojazni Bozej wpisuje
si¢ w tlo zycia chrze$cijanskiego i jesli pojawia si¢ w dzielach pisarzy i teo-
logow, w wypowiedziach §wigtych i Magisterium Kosciota, to raczej niejako
przy okazji, jako czynnik sprzyjajacy dojrzalosci w osobistym przezywaniu
relacji z Bogiem. Chrzescijanstwo od poczatku systematycznie wyklucza taki
lgk przed Bogiem, ktorego zrodtem bylaby tyko Jego sprawiedliwos¢. Moze on
istnie¢ jedynie jako obawa o utrat¢ dobra najwyzszego, a wigc samego Boga.
Tak rozumiany lgk wywiera pozytywny wplyw na czlowieka, ukazuje bowiem
glebig wlasciwego odniesienia do Boga. Czlowiek w swojej relacji z Bogiem
nie postrzega Go jedynie jako istoty transcendentnej i nieosiagalnej, przekra-
czajacej granice catego stworzenia, lecz jest z Nim zwiazany — z Bogiem, ktory
wkracza w dzieje $wiata, poniewaz kocha to, co stworzyl, i chce swoje stwo-
rzenie doprowadzi¢ do szczescia w wieczno$ci. Dzieje Swiata sg miejscem
1 czasem objawiania si¢ Boga poszukujacego cztowieka i pobudzajacego go
do osobistego wysitku na rzecz osiagnigcia zbawienia. Bojazn Boza pozwala
unika¢ zta i czynic¢ dobro.

Refleksja podjgta w niniejszym opracowaniu ma na celu ukazanie wia-
$nie takiego oddzialywania timor Dei na czlowieka, do ktérego przychodzi
Boég. Owo ,,przychodzenie Boga” rozpoczyna si¢ od pierwszego wybrania
Abrahama, osiaga swoj szczyt si¢ w Chrystusie i kontynuowane jest w dzie-
jach Kosciota. Dlatego najpierw przedstawione zostanie biblijne znaczenie
bojazni Bozej, nastgpnie jej ujecie w tradycji Kosciota, a na koncu sposob jej
przektadania si¢ na zycie chrzescijanina — ucznia Chrystusa 1 czlonka Jego
Mistycznego Ciata, czyli Ko$ciota.
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BOJAZN BOZA W ZYCIU IZRAELITY

Postawa Izracla wobec Boga — a jeszcze bardziej postawa Boga wobec
Izraela — ksztaltuja tradycje religijna i sposob myslenia o Tym, Ktory Jest
(por. Wj 3,14). Historia wielkich patriarchow 1 krolow, przypominana w na-
bozenstwach synagogalnych lub w obrzedach $wiatynnych, obfituje w wyda-
rzenia, w ktorych stuzba Jahwe i bojazn przed Jahwe odgrywaja znamienna
role. Autor ksiggi Powtorzonego Prawa przekazuje polecenia okreslajace
szczegoOlna postawe Izraelity: ,,Bedziesz si¢ bat Pana, Boga swego, bedziesz
Mu stuzyt i na Jego imig bedziesz przysiggal” (Pwt 6,13). Bojazn (hbr. yare’),
stuzba i czes$¢ sq istotnymi elementami zycia cztowieka, ktory z poboznos$cia
zwraca si¢ do Boga. Stary Testament zawiera wiele formul dotyczacych bo-
jazni przed Bogiem!, a sama ich liczba przywodzi na my$l pytanie o warto$¢
mitoéci wobec Jahwe. Czy pobozny Zyd bardziej bat sie Boga, niz Go ko-
chal? Odpowiedz na to pytanie nie jest fatwa. Postawa poboznego Izraelity
sytuuje si¢ migdzy mito$cia a bojaznia, przy czym sa to rzeczywistosci si¢
uzupehiajace. Bojazn Boza nie jest jedynie obawa przed zastuzona kara, ale
takze wyrazem rozpoznania przez czlowieka jego matosci, grzesznosci i zni-
komosci. Ludzkie postgpowanie nie zawsze bywa zgodne z nakazami Boga,
a stuzenie Bogu jest czym$ wigcej niz tylko unikaniem zta i zachowywaniem
okreslonych przepisow. Izraelita ma swoim Zyciem i catym swoim jestestwem
wyraza¢ wiarg 1 shuzy¢ Bogu, ktory jest ponad wszystkimi innymi bostwami
i caly jest dobrem, $wigto$cia, mitoscia, potgga oraz wszechmoca. Ten wielki
1 potgzny Bog, tak fascynujacy i tak przerazajacy, przychodzi do Abrahama,
rozmawia z Mojzeszem, zawiera przymierze z wybranym narodem. Czyni to
wszystko, poniewaz kocha cztowieka i chce go obdarowa¢ swoimi taskami.
Kontakt z Bogiem przeraza, wzbudza obawg i Igk, a jednoczesnie zapewnia
Jego wsparcie, staje si¢ zrodtem poczucia bezpieczenstwa. Boga mozna i na-
lezy kochac¢, ale trzeba takze zywi¢ bojazn przed Nim.

! Tekst hebrajski Starego Testamentu postuguje si¢ wyrazeniami: ,,yre’ at Yahweh” oraz ,,yre’ at
Elohim”, a Septuaginta wyrazeniem ,,fobos Kyriou” oraz ,,fobos tou Theou”. Stowo ,,fobos” oznacza
paniczna ucieczkg, strach, trwogg, Igk, bojazn. Por. Stownik grecko-polski, t. 4, red. Z Abramowi-
czowna, PWN, Warszawa 1965, s. 543. Na temat znaczenia tego wyrazenia w Starym Testamencie
zob. H. Balz, G. W ank e, hasto ,,Phobeo”, w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament,
t. 9, red. G. Kittel, Kohlhammer, Stuttgart-Berlin—Koln—Mainz 1973, s. 186-216 (por. zwlaszcza:
s. 194-204); L. Nied er, hasto ,,Gottesfurcht”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 4, red. J. H6-
fer, K. Rahner, Herder, Freiburg im Breisgau 1969, kol. 1107-1108; J. B e c k e 1, hasto ,,Gottesfurcht”,
w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 4, red. W. Kasper, Herder, Freiburg—Basel-Rom—Wien 1995,
kol. 912-913. Szczegotowe opracowania zagadnienia bojazni Bozej w Starym Testamecie
zob. L.Derousseaux, La crainte de Dieu dans ['Ancien Testament, Cerf, Paris 1970;
B.Olivier, La crainte de Dieu comme valeur religieuse dans ’Ancien Testament, La Pensée
Catholique—Office Général du Livre, Bruxelles—Paris 1960.
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Wiara Izraelity wyraza si¢ w konkretnej postawie zyciowej. Wierzy¢
w Boga to nie tylko pozna¢ Go, ale takze podporzadkowa¢ Mu wszystkie
sprawy, ktore sktadaja si¢ na egzystencj¢ czlowieka. Kazde wydarzenie, dobre
lub zte, wskazuje na relacjg cztowieka do Boga, a jednoczes$nie kazda trudno$¢
lub zto staje sig okazja do rozpoznania mocy dziatajacego Boga. Izraelita wie-
rzy w moc Boga jako Stworcy 1 Pana wszechrzeczy, ale wierzy z poczuciem
bojazni (hbr. yre’ at Yahweh). Wiara wyraza si¢ w uwielbieniu, adoracji oraz
prostracji, o czym $wiadcza stowa wypowiedziane przez Hioba: ,,Wiem, ze Ty
wszystko mozesz, co zamyslasz, potrafisz uczyni¢. Kto przystoni plan niero-
zumnie? O rzeczach wzniostych mowitem. To zbyt cudowne. Ja nie rozumiem.
Postuchaj, prosze. Pozw6l mi mowic! Chee spytac. Racz odpowiedzie¢! Dotad
Cig znatem ze slyszenia, teraz ujrzato Ci¢ moje oko, dlatego odwotuje, co
powiedziatem, kajam si¢ w prochu i w popiele” (Hi 42,1-6).

Wszechpotgzny i wszechwiedzacy Bog przychodzi do cztowieka jako swig-
ty. Ten przymiot Jahwe najbardziej podkresla Jego niedostgpnos¢ i oddalenie
od stworzenia. Bog jest swicty, a Jego $wigtos¢ ujawnia si¢ w rzeczach, ktore
do Niego naleza, szczegolnie zas w przybytku. Spotkanie z takim Bogiem rodzi
w cztowieku poczucie wiasnej niegodnosci, odstania tajemnice ludzkiej stabo-
sci i grzechu. Jesli Bog jest swigty, po trzykro¢ swigty (por. Iz 6,3), to cztowiek
w niczym Go nie przypomina. Czuje si¢ grzesznikiem, a zarazem nosi w sobie
tesknotg za prawdziwa czystoscia. W tym wewnetrznym rozdarciu odstania si¢
autentyczna bojazn Boza, ktora stymuluje cztowieka do rozpoznawania, kim
jest on sam i kim jest Ten, przed ktorym staje. Jednoczes$nie nieustannie uka-
zuje ona site Boga jako Tego, ktory wychodzi do cztowieka z zaproszeniem,
pociaga go ku sobie, oczyszcza i uswieca. Swigty Bog uswigca czlowieka
i srodowisko, w ktorym on zyje, poprzez dar prawa i zawarcie przymierzaZ.

Mozolne wzrastanie w $wigtosci, wynikajace z szacunku i czci wobec Boga,
niesie w sobie jeszcze jedno ukryte przestanie: Swiety Izraela (por. Iz 5,24) jest
rowniez s¢dzia wszystkich ludzi, ktory sadzi nie tylko to, co widzialne, lecz
réwniez najglebsze pragnienia ludzkiego serca. Jahwe bada serce cztowieka
i wie, co si¢ w nim kryje — dlatego wiedza Boga budzi Igk i poteguje oba-
we przed Jego sadem. Tylko ten, kto pozostaje wierny, moze przetrwac sad
i otrzyma¢ nagrod¢ od Pana, ktérego stowo trwa ,,niezmienne jak niebiosa”
(Ps 119,89) 1 o$wieca kroki czlowieka (por. Ps 119,105). Jahwe jest Bogiem
zazdrosnym i karze za wystgpki tych, ktorzy oddalili si¢ od Niego, porzucajac
Jego nakazy. Kara spada na cztowieka i na jego potomstwo az do czwartego

2 Zwiazek migdzy bojaznig, prawem i obowiazkiem $wigtosci streszcza si¢ w ideach ,,pie-
tas” 1 ,religio”, a przyktadem powiazania wszystkich tych elementow sa postaci Hioba i Tobiasza.
Zob.K.Romaniuk,, Bogobojni” (fobonmenoi ton Theon) w Nowym Testamencie. Przyczynek
do nowotestamentalnej teologii bojazni Boga, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 11(1964) nr 1,
s. 71-91.
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pokolenia (por. WJ 32,10; Pwt 20,3), na wszystkie ludy i narody. Sad Pana
jest powszechny, a obawa i Igk przed dniem sadu zmuszaja do praktykowania
religii. Bojazn Boza prowadzi wprost do postuszenstwa, do odkrywania i wy-
petiania woli Jahwe kazdego dnia. Ba¢ si¢ Jahwe, to znaczy wypetia¢ Jego
przykazania — lecz nie tak, jako czyni to niewolnik. Chociaz Stary Testament
moéwi o gniewie Boga w godzinie sadu, to jednak wskazuje takze na zrodio
tego gniewu — jest nim mito$¢’. Bog nie oczekuje od cztowieka, ze bedzie on
wypehiat przepisy w imig samego postuszenstwa prawu. Przepisy maja go
sktoni¢ do wigkszej mitosci 1 do takiego postgpowania, aby wszystko, co robi,
z niej wynikato. Bog bowiem kocha cztowieka i pragnie, by odpowiedziat on
taka sama mitoscia. Eschatologiczny Sedzia jest tym samym Bogiem, ktory
w historii objawia si¢ jako ,,mitosierny i tagodny, nieskory do gniewu, bogaty
w taske 1 wierno$¢, zachowujacy swa laske w tysiaczne pokolenia, przeba-
czajacy niegodziwos¢, niewiernos¢, grzech” (Wj 34,6-7). I nawet jesli Jego
wejsciu w histori¢ narodu wybranego towarzyszyly budzace groz¢ grzmo-
ty 1 btyskawice, to ostatecznie lgk przed Bogiem (gr. fobos tou Theou) miat
utrwali¢ pamig¢ ludu o Jego bliskosci i prowadzi¢ do wystrzegania si¢ grzechu.
W Starym Testamencie gniew Boga wielokrotnie zastapiony zostaje przez
Jego zyczliwo$¢, a tam, gdzie pojawia si¢ zapowiedz kary, ujawnia si¢ takze
btogostawienstwo. Decydujace znaczenie ma tu postawa czlowieka i jego pra-
gnienie trwania przy Bogu: tym, ktorzy odchodza od Niego, Bog ukazuje sig¢
jako okrutny Sedzia, a tym, ktérzy si¢ nawracaja — jako mitosierny ojciec. Bo-
jazn przed Bogiem nie jest tylko Igkiem wynikajacym z wlasnych ograniczen
cztowieka, ale takze wyrazem przywiazania, wdzigcznos$cia i ufnoscia. Bog
caly jest dla cztowieka i caly cztowiek powinien by¢ dla Boga. Postuszenstwo
wobec Niego nie polega na $lepym spetnianiu Jego woli, ale na czynieniu tego,
co si¢ Bogu podoba. Wiasciwa postawa przynosi owoce: ,,Mito$¢ i wierno$¢
gladza grzechy, a bojazn Panska od zta odwraca” (Prz 16,6).

BOJAZN BOZA W NAUCZANIU JEZUSA

Rodzac si¢ w Nazarecie, Syn Bozy wchodzi w dzieje ludzkosci z tym
wszystkim, co dzieje te determinuje. Czas, miejsce, jezyk, kultura, tradycja
ireligia staja si¢ czynnikami decydujacymi o objawieniu si¢ Boga i przekazy-
waniu Ewangelii. Jezus przychodzi na $wiat w ludzkiej rodzinie, ktéra wpisana
jest w dhugie dzieje narodu wybranego. Bogate dziedzictwo Izraela odnajduje

3 W Izraelu bojazn miata zazwyczaj charakter zbawczy. Por. L. Stachowiak, hasto,,Bojazn
Boza. W Starym Testamencie”, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz i in., Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1976, kol. 740.
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On w swoim zyciu. Z jednej strony zachowuje to, co stanowi tradycj¢ narodu
wybranego, a z drugiej — przekracza ja i odstania jej nowe aspekty*. Jako Zyd
wychowany w tradycji przodkéw i praktykujacy ich religig, przyjmuje pojgcie
bojazni Bozej z pism Starego Testamentu®.

W zyciu Jezusa wystepuja zdarzenia, ktore w ich uczestnikach wywotuja
w strach 1 obawy, zdziwienie i zaskoczenie. Przerazeni sa pasterze w Betlejem,
gdy aniotowie zwiastuja im dobra nowing (por. Lk 2,9), Iek ogarnia apostotow,
gdy po rozmnozeniu chleba widza Jezusa kroczacego po Jeziorze Galilejskim
(por. J 6,19), strach odczuwaja swiadkowie Przemienienia na goérze Tabor
(por. Mt 17,6), a takze ci, ktorzy patrza na dzieta dokonane przez Jezusa
(por. Mk 5,15; £k 7,16)°. Bojazn wywotuje Jego Osoba i wszystko, co On
czyni. Ttum stucha Jego stow, patrzy na Jego dzieta i peten jest podziwu, ale
takze lgku. Jezus mowi bowiem i czyni wszystko tak, jakby byl nie tylko czlo-
wiekiem poddanym sitom natury, ale ich panem. Juz same te znaki zdaja si¢
dowodzi¢, kim On jest: podobny do prorokéw, a jednak inny (por. Mt 21,46)’.

4 W przesztosci probowano rozdzielaé tradycje obu Testamentow i przeciwstawiac je sobie, wska-
zywano na istotna réznicg w ich przekazie. Stary Testament miat si¢ odwotywac wylacznie do Igku,
Nowy Testament za$ — do mito$ci. Taki podzial miat swoje Zrodto w mysli $w. Augustyna, ktory w dziele
Przeciw Adimantowi, uczniowi Maniego napisal: ,,Nam haec est brevissima et apertissima differentia
duorum Testamentorum, timor et amor” [,,Najkrotsza i najbardziej widoczna réznica migdzy obu Testa-
mentami jest: Igk i mito$¢”] (Au gustinus, Contra Adimantum Manichaei discipulum liber unus,
rozdz. 17,2, Patrologia latina, t. 42, kol. 159. Jesli nie podano inaczej, thumaczenie fragmentow dziet
obcojezycznych — T.N.). Formula ta stata si¢ klasyczna w teologii §redniowiecza i utrwalona zostata
dzigki wptywom wielkich teologdw tego okresu: §w. Tomasza z Akwinu i $w. Bonawentury. Ten pierw-
szy mowit na przyktad o przepisach prawa jako o ,,lex timoris”. Przepisy Starego Prawa miaty przede
wszystkim pomdc zachowacé otrzymane nakazy i unikna¢ kary. Obiecywaty tylko to, co odnosito si¢ do
rzeczywistosci doczesnych. Por. §w. Tomaszz A kwinu, Summa theologiae I-11, q. 107 art. 1, ad 2;
t e n z e, Suma teologiczna, t. 14, Nowe prawo i laska, ttum. R. Kostecki OP, Veritas, Londyn 1978,
s. 33-35; t e n z e, Summa theologiae 1-11, q. 91, art. 5; t e n z e, Suma teologiczna, t. 13, Prawo,
thum. P. Belch OP, Veritas, Londyn 1986, s. 26-28. Warto jednak zauwazy¢, ze przytoczone tu jedno-
znaczne sformutowanie biskupa Hippony ma istotne dopowiedzenie: ,,I1lud ad veterem, hoc ad novum
hominem pertinet; utrumque tamen unius Dei misericordissima dispensatione prolatum atque coniunc-
tum” [,,Tamto odnosi sig¢ do starego, to do nowego czlowieka; jednakze kazdy z jednego Boga najmito-
sierniejszym rozporzadzeniem wyprowadzony i potaczony”] (Augustinus,dz. cyt., rozdz. 17,2, Pa-
trologia latina, t. 42, kol. 159). Zaréwno bojazn, jak i mito$¢ sa dzietem jednego mitosiernego Boga.

5 Fulcran Vigouroux zauwaza, ze pojecie bojazni w Pismie Swietym jest zazwyczaj synoni-
mem religijnosci, poboznosci i — ogolnie — relacji cztowieka do Boga. Zob. F. Vigouroux, hasto
,Crainte de Dieu”, w: Dictionnaire de la Bible, t. 2, red. F. Vigouroux, Letouzey et Ané, Paris 1899,
kol. 1099n.

¢ Czyny Jezusa wzbudzaja podziw i lgk w tych, ktorzy je widza, sa tez wezwaniem do wiary
i wielbienia Boga. Stad —jak zauwaza ks. Kazimierz Romaniuk —,,bojazn [...] spetnia rolg elementu
posredniczacego w przypominaniu cztowiekowi jego elementarnych obowiazkoéw wobec Boga”.
K. Romaniuk, Niektore skutki bojazni Bozej wedtug ewangelii synoptycznych, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne” 18(1971) z. 3, s. 75.

" Por. t e n z e, hasto ,,Bojazn Boza. W Nowym Testamencie”, w: Encyklopedia katolicka,
t. 2, kol. 741.
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Ta inno$¢, odstaniana stopniowo w czasie Jego publicznej dzialalnosci, zyska
nowa jako$¢ w chwilach meki i $mierci. Jezus umiera na krzyzu jak skazaniec,
a jednak Jego $mier¢ jest inna niz zgon ukrzyzowanych wraz z nim totrow.
Tylko Jego $mierci towarzysza trzgsienie ziemi i znaki wywolujace strach
nawet u pogan (por. Mt 27,54). Wszystko to wskazuje, ze Jezus jest Synem
Bozym. Towarzysza Mu te same znaki, w ktorych objawiat si¢ Jahwe — chociaz
roéznia si¢ one stopniem intensywnosci i celem: maja doprowadzi¢ do wiary
w Jezusa jako prawdziwego i jedynego Syna Bozego. Dlatego jako pierwsze
rozpoznaja t¢ nowa rzeczywistos¢ zte duchy. To one wyraznie, w sposob nie-
pozostawiajacy zadnych watpliwosci, orzekaja: Jezus z Nazaretu jest Swigtym
Boga i Synem Najwyzszego (por. Mk 1,24; 5.7).

W swoim nauczaniu Jezus takze odwotuje si¢ do bojazni Bozej, szczegol-
nie w kontekscie zapowiedzi eschatologicznych. Czgsto mowi o czekajacej
ludzi odptacie za ich stowa i czyny, o tym, ze przyszty sad dotyczyt bedzie
kazdego cztowieka oraz tego, co on zrobit lub czego nie uczynit, a takze in-
tencji, ktore mu towarzyszyly. W sercu cztowieka kryje si¢ bowiem to, co jest
dla niego najwazniejsze i co kieruje catym jego zyciem. We wngtrzu cztowieka
rozpoczyna si¢ tez jego prawdziwe przylgnigcie do Ewangelii, ktore nastepnie
ujawnia si¢ w czynach. Sad dokona si¢ wigc w oparciu o Dobra Nowing, ktorej
zwiastunem jest Syn Bozy. Wiara w Niego i nasladowanie Go stanowia jedyna
gwarancj¢ otrzymania przysztej nagrody 1 uniknigcia kary. W mys$l naucza-
nia Jezusa odptata nie jest tylko mozliwoscia, lecz rzecza pewna: kara niesie
z sobg cierpienie, a nagroda szczg$cie. Dlatego Jezus upomina i przestrzega
cztowieka (por. Lk 6,24-27; Mt 11,22; 23,33), aby da¢ mu szansg¢ na dokonanie
wlasciwego wyboru i zmiang postgpowania (por. Mk 9,43; Mt 5,30; 10,28).
Cztowiek musi walczy¢ i czuwac, gdyz czas nadejscia dnia sadu jest nieznany.
Dzien Panski przyjdzie nagle, jak ztodziej, ale wstgpem do niego sa wybory
dokonywane przez cztowieka. Dzieh gniewu jest juz — in misterio — obecny
w $wiecie, ze wzgledu na Chrystusa, ktorego Osoba i dzieto wprowadzaja
podziat wsrdd ludzi — na tych, ktorzy je przyjeli, 1 tych, ktérzy je odrzucili
(por. Mt 12,30; £k 12,51).

Bojazn, na ktora wskazuje Jezus w swoim nauczaniu, powinna prowadzi¢
do autentycznego nawrdcenia cztowieka. Strach przed sadem i kara nie moze
jednak by¢ jedynym motywem tej bojazni. Jezus daje swoje zycie jako okup
za grzesznikow (por. Mk 10,45) 1 przemienia czlowieka z niewolnika grzechu
w wolne dziecko Boze. Ten nowy cztowiek zyje mitoscia, ufnoscia i nadzieja,
nie za$ lgkiem i niepewnoscia. Chociaz timor Domini moze towarzyszy¢ dziec-
ku Bozemu, to jednak zostaje przezwycigzony przez zapewnienie: ,,Wielki
prorok wsrdd nas, 1 Bog nawiedzit lud swo;j” (Lk 7,16).

W zZyciu Jezusa nie ma Igku, bo jako Bég nie moze On bac si¢ Boga. Jesli
doswiadcza strachu, to jest to wytacznie element Jego ludzkiej natury. Scena
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w Ogrojcu zawiera momenty ludzkiego przerazenia, ale ostatecznie ukazuje
takze sil¢ relacji Syna do Ojca: ,,Nie moja wola, lecz Twoja niech sig stanie”
(Lk 22,42). To poddanie si¢ Ojcu jest wyrazem mitosci, jej szczytem, wydo-
skonaleniem. Syn wydany Ojcu nie czuje strachu, gdyz przezwycigzyt strach
mitos$cia®.

BOJAZN BOZA W TRADYCJI KOSCIOLA

Zywa tradycja Kosciota nigdy nie lekcewazyta bojazni Bozej i nie zapomi-
nata o niej. W ciggu wiekow zardowno Magisterium, jak i teologowie nieustan-
nie powracali do niej jako integralnego elementu antropologii chrzescijanskiej.
Cztowiek, ktéry zdaza do Boga, powinien kierowac si¢ bojaznia zarowno ze
wzgledu na przyszia odptate, jak i na mito$¢ oraz dobro, ktore ptyna do Niego.
,Przede wszystkim wierz, ze jest jeden Bog. [...] Jemu wierz i Jego si¢ boj,
a bojac sig, badz powsciagliwy. [...] A zatem dwa sa rodzaje bojazni: Ot6z jesli
cig bierze che¢ do ztego, boj si¢ Pana, a niczego si¢ nie dopuscisz; jesli cig zas
bierze che¢ do dobrego, boj si¢ Pana, a spetnisz czyn dobry. Tak tedy bojazn
Panska jest mocna, i wielka, 1 wspaniala. A wigc boj si¢ Pana, a bedziesz
zyt dla Niego; i wszyscy, ktorzy si¢ Go boja, z posrdd tych, co strzega Jego
przykazan, zy¢ beda dla Boga™ — wskazania te, zawarte w Pasterzu Hermasa,
sa wyrazem wspolnych przekonan pierwszych chrzescijan. Dwojakie pode;j-
scie do bojazni Bozej bylo powszechnie akceptowane, przy czym starano si¢
zawsze eksponowac jej aspekt pozytywny, to znaczy skuteczno$¢ w wysitku
mitowania Boga.

Bojazn Boza — jak zauwaza Justyn Mgczennik — pomaga w zachowywaniu
porzadku publicznego i stuzy doskonatosci. Wedtug autora Apologii Igk przed
eschatologiczna odptata pozwala unika¢ zta 1 zapobiega popetnianiu zbrodni.
Biblijne zapowiedzi przysztej kary dla grzesznikow moga pomoc w prowa-
dzeniu cnotliwego zZycia. ,,Nie z poszanowania dla praw i kar Waszych — pisze
Justyn — staraja si¢ przestepcy ukrywac zbrodnie swoje. Nie, oni wiedza, ze
jestescie ludzmi, przed ktérymi ukry¢ si¢ mozna, przeto zbrodnie popetniaja.
Gdyby za$ wiedzieli 1 mieli to przeswiadczenie, ze przed Bogiem niczego

8 Historia chrze$cijanstwa zna dwa skrajne podejscia do interpretacji tego tekstu. Reprezentanci
jednego przyznaja mozliwo$¢ prawdziwego lgku u Chrystusa, zwolennicy drugiego za$ catkowicie
ja wykluczaja. Do tych ostatnich nalezy sw. Tomasz z Akwinu, a wspotczesnym przedstawicielem
pierwszych jest Hans Urs von Balthasar. Zob. A. G ar d e i |, hasto ,,Crainte. Dans le Christ”,
w: Dictionnaire de théologie catholique, t. 3, red. A. Vacant, E. Mangenot, Letouzey et Ané, Paris
1939, kol. 2020-2022; J.H. C i h a k, Balthasar and Anxiety, Clark, London—New York 2009.

°® Hermas, Pasterz, Mandatum 1, 1-2; 7, 4, ttum. A. Lisiecki, Ksiggarnia Uniwersytecka,
Poznan 1924, s. 316, 332n.
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ukry¢ sig nie da, nie tylko czynow, ale nawet zamiar6w, tedy, przyznacie chyba
sami, z obawy przed grozaca kara najporzadniejsze wiedliby zycie”!?. Poste-
powanie czlowieka zalezne jest zatem od wszechwiedzy Boga.

Klemens Aleksandryjski, widzac w Chrystusie najlepszego wychowaw-
cg, wskazuje na edukacyjny charakter Jego dziatania zbawczego. Logos uczy
ludzi, jak maja postepowac, jak unika¢ grzechu, aby osiagnac zycie wieczne.
Bojazn Boza, cho¢ gorzka, jest jednak zbawienna, poniewaz dzigki niej mozna
wzrasta¢ w $wigtosci i stawac si¢ dobrym jak sam Bog''. Teolog z Aleksandrii
wyjasnia: ,,Strach ma dwa oblicza, z ktorych jedno jest zwiazane z szacunkiem.
Odczuwaja go obywatele przed dobrymi wladcami, a my przed Bogiem, po-
dobnie jak rozsadne dzieci przed rodzicami. [...] Drugie oblicze strachu faczy
sie z nienawiscia. Niewolnicy okazuja go swoim surowym panom, a Zydzi
Bogu, jesli traktuja go bardziej jako Pana, a nie Ojca”"?.

We wcezesnym chrzesdcijanstwie uksztattowalo sig pojecie bojazni Bozej
ujete dwuaspektowo: z jednej strony jako motywacja do unikania grzechow,
a z drugiej jako wyraz czynienia wszystkiego z mitosci do Boga. Bojazn
W pierwszym znaczeniu ma charakter negatywny i czgsto uwazana byta za
niewystarczajaca dla chrzescijanina, ktory stat si¢ dzieckiem Bozym dzig-
ki mece 1 $mierci Chrystusa, w drugim za$ ma charakter pozytywny i dos¢
powszechnie uznawana jest za wlasciwsza dla rozwoju duchowego. Nalezy
jednak podkresli¢, ze obie formy bojazni Bozej uznawane sa za dar Ducha
Swietego.

Przywotane tu podwojne rozumienie Igku utrwalito si¢ dzigki §w. Hieroni-
mowi. Komentujac stowa starotestamentowego medrca, stwierdza on: ,,Po to
[...] narodzit si¢ cztowiek, by poznawszy swego Stworce, wielbit Go poprzez
bojazn, cze$¢ i wypelnianie przykazan. A gdy nadejdzie czas sadu, [...] kazdy
otrzyma wedtug swych dziel, w zaleznosci od tego, czy czynit dobro, czy

0 JustynMeczennik, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, cz. 1,12, 3, thum. A. Lisiecki,
Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka, Poznan 1926, s. 13. Por. tamze, cz. 2, 2, 9, s. 88n.

"Por.KlemensAleksandryjski, Wychowawca, ks. 1, rozdz. 7,9, ttum. M. Szarmach,
Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2012, s. 49-54, 63-69.

12 Tamze, ks. IX, rozdz. 9, s. 68. Podobng analogi¢ Klemens umieszcza w Stromatach: ,,Dwa
sa rodzaje strachu. Bojg si¢ dzikiego zwierzgcia i nienawidzg go. Ale nie w ten sposob bojg sig ojca.
Jego bowiem jednoczesnie boj¢ si¢ i kocham. Z kolei jesli doznaj¢ obawy przed kara, to wtasnie
wyrazem mitosci mojej do siebie samego jest fakt, ze wybieram obawg. Kto mianowicie obawia
si¢ uchybi¢ ojcu, kocha go”. Cyt. za: F. Drac zk o w s k i, Miejsce i rola bojazn Bozej (fobos) na
drodze dqzenia do doskonatosci chrzescijanskiej wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 27(1980) nr 3, s. 22n. Por. K1lemensAleksandryjski, Kobierce
zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, ttam. J. Niemirska-Pliszczynska, Instytut
Wydawniczy Pax—Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1994, t. 1, s. 166. (Autor opracowania
zwraca zreszta uwagg, ze pierwszym i fundamentalnym skutkiem bojazni Bozej w zyciu cztowieka
jest powstrzymywanie si¢ od zta. Por. Draczk o ws ki, dz. cyt., s. 24n.).
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zto. [...] skoro Igk cechuje stugi, doskonata za$ mitos¢ usuwa gk, a w Pismie
Swigtym zaréwno strach poczatkujacych, jak i bojazi doskonatych sa nazwane
lgkiem, przeto w tym miejscu sadzg, ze mowa jest o bojazni zwiazanej z petnia
cnot”.

Bojazn Boza ma na celu wylacznie dobro. Wedtug Hieronima czlowiek
Zyjacy w tej bojazni czyni dobro wszystkim ludziom i nie robi migdzy nimi
roéznicy'*. Taka postawa pelna jest pokory i skromnosci. Pokora za$ prowadzi
do dziatania w jeszcze wigkszym stopniu kierowanego bojaznia Boza.

Gteboka analize dwoch rodzajow bojazni Bozej przeprowadzit sw. Augu-
styn. Biskup Hippony, starajac znalez¢ dla nich wspolna perspektywe, zestawia
obok siebie zdania z Pisma Swigtego. Z jednej strony do nawiazuje do stow $w.
Jana Ewangelisty: ,,W mitosci nie ma Igku, lecz doskonata mitos¢ usuwa Igk”
(117 4,18a), a z drugiej przywotuje fragment psalmu: ,,Bojazn Panska szczera,
trwajaca na wieki” (Ps 19,10a). Nastgpnie wyjasnia: ,,Jesli jeden powiew moze
da¢ w dwa flety, to czy jeden Duch nie moze napetni¢ dwoch serc, poruszy¢
dwoch jezykow? Jesli dwa flety jednym powiewem napetnione tworza jedna
harmonie, to czy napelione Duchem Swietym dwa jezyki musza wywola¢
rozdzwigk? I tu musi by¢ harmonia. [...] Bo bojazn «czysta» jest inna, niz ta,
ktéra nie ma tej nazwy. Rozréznijmy obydwa rodzaje bojazni, aby zrozumie¢
harmonig fletow. Na czym polega zgoda i r6znica? Jedni boja si¢ Boga, aby
ich nie wtracit do piekta i nie skazal na palenie si¢ z szatanem w wieczystym
ogniu. Taka bojazn wprowadza mitos¢, ale tak wchodzi, aby wyjs¢. Jak dtugo
boisz si¢ Boga i Jego kary, nie kochasz go jeszcze, skoro si¢ Go Igkasz. Nie
pragniesz dobra, lecz uciekasz przed zlem. Ale uciekajac przed ztem, popra-
wiasz si¢ 1 zaczynasz pragna¢ dobra. Dopiero kiedy zaczynasz pragna¢ dobra,
zapanuje w tobie «czysta» bojazn. Co to jest «czysta» bojazn? Jest to bojazn,
aby nie straci¢ dobra. Uwazajcie! Co innego jest leka¢ si¢ Boga, iz moze cig
straci¢ z szatanem do piekta, a co innego ba¢ si¢ Boga, by ci¢ nie opuscil.
Bojazn, by ci¢ Bog z szatanem nie stracit do piekta, nie jest jeszcze «czystay;
nie pochodzi bowiem z mitosci Bozej, lecz z bojazni kary. Bojazn jednak, by
ci¢ Bog nie pozbawit swej obecnosci, sktoni ci¢ do objecia Go i do radowania
sie w Nim”",

3 Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, 12,13-14, ttum. K. Bardski, Wy-
dawnictwo M, Krakow 1995, s. 152. Podobnie w Komentarzu do Listu do Efezjan $w. Hieronim
mowi o bojazni, ktéra przez filozofow nazywana jest ,,eulabeia”, a przez chrzescijan ,,reverentia”.
Por. t e n z e, Commentaria in Epistolam ad Ephesios, w: Patrologia latina, t. 26, kol. 662.

' Por. te n z e, Komentarz do Ksiegi Eklezjastesa, 7,19, s. 96.

15 Sw. Au gustyn, Homilie na Pierwszy list sw. Jana, 9,5, w: t e n z e, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy list sw. Jana, ttam. W. Kania, W. Szoldrski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1977, s.482n. Por. te n z e, Objasnienia Psalmow (Ps 124-150), thum. J. Sulowski, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1986, s. 42.
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Réznice migdzy tymi dwoma rodzajami bojazni jeszcze lepiej oddaje
przyktad dwoch zameznych kobiet, z ktorych jedna grzeszy, nie zwazajac na
ztozona przysigge matzenska, i boi si¢ reakcji meza, a druga cieszy si¢ obec-
noscia meza i boi sig, by go nie utraci¢. Augustyn konkluduje: ,,Obie kobiety
boja si¢. Zapytaj, a jedna i druga da ci t¢ sama odpowiedz. Zapytaj jedne;j:
boisz si¢ megza? Odpowie: tak. Zapytaj drugiej: boisz si¢ meza? Odpowie: tak.
Jeden glos, lecz rozny duch. Dlaczego? Pierwsza odpowiedz: Bojg si¢ powrotu
meza. Druga: Boje si¢ odejscia mgza. Ta mowi: Bojg si¢ kary. Tamta: Bojg sig
opuszczenia. Teraz zwrd¢ uwagg na usposobienie chrzescijan, a zobaczysz, zo-
baczysz bojazn, ktora usuwa mitos¢, i bojazn «czystay, trwajaca na wieki’'e.

Takie rozrdznienie stanie si¢ klasyczne — od Augustyna przejmie je cala
pozniejsza tradycja. Biskup Hippony bedzie szukat nie tyle przeciwstawienia
wspotistniejacych w cztowieku bojazni niewolniczej (tac. timor servilis) i bo-
jazni synowskiej (fac. timor poenae), ile ich wzajemnego podporzadkowania.
Timor servilis ma zawsze prowadzi¢ do mitosci Boga w catkowitej wolnosci:

,Jedni dlatego si¢ lgkaja, zeby tylko czego$ zlego na ziemi nie musieli
cierpie¢: zeby nie przyszta na nich choroba, nieszczescie, sieroctwo, zeby nie
utracili kogo$ drogiego, zeby nie zostali wygnani, skazani, zeby nie dostali
si¢ do wigzienia, zeby nie spotkata ich jakas udrgka. Dlatego boja si¢ i drza.
Taka bojazn jeszcze nie jest czysta. [...] Kieruje nimi bojazn i dzigki niej
powstrzymuja si¢ od popetniania grzechu. Wprawdzie Igkaja sig, a nie mituja
sprawiedliwos$ci. Kiedy jednak ze strachu powstrzymuja si¢ do popetniania
grzechu, wytwarza si¢ przyzwyczajenie do zachowywania sprawiedliwosci,
1 zaczyna si¢ kochac to, co bylo przykre. Bog staje sig¢ stodki. Cztowiek za-
czyna prowadzi¢ zycie sprawiedliwe, juz nie dlatego, ze Igka si¢ kary, ale
dlatego, ze umitowat wiecznos$¢. Zatem mito$¢ usungta bojazn, zapanowata
jednak bojazn czysta™'’.

Warto$¢ bojazni niewolniczej zalezy od tego, na ile czyni ona czlowieka
zdolnym do unikania grzechu i milowania Boga. Jej punktem wyjscia jest Igk
przed potepieniem, ale jej rola odpowiada zadaniu dobrego pedagoga, ktory
zachgca, zmusza i1 nakazuje. Bojazn ta dziata jednak pod wptywem samego
nakazu lub zakazu, a nie faski Boga.

,»Bojazn gotuje miejsce mitosci. A kiedy juz w tobie zamieszkata mitos¢,
wypedza nastepnie bojazn, chociaz jej ta zgotowata miejsce. W jakiej mierze
wzrasta pierwsza, w takiej druga maleje, 1 w jakiej mierze pierwsza napetnia
serce, w takiej druga ucieka z serca. Im wigksza mitos¢, tym mniejsza bojazn,

18 T e n ze, Homilie na Pierwszy list sw. Jana, 9,5, s. 483n.
" T en ze, Objasnienia Psalméw, 127, 7, s. 42n. Nieco dalej Augustyn utozsami bojazn czysta
z mitoécia prawdziwa i szczera. Por. tamze, 127, 9, s. 44n.
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im mniejsza mitos¢, tym wigksza bojazn. Gdzie jednak nie ma zadnej bojazni,
tam mito$¢ nie ma punktu zaczepienia”'® — pisze Augustyn.

Rowniez timor servilis rozpatrywany jest przez Augustyna w podwojnej
perspektywie. Istnieje bojazn niewolnicza, ktéra ostatecznie prowadzi do mito-
$ci i ustaje, kiedy juz mito$¢ zagosci w sercu cztowieka, oraz taka, ktora w za-
den sposob nie narusza jego woli i nie powstrzymuje go przed popetnianiem
dalszych grzechow. Bojazn niewolnicza tego drugiego rodzaju ze swej natury
jest zta, poniewaz jej dziatanie sprowadza si¢ tylko do powstrzymywania czto-
wieka przed popetnieniem ztego czynu, nie uwalnia natomiast od grzesznego
pragnienia. Sktonnos$¢ do zta, bedaca skutkiem grzechu pierworodnego, moze
zosta¢ okielznana dopiero przez timor poenae. Timor servilis w pewnym sensie
oznacza dziatanie, ktore nie jest spdjne z tym, co kryje si¢ w mysli i sercu
cztowieka. Ze wzgledu na tg rozbiezno$¢ bojazn niewolnicza — chociaz dobra
w skutkach — nie jest dobra in principium. Brakuje w niej taski, ktora jako
dzieto Ducha Swigtego prowadzi cztowieka do umitowania dobr wiecznych.
Lek o ich utratg jest juz bojaznia czysta (lac. timor castus).

Bojazn czysta jest skutkiem mitosci. Wystepuje migdzy nimi relacja dwu-
stronna: tam, gdzie pojawia si¢ mitos¢, odstania si¢ takze prawdziwa bojazn;
tam zas, gdzie pojawia si¢ prawdziwa bojazn, ukazuje si¢ i rozpala czysta
mito$¢ —az do zespolenia ich w jedno. Znakiem bojazni czystej jest sprawiedli-
wos¢ — cztowiek pragnie obecnosci Boga, pragnie ujrze¢ Go twarza w twarz,
dlatego postepuje sprawiedliwie, obawiajac si¢, ze moze nie spodobac si¢
Bogu. Augustyn przypomina chrzescijanom: ,,Jak wielu, gdyby im si¢ powie-
dziato: Oto juz Chrystus, jutro dzien sadu, nie powiedziatoby: Oby nadszedt!
Ci bowiem, ktorzy tak mowia, bardzo kochaja. I gdyby im si¢ powiedziato,
ze si¢ opozni, Igkaja si¢ tego, gdyz kieruja si¢ bojaznia czysta. A jak obecnie
zachodzi obawa, zeby si¢ nie opdznil, tak kiedy przyjdzie, bedziemy si¢ lgkac,
zeby nie odszedt. A bojazn owa bedzie czysta, gdyz jest spokojna i pewna”".
Dalej pisze: ,,Gdyby Bog [...] powiedzial cztowiekowi: [...] Chcesz grzeszy¢,
grzesz. Rob, co ci si¢ podoba. [...] Bedziesz miat tych rzeczy ziemskich pod
dostatkiem, czego tylko zapragniesz, i zyj pos$rod nich nie do czasu, ale za-
wsze: tylko mego oblicza nigdy nie zobaczysz. Bracia moi, czemu westchng-
liscie? Oto juz narodzita si¢ w was bojazn czysta, trwajaca na wiek wiekow.
Co uderzyto w wasze serce? Gdyby powiedziat Bog: Mego oblicza nigdy nie

8 T enze, Homilie na Pierwszy list sw. Jana, 9, 4, s. 481. Tu takze znajduje si¢ cieckawe porow-
nanie: ,,Bojazn Boza dziata jak ndz lekarza; usuwa ognisko chorobowe, powigkszajac pozornie rang.
Mniejsza byta rana, gdy byt wrzod, lecz byl on niebezpieczny. Przychodzi noz lekarza. Przedtem
rana mniej bolata, niz teraz po wycigciu. Mniej jednak bgdzie bole¢, gdy zostanie wyleczona. [...]
Niech wigc ogarnie twe serce bojazn, aby wprowadzita mitos¢, niech powstanie rana pod nozem
lekarza. [...] Bojazn jest lekarstwem, mito$¢ zdrowiem”. Tamze, s. 482.

¥ T e n z e, Objasnienia Psalmow, 127, 8, s. 44.
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zobaczysz. Oto udziatem twoim bgdzie cale to ziemskie szczgscie, wszystkiego
bedziesz miat w brod, zaleja cig dobra ziemskie. Nie utracisz ich, nie opuscisz.
Czego jeszcze cheesz? Zaplakalby 1 westchnal Igk czysty 1 przemowit: Niechaj
zostanie mi zabrana dusza, bylem ujrzat Twe oblicze. Bojazn czysta zawotata
stowami psalmu: Panie, Boze zastgpéw nawrdc¢ nas, i okaz nam oblicze Twoje,
a bedziemy zbawieni”?. Doskonata bojazn oznacza zatem nie tylko unikanie
grzechu, ktory obraza Oblubienca, ale takze zatroskanie wynikajace z glgbo-
kiej 1 szczerej mitosci do Niego.

Podwojne ujgcie bojazni znajdziemy rowniez u innych pisarzy starozyt-
nos$ci chrzescijanskiej: Jana Kasjana, §w. Benedykta z Nursji 1 $w. Grzegorza
Wielkiego®'. W jedenastej Rozmowie Kasjana czytamy: ,,Widzicie wigc, ze
istnieja rozne stopnie doskonatosci i ze Pan wzywa nas od rzeczy szczytnych
do jeszcze szczytniejszych. Kto wigc w bojazni Boga stat si¢ blogostawionym
i doskonatym [...] niech si¢ ochoczo wznosi z bojazni do nadziei, tam niech
go juz czeka wezwanie do jeszcze $wigtszego stanu mitosci, a kto byt «stuga
wiernym 1 roztropnymy, niechaj przejdzie do przyjacielskiej zazylosci 1 przy-
brania za synow”*.

Sw. Benedykt w ,,Prologu” Reguly zwraca uwagg, ze bojazn Boza jest dzie-
tem Ducha Swigtego i wyraza si¢ w catkowitym postuszenstwie Chrystusowi.
Postuszenstwo to urzeczywistnia si¢ kazdego dnia w dzietach, ktore cztowiek
podejmuje dla chwaty Boga. Autor Regufy nieustannie przypomina braciom
0 potrzebie czuwania i korygowania swego post¢gpowania ze wzgledu na przy-
szty sad Bozy. Skoro wszystko zostanie przez Boga osadzone, to wazne jest,
aby dziata¢ w bojazni. ,,Kogo ozywia pragnienie, by doj$¢ do zycia wiecznego,
ten w tej samej chwili laczy doskonate spetnienie pracy z poleceniem wyda-

20 Tamze, 127, 8-9, s. 44n.

21 Na temat bojazni jako daru Ducha Swigtego por. §w. Grzegorz Wielk i, Moralia.
Komentarz do Ksiegi Hioba, ks. 1, 38, thum. T. Fabiszk i in., Wydawnictwo Benedyktynow Tyniec,
Krakow 20006, t. 1, s. 126-129; na temat zwiazku bojazni z pokora por. tamze, ks. I, 44,t. 1, s. 131n;
tamze, ks. I1, 43, t. 1, s. 183n.; na temat konieczno$ci bojazni w dazeniu do doskonatosci por. tamze,
ks. V, 33, s. 402-404.; na temat bojazni czystej i niewolniczej por. tamze, ks. V, 44, ks. X, 22, t. 1,
s. 414; tamze, t. 2, s. 378n.

2 Jan Kasjan, Rozmowa XI, 12, 513, w: tenze, Rozmow dwadziescia cztery, t. 2, ttum.
L. Wrzot, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka, Poznan 1929, s. 25n. ,,Ktokolwiek wigc
utwierdzit si¢ w tej doskonalej mitosci, ten musi postapi¢ na wyzszy szczebel owej wznioslejszej,
«mitosnej» bojazni, ktora nie groza kar ani pragnienie nagrody, ale wielka mito$¢ rodzi. Jest to
bojazn pelna tkliwego poszanowania, jaka zywi syn wzgledem najpoblazliwszego ojca lub brat
wzgledem brata, przyjaciel wzgledem przyjaciela, albo matzonek wzgledem matzonki. Nie ma tu
obawy przed chlosta lub fajaniem, lecz dusza trwozy sig przed najlzejszym nawet ublizeniem mitosci
i z ciagtym niepokojem tkliwego przywiazania baczy tylko na wszelkie czyny, lecz takze na stowa,
lekajac sig, by goraco$¢ mitosci, ktora ukochana osoba zywi wzgledem nas, chocby troszeczke nie
ochtodta”. Tamze, 13, 1, s. 27.
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nym przez mistrza, a bojazn Boza przyspiesza wykonanie rozkazu™*. Bojazn
przed zlem jest pierwszym stopniem pokory, a jej ukoronowaniem staje si¢
mitos¢: ,,Wstapiwszy na te wszystkie stopnie pokory, mnich wkrétce dojdzie do
tej mitosci Boga, ktora jako doskonata usuwa obaweg. Dzigki niej bgdzie robic¢
bez trudu, w naturalny sposob, jakby z przyzwyczajenia, to wszystko, czego
przedtem z bojaznig [timore] przestrzegal; juz nie z obawy [timore] piekta, lecz
z mito$ci Chrystusa, nabywszy dobre obyczaje i zamitowanie do cnoty”*

W okresie $redniowiecza dane tradycji wywodzacej si¢ od Augustyna trafia
do dziet teologicznych za posrednictwem Piotra Lombarda. Mistrz Sentencji
jako pierwszy umiescit zagadnienie timor Dei w kwestii poswigconej Duchowi
Swietemu i Jego darom dla cztowieka. Tym samym ustalit sposob postrzega-
nia bojazni Bozej dla p6zniejszej teologii — odtad kazdy sredniowieczny ko-
mentator Sentencji bedzie ten schemat powtarzal. Rowniez sumy teologiczne
pozostana wierne Augustynskim rozréznieniom.

Sw. Bonawentura stwierdzi na przyklad, ze cztowiek moze zachowywaé
Boze przykazania z dwoch powodow: z bojazni przed kara lub z umitowania
sprawiedliwosci. ,,Pierwszy [powdd — T.N.] jest niedoskonaty, drugi doskonaty.
Dlatego Bog dat cztowiekowi podwojne prawo: jedno bojazni, drugie mitosci,
jedno rodzace w poddanstwie i drugie prowadzace do adopcji dzieci Bozych.
Ci, ktorzy zyja w bojazni i w niedoskonalo$ci musza by¢ przerazeni sadem,
prowadzeni przez znaki 1 kierowani przez przepisy. Stad prawo Mojzeszowe,
ktore jest prawem bojazni, zawiera przepisy prawne, symboliczne i moralne.
Ci zas, ktorzy sa doskonali 1 mitujacy, potrzebuja jasnego pouczenia przez to,
co jest napisane, hojnej obietnicy przysztej odptaty 1 wysokiej doskonatosci
rad. Z tego powodu prawo Ewangelii zawiera wszystkie trzy [elementy — T.N.].
I podobnie mowi sig, ze prawo Mojzesza r6zni si¢ od prawa ewangelicznego
W tym, ze: tamto jest w figurach, to tutaj w prawdzie; tamto jest prawem
kary, to — prawem faski; tamto jest dane na piSmie, to — jest duchowe; tamto
usmierca; to — ozywia; tamto jest prawem lgku, to — prawem mito$ci; tamto jest
prawem poddanstwa, to — wolnosci; tamto jest cigzarem, to — fatwoscia”?.

Sw. Tomasz z Akwinu podejmuje kwesti¢ bojazni Bozej przede wszystkim
w aspekcie duchowosci®. Rodzaje bojazni systematyzuje w sposob precyzyjny

53 Sw.Benedykt z Nursji, Regula. Tekst tacirisko-polski, rozdz. 5, ttum. B. Turowicz OSB,
Opactwo Benedyktynow, Tyniec—Krakow 1983, s. 51.

2* Tamze, rozdz. 7, s. 71. Na temat znaczenia pojgcia bojazni u Benedykta i Kasjana
zob. A.E.Bernstein,, Tristitia” and the Fear of Hell in Monastic Reflection from John Cassian
to Hildemar of Corbie, w: Continuity and Change: The Harvest of Late-Medieval and Reformation
History, Koninklijke Brill NV, Leiden 2000, s. 185-194.

» Bonaventura, Breviloquium, ks. V, rozdz. 9, w: tenze, Doctris Seraphicis Opera Omnia,
Quaracchi, t. 5, s. 262n. Bonawentura mowi rowniez o bojazni czystej. Por. tamze, ks. V, rozdz. 5.

% Por.sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1I-11, q. 19; t e n Z e, Suma teologiczna,
t. 15, Wiara i nadzieja, thum. P. Betch OP, Veritas, Londyn 1966, s. 257-281. Korpus kwestii obejmuje
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1 klarowny: bojazn przyziemna (tac. timor mundanus), czysto ludzka, to bojazn
przed grozacym czlowiekowi ztem, prowadzaca do odwrdcenia si¢ od Boga;
bojazn, ktora powoduje, ze cztowiek zwraca si¢ do Boga ze wzgledu na grozbe
przysztej kary, to bojazn niewolnicza (fac. timor servilis); bojazn nakazujaca
nawrodcenie si¢ do Boga z obawy przed grzechem to bojazn dziecigca (tac. ti-
mor filialis); bojazn, ktéra taczy w sobie pragnienie uniknigcia kary i jednocze-
$nie zwrocenie si¢ do mitosiernego Ojca z obawy przed grzechem, to bojazn
zaczatkowa (tac. timor initialis)?’. Na pytanie o warto$¢ bojazni niewolniczej
w zyciu cztowieka Tomasz odpowiada: ,,Samo wyrazenie «niewolnicza» robi
wrazenie, ze bojazn ta jest zta; niewola przeciez przeciwstawia si¢ wolnosci.
Zdaniem bowiem Filozofa, wolnym jest ten, «kto jest panem siebie»; niewol-
nikiem zas$ jest ten, kto nie dziala z wtasnej woli, ale na rozkaz z zewnatrz; kto
za$ dziata z mito$ci, dziala z wlasnej woli, gdyz sam kieruje swoim dzialaniem;
dlatego dziatanie z mitosci sprzeciwia si¢ samemu pojgciu niewolnictwa. Wy-
nika z tego, ze bojazn niewolnicza, jako niewolnicza, przeciwna jest mitosci;
1 gdyby niewolniczo$¢ stanowila tres¢ istotng bojazni niewolniczej, wowczas
nalezalo by przyja¢, ze bojazn niewolnicza jest z gruntu zla [...]. Tymczasem
niewolniczo$¢ wyzej wspomniana nie wchodzi do istotnej tresci bojazni nie-
wolniczej [...]. O gatunku (istotna tres¢) bowiem sprawnosci moralnej i aktu
kazdego stanowi jego przedmiot. Przedmiotem za$ bojazni niewolniczej jest
kara, ktorej przeciwstawia si¢ jakie$ dobro; i teraz: albo czlowiek kocha to
dobro jako swoj ostateczny cel, w wyniku czego karg godzaca w nie uwaza za
swoje najwigksze zto, 1 taki nie ma mitosci Bozej, albo kocha je w odniesieniu
do Boga — swego celu ostatecznego, w wyniku czego nie boi sig i nie uwaza
kary za najwigksze zlo, i taki ma mito§¢ Boza. Sprawnos$¢ przeciez nie traci
swego charakteru istotnego przez to, ze jej przedmiot, czyli cel, odnosi si¢ do
wyzszego celu. Dlatego tez sam trzon bojazni niewolniczej jest dobry, a tylko
jego niewolniczos¢ jest zta™?,

dwanascie artykutow, w ktorych Tomasz rozwaza zagadnienie bojazni Bozej az po mozliwos¢ jej
istnienia w wiecznos$ci. Caty wyktad koresponduje z tym, co weze$niej zostato powiedziane na temat
uczu¢ w ludzkiej duszy. Por. t e n z e, Summa theologiae 1-11, q. 41-45; te n z e, Suma teologiczna, t. 10,
Uczucia, thum. J. Bardan, Veritas, Londyn 1967, s. 201-236. Por. tez: A. Gmur o w s k i, Bojazn Boza
w mysl nauki sw. Tomasza z Akwinu, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6(1959) nr 1-2, s. 168-174.

7 Por.§w.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11I-11, q. 19, a. 2; t e n Z e, Suma teolo-
giczna,t. 15, . 259-261. Andrzej Gmurowski bojazn poczatkowa, ktora pobudzana jest przez bojazn
niewolnicza, zalicza do bojazni synowskiej (por. Gmur o w s k i, dz. cyt., s. 174-177). Z punktu
widzenia moralnosci Tomasz odréznia bojazn uprzedzajaca, obecna w osadzie rozumnym jakie-
gos dziatania, od bojazni konsekwentnej, ktora poddana jest nie tylko osadowi rozumu, ale i woli.
Por.§w.Tomasz zA kwinu, Summa theologiae1-11,q. 77, a. 6-7;1-11, q. 78, a. 3; ten z e, Suma
teologiczna, t. 12, s. 74-76, 81n. Por. tez: Gardeil, dz. cyt., kol. 2012.

% Sw.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11-11, q. 19, a. 4; t e n z ¢, Suma teologiczna,
t. 15, s. 264n.
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Te stowa Akwinaty wyznaczyty stanowisko tradycji katolickiej w kwestii
bojazni niewolniczej. Wprawdzie Magisterium Kos$ciota nigdy wprost nie
przyznalo, ze timor servilis jest dobry, spory z protestantami i jansenistami
zdaja si¢ jednak taka opcj¢ potwierdzac®.

Ojcowie Soboru Trydenckiego dostrzegaja wartos¢ bojazni Bozej bedacej
przygotowaniem do otrzymania usprawiedliwienia w sakramencie pokuty.
W Dekrecie o usprawiedliwieniu stwierdzaja, ze dorosli moga si¢ przygoto-
wac¢ do spowiedzi, ,,gdy pobudzeni i wsparci taska Boza przyjmuja wiarg ze
stluchania i dobrowolnie zwracaja si¢ do Boga, wierzac, ze prawdziwe jest
to, co przez Niego zostato objawione i obiecane, zwlaszcza to, ze grzeszni-
ka usprawiedliwia Bog «przez Jego laske, za sprawa odkupienia, ktore jest
w Jezusie Chrystusie»; gdy zrozumieja, ze sa grzesznikami — przechodzac od
strachu [timore] przed Boza sprawiedliwo$cia, ktory pozytecznie ich przeraza,
do rozwazania Bozego mitosierdzia — i dzwigani sa w nadziei, ufajac, ze Bog
bedzie dla nich taskawy ze wzgledu na Chrystusa, i zaczynaja Go mitowaé
jako zrodto wszelkiej sprawiedliwosci, 1 dlatego odwracaja si¢ od grzechow
z pewnym obrzydzeniem i nienawiscia, czyli poprzez pokute, ktora nalezy
podja¢ przed chrztem’.

BOJAZN BOZA W ZYCIU UCZNIA CHRYSTUSA
Chrzescijanin nie zostaje wyzwolony z prawa, ale poddany prawu

Chrystusa, stajac si¢ niewolnikiem Boga, Chrystusa, i sprawiedliwosci
(por. 1 Kor 7,22; 9,21; Rz 6,14.18.22; Ef 6,6), aby w mitosci stuzy¢ innym

» Por. E.Boularand, hasto: ,,Crainte”, w: Dictionnaire de spiritualité, t. 2-2, red. M. Viller,
Beauchesne, Paris 1953, kol. 2492-2495 (odnosnie do kwietyzmu por. tamze, kol. 2504-2506).

39 Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. 6, ttum. A. Baron, w: Dokumenty so-
borow powszechnych. Tekst tacinski i polski, red. A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo Apostolstwa
Modlitwy, Krakow 2007, t. 4, cz. 1, s. 295. Pozytywnie rol¢ bojazni niewolniczej potwierdza kanon 8:
,,Gdyby kto§ méwit, ze strach przed piektem, z powodu ktorego ucickamy si¢ do mitosierdzia Bozego,
zatujac za grzechy, lub powstrzymujemy si¢ od grzeszenia, jest grzechem lub grzesznikow czyni gor-
szymi—niech bedzie wyklety” (Kanony o usprawiedliwieniu, thum. A. Baron, w: Dokumenty soborow
powszechnych, t. 4, cz. 1, s. 313). Por. Nauka o swietych sakramentach pokuty i namaszczenia cho-
rych, cz. 1, Nauka o sakramencie pokuty, rozdz. 4, w: Dokumenty soborow powszechnych,t.4,cz. 1,
thum. A. Baron, s. 489-491; Alexander VIII, Errores lansenistarum, nr 14n., w: Enchiridion
symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, red. H. Denzinger, A. Schon-
metzer, Herder, Barcinone—Friburgi—Romae 1976, s. 481n.; Clemens X1, Unigenitus Dei Filius,
nr 60-67, w: Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
. 494n.; Pius 1V, Auctorem fidei, nr 25, w: Enchiridion symbolorum definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, s. 525; Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1041, 1765, Pallottinum,
Poznan 1994, s. 254n., 416n.
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(por. Ga 5,13-15)3'. Stuzba Bogu i ludziom, inspirowana przez Ducha Swig-
tego, podlegac¢ bedzie ocenie ostatecznej. Bog jako sgedzia podda wszystko
Chrystusowi, ktorego ustanowil Panem wszechrzeczy. Sad ostateczny jest
zatem rownoczesnie triumfem Chrystusa i Jego swigtych, w ktérych ukaze
si¢ petnia Bozej chwaty. Chrzescijanin, oczekujac na sad ostateczny, winien
czuwac i pracowac na rzecz swojego zbawienia z bojaznia i drzeniem (por. Flp
2,12), unika¢ uczynkow wykluczajacych z krélestwa Bozego (por. Ga 5,21;
Rz 14,12; 1 Tes 5,6; Ef 6,18).

Chrzesdcijanin musi zatem zy¢ w poczuciu bojazni. Z wolnosci otrzymanej
od Chrystusa nie moze czyni¢ pryncypium swego dziatania, poniewaz poddany
jest prawu mitosci. Czy jednak mozna mitowac w leku? Aby odpowiedzie¢ na to
pytanie, nalezy najpierw rozpoznaé potege mitosci. Jesli cztowiek zostal namasz-
czony Duchem Jezusa, to owocem tego namaszczenia jest doskonata mitos¢. To
ona nieustannie sprawia, ze cztowiek trwa w Bogu, ona tez pozwala z ufnoscia
oczekiwac na dzien sadu: ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim.
Przez to mito$¢ osiaga w nas kres doskonalosci, iz bedziemy mieli pelng ufnos¢
w dzien sadu, poniewaz tak, jak On jest [w niebie], i my jesteSmy na tym $wiecie.
W mitosci nie ma lgku, lecz doskonata mitos¢ usuwa Igk, poniewaz lgk kojarzy
si¢ z kara. Ten za$, kto si¢ Igka, nie wydoskonalit si¢ w mitosci” (1 J 4,16-18)2.
Mito$¢ Boza udzielona cztowiekowi pozwala z ufnoscia oczekiwac sadu, gdyz
pozostaje niezmienna i niewzruszona, dlatego ten, kto trwa w Bogu, nie obawia
si¢ potgpienia. Jak pisze $w. Jan: ,,Jesliby nawet ktos zgrzeszyl, mamy Rzecznika
u Ojca — Jezusa Chrystusa sprawiedliwego. On bowiem jest ofiara przebtagalng
za nasze grzechy, i nie tylko za nasze, lecz réwniez za grzechy calego Swiata”
(11J2,1-2). Kazdy upadek chrzescijanina domaga si¢ natychmiastowej naprawy
i ponownego poddania si¢ dziataniu taski Chrystusa. Milo$¢ Boza nie usuwa
z serca cztowieka wszelkiej stabosci i1 sktonnosci do zta, pozwala mu jednak
zachowa¢ wewngtrzny pokdj. Ma on swiadomos$¢ wlasnej niedoskonatosci, lecz
zostaje ona poddana wielkosci Boga: ,,A jesli serce oskarza nas, to przeciez Bog
jest wigkszy niz nasze serca i zna wszystko” (1 J 3,20).

Zyjac w mitoéci, czlowiek wezwany jest do nieustannego doskonalenia
si¢. Nakaz doskonalenia si¢ stanowi fundamentalna zasadg chrzescijanstwa.

31 Na powiazanie tematu bojazni i mito$ci u Apostota narodéw zwraca uwage ks. Kazimierz
Romaniuk, gdy stwierdza: ,,Pawet, napominajac do wyzbycia si¢ Igku, tym samym napomina do
zycia w pelnej mitosci Boga lub takie zycie juz suponuje. [...] Temat bojazni Bozej jest jednym
z elementow [...] syntezy teologicznej, w ktorej mito$¢ majaca za przedmiot Boga i bliznich sta-
nowi [...] ideg najbardziej centralng”. K. R o m aniu k, Idea bojazni Bozej w teologii sw. Pawla,
w: W. Zalewski TS, Apostotowie Jezusa Chrystusa, Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznan—Warsza-
wa—Lublin 1966, s. 545, 578. Por. tamze, s. 529-545.

32 Zob. tenze, Perfecta caritas foras mittit timorem (1 J 4, 17-18), ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 16(1963) nr 2-3, s. 80-87.
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Wielu pisarzy i $wigtych chrzescijanskich wigzato osiaganie postgpu w dosko-
natosci wlasnie z idea bojazni Bozej. Dla przyktadu warto przywota¢ dwoje
autorow, ktorzy w swoich dzietach pokazuja, ze bojazn domaga si¢ dosko-
natos$ci, a doskonatos$¢ ksztaltuje si¢ na skutek bojazni: Tomasza a Kempis
i $w. Faustyng.

Autor O nasladowaniu Chrystusa stwierdza: ,,Tylko ten bez szkody si¢
raduje, kto ma w sobie pewnos¢ czystego sumienia. A przeciez nawet u §wig-
tych pewnos$¢ ta zawsze byta petna bojazni Bozej”*. Stowa te wskazuja przede
wszystkim fakt, ze bojazf nie jest zarezerwowana wyltacznie dla grzesznikow.
Cztowiek lgka si¢ Boga nie tylko dlatego, ze moze spodziewac si¢ od Niego za-
stuzonej kary jako odptaty. Bojazn Boza nie moze by¢ postrzegana jako strach
przed Se¢dzia, poniewaz $wigci takze kieruja si¢ nia w swoim postgpowaniu
1 dziataniu. ,,Jezeli chcesz si¢ doskonali¢ — pisze dalej — trwaj w bojazni Bozej
i nie pragnij zbytniej swobody, lecz trzymaj zmysty w ryzach i nie oddawaj si¢
pustej wesolosci. [...] To dziwne, ze czlowiek moze si¢ tutaj tak Swietnie we-
seli¢, skoro juz zna i rozumie swoje wygnanie 1 wszystkie niebezpieczenstwa
grozace duszy. Przez lekkomyslnos¢ i pobtazliwos¢ dla zta, ktore w nas tkwi,
nie potrafimy odczuwa¢ bolu duszy, ale czesto Smiejemy si¢ ghupio, kiedy
powinnismy raczej ptaka¢. Prawdziwa wolno$¢ i prawdziwa rados¢ jest tylko
w bojazni Bozej i w czystym sumieniu’*.

Tomasz a Kempis wyraza jednoznacznie to, co jest punktem stalym trady-
cji chrzescijanskiej — przekonanie, ze timor Dei potrzebny jest cztowiekowi
na kazdym etapie jego zycia. ,,Spojrz, moj drogi — pisze — od jakiego niebez-
pieczenstwa moglbys si¢ uwolni¢, jakiego pozby¢ sig strachu, gdybys zawsze
zyl w bojazni i pamigtal o $§mierci. Staraj si¢ zy¢ tak, aby$ w godzinie §mierci
mogl sig raczej cieszy¢ niz Igkaé. Ucz sig teraz umierac¢ dla $wiata, abys$ juz
zaczat zy¢ z Chrystusem. Ucz si¢ wszystko od siebie odsuwac, aby$ juz wolny
mogt podaza¢ do Chrystusa. Oczys$¢ si¢ przez pokute, abys mogt juz teraz zy¢
w niezachwianej ufnosci”.

Cztowiek, ktory si¢ nawrocit i zyje w $wigtosci, nie moze spokojnie ocze-
kiwa¢ eschatologicznego sadu — pewna obawa i niepewno$¢ musza mu to-
warzyszy¢, aby unikat wszelkiej okazji do popetienia grzechu. Wolnos¢ od
grzechu 1 wolnos$¢ zwrocona ku Bogu uzupelniaja si¢ 1 przynosza prawdziwa
rados¢. Cztowiek, zyjac w wolnosci dziecka Bozego tym, co przynosi czas
terazniejszy, powinien jednoczes$nie mys$le¢ o tym, co stanie si¢ przyszlosci.
Mysl o nieuchronnej $mierci i perspektywa sadu Bozego powinny sktania¢ go

¥ Tomasz a Kempis, Onasladowaniu Chrystusa, ks. 1, rozdz. 20, 3, ttum. A. Kamienska,
Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2007, s. 47.

#* Tamze, ks. I, rozdz. 21, 1-2, s. 50.

¥ Tamze, ks. I, rozdz. 23, 6, s. 56.
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do korygowania swojego post¢gpowania, tak aby nie musiat Igka¢ si¢ nadejscia
ostatniej chwili zycia. ,,Gdyby$ zawsze az do dzi$§ dnia zyt wsrod zaszczytow
1rozkoszy, c6z by ci z tego przyszto, gdybys juz teraz musial umrze¢? Wszystko
to marnos¢ oprocz tego, aby mitowac Boga 1 Jemu tylko stuzy¢. Kto bowiem
kocha Boga z calego serca, temu niestraszna ani $mier¢, ani tortury, ani sad, ani
piekto, bo doskonata mitos¢ Boga daje niezawodny dostep do Niego. Ten zas,
kogo jeszcze neci grzech, nie dziw, ze Igka sig¢ Smierci i sadu. A przeciez nie
jest to Zle, ze jesli milo$¢ nie odwiedzie cig od zlego, to chociaz powstrzyma
przed nim strach przed piektem. Kto lekcewazy bojazn Boga, nie zdota dtuze;j
wytrwaé w dobrym, ale predzej czy pozniej wpadnie w diabelskie sidta™,

Bojazn Boza pelni funkcj¢ wychowawcza — zachgca cztowieka do wzniesie-
nia si¢ ponad to, co go otacza, i radowania si¢ taska otrzymana od Boga. Utrata
tej taski jest za$ skutkiem braku prawdziwej bojazni. ,,Niezbyt rozsadnie po-
stepuje, kto oddaje si¢ caty radosci, zapominajac o swojej poprzedniej biedzie
1 0 czystej bojazni Bozej, tej, co Igka sig, ze taskg otrzymana moze utraci¢™.

Wedlug Tomasza a Kempis timor Dei jest koniecznym elementem zycia kaz-
dego ucznia Chrystusa, zachowuje go bowiem od grzechu i utwierdza w cnotach,
przypomina o przysztym sadzie Bozym i chroni cztlowieka przed upadkiem.

Bojazn Boza nie moze ograniczac¢ si¢ do Igku przed grzechem i sadem. Ma
ona przede wszystkim wskazywa¢ na obowiazek trwania przy Bogu i dosko-
nalenia si¢ w cnotach. Dzigki bojazni Bozej cztowiek zyje wiara 1 na wierze
opiera swoj duchowy rozwdj. Z bojazni tej wyrasta potrzeba pokuty i troska
o wlasciwie uksztaltowane sumienie oraz duch pokory.

Sw. Faustyna Kowalska wyznaje w swoim Dzienniczku: ,,Mitoéé wypedza
z duszy bojazn. Odkad umitowatam Boga calg istota swoja, cala moca swego
serca, od tej chwili ustapita bojazn, i chociazby mi nie wiem juz jak mowiono
o Jego sprawiedliwosci, to nie Igkam si¢ Go wcale, bo poznalam Go dobrze:
Bog jest Mitos¢, a Duch Jego — jest spokdj. I widzg teraz, ze czyny moje, kto-
re wyptynely z mitosci, doskonalsze sa, niz czyny, ktore spelniam z bojazni.
Zaufatam Bogu i nie Igkam si¢ niczego, zdana jestem na Jego Swicgta wolg;
niech czyni ze mna co chce, a ja Go i tak kocha¢ bedg™®.

Polska mistyczka odrdéznia bojazh niewolnicza od bojazni uszanowania:
,» Wielki Majestat Boga, jaki mnie dzi$ przeniknal 1 przenika, obudzit we mnie
wielka bojazn, ale bojazn uszanowania, a nie bojazn niewolnicza, ktora jest

3 Tamze, ks. I, rozdz. 24, 7, s. 59n.

3 Tamze, ks. II1, rozdz. 7, 3, s. 107. Nalezy koniecznie podkresli¢, ze idea bojazni Bozej pojawia
si¢ — mniej lub bardziej wyraznie — w dzietach wigkszosci, jesli nie wszystkich pisarzy i swigtych
chrzescijanskich. Jest rzecza niemozliwa i zbyteczna przytaczanie wielu cytatow z rozlicznych dziet,
gdyz ostatecznie sprowadzaja si¢ one do tego, co powiedziano wyzej.

% Sw.s.M.FaustynaKowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, nr 589,
Wydawnictwo Ksigzy Marianow, Warszawa 2004, s. 205.
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bardzo r6zna od bojazni uszanowania. Bojazh uszanowania rodzita si¢ dzi$
w sercu moim z mitosci 1 poznania wielkosci Boga, 1 to jest wielka radoscia
duszy. Dusza drzy przed najmniejsza obraza Boga, lecz to jej nie maci ani przy-
¢miewa szczg$cia. Gdzie mito$¢ przewodniczy, tam jest wszystko dobrze”.
Faustyna modli si¢ o ,,Swigta bojazn”: ,,0 Jezu, utrzymuj mnie w bojazni swig-
tej, abym nie marnowata task. Dopomo6z mi by¢ wierng natchnieniom Ducha
Swietego, dozwol, niech raczej mi peknie serce z mitosci ku Tobie, anizeli bym
miala opusci¢ choéby jeden akt tej mito§ci”™.

Bojazn Boza okazuje si¢ wielka pomoca w wewngtrznym rozwoju zy-
cia duchowego cztowieka. Pomoc ta nie jest uzalezniona od stanu samego
cztowieka 1 jego Swigtosci. Faustyna, tak jak 1 wielu innych chrzescijanskich
mistykow, podkresla, ze czlowiek musi dostrzega¢ swoja grzesznos¢ i matosc,
ajednoczesnie liczy¢ zawsze na taske Boga. Laska Boza prowadzi go i pomaga
unika¢ grzechdw, pozwalajac zakosztowac prawdziwego dobra. W ten sposob
bojazn $cisle laczy si¢ cnota nadziei, chociaz nigdy si¢ z nia nie utozsamia. Jak
pisat §w. Tomasz z Akwinu: ,,Nalezy uwzgledni¢ w Bogu i sprawiedliwos¢,
ktéra chtoszcze grzesznikéw, 1 mitosierdzie, ktorym nas ratuje. Ot6z majac
na wzgledzie sama sprawiedliwos¢, budzi si¢ w nas bojazn; majac za$ na
wzgledzie samo mitosierdzie, budzi si¢ w nas nadzieja; i tak dla odmiennych
wzgledow Bog jest przedmiotem nadziei i bojazni™!. Bojazn Boza, chociaz
jest niezbedna w zZyciu chrze$cijanina, nigdy nie powinna dominowa¢ nad
mitoscia. Miedzy Igkiem a mitoscia istnieje krucha granica: ufny i ulegly uczen
Chrystusa tatwo moze stac si¢ faryzeuszem. Wtasnie przed takim formalizmem
bronito si¢ ciagu wiekow nauczanie Kosciota.

Przedstawione wyzej r6zne ujecia idei bojazni Bozej, jakie pojawialy si¢
w dziejach Kosciota, ukazuja jej owocny wplyw na czlowieka dazacego do
doskonatosci. Istote tego wptywu mozna rozpatrywac w czterech aspektach.

Po pierwsze, grzeszno$¢ 1 ngdza cztowieka, ktore odkrywa on w refleksji
nad wlasng egzystencja postrzegana w perspektywie wielkosci Boga, budza
W nim poczucie niepewnosci i Igku. Refleksja ta rodzi tez pytanie, kim jest
staby cztowiek wobec sprawiedliwego Boga i co moze Mu ofiarowa¢ jako
zados¢uczynienie za popetniane niesprawiedliwosci i grzechy. Odkrycie wta-

¥ Tamze, nr 732, s. 240.

40 Tamze, nr 1557, s. 435.

4 Sw.TomaszzAkwinu, Summa theologiae II-11, q. 19, a. 1; t e n z e, Suma teologiczna,
t. 15,s. 259.
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snych ograniczen i nieuchronno$¢ przysztej odplaty przerazaja, dopiero glgb-
sza bojazn Boza przynosi ukojenie. Timor Dei jest wigc najpierw faktycznie
strachem, lgkiem, ktory prowadzi do zatroskania o to, by nie upas¢ i jeszcze
bardziej nie oddali¢ si¢ od Boga.

Jednoczesnie jednak — i to jest drugi aspekt — w opozycji do leku spowo-
dowanego grzechem ukazuje si¢ dzieto odkupienia w Chrystusie. Odkupienia
nie mozna ograniczy¢ wylacznie do naprawy tego, co cztowiek zniszczyt, Bog
okazuje si¢ bowiem bardziej hojny w swej mitosci do cztowieka. Chrystus nie
tylko leczy ludzkie stabosci, ale takze przynosi cztowiekowi nowy dar — dzie-
cigctwo Boze. Wraz z tym darem otrzymuje on wolnos¢ mitowania Boga. Bog
nie zmusza go do mitosci, lecz pozostawia mu wybor. Prawdziwa bojazn dazy
do tego, aby nie utraci¢ Boga i nie przedtozy¢ ponad Niego dobr stworzonych.
Bog ma bowiem by¢ zawsze we wszystkim pierwszy.

Po trzecie, istnieje wewngtrzne powiazanie miedzy bojaznia a mitoscia.
Wigksza bojazn nie oznacza jednak wigkszej mitosci. Nie jest to prosta zalez-
nos$¢: bojazn prowadzi do prawdziwej mitosci, ale rowniez jej towarzyszy i shuzy,
ksztattujac wlasciwe odniesienie mitujacego do mitowanego. Mitujacy i mitowa-
ny nie buduja relacji mitosci z poczucia Igku lub w oparciu o Igk; w ich mitosci
pojawia si¢ jednak obawa o utratg osoby umitowanej. Bojazn stuzaca mitosci ma
znaczenie pozytywne i konieczna jest jej obecno$¢ w zyciu cztowieka.

Po czwarte, przelozenie wskazanej wyzej zaleznosci na relacje migdzy
cztowiekiem a Bogiem ukazuje bojazn jako istotny element odniesienia czto-
wieka do Boga i trwania przy Nim. Chociaz bojazn ta zaczyna si¢ od lgku
wynikajacego ze stabosci i grzechow, prowadzi do gigbokiej mitosci i trwania
przy Bogu juz nie z obawy o karg, lecz o utrat¢ Umitowanego. Oparcie relacji
migdzy czlowiekiem a Bogiem na mitosci, a nie na Igku, wynika z historii
zbawienia. Bog nie objawia si¢ cztowiekowi tylko jako grozny sedzia, ale
przede wszystkim jako milosierny Ojciec. Stad cata historia Izraela staje sig
dla wspolnoty uczniow Chrystusa zywym przyktadem odniesienia do Boga,
a timor Dei pomaga im w odkryciu, Ze nieustannie troszczy si¢ On o czlowie-
ka. Bojazn Boza prowadzi do mitosci Boga.

Poczawszy od $§w. Augustyna, w ciagu wiekow utrwalito si¢ w KoSciele
podwdjne pojecie bojazni Bozej, rozumianej jako timor servilis i timor castus.
Nawiazujac do tego rozroznienia, mozna powiedzie¢, ze bojazn niewolnicza
spetnia role stuzebnga wobec bojazni czystej: jest tylko przygotowaniem, cho¢
koniecznym, do osobistego, dojrzatego i pelnego odniesienia do Boga.

Warto na zakonczenie zauwazy¢, ze polskie stowo ,,bojazn” sktada si¢
z dwoch wyrazow: ,,bo” i1 ,,jazn”*2. Bojazn Boza oznaczataby zatem zacho-

“ Cenne i trafne sa uwagi Anny Swiderkowny na temat stowa ,,bojazi” w jezyku polskim: ,,Ist-
nieja tylko dwa rzeczowniki «lgk» i «bojazny» oraz czasowniki «baé sig» i «lgkaéy» wyrazajace zawsze
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wanie przez cztowieka §wiadomosci, ze Bog jest blisko. ,,Bo” — spdjnik zdan
okolicznikowych przyczyny — wprowadza zdanie odpowiadajace na pytania:
»dlaczego?”, ,,z jakiej przyczyny?”, ,,z jakiego powodu?”. Postgpowanie
cztowieka kierujacego si¢ bojaznia Boza daloby si¢ wigc wytlumaczy¢ swia-
domoscia bliskosci Boga. Cztowiek bogobojny czyni cos$ lub nie podejmuje
okreslonego dziatania dlatego, ze Bog jest blisko. W tym sensie wyrazenie
,cztowiek, ktory zyje bojaznia” nie ma wydzwigku pejoratywnego, lecz jest
bezwarunkowo i jednoznacznie pozytywne.

zagrozenie. Tymczasem w pojgciu bojazni zawarty jest nie strach, lecz postawa najglebszego szacun-
ku wobec Boga, ktory jest nieskonczenie dobry i taskawy, cho¢ zarazem sama Jego $wigto$¢ domaga
si¢ od cztowieka, aby szed! ku Niemu waska i stroma $ciezka. Taka bojazn znajduje swoj naturalny
wyraz w mitosnej wiernosci Prawu, a jednoczesnie jest poczatkiem, korzeniem i korona madrosci.
Przede wszystkim ta bojazn jest zawierzeniem Bozemu mitosierdziu”. A. Swiderk 6 wn a, Sens
ksiqg biblijnych, Wydawnictwo M, Krakéw 2013, s. 79.



