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JERZY STRZELCZYK

Instytut Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Rozmowa o historii misji Sredniowiecznych

Z prof. Jerzym Strzelczykiem, historykiem-mediewista z Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu rozmawia o. dr hab. Pawel Zajac OMI.

P.Z. — Panie Profesorze, czy nauka ma jeszcze co$ nowego do powiedzenia
na temat misji chrzescijanskich z okresu migdzy pdznym antykiem a koncem
wcezesnego Sredniowiecza? Czy sa jeszcze jakie$ niezbadane obszary, czy tez
musimy powtarza¢ ustalenia wczesniejszych pokolen historykow?

J.S. — Nauka, takze humanistyka, nigdy nie ma charakteru definitywnego, cig-
gle si¢ rozwija. Nieustannie s3 wypracowywane nowe sposoby i nowe me-
tody, nie mowigc o tym, ze kazda epoka ma prawo 1 obowigzek spogladania
na przeszto$¢ przez pryzmat wlasnych doswiadczen. Nie tylko historia ma
by¢ nauczycielkg zycia, ale wiemy tez, ze to zycie jest nauczycielem histo-
rii. Oddziatuje przerdznie na historykow, nie zawsze w sensie pozytywnym,
na szczescie, jezeli chodzi o historykow epok bardziej odlegtych, w stopniu
mniejszym, niz jezeli chodzi o histori¢ niedawno miniong, tym bardziej zywa,
palaca, aktualna. Historyk w czasach odlegtych jest jak gdyby bardziej swo-
bodny. Nie cigzy mu az takie ci$nienie aktualnych oczekiwan czy potrzeb. Jed-
nak z tego ogdlnego poziomu przejdzmy juz do bardziej praktycznej strony.
Mimo Ze badania nad misjami chrzescijanskimi w tym dawnym okresie maja
dhugie tradycje 1 wiemy o nich dosy¢ duzo, to jeszcze daleko do wyjasnienia
wszystkiego, poza tym zmieniajg si¢ interpretacje. Czgsto mozna odnies¢ wra-
zenie, ze niektérych ,biatych plam” — luk w naszej wiedzy, po prostu nie da
si¢ wyeliminowaé. Przede wszystkim cale obszary historii wczesnego $red-
niowiecza Europy wymykaja sie¢ naukowemu rozpoznaniu. Zeby daleko nie
szuka¢, odwotajmy si¢ do przyktadu Polski. Jezeli chodzi np. o chrystianizacj¢
Polski, o misjach, ktére zapewne na terenie Polski dziataty, nie wiemy prak-
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tycznie nic. Podobnie jak nie wiemy nic o tym, co bylo przed tym na ziemiach
polskich, tzn. o religiach wczesniejszych, poganskich. Zreszta do kwestii reli-
gii pierwotnych jeszcze bede mial okazje, mam nadzieje, wrdcic.

Nie wszystkie obszary moga si¢ tutaj poszczyci¢ wystarczajaco jasnym
obrazem. Jest to, oczywiscie, rezultat istnienia czy nieistnienia, bogactwa czy
ubodstwa, a przede wszystkim jednostronnosci i fragmentarycznosci podstawy
zrédtowej. Jak wiadomo, gdzie nie ma zrddet, tam nie ma historii. Na szcze-
scie pojecie zrodta historycznego jest dynamiczne. Im bardziej badania histo-
ryczne si¢ rozwijaja, tym bardziej poszerza si¢ pojecie zrodta historycznego.
Dawniej pod pojeciem zrddia historycznego miano na mysli tylko tzw. zrodta
pisane, i to wlasciwie nie wszystkie sposrod nich. Historykow interesowata ta
ich czes¢, ktora byla najlatwiej ,,czytelna”, np. roczniki, kroniki, zywoty swig-
tych. Natomiast bardzo wiele produktow piSmiennictwa, ktore my obecnie za-
liczamy do zrodel, uchodzito uwadze, np. zrédta liturgiczne, egzegetyczne czy
homiletyczne. Wraz z rozwojem badan historycznych rozmaite kategorie, kto-
re wczesniej nie byly dostrzegane albo przynajmniej doceniane, stajg si¢ ta-
kimi. Trzeba ponadto powiedzie¢, ze zmienia si¢ roéwniez stosunek do Zrédet.
Dawniej zrédto historyczne traktowano wyltacznie jak przekaz, zeby uciec si¢
do takiego porownania: wybierano z niego poszczegélne fakty i wydarzenia
1to one stanowity przedmiot zainteresowania. Natomiast obecnie uwaza si¢, ze
zrédto nalezy traktowaé catosciowo, integralnie. Warto wigc interesowac si¢
nie tylko tym, co autor zrédta chcial przekazaé, czyli informacjami, ale row-
niez samym zrédlem, ktére przeciez powstato w okreslonym czasie i odzwier-
ciedla dang epoke albo np. §wiatopoglad autora. Przyktadem tego moga by¢
zrédta hagiograficzne, a szczegolnie ich kategoria zwana mirakle. Sg to utwory
przedstawiajace cudowne wydarzenia, ktore za sprawg jakiegos$ swietego mia-
ly si¢ dokonywac. Zdarzajg si¢ bardzo dtugie i niekiedy nuzace utwory tego
typu. Dawniej historiografowie, ktorzy byli zapatrzeni tylko na wspomniang
pierwsza strong, czyli przekaz, uwazali, ze sa to zrodta, ktore w ogdle nie sa
przydatne dla historyka lub sg dla niego w niewielkim stopniu interesujace.
Kt6z bytby przeciez gotoéw uwierzy¢ w prawdziwos¢ tylu i takich cudownych
wydarzen? Te opowiesci mogly by¢ — uwazano — interesujace ewentualnie dla
etnografa, ale nie dla szukajacego dziejowej prawdy historyka. Tymczasem
takie mirakle moga by¢ bardzo cennym, niekiedy wrecz nieocenionym zro-
diem. Mam na mysli nie tyle kwesti¢ subiektywnej prawdziwosci opowiesci
o cudach, tego Zze dla autora i dla dwczesnych ludzi byly one prawdziwe, lecz
przede wszystkim tego, ze odzwierciedlaja swiatopoglad autora i tych, do kto-
rych ten przekaz byt skierowany. Dzigki zZrédtom hagiograficznym, takze typu
mirakle, historyk czesto zyskuje szanse¢ wniknigcia w $redniowieczny $wiat
glebiej, niz byloby to mozliwe za pomoca powszechnie uznanych i tradycyjnie
wykorzystywanych kategorii zrddet, takich jak roczniki i kroniki.
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Jezeli chodzi o dzieje chrystianizacji i misji, zrodta hagiograficzne czgsto
odgrywaja duzg role. To wlasnie hagiografia stanowi podstawowy zrab mate-
riatu historycznego, na przyktad w przypadku najwczesniejszego Sredniowie-
cza az do czasow karolinskich w Galii. Bez tekstow hagiograficznych bardzo
malo bysmy wiedzieli o tym, co si¢ dziato w Galii Merowingow, juz nie tylko
w sensie religijnym, ale w ogdle. Oczywiscie ciggle ujawniaja si¢ nowe zrodta,
jednak w odniesieniu do wczesnego Sredniowiecza raczej nie mozna liczy¢, ze
jeszcze nie zostaty odkryte jakies rewelacje, cho¢ cos$ tam jeszcze niekiedy si¢
znajduje. Jeszcze nie wszystkie archiwa zostaty wystarczajaco zbadane, cza-
sami badacze natrafiaja na jakies wymazane czy wydrapane fragmenty pod
pdézniejszymi tekstami (tzw. palimpsesty), juz nie moéwiac o papirusach egip-
skich, palestynskich czy syryjskich, ktore ciagle jeszcze si¢ odkrywa, wresz-
cie o tekstach zapisanych na tabliczkach glinianych odnajdywanych, niekiedy
w znacznych ilo$ciach, zwlaszcza na obszarze starozytnej Mezopotamii.

W tej chwili podstawowym postulatem badan historycznych jest uwzgled-
nianie w miar¢ mozliwosci innych kategorii zrodet poza pisanymi. Nazwijmy
je — dla uproszczenia — materialnymi. Przede wszystkim mam na mysli Zro-
dta archeologiczne, ktére bardzo wiele potrafia pomdc historykowi wezesne-
go $redniowiecza. Marny to bylby w dzisiejszych czasach historyk wczesnego
sredniowiecza, ktory chcialby si¢ ograniczy¢ wylacznie do zrodet pisanych.
Czesto w ogdle nie mialby o co rak zahaczy¢. Archeologia znakomicie rozsze-
rzyta i w glab, i wszerz mozliwosci poznania historycznego. Zrédta pisane na
ogo6t dotycza wylacznie warstw uprzywilejowanych, tych ktére panowaty, rza-
dzity albo mialy w tym czasie monopol piSmiennosci, czyli kregdw zblizonych
do dworu panujacego, dworow biskupich lub do niektorych klasztorow. Wtasnie
zrodta archeologiczne pozwalajg przynajmniej do pewnego stopnia uchwycic
zycie ludzi prostych, zwyktych, ktorzy nie mieli zadnej szansy, zeby znalez¢ si¢
w tekstach pisanych. Archeologia jest obecnie nauka bardzo rozbudowana, np.
przez badania pozostatosci architektonicznych z dawnych czaséw znakomicie
utatwila zdobywanie wiedzy czy poszerzyla jej krag. Wspomne o przykladzie
waznym dla misji. Ciekawym zjawiskiem sa odkrywane w Skandynawii 1 nie
tylko tam formy odlewnicze, z ktorych mozna byto odlewaé z brazu zar6wno
chrzescijanski krzyzyk, jak i1 tzw. mlotek Tora, czyli znak poganski. Wydaje
mi sig, ze jest to bardzo interesujace, dlatego ze mozemy uchwyci¢ taki mo-
ment, kiedy to wptywy obydwu religii do pewnego stopnia jeszcze si¢ rowno-
wazyly. Przedsigbiorczy rzemieslnicy potrafili przygotowywac takie sakralne
drobiazgi zar6wno na potrzeby pogan, jak i chrzescijan. Archeologia jest w tej
chwili obudowana rozmaitymi innymi wspomagajacymi dyscyplinami, jak an-
tropologia, paleobotanika itd. To jeszcze nie wszystko, mégtbym dalej jeszcze
wylicza¢ dziedziny, ktore powinny znajdowaé si¢ w polu widzenia historyka
wczesnego Sredniowiecza, ale to by za dtugo trwato.
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Oczywiscie w miare jak zasob zrddel pisanych si¢ powigksza, rola arche-
ologii si¢ zmniejsza. Gdy historyk ma do dyspozycji duzo zrédet pisanych,
moze na ich podstawie prébowac rekonstruowac przesztosé. W Polsce bada-
nia historyczne moga opiera¢ si¢ wylacznie lub prawie wylacznie na zrodtach
pisanych, dopiero gdy dotycza okresu mniej wigcej od potowy XIII w. Zasob
tych zrédet sprzed potowy XIII w. jest stanowczo zbyt skapy, zeby na ich pod-
stawie mozna byto pokusi¢ si¢ o zrozumienie i poznanie dziejéw Polski. Na
szczgscie istniejg jeszcze inne sposoby poznawania przesztosci, np. metoda
antropologiczna, polegajaca na poréwnywaniu podobnie zyjacych rdéznych
ludéw. O Polsce przed Mieszkiem I nie wiemy w zasadzie nic, a i w odnie-
sieniu do pdzniejszych czasdéw, bezposrednio po jego $mierci, nasza wiedza
jest bardzo znikoma. Co ma robi¢ historyk? Moze uciekaé si¢ do porownan,
szuka¢ sytuacji porownywalnych, np. w 6wczesnych Czechach, ktére byly na
zblizonym stopniu rozwoju, albo np. w Saksonii, jednak uwaga: w Saksonii
nie z X w., bo wtedy Saksonia byta na znacznie wyzszym stopniu rozwoju,
ale w Saksonii czasow Karola Wielkiego (z przetomu wieku VIII-IX), kiedy
wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa tamtejsze stosunki niewiele si¢ roz-
nity od Polski z X w. Sposobdw przetamywania bariery zrodtowej jest wigcej,
oczywiscie trzeba z nich zawsze korzysta¢ §wiadomie i1 ostroznie, ale od tego
jest historyk, zeby potrafit sobie z tym poradzicé.

P.Z. — Jaki obraz misji chrzescijanskich we wczesnym sredniowieczu wylania
si¢ ze zgromadzonych dotad i przeanalizowanych zrédet? Zdaj¢ sobie sprawe,
ze to jest pytanie bardzo szerokie, ale chodzitoby o uchwycenie zasadniczych
cech charakterystycznych. Pojecie ,,obrazu” jest dos¢ popularne w historiogra-
fii, chetnie pisze si¢ o ,,0brazie” danych ludéow w literaturze misyjnej 1 pismach
misjonarzy. ,,Obraz” to jest czesto co$ bardzo subiektywnego, ale wilasnie
chcialbym o taka perspektywe zapytaé: jaki obraz misji wczesnochrzescijan-
skich wylania si¢ z badan i1 dos§wiadczenia Pana Profesora?

J.S. — Przede wszystkim ogromnego poswigcenia ze strony misjonarzy, wiel-
kiej gorliwosci, zwlaszcza jezeli chodzi o ten najwczesniejszy czas, powiedz-
my — czasy apostolskie czy postapostolskie. Rozpowszechnione byto przeko-
nanie, ze zbliza si¢ paruzja, ze nie przeminie to pokolenie, a nastgpi ponowne
przyjscie Chrystusa 1 kres tego swiata. Motyw ten we wczesnym Sredniowie-
czu, ale 1 okoto roku 1000, odgrywat sporg role. Oczekiwano, ze taka ,,okra-
gla” milenijna data zwiastuje koniec §wiata, wigc w takich sytuacjach, podob-
nie jak w okresie poczatkowym, nastawienie chrzescijan byto takie, ze nalezy
dazy¢ do tego, by jak najwigkszg liczbe dusz pozyskac dla prawdziwej wiary.
Wiadomo, Zze panowata doktryna wylacznosci zbawienia w obrebie Kosciota.
Poza Kosciotem — jak wierzono — zbawienia nie ma. Ludzie byli o tym $wigcie
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przekonani, a zatem dzieto misyjne bylo motywowane mitosierdziem. Cho-
dzito o to, zeby jak najwigcej dusz oderwac od fatszywej wiary. Stad pewnie
ta niesamowita zarliwos¢. Z drugiej strony trzeba powiedzieé, ze w okresie
wczesniejszego sredniowiecza (mam tu na mysli okres do przetomu I 1 II ty-
sigclecia) dzieto misyjne bynajmniej nie rozwijalo si¢ prostolinijnie, przeciw-
nie — mozna zaobserwowac wyrazne fazy przyspieszenia, ale takze jak gdyby
zastoju. Pierwszy okres takiej niewatpliwej intensyfikacji to wspomniany prze-
ze mnie okres apostolski i postapostolski, kiedy religia chrzescijanska, poczat-
kowo religia niewielkiej grupy biedakow na Ziemi Swietej, stawata si¢ religia
dominujaca na obszarze ogromnego cesarstwa rzymskiego. Mimo Dziejow
Apostolskich i innych zrodet wlasciwie niewiele o tej fazie wiemy. Pamiec¢ hi-
storyczng przytlacza tutaj posta¢ §w. Pawla, jego niewatpliwie epokowy udziat
w dziele misyjnym. Jednak o terenach, do ktorych nie dotart sw. Pawet, wiemy
bardzo mato. Przyklad: nie wiemy nic o poczatkach chrzescijanstwa na tere-
nie samego Rzymu. Wiadomo, ze apostol Pawet spotkat tam chrzescijan, ale
skad si¢ ci chrzescijanie wzi¢li, nie wiadomo. Nic nie wiadomo o najwczes-
niejszym chrzescijanstwie w Egipcie, czyli na jednym z najwazniejszych pod
wzgledem ekonomicznym, ale takze duchowym, obszaréw imperium rzym-
skiego. Po prostu Pawel tam nie ewangelizowat i nie wiemy, kto tego dzieta
dokonal. Uogdlniajac, trzeba podkresli¢, ze nasza wiedza jest niewielka, frag-
mentaryczna, ale nie zmienia to postaci rzeczy, ze w ciggu trzech pierwszych
stuleci misji chrzescijanskiej dokonata si¢ w duzym stopniu chrystianizacja
najwickszego i1 najtrwalszego dotad w dziejach ludzkosci imperium, jakim
byto imperium rzymskie.

Wiek IV przyniost zasadniczg zmiang. Cesarstwo rzymskie stato si¢ cesar-
stwem chrzescijanskim w ciggu IV stulecia od Konstantyna do Teodozjusza
Wielkiego. Sytuacja chrzescijan diametralnie si¢ zmienita, mowigc obrazowo
— mogli wyjs$¢ z katakumb. Pod koniec IV w. chrzescijanstwo stato si¢ jedyna
religig oficjalnie wyznawang i — co tu duzo méwic — chrzescijanie zaczeli prze-
sladowac tych, ktorzy inaczej wierzyli. Pojawily si¢ takze w obrgbie chrzesci-
janstwa rdézne kierunki i nurty, ktdére teolog nazywa heretyckimi, ale o ktoérych
historyk moze powiedzie¢ tylko (czy: az) tyle, ze byty, jak np. arianizm czy
donatyzm w Afryce, pewng alternatywa dla rzymskiej religii. Wtasciwie przez
kilka stuleci chrzescijanstwo na Zachodzie ograniczyto si¢ do obszarow cesar-
stwa. Wprawdzie pod koniec V w. cesarstwo przestalo istnie¢ na Zachodzie,
ale nadal istniato poczucie pewnej jednosci cywilizacyjnej. Nie mowig w tej
chwili w zasadzie o cesarstwie wschodnim, muszg¢ si¢ skoncentrowa¢ na tym,
co nam blizsze. Nie wida¢ w tym okresie ani chgci, ani zapewne mozliwosci
wyjs$cia chrzescijanstwa poza obszar istniejacego (albo — od konca V w. — juz
faktycznie nieistniejgcego) cesarstwa na Zachodzie. Rozumiemy, ze rozciaga-
o si¢ tam bardzo szerokie pole misji wewnetrznej i trzeba bylo te ogromne
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obszary nie tylko formalnie, ale 1 faktycznie schrystianizowa¢. W owczes-
nych warunkach, kiedy nie byto radia, telewizji, internetu, telefonu ani prasy,
trzeba bylo osobiscie dociera¢ do ludzi. Mimo doskonatych drog rzymskich
poza nimi bardzo trudno bylo si¢ porusza¢. Musialy ming¢ wieki, zanim nowa
chrzescijanska religia mogta trafi¢ ,,pod strzechy”, nie méwiac juz o tym, ze
srodowiska wiejskie, wiesniacze, zawsze 1 wszgdzie sa nastawione bardziej
konserwatywnie i1 sg oporne wobec wszelkich nowosci. Rolnicy byli glebiej
niz mieszkancy miast przywigzani do tradycyjnych kultow, ktore byty wple-
cione w ich zycie. W miastach, zwtaszcza miastach portowych, zawsze pre-
dzej upowszechniaty si¢ wszelkie nowinki, takze nowe religie. Chrzescijan-
stwo w tym poczatkowym okresie byto religia przede wszystkim miast, tak ze
wiele czasu mingto, zanim chrzescijanstwo rzeczywiscie objeto przynajmniej
formalnie zdecydowang wigkszos¢ mieszkancow imperium. Zreszta mogli
by¢ formalnie chrzescijanami, ale co tak naprawde w glebi duszy czuli, trudno
powiedzie¢. O tym, ze wie$ byta bardzo oporna, §wiadczy argument jezyko-
wy, stowo ,,paganus”, czyli wiesniak, stalo si¢ synonimem poganina, niechrze-
scijanina. To moglo si¢ zmienia¢ jedynie stopniowo.

Ponowna, druga faza intensywnej chrystianizacji, ktéra wreszcie $miato
wykroczyta poza granice dawnego imperium rzymskiego, rozpoczeta si¢ na
przetomie wieku VI i VII. Zainaugurowat ja pontyfikat papieza Grzegorza
I Wielkiego misjg wsrod poganskich Anglosasow, ktorzy w migdzyczasie opa-
nowali duza czes¢ wigkszej z Wysp Brytyjskich. Ten drugi etap objal przede
wszystkim chrystianizacje Brytanii rzymskiej, a w nastgpnym etapie — Germa-
nii. Pézniej nastgpito co$ w rodzaju ochtodzenia aktywnosci misyjnej. Wiado-
mo, ze np. biskupi w Saksonii, ktora zostala schrystianizowana i przytaczona
do imperium Karola Wielkiego, nie wykazywali szczegdlnej gorliwosci mi-
syjnej. Podobnie Grzegorz Wielki wczesniej miat ktopoty z biskupami z Galii,
ktorzy wcale nie byli sktonni do wspdtpracy przy ewangelizacji Anglosasow.
Analogicznie bytlo, jak si¢ wydaje, jeszcze pdzniej w Polsce. Podobno Bole-
staw Krzywousty nie mégt znalez¢ w episkopacie polskim pomocy przy chry-
stianizacji Pomorzan, musial wigc szuka¢ misjonarzy poza Polska. To sg ciggle
podobne sytuacje. Episkopat miejscowy mial dosy¢ problemow we wlasnym
kraju 1 wcale mu nie byto pilno do wychodzenia poza te obszary. Mozna to
zresztg zrozumied.

Trzecia faza rozpoczeta si¢ gdzies w IX w., a w stuleciu X i na poczatku
XI objeta ogromne obszary Europy Srodkowo-Wschodniej, tj. obszar Czech,
Polski, Wegier, Skandynawii i Rusi, ktéra zajmowala ogromne terytorium,
z tym ze jezeli chodzi o Rus, a takze Bulgarie, to nie Rzym, lecz Konstanty-
nopol odegral wiodaca rolg. Kraje te staty si¢ krajami Kosciota wschodniego,
prawostawnego. W tym momencie mozna powiedzie¢, ze okoto 1000 r. Euro-
pa w zasadzie byta juz kontynentem chrzescijanskim. W zasadzie, bo jeszcze
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niezupetnie. Co bylo jeszcze niechrzescijanskiego w Europie okoto 1000 r.?
Przede wszystkim cate wschodnie i potudniowe pobrzeze Battyku, poczynajac
od Zatoki Finskiej, czyli ludy zachodniofinskie, np. Estowie, battyjskie — Loty-
sze, Litwini, Prusowie 1 stowianskie — Pomorzanie i pétnocni Potabianie. Byt
to tzw. nadbaltycki klin albo enklawa poganska z wierzchotkiem w okolicach
Hamburga. Ten klin poganski byt dopiero stopniowo likwidowany. Pierwszego
wytomu dotyczacego Pomorza dokonat Bolestaw Krzywousty we wspotpracy
z Ottonem z Bambergu. Potem przyszta kolej na Potabian pétnocnych, to jest
jeszcze XII w., nastgpnie w XIII 1 XIV stuleciu ludy wschodniego pobrzeza
Battyku. Ostatnim poganskim obszarem Europy, jak dobrze wiadomo z historii
Polski, byta Litwa i Zmudz, ktére dopiero na koficu wieku XIV lub w przypad-
ku Zmudzi na poczatku XV stulecia oficjalnie przyjety chrzescijanstwo. Oprocz
tego trzeba powiedzieé, ze okoto 1000 r. jednos¢ konfesyjng Europy chrzesci-
janskiej macita jedynie Hiszpania czy raczej Polwysep Pirenejski; Hiszpania,
w ktorej juz od dtuzszego czasu trwata rekonkwista (proces odwojowywania
kraju z rgk muzutman6w), niemniej jednak okoto 1000 r. nadal islam by} tam
dominujacy. Ten stan bedzie si¢ zmieniat stopniowo dopiero w nastepnych wie-
kach. Jak wiadomo, dopiero pod koniec stulecia XV muzutmanie zostang osta-
tecznie wyparci z Hiszpanii. W drugiej potowie XIV w. na innym krancu Euro-
py pojawia si¢ Turcy Osmanscy, zawojuja duze czgsci Batkan, beda atakowali
Wegry i1 Austrie. W polowie XV w. potozg kres cesarstwu wschodniemu. Byta
to zatem nowa fala ekspansji muzulmanskiej na obszar Europy, ktéra jednak
juz nie dotarta bardziej na zachdd. Nie mozna wreszcie zapomina¢ o diasporze
zydowskiej, ktora caty czas istniata w Europie. Jak si¢ wydaje, poza Hiszpania
wizygocka nie podlegata jakims$ specjalnym restrykcjom. Gminy zydowskie
miaty si¢ na ogot zupehie niezle, czesto znajdowaly sie pod specjalng ochrong
panujacych, co nawet u niektorych zelotdw chrzescijanskich powodowato od-
ruchy niechgci, zniecierpliwienia, a nawet otwartej wrogosci.

Jezeli chodzi o pewne cechy dzialalnos$ci misyjnej wczesniejszego srednio-
wiecza, mysle ze jeszcze bede miat okazje przy nastepnych pytaniach zwro-
ci¢ uwage na rozmaite sytuacje, z jakimi misjonarze spotykali si¢ w Europie.
W tej chwili chciatbym tylko wspomnie¢ model chrzescijanstwa w Irlandii.
Byto to bardzo ciekawe zjawisko, wyjatkowe takze w sensie chronologicznym.
Wspomniatem, ze dopiero pontyfikat Grzegorza I Wielkiego przyniost wyj-
$cie misji chrzescijanskich poza obszar zachodniego cesarstwa rzymskiego.
Irlandia byla wyjatkiem, jedynym jesli chodzi o chrzescijanstwo zachodnie,
bowiem chrystianizacja Irlandii dokonata si¢ w dos¢ tajemniczych okolicz-
nosciach, ale jeszcze w okresie istnienia cesarstwa rzymskiego, tzn. w ciggu
V stulecia. Analogi¢ wschodnig stanowityby takie tereny, jak Etiopia i Arme-
nia, ktore rOwniez w okresie wczesniejszym, jeszcze kiedy istniato cesarstwo
rzymskie, staty si¢ w duzym stopniu krajami chrzedcijanskimi. Armenia do
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dzi$ dnia chlubi si¢ tym, ze byta pierwszym krolestwem oficjalnie chrzescijan-
skim. Nie omawiam, czyli zostawiam na marginesie mimo doniostosci zjawi-
ska, ogromne, pod wzgledem zasiegu i dynamiki wtasciwie z niczym niepo-
rownywalne w tym czasie, misje Koscioldw nieortodoksyjnych na wschodzie,
Kosciota jakobickiego, a zwtaszcza nestorianskiego, ktorych wyznawcy po
Soborze Chalcedonskim uznani za heretykow, byli przesladowani na obszarze
cesarstwa bizantynskiego. Uszli na wschdd, prowadzac niezwykle interesuja-
ca 1 ciggle malo znang dziatalno$¢ misyjna, ktdra doprowadzita ich w réznych
okresach az na Daleki Wschdd, na obszar Mongolii i Chin. Jest to bardzo cie-
kawa karta w dziejach misji chrzescijanskich. Obecnie staramy si¢ spogladac
na chrzescijanstwo w mozliwie szerokim aspekcie, uwzgledniajac rowniez te
nurty i odtamy, ktére wytamaly si¢ z obediencji rzymskiej czy konstantynopo-
litanskiej. Dlatego im rowniez musimy odda¢ zastugi, o ktorych przed chwilg
wspominatem. Moge powiedziec¢ tyle, ze ze Scisle geograficznego, terytorial-
nego punktu widzenia zasi¢g misji nestorianskich byt znacznie wigkszy niz
obszar Kosciotow zachodnich, rzymskiego 1 konstantynopolitanskiego, razem
liczac. Moze na razie tyle, jezeli chodzi o ten wazny problem.

P.Z. — Jak nalezaloby si¢ odnies¢ do stereotypu chrystianizacji pogan ,,ogniem
1 mieczem”?

J.S. — Z punktu widzenia nauki Kosciota byty one ztem i wypaczeniem idei.
Przyjecie chrzescijanstwa powinno by¢ aktem dobrowolnym, inaczej nie moze
mie¢ znaczenia. Jednak dziejowa konieczno$¢ byta niestety czasem odmien-
na. Moge tylko powiedzie¢, ze taki sposob krzewienia chrzescijanstwa, ktory
za Sienkiewiczem okresliliby$my literacko jako ,,ogniem i mieczem”, a ktory
kto$ ze wspotczesnych Karolowi Wielkiemu w odniesieniu do jego krwawego
nawracania SasOw opisal, stwierdzajac, ze Karol Wielki nawracat Sasow ,,ze-
laznym jezykiem”, nie byl, niestety, czym$ zupetnie wyjatkowym w $rednio-
wieczu. Krytykujac tego rodzaju uzycie przemocy, nalezy jednak pamigtac,
ze, pomijajac pewne fragmenty dzialalnos$ci misyjnej wsrdd Saséw, Stowian
nadbattyckich czy Battow (mam na mysli Prusow i Litwindw), na ogot doktry-
na koscielna odrzucala przymusowa konwersje, a w samej dziatalnosci misyj-
nej starala si¢ rozroznia¢ dwa etapy.

Pierwszy etap to depaganizacja. Po to zeby stworzy¢ warunki do swobod-
nego przyjmowania nowej wiary, trzeba bylo najpierw zabroni¢ wyznawania
dawnych kultéw przedchrzescijanskich, wykorzenié je, zniszczy¢ idole, ewen-
tualne $wiatynie, $wiete gaje. Swiety Bonifacy dlatego $cinat §wicty dab, po-
swiecony Torowi, by da¢ widzialny znak, ze te bdstwa juz nie istnieja badz
sa bezsilne. Depaganizacje, jezeli nie dato si¢ inaczej, mozna bylo, a nawet
nalezalo, przeprowadzi¢ sila, ale to nie byla jeszcze chrystianizacja.
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Potem powinien nastapi¢ drugi etap — confessio fidei, czyli przyjecie wia-
ry chrzescijanskiej. Powinno to mie¢ charakter dobrowolny, tzn. powinno si¢
przekonywaé tych jeszcze niedawnych pogan do uznania wyzszosci wiary
chrzedcijanskiej. Nie zawsze dawalo si¢ zapobiec temu, ze w praktyce pomig-
dzy depaganizacjg a przyjeciem nowej wiary wystepowal okres przejsciowy,
kiedy nie wolno bylto juz czci¢ dawnych bogow, a jeszcze nie poznano praw-
dziwej wiary. To oczywiscie prowadzito do zjawiska dwuwiary, tj. wierzylo
si¢ 1 w jedno, i w drugie. Jednak to byly chyba nieuchronne skutki. Trzeba
przede wszystkim pamigtaé, ze umysty ludzi, Germanow, Celtéw, Stowian,
byly czgsto dos¢ oporne wobec nowej wiary. Przyjecie wiary chrzescijanskiej
to nie byla zwykta zamiana jednej religii na drugg. Sytuacja byta odmienna niz
np. na obszarze cesarstwa rzymskiego. Tutaj sytuacja byta znacznie bardziej
skomplikowana, to nie byta tylko nowa religia, to byt w ogdle rewolucyjnie
nowy swiatopoglad, nowy sposob spogladania na §wiat. Dlaczego? Dlatego,
ze religie prymarne (poganskie) miaty zupetie inny charakter, inny cel. Ce-
lem tej religii byla pomys$lno$¢ spolecznosci, rodu, plemienia, narodu. Ona
nie byta skierowana ku jednostce, tylko ku spotecznosci, byta skierowana na
doczesnos¢, miata zapewnic tej spotecznosci szczescie, pomyslnosé, dostatki,
urodzaje, przewagi wojenne w tym zyciu. Sfera pozaziemska byta bardzo sta-
bo rozwinigta. Na ogot zdawano sobie sprawe, ze $mier¢ nie oznacza konca
bytu ludzkiego, ale te przestrzen wyobrazano sobie bardzo niejasno. Taka byta
perspektywa, chrzescijanstwo ja zupetnie zmieniato. Celem religii chrzescijan-
skiej nie jest zapewnienie cztowiekowi czy spotecznosci pomyslnosci w zyciu
doczesnym, cho¢ oczywiscie tego takze oczekiwano i wierzono, ze przyjecie
chrzescijanstwa przyniesie korzysci rowniez doczesne. Chrzescijanstwo pro-
wadzi ludzi do zbawienia, ktadzie akcent na zycie przyszle. Sprobujmy so-
bie wyobrazi¢, jakie to trudne byto do pojecia przez dwcezesnych ludzi, ktorzy
o zyciu pozagrobowym mieli do§¢ mierne wyobrazenie.

Religie poprzedzajace chrzescijanstwo mialy charakter politeistyczny.
Byto wielobdstwo, nawet jezeli jedno z tych bostw wybijato si¢ na pierwsze
miejsce wsrdd innych, jak np. stowianski Swarozyc, prawdopodobnie u Sto-
wian zachodnich, czy Perun wsrod Stowian wschodnich, albo Odyn wsrod
mieszkancow Podlnocy. Wielobdstwo miato charakter partykularny, kazda
spotecznos$¢, powiedzmy — kazde plemi¢, miato swoj panteon. Spoltecznosé
czula si¢ zwigzana ze swoim bostwem, skladano mu ofiary, niekiedy krwawe,
ale oczekiwano jego przychylnos$ci. Jezeli tej przychylnosci nie byto, bo np.
nieurodzaje trapily albo dane plemi¢ czy lud ponosit ciggle kleski, to mogto
swiadczy¢ o tym, ze bostwa albo odwrdcily si¢ od nich, albo sg bezsilne. Wi-
docznie bdstwo, ktoremu ten zwycieski sasiad oddaje czesé, jest wazniejsze,
lepsze, a zatem warto by czcié to bostwo. Zeby calkowicie nie zarzucié trady-
cyjnego kultu, to moze warto przyjac¢ réwniez tamtego boga do swego pante-
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onu. Poganie nie mieli z tym zadnego problemu. Ich panteon byt elastyczny.
Wyobrazano sobie podobnie, ze bedzie tak z nowa religig. Przy tym trzeba
doda¢, ze wiasciwie dla pogan jedyna postacia z catej Trojcy Swigtej, z ktora
wiedzieli, co poczaé, byla druga osoba, czyli Chrystus. Pojecie Boga Ojca
byto czyms tak odleglym, ze wlasciwie mato istotnym, a juz posta¢ Ducha
Swigtego w ogdle nie byta do pojecia. Tak ze whasciwie Chrystus byt jedyna
postacia, z ktorg mozna byto si¢ identyfikowaé, ktora mozna byto rozumied.
Jezeli ci chrzescijanie sg tacy natarczywi, a co wigcej — jezeli majg przewage
(a tak najczesciej byto, bo chrzescijanstwo bylo na ogot religiag panstw wy-
zej rozwinigtych), to przyjmijmy Chrystusa do swojego panteonu. Postawmy
mu obok posagu Odyna czy Swarozyca, moze nawet na bardziej honorowym
miejscu, jego posag. Chetnie bedziemy go czcié. Nie mogli tylko zrozumiec,
dlaczego chrzescijanie nie godza si¢ na to. Oczywiscie chrzescijanie nie mo-
gli na to pozwoli¢ ze wzgledu na monoteistyczny charakter swojej religii.
Takich punktow niezgody i niezrozumienia byto wigcej. Musialo troch¢ po-
trwac, zanim wiara chrzescijanska zostata rzeczywiscie wszczepiona tym lu-
dziom.

P.Z. — Czy byty jakies etapy przejscia od chrzescijanstwa pojmowanego w ka-
tegoriach silty politycznej do poznania jego prawdziwe;j sity duchowe;j?

J.S — Na pewno to byt proces do$¢ dtugotrwaty. Wydaje mi si¢, ze warunkiem
koniecznym byta rozbudowa struktury koscielnej. Zanim dany obszar niedaw-
no schrystianizowany zostat pokryty siecig klasztoréw, ktore we wczesnym
sredniowieczu odgrywaty szczegodlnie donioslg role, ale takze siecig parafial-
ng, poniewaz jedynie sie¢ parafialna mogta zapewni¢ bezposredni kontakt du-
chownych z wiernymi, musial uptynaé¢ dos¢ dtugi czas. Religia chrzescijanska
dlugo miala raczej charakter deklaratywny. Ludzie prosci nie za bardzo wie-
dzieli, jakie sg prawdziwe zasady wiary chrzescijanskie;j.

Na ziemiach polskich taka zorganizowana sie¢ duszpasterska powstata do-
piero w XIII-XIV w. Przedtem byty tylko nieliczne klasztory i dwory bisku-
pie. Stad sita oddziatywania byta ograniczona. Im dalej od tych klasztorow
1 siedzib biskupich, tym chrzescijanstwa, mowigc obrazowo, byto mniej. Nie
ulega watpliwosci, ze daleko w jakichs$ puszczach, moze nawet nie otwarcie
deklarowane, ale faktyczne poganstwo zachowato si¢ jeszcze daleko w glab
sredniowiecza. Chrystianizacja to dlugotrwaty proces. Jest takie stanowisko
teologiczne, chyba nie catkowicie pozbawione racji, ze proces chrystianizacji
w sensie uwewnetrznienia nauki chrzedcijanskiej ma charakter ciagly 1 wlasci-
wie nigdy nie zostanie zakonczony. Przy naszych ludzkich stabosciach takze
tak bym to widziat.
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P.Z. — Czy przetrwanie mitologii poganskiej jest spowodowane nieskuteczng
depaganizacja, czy moze w ogdle nie bylo mitologii poganskiej, jak niekto-
rzy twierdza, np. w przypadku Stowian? Jakie jest osobiste zdanie Pana Pro-
fesora?

J.S. — Wydaje sig, ze tak rozwinietych systemow mitologicznych jak u Celtow
1 Germandw skandynawskich w kontynentalnej Germanii raczej nie bylo, tym
bardziej u Stowian. To wszystko, co na temat mitologii stowianskiej wymy-
slit w XV w. Jan Dhugosz czy tym bardziej pdzniejsi autorzy, mozna migdzy
bajki wtozy¢. Pewnie wiec rzeczywiscie pod tym wzgledem Stowianszczyzna
nie przodowala. Dlatego raczej nie ma specjalnie filmow opartych na kanwie
mitologii stowianskiej, w przeciwienstwie do ciggle ogladanych w telewiz;ji
filmow dotyczacych mitologii wikingow czy Celtow.

P.Z. — Zdaje mi si¢ ze prof. Maria Janion w ksigzce Niesamowita Stowiansz-
czyzna sugerowata, zgodnie z niektérymi autorami wczesniejszymi, zafascy-
nowanymi stowianskoscia, ze musialo tutaj zaistnie¢ jakie$ celowe i agresyw-
ne niszczenie pamigci poganskie;j.

J.S. — Tak, z tym bym si¢ do pewnego stopnia zgodzit. Na ziemiach polskich,
ale nie tylko w Polsce, bo tez w Czechach, praktycznie nie mamy wiadomosci
nie tylko o mitologii, ale wrgez o religii poganskiej. Pamig¢ si¢ nie zachowa-
ta, w przeciwienstwie np. do Pomorzan czy Potabian z jednej strony, do Rusi
z drugiej strony, tak ze cala naszg w duzym stopniu hipotetyczng wiedzg¢ o sto-
wianskim poganstwie czerpiemy wtasnie ze zrodet dotyczacych Pomorzan czy
Potabian i Rusi Kijowskiej. To chyba dowodzi skutecznosci depaganizacji.
Niestety, nie wiemy o tym nic konkretnego, ale poniewaz przyjecie chrzesci-
janstwa taczylo si¢ z krzepnigciem wiladzy panstwowej, to mozna zalozy¢, ze
Mieszko I 1 jego nastgpcy, reka w reke z biskupami i misjonarzami, bardzo
gruntownie starali si¢ wyrugowaé z pamigci wszystko to, co mogto dotyczy¢
poganstwa. Ktos kiedy$ przyréwnal wczesne panstwo, ktore chrzescijanstwo
wprowadzato, do ogromnego potwornego walca, ktory si¢ przetaczat przez
te ziemie, wyrownujac wszystko. Byto to dobre z punktu widzenia panstwa,
poniewaz partykularyzmy miejscowe zwigzane z religia poganska byty niwe-
lowane. Czy to dobrze dla kultury, trudno powiedzie¢. Ale tak wtasnie byto.
Prosz¢ zwrdci¢ uwagg, ze nasz najstarszy kronikarz, wprawdzie obcego pocho-
dzenia, ale reprezentujacy dworska tradycje, tzw. Gall Anonim, nie mial nic do
powiedzenia na temat poganstwa. Czy rzeczywiscie juz na dworze Bolestawa
Krzywoustego o wszystkim zapomniano? W duzym stopniu pewnie tak, ale
przede wszystkim nie chciano zapewne do tego wracac. Dopdki jeszcze gdzies
tam tlity si¢ pozostato$ci poganstwa, a przeciez w latach trzydziestych i czter-
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dziestych XI w. nastgpita grozna reakcja poganska w Polsce, dopdty gdzies
tam jeszcze jacys ukryci w lasach kaptani poganscy zapewne istnieli i czekali
na stosowng chwilg, by wyjs$¢ z podziemia. Uwazam, ze panstwo wczesnopia-
stowskie 1 Kosciot w tym panstwie w duzym stopniu przyczynili si¢ do tego ze
slady poganstwa zostaty dos¢ skutecznie wyrugowane takze z pamieci histo-
rycznej Polakdw.

P.Z. — Panie Profesorze, wymieni¢ tutaj tylko kilka Pana publikacji: Goci —
rzeczywistos¢ i legenda, Iroszkoci w kulturze Sredniowiecznej Europy, Wan-
dalowie i ich afrykanskie panstwo. Moze nietypowe pytanie: Gdyby podréz
w czasie byla mozliwa, ktéremu z tych ludow chciatby Pan Profesor jeszcze
blizej si¢ przyjrzec?

J.S. — Juz tak jest, ze tematu, ktory kiedys mnie fascynowat, staram si¢ nigdy
nie traci¢ z pola widzenia. Mimo ze juz nie napisz¢ nowej ksigzki o Gotach,
o Iroszkotach, o Wandalach czy o Longobardach (ksigzka o Longobardach uka-
zata si¢ kilka miesigcy temu), to staram si¢ by¢ na biezaco, oczywiscie w miare
moznosci, z tym, co nauka na ten temat ma do powiedzenia. Gdybym miat do
tej tematyki wrocié, to chyba do iryjskiej (iroszkockiej), dlatego Zze tamte pozo-
state sg jakos zamkniete. Oczywiscie, nie w tym sensie, ze juz wszystko wiemy,
ale ze raczej, mimo calego postgpu badan, nie mozemy si¢ spodziewac jakich$
specjalnie wielkich odkry¢ w stosunku do dziejow Gotdéw czy Wandalow. Jeze-
li chodzi zas$ o Iryjczykow i ich role w europejskiej cywilizacji, ciggle jeszcze
sporo zostalo do zrobienia. Z punktu widzenia polskiego uczonego, ktdry nie
wiada jezykiem gaelickim, wystepuje trudnos$¢ dotarcia do wielu tekstow, np.
do prawodawstwa iryjskiego, ktore byto publikowane jedynie w jezyku orygi-
natu, wiec nie ma jak tego ,,ugryz¢”. Poza tym, no cdz, coraz mtodszy cztowiek
nie jest. Wprawdzie mam jeszcze pewne zamierzenia, ale w postaci jakiej$ mo-
nografii do zadnego z tych trzech, lacznie z Longobardami czterech przypad-
kéw, raczej nie przewiduje wrécic, niech to robig inni, miodsi.

P.Z. — Troche przewidywatem, ze padnie odpowiedz: Iroszkoci, i przygotowa-
fem co do nich dalsze pytania. Powszechnie przyjmuje si¢, ze — tak jak Pan
Profesor mowi — Iroszkoci wniesli ogromny wktad w ksztattowanie chrzesci-
janskiej kultury europejskie;j. ..

J.S. — Chociaz czasem przeceniany...
P.Z. — Jednak tez wciaz inspirujacy dalsze badania. Co do Iroszkotow wiec —

czy zgodnie z idealnym wyobrazeniem, ktore mozna nieraz zaczerpng¢ wprost
ze zrodet, byla to rzeczywiscie spotecznos¢ uczonych i swietych?
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J.S. —Nie, na pewno nie. To taki bardzo powierzchowny stereotyp. Faktem jest,
ze Irlandia, ktora nie zaznata ani rzymskiego panowania, ani wedrowek ludow,
mogta trwa¢ w swoim ksztatcie w sposdb niezaktocony az do najazdéw wikin-
gow, ktore rozpoczety sie pod koniec VIII w. Wyspa zatem dhugo nie zaznata
zadnej inwazji zewngtrznej. W okresie wedrowek ludow rzeczywiscie na tej
wyspie chronili si¢ zagrozeni intelektualisci, uczeni z kontynentu albo z Bry-
tanii. Zycie monastyczne tam si¢ rozwijato, a klasztory rzeczywiscie w pewien
sposob gwarantowaty przetrwanie czy rozwijanie kultury i piSmiennosci. Nie-
mniej jednak stereotyp wyspy uczonych wydaje si¢ przesadny, dlatego ze wie-
my obecnie, ze poziom kultury pi$miennej, intelektualnej, takze artystycznej
w samej Irlandii byl godny uwagi, ale mimo wszystko ograniczony. Byt dos¢
wysoki w poréwnaniu do 6wczesnej sytuacji na kontynencie, ale raczej o cha-
rakterze elementarnym. Uczono tam podstaw faciny, studiowano gramatyke,
pisywano komentarze do Pisma Swictego, ale wybitne osiagnigcia kulturalne,
intelektualne byly raczej dokonywane przez Iryjczykdw na kontynencie. Tam
doszto do zetknigcia si¢ Iryjezykow z rozwijajacg si¢ za czasow karolinskich
kulturg kontynentalng i tam wtasnie zyli najwigksi tworcy. Nie chcialbym tutaj
minimalizowa¢ osiagnie¢, ale wydaje mi sig, ze ten stereotyp, Irlandia — wyspa
uczonych, jest troszke przesadny, aczkolwiek faktem jest, ze tak postrzegano
niekiedy t¢ sprawe juz w sredniowieczu. W perspektywie sredniowiecznej Eu-
ropy Irlandia uchodzila za ostoj¢ uczonosci i faktycznie wiemy, ze rozmaici
adepci z Brytanii czy z kontynentu studiowali 1 uczyli si¢ w tych klasztorach
iryjskich, a potem wracali na kontynent, przenoszac i rozwijajac t¢ wiedze.

A $wigtych? Tutaj tez ogromny problem... miatem okazje méwi¢ o tym
w czasie naszego wrzesniowego sympozjum!. To jest pewien paradoks, bo
rzeczywiscie, gdy czytamy traktaty chrzescijanskie, ktore powstaty w Irlan-
dii lub w iryjskich kregach poza nig, odnosi si¢ wrazenie niezwyktej religij-
nosci 1 poglebionej duchowosci w stopniu takim, jaki na kontynencie trud-
no bytoby znalez¢. Jednak wiele wskazuje na to, ze to jest powierzchowny
obraz, ze w rzeczywistosci chrzescijanstwo w Irlandii, ktére zostalo, o ile
wiemy, zaszczepione w sposob pokojowy, a przynajmniej nie wiemy nic o ja-
kichs$ znaczacych konfliktach, nie tak bardzo zmienito Iryjczykdéw. Nie znamy
zadnych meczennikow iryjskich sprzed inwazji wikinskiej. Chrzescijanstwo
w sposob gtadki i1 bezkonfliktowy bardzo silnie wkomponowato si¢ w struk-
tury spoteczne Irlandii. Spoteczenstwo iryjskie zas miato bardzo tradycyjny
charakter, wtasciwie tam si¢ nawet nie wytworzyly wieksze plemiona. Ustrdj
spoteczny zostat jak gdyby spetryfikowany na szczeblu zwigzkow rodowych,
ktére czasem przez szkocka analogi¢ nazywamy klanowymi. Nie bylo tam

! Por. sprawozdanie ze wspomnianego sympozjum w niniejszym numerze ,Annales”,
przyp. PZ.
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miast w sensie antycznym, chrzescijanstwo przybrato formy nieznane w mo-
delu Kosciota rzymskiego, mianowicie o charakterze monastycznym. Moze
nie w tym najwczesniejszym, ale w nieco pozniejszym okresie stato si¢ nie-
odlaczng czgscia tego spoleczenstwa. Klasztory byty jak gdyby wiasnoscia
poszczegdlnych narodow. Wiele z nich przez cate stulecia bylo rzadzonych
przez opatéw wywodzacych si¢ z jednej rodziny. Oczywiscie powodowato to
rozmaite konsekwencje, niekoniecznie pozytywne z punktu widzenia wiary
chrzescijanskiej, np. wiktanie klasztorow w spory polityczne, walki, wojny
wewnetrzne, ktorych w Irlandii nigdy nie brakowato. Geograficzne i poli-
tyczne (wynikajace z opanowania Brytanii przez Anglosaséw) oddalenie od
Rzymu i pewien dystans wobec papiestwa powodowaly, ze chrzescijanstwo
iryjskie nabierato cech szczegélnych. Najwazniejsza byl wspomniany, nie epi-
skopalny, ale monastyczny model, gdzie indziej niewyst¢pujacy. Byly tez réz-
nice mniej moze wazne w naszym odczuciu, ale istotne dla 6wczesnych ludzi,
jak odmienny sposob obliczania daty Wielkanocy, catego roku koscielnego,
a takze bardzo zewngtrzny, ale symboliczny inny ksztatt tonsury kaptanskie;.
Na terenie Brytanii model Kosciota iryjskiego, ktory od pdtnocy byt trans-
plantowany do Brytanii, zderzyt si¢ z Kosciotem rzymskim, ktory Grzegorz
Wielki tam zapoczatkowal, i to zderzenie przybierato niekiedy drastyczne for-
my. Doszto do tego, ze chrzescijanie rzymscy cieszyli sie, kiedy jeden z kro-
low iryjskich, ktéry opowiedziat si¢ wczesniej za ta kolumbanska odmiang
chrzescijanstwa, ponidst kleske w bitwie z poganskim krolem anglosaskim.
Zreszta obie strony nie przebieraty w srodkach, zeby te druga pognebié. Wy-
daje mi sig¢, cho¢ nie jest to poglad powszechnie przyjety, ze Irlandia wezesno-
sredniowieczna, mimo pozordw chrzescijanskich, w gruncie rzeczy zachowata
duzo cech pierwotnych. To spoteczenstwo miato charakter przede wszystkim
swiecki, co wielu glebiej myslacych chrzescijan nawet sktaniato do reakc;ji.
Skoro nie znajdowali mozliwosci rozwoju wtasnej duchowos$ci na miejscu, to
udawali si¢ gdzie indziej szuka¢ ukojenia i spokoju oraz mozliwosci catkowi-
tego oddania si¢ sprawom duchowym. Zresztg to pozostaje wlasciwie ciggle
do zbadania. W gruncie rzeczy niewiele bowiem wiemy, jaki byt stopien chry-
stianizacji w spoteczenstwie Irlandii we wczesnym okresie.

P.Z. — Czy w obliczu tego stereotypu, ktory wlasnie poddajemy krytyce, tj.
Hlrlandii — wyspy $wigtych”, nie bylaby rzeczywiscie szokujaca surowos¢ re-
guty Kolumbana. Skad si¢ brala taka surowo$¢ przepisow w duzym stopniu
opartych na karach cielesnych?

J.S. — Mieliby$my tu chyba dowod na to, ze reguty klasztorne stanowig niezu-
petnie doskonale odbicie spoteczenstwa. Oczywiscie nie mogag funkcjonowad
w prozni, wiele wskazuje na to, ze ta surowos¢ byla reakcja na niski stopien
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chrystianizacji spoteczenstwa. To bylto dzikie, surowe spoteczenstwo, wigc ci
adepci, ktorzy do klasztoréw przychodzili, nie zawsze z wlasnego wyboru,
prawdopodobnie musieli by¢ ,.krotko trzymani”. Jednak wystepuje tez niewat-
pliwie dysproporcja pomigdzy surowoscig regul, zwlaszcza kolumbanska, ale
nie tylko nig, a tym, co skadingd wiemy o chrzescijanstwie iryjskim. To chrze-
Scijanstwo iryjskie w wigkszym stopniu niz 6wczesnie na kontynencie rozwi-
neto pewne cechy bardzo ujmujace i nietypowe dla epoki. Na przyktad byt taki
swigty, ktory dziatat na terenie dzisiejszej Szkocji, jezdzil po wrzosowiskach,
od wsi do wsi, na osiotku, nie na koniu, albo wrecz wedrowat pieszo, gloszac
wszedzie Ewangelie, nie uciekajac si¢ do zadnej pomocy ze strony §wieckich.
Byly to czasy surowe, ale wtasnie tylko w Irlandii we wczesnym $redniowieczu
widzimy specjalnie mity stosunek ludzi do zwierzat. Swicty Kolumba Starszy
na wyspie lona, czujac zblizajaca si¢ $mier¢, staral si¢ obejs¢ zatozony przez
siebie klasztor i zobaczy¢, czy wszystko jest w porzadku. Jest taka zachowana
scena, kiedy czule zegna si¢ ze swoim rumakiem, wiernym koniem, ktéry stu-
zyt mu przez wiele lat. Gdzie indziej w Europie czegos takiego nie znajduje-
my. W zywotach Kolumbana Mtodszego mamy epizody, w ktérych swigty na-
kazuje niedzwiedziowi, zeby nie jadt tego, co nie jest dla niego przeznaczone.
Te fragmenty przekazuja — z naszego punktu widzenia — naiwne rysy bliskosci
cztowieka do zwierzat czy tez obustronnej sympatii, bo te zwierzeta rzeko-
mo shuchaty swigtego. Poza tym pouczajaca jest lektura najstarszego zywota
sw. Brygidy. Wiadomo — Brygida to obok Patryka gléwna patronka chrzesci-
janstwa iryjskiego. Swieta jezdzi na wozie po potudniowej Irlandii. Ktos przy-
rownat ja do wrézki poganskiej, jak gdyby kontynuacji dziatalnos$ci wrézek
z okresu wczesniejszego. W zywocie Brygidy nie widac jakiej$ szczegdlnej
ascezy, Swicta wydaje sie bardzo pogodna... No i wreszcie w zywocie §w. Pa-
tryka piora Tirechana znajduje si¢ ujmujaca scena, w ktérej dwie mtode dziew-
czyny z krélewskiego rodu przyszty do sw. Patryka, zeby si¢ dowiedzie¢, co
on gtosi. Zacytuje fragment: ,,Powiedziala pierwsza corka: «Kim jest 6w bog,
gdzie przebywa i czyim jest bogiem? Gdzie jest jego siedziba? Czy wasz bog
ma synow 1 corki, ztoto i srebro? Czy jest zawsze zywy 1 pigkny i1 czy jego syn
posiada wielu wychowawcow, a corki sg drogie 1 pickne dla ludzi w swiecie?
W niebie przebywa, czy na ziemi, w morzu, w rzekach, w gérach czy w doli-
nach? Opowiedz nam o nim, jak mozna go zobaczy¢, wybrac i odnalez¢. Czy
spotyka si¢ go w miodosci, czy na staro$¢?»” Patryk wytozyt dziewczetom
bardzo zwig¢zle prawdy wiary, po czym one poprosily: ,.«Poucz nas najpilnie;j,
w jaki sposob mozemy uwierzy¢ Krolowi niebieskiemu, abysSmy ujrzaly Go
twarza w twarz. Powiedz nam, co mamy czynié, a postgpimy wedtug twoich
stow»”. Zostaty ochrzczone, powiedziano im jednak, ze nie mogg ,,zobaczy¢
oblicza Chrystusa, zanim nie zaznacie $mierci 1 nie przyjmiecie Sakramentu”.
,»Przyjely Eucharysti¢ Boza i pograzyty si¢ w smiertelnym $nie”.
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Wystegpuje dysproporcja pomigdzy praktyka czgsto manifestowang wia-
snie w utworach literackich, hagiograficznych a tg rzeczywiscie, nawet jak na
wczesne sredniowiecze, wyjatkowo surowg reguta Kolumbana. Regutly iryj-
skie nie miaty szans, zeby by¢ szerzej recypowane, bo raczej przekraczaly
mozliwosci grzesznego cztowieka. Swiety Benedykt wiedziat, co robi...

P.Z. — Rzeczywiscie, jego regula zdobyta sobie wyjatkowa popularnos¢ w Eu-
ropie.

J.S. — Dostosowana do natury ludzkie;j...

Jako uzupehienie nalezy wspomnie¢ o niezwykle surowych praktykach
ascetycznych wielu swigtych iryjskich: tkwienie przez cale dnie i noce w lo-
dowatej wodzie, samobiczowanie. Mozna powiedzie¢, ze te praktyki ascetycz-
ne mnichow iryjskich przypominaty czesto praktyki mnichéw czy eremitow
wschodnich. Ponadto opuszczanie wyspy: czasami udawano si¢, nie wiedzac,
dokad wiatry zawioda. W sytuacji, kiedy cztowiek stanowit czastke spoteczno-
$ci 1 poza spotecznoscig zy¢ praktycznie nie mogl, to porzucanie rodzinnej wy-
spy, rodzinnego rodu i przenoszenie si¢, Bog wie dokad, oznaczato najwyzszy
mozliwy stopien ascezy. Tam nie byto wprawdzie pustyni, ale byt ocean...

P.Z. — Swiety Brendan, klasyczny przypadek... Czy mozna powiedzieé, ze
chrystianizacja barbarzyncow pociagata za sobg barbaryzacj¢ Kosciota?

J.S. — W jakims$ stopniu tak, oczywiscie, Kosciol musiatl przeciez dostosowaé
si¢ do umystow, do sposobow pojmowania... Trudno by mi byto w tej chwi-
li ten punkt rozwingé, musiatbym zastanowi¢ si¢ nad tym, ale czgsto, jezeli
chciano osiggna¢ jakis efekt, musiano dokonywac¢ pewnych odstepstw od za-
sad wiary. Inaczej zapewne sytuacja wygladata, jezeli misjonarze sami po-
chodzili z tego ludu, ktory chrystianizowano, albo byli mu bliscy, a inaczej
gdy przychodzili zupelnie z zewnatrz. Byli tacy, ktorzy nie mieli zadnego
zrozumienia dla potrzeb pogan i dziatali bardzo bezwzglednie, ale ci zwykle
odnosili mizerny skutek. Cata madros¢ polegata na tym, zeby nie rezygnujac
z podstawowych zasad wiary chrzescijanskiej, ktore byly oczywiscie nie do
przehandlowania, jednocze$nie potrafi¢ dostosowac si¢... i to jest wiasnie in-
teresujace, ze co bardziej swiatli papieze tej doby wiedzieli o tym doskonale.
Mamy bardzo dobry przyktad pouczenia misjonarzy, ktérzy dziatali w Anglii,
gdzie wystawca listu, papiez Grzegorz Wielki, wyraznie mowi, zeby nie poste-
powac zbyt gwattownie, zeby ludzie nie odwracali si¢, zeby raczej probowaé
to, co mozliwe, adaptowa¢. Swiatynie poganskie niekoniecznie trzeba burzy¢,
wystarczy jezeli si¢ zniszczy idole poganskie i dokona poswigcenia. Ludzie
sa przyzwyczajeni do zbierania si¢ w tym miejscu, wiec chetniej bedg sie tam
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gromadzili. Podobnie $wieta poganskie: nalezy im nadawac chrzescijanska
tre$¢. Nalezy zachowac mity zwyczaj urzadzania uczt poganskich, lecz nie na
czes¢ bostw, tylko dla oddania czci prawdziwemu Bogu i uprzyjemnienia tego
momentu. Stusznie pod koniec dodaje, ze przeciez kazdy wie, ze gdy sie chce
wejs¢ na wysoka gore, to przeciez nie skokami czy biegiem, tylko powolnym
krokiem, zeby ten cel osiggnac. To byta wiasciwa droga.

P.Z. — Kolejne pytanie odbiegnie nieco od historii misji w sredniowieczu, ale
tez do tych dziejow nawigze. Wspolczesne misje borykaja si¢ nieraz z pro-
blemem inkulturacji, dobrego przygotowania rodzimego kleru itp. Sa takie
ludy, ktdére po dziesiatkach i setkach nawet lat ewangelizacji nie wydaty ro-
dzimego kaptana. Tymczasem w $redniowieczu wystarczato kilka pokolen, by
Irlandczycy wydali wielkich ludzi Kosciota: Kolumbana, jednego, drugiego.
Anglosasi Bed¢ Czcigodnego. Skad ta roznica? Czy wspolczesni misjonarze
gorzej gltosza Ewangelie od sredniowiecznych, czy tez byta specyfika, ktora
pozwalala tak szybko wydawac geniuszy mysli chrzescijanskiej owym ludom
wczesnego sredniowiecza?

J.S. — Ciekawy problem. Nie mam gotowej odpowiedzi na to pytanie. Wyda-
je mi si¢, ze inna sytuacja jest tam, gdzie misje chrzescijanskie usituja trafi¢
do takich ludow, krajoéw, ktére maja juz tradycyjnie poglgbione przekonania
religijne. Chrzescijanstwo nigdy nie mialo tam zbyt duzych sukceséw. Gdy,
poczawszy od XVI w., powstawaly tam enklawy chrzescijanskie, dzialo si¢ to
pod znakiem kolonializmu, jak gdyby w konfrontacji z miejscowymi kultami
1 to czgsto msci si¢ w czasach pozniejszych. Bardzo czegsto w roznych miej-
scach kuli ziemskiej chrzescijanstwo jest traktowane jako pozostalos¢ tego
kolonialnego okresu. Bardzo czesto chrzescijanstwo bylo wprowadzane bez
ogladania si¢ na miejscowe tradycje 1 bez szanowania ich. Przeciez w gruncie
rzeczy dopiero w XIX w. rozpoczely si¢ nieSmiate proby dazenia do inkultura-
cji. Wezesniej, w XVI czy XVII w., proby adaptacji chrzescijanstwa do miej-
scowych kultur (Indie, Chiny) posuwaty si¢ nawet zbyt daleko i te proby byty
thumione przez Kosciot (ostateczne potgpienie rytow chinskich i malabarskich
przez Benedykta XIV w XVIII w.). Poza tym, no céz, bywa roznie, ale na
przyktad w Indiach i Chinach, czyli na terytoriach prastarych, wysoko rozwi-
nietych kultur, wptywy chrzescijanstwa miaty i majg ograniczony zasi¢g. Nie
wiem, czy tam 1 w przysztosci chrzescijanstwo ma jakie$ szczegdlne szanse.
Prawdopodobnie nigdy nie stanie si¢ religia dominujaca. Zreszta pytanie, czy
nalezaloby do tego dazy¢? Wiadomo, ze po Soborze Watykanskim II Kosciot
inaczej zapatruje si¢ na wartos¢ duchowa tych wlasnie religii niechrzescijan-
skich. Takze tu nalezatoby zaznaczy¢, ze Kosciot odstapit od doktryny, ze nie
ma zbawienia poza Kosciolem, przynajmniej inaczej to obecnie si¢ rozumie
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niz przed ostatnim soborem, ale to problem odrebny, wymagajacy szerszego
spojrzenia.

P.Z. — Ten termin wrdcit do swojego historycznego znaczenia, kiedy byt wy-
powiedziany przez Cypriana z Kartaginy w konkretnym i precyzyjnym kon-
tekscie. Pozniej rzeczywiscie ewoluowat w kierunku maksymy o bezkompro-
misowym i1 uniwersalnym zasiegu, a nie takie bylo jego pierwotne zalozenie,
stad faktycznie interpretuje si¢ go w sposob poglebiony.

J.S. — Ale proszg sobie wyobrazi¢ takiego misjonarza wczesnosredniowiecz-
nego czy nawet takiego, powiedzmy, w Kanadzie czy Paragwaju. Gdyby jemu
powiedzie¢, ze poganie moga rowniez dostapi¢ zbawienia, bylby zgorszony,
swigcie przekonany, ze to jest niemozliwe.

P.Z. — Byl w tym element mocnej motywacji inspirujacej gorliwo$¢ misyj-
na...

J.S. —,,To po co w takim razie my si¢ mgczymy, narazamy si¢ na niewygody,
czgsto na $mieré, jezeli nie jest to konieczne z punktu widzenia mozliwosci
zbawienia pogan” — mogliby zapyta¢ misjonarze dawnych wiekow...

P.Z. — Prosz¢ pozwoli¢ na pytanie nieco bardziej osobiste: jak zrodzila si¢ fa-
scynacja historig misji sredniowiecznych badz ludow, ktérym poswiecit Pan
Profesor swe studia i badania naukowe?

J.S. — Moim zamierzeniem bylo nieco wzbogaci¢ obraz dziejow Europy.
Jeszcze przed kilkoma dziesigcioleciami, gdy studiowato si¢ histori¢ Europy
sredniowiecznej, to w praktyce byla to historia Rzymu, a potem nastgpowat
przeskok od razu do Europy karolinskiej i do dziedzictwa postkarolinskiego.
Reszta byta pomijana lub zalatwiana ogdlnikami. Nie wiem, czy zasadniczym,
gléwnym, ale na pewno jednym z gtéwnych celow moich naukowych docie-
kan byto uzupehianie tego obrazu o takie elementy, ktore byty niedostrzega-
ne. Chciatem i chce pokazaé, ze dzieje Europy byty bardziej bogate, zréznico-
wane, niz by to wynikato z tradycyjnego schematycznego pogladu.

W tym celu najpierw zajatem si¢ Stowianami Potabskimi. To sg te ludy
stowianskie, ktore czesciowo poganstwo, ale i swoj niezalezny byt zachowa-
ty do XII w. i o ktérych wlasciwie zapomniano. Nie pamigta si¢ o nich ani
w Niemczech, mimo ze we wschodnich Niemczech na obszarze dawnej Nie-
mieckiej Republiki Demokratycznej wigkszos¢ nazw miejscowych jest ciagle
stowianskiego pochodzenia. Takze w Polsce wlasciwie zapomniano, ze w sred-
niowieczu byli jacys Polabianie. Mimo ze byliSmy sasiadami, bo to wcale nie
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z Niemcami poczatkowo graniczylismy, tylko z tymi Stowianami Potabskimi.
Zapomniano o nich, wigc postaralem si¢ w miar¢ mozliwosci, zeby ci Pota-
bianie powrdcili do task, zeby ich dzieje, dole i niedole jako$ przedstawic.
Potem przyszla kolej na germanskich Gotoéw, nieco pdznie; Wandaléw jako
ludy, ktore odgrywaty kiedy$ duza role w dziejach Europy, naszego swiata
(epizodycznie nawet ziem polskich), a pdzniej zostaly wlasciwie zapomniane.
Do Wandaléw zaden nardd europejski nie ma ochoty si¢ przyznawac. Notabe-
ne ciekawe, ze przez moment chciano si¢ w Polsce z nimi utozsamiaé¢ w $red-
niowieczu, ale to byt tylko epizod. Z Gotami owszem, z Gotami to 1 Szwedzi,
1 czesciowo Hiszpanie si¢ utozsamiali, ale to sg zamkniete karty dziejow...

Iryjczykow, Iroszkotdw uzasadniaé nie trzeba. Byta to karta bardzo stabo
rozpoznana, zwlaszcza w nauce polskiej. Wreszcie niejako poza konkursem,
ale w ostatnich latach zapragnalem ten obraz wzbogaci¢ o jeszcze jeden waz-
ny element, mianowicie o miejsce i rolg kobiet w historii. Tak to juz jest, ze
histori¢ pisali m¢zczyzni, a zatem historia, jaka poznajemy, jest na ogét histo-
rig mezezyzn. Jednak przeciez nic nie zmieni faktu, ze potowe spoteczenstwa
stanowily zawsze kobiety. Poniewaz mialy w przesztosci bardzo ograniczone
mozliwosci wypowiadania si¢, stad ten swiat kobiet poznajemy bardzo frag-
mentarycznie, najczesciej oczyma 1 z perspektywy mezczyzn. Nie zawsze
obiektywnych. To jest taki projekt, ktory zajmuje mnie juz od dtuzszego cza-
su. Napisalem o tym dwa tomy, a zainteresowaly mnie zwlaszcza te kobiety,
ktdére byly mimo niesprzyjajacych warunkéw spolecznych kreatywne pisarsko,
ktdre pisaty co$, co si¢ dochowato do naszych czaséw. Od starozytnej Safony,
po koniec sredniowiecza; sadze, ze jest to bardzo malo znana karta z dziejow
naszej cywilizacji.

Mysle, ze w ten sposob wyjasnitem, czym usituje si¢ zajmowacé — tym
co mniej znane. Najchetniej tym, co niedostatecznie zbadane, przynajmniej
w polskiej nauce. Nie bardzo lubi¢ porusza¢ si¢ na gruncie, ktory byt juz oma-
wiany i1 dyskutowany przez dziesiatki czy setki innych uczonych, np. znowu
analizowa¢ kronik¢ Anonima Galla albo ten nieszczgsny dokument Dagome
iudex. Lubilem wkracza¢ na takie grunty, gdzie jest duzo do odkrycia, a takze
do udostepnienia polskiemu czytelnikowi, ktoremu tez to si¢ nalezy.

P.Z. — Czy studia nad misjami $redniowiecznymi wymagaja specjalnego przy-
gotowania metodologicznego?

J.S. — Nie sadzg, zeby jakie$ inne reguty metodologiczne byly konieczne niz
te, ktére obowiazuja w postepowaniu historyka, zwlaszcza wczesniejsze-
go Sredniowiecza. Musi pamigta¢ o tym, ze z jednej strony powinien starac¢
si¢ w miar¢ moznosci wczué si¢ w ducha epoki, mentalno$¢ 6wczesnych lu-
dzi. Jest to podstawowy warunek, zeby nie modernizowac, nie spogladac¢ na
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tych ludzi przez okulary cztowieka XXI czy XX w., cztowiek bowiem, mimo
ze natura ludzka jest podobno zawsze taka sama, jednak bardzo zmienia si¢
w dhuzszych okresach dziejowych. Inaczej postrzegano swiat w czasach, gdy
czgsto brakowalo racjonalnego naukowego wytlumaczenia, kiedy wszystko
niemal mozna byto ttumaczy¢ jedynie magicznie lub odwotaniem si¢ do woli
Bozej. Wydaje sie, ze ten postulat jest powszechnie przyjety. Z drugiej strony
nie mozna bezkrytycznie ulega¢ optyce zrddet. Jak juz wspomniatem, zrodia
iryjskie sugeruja wysoki stopien religijnosci spoleczenstwa. Jest to prawdo-
podobnie spowodowane tym, ze wickszos$¢ tych zrodet powstata w Srodowi-
skach monastycznych i ma charakter bardziej postulatywny niz rzeczywisty,
tak jak reguta Kolumbana odzwierciedla jaki$ ideal, a nie zywe, istniejace
spoteczenstwo. Dotyczy to wszelkich mozliwych dziedzin. Gdyby$my na
przyktad chcieli zapyta¢ z zupehie innej dziedziny: jaka byta narodowos¢ lu-
dzi mieszkajacych w miastach polskich w XIII czy XIV w., studiujgc zrodia,
a sg to oczywiscie przede wszystkim ksiggi miejskie, sgdowe (jezeli w ogodle
si¢ zachowaly), trzeba by dojs¢ do wniosku, ze to byli prawie sami Niemcy.
W tych ksiegach pojawiajg si¢ nazwiska i imiona, ktore przynajmniej poczat-
kowo jednoznacznie wskazuja na pochodzenie niemieckie. Taki wniosek byl-
by niestuszny. Dlaczego? Dlatego, ze do tych ksiag trafiali przede wszystkim
przedstawiciele patrycjatu miejskiego, wsrod ktérych rzeczywiscie Niemcy
odgrywali gtowna role, podczas kiedy zwyczajny rzemieslnik czy kupiec, kto-
ry mogt by¢ Polakiem i na ogoét na pewno byt Polakiem, miat na to nikle szan-
se. Chodzi o to, ze historyk z jednej strony powinien wczuwac si¢ w epoke,
a to jest mozliwe tylko dzigki zrodtom, ale z drugiej strony nie moze ulegaé
bezkrytycznie ich optyce. Ta optyka dotyczy catego wezesnego sredniowiecza.
Ogromna wigkszos¢ zrodet sredniowiecznych jest proweniencji koscielnej,
a przede wszystkim monastycznej, zatem odzwierciedlaja przede wszystkim
te stron¢ zycia. Inny przyktad, gdybysmy zadali pytanie, jaka byta wlasnos¢
ziemi w Polsce wczesnego sredniowiecza, powiedzmy do XIII w., to wertujac
nieliczne zrodta, a tymi zrodtami bylyby przede wszystkim dokumenty prak-
tyki prawnej, trzeba by dojs¢ do wniosku, ze niemal cata ziemia byta w rekach
Kosciota. To oczywiscie bytoby wnioskiem tylko formalnie poprawnym. Tak
wynika ze zrodel. Ale dlaczego? Dlatego, ze zachowaly si¢ czy byly wowczas
wytwarzane niemal wylacznie zrodla proweniencji koscielnej. One nas infor-
muja o dobrach begdacych w rekach Kosciota albo o przechodzacych w jego
rece. Tymczasem wiemy, ze we wezesnym Sredniowieczu w posiadaniu klasz-
toréw, biskupdw, kapitul znajdowato si¢ moze kilka procent ziemi uprawnej
w Polsce. Troche wigcej bylo w reku krdla czy panujacego ksigcia, ogromna
wiekszos¢ pozostawatla natomiast w rekach rycerzy czy wolnych chtopow, ale
ta wlasnos¢ nie miata zadnych szans zaistnie¢ w Zrddlach, jedynie, jak mowi-
tem, w przypadku przekazywania na wtasnos¢ Kosciota. Koscidt dbat o to,
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zeby to zachowac na pismie, bo w rodach rycerskich pamie¢¢ trwala, a w insty-
tucjach koscielnych tej cigglosci nie byto. Dlatego dobrze byto mie¢ dokument
na pismie i stad ta nasza zwichnigta perspektywa. Nie mozemy tu zawierzy¢
zrodtom, to byloby niehistoryczne podejscie. Takze wyszlismy tu od...

P.Z. — Pytania o specjalng metodologi¢ studiowania misji §redniowiecznej. Po
prostu jest to metodologia typowa dla badacza $redniowiecza...

J.S. — Musi korzysta¢ czegsto z metody pordéwnawczej. Polega ona na tym, ze
wnioskujemy o jakie$ rzeczy, np. o poganstwie polskim, o ktorym wiasciwie
nic nie wiemy, na podstawie lepiej znanych stosunkow potabskich, pomor-
skich czy ruskich. Pod warunkiem oczywiscie, ze porownujemy rzeczy po-
rownywalne, bo tylko takie mozna sensownie porownywac. Czgsto wykorzy-
stujemy te metode, podobnie jak metode retrospektywna, polegajaca na tym,
ze z pozniejszych stosunkéw (z reguly lepiej znanych) wnioskujemy o mniej
znanych wczesniejszych. Metody te sa dobrze znane w nauce historycznej.
Trzeba je stosowac, ale to sg metody posrednie i wymagaja duzej ostroznosci
badawczej.

P.Z. — Wspomniat Pan Profesor o pasji zajmowania si¢ tematami mniej zna-
nymi. Jesli chodzi o misje w Europie wczesnosredniowiecznej, to juz w Pana
ksigzkach traktujacych o Gotach czy o Wandalach pojawiaja si¢ watki zwig-
zane z dziejami chrystianizacji Europy. Pozniej doszta ksigzka Apostolowie
Europy, w ktérej Pan przybliza postacie najwybitniejszych misjonarzy $red-
niowiecznych. Jak z perspektywy wlasnego zaangazowania w upublicznianie
tych wlasnie tematéw historycznych ocenia Pan Profesor stan polskiej histo-
riografii dotyczacej misji sredniowiecznych?

J.S. — Wprawdzie zmienia si¢ na lepsze, ale stopien rozpoznania w nauce pol-
skiej tego zjawiska jest na pewno niewystarczajacy. Banalne stwierdzenie, bo
ktéry historyk powie, ze wystarczajaco duzo o czyms juz wiemy. Sg pewne
dziedziny, pewne fragmenty lepiej rozpoznane dzigki historykom Kosciota czy
patrologom, ktdrzy sporo uczynili 1 nadal czynig. Trudno si¢ dziwié, jest to dla
nich problem na pewno bardziej istotny niz dla wigkszosci $wieckich history-
koéw, ale sytuacja powoli zmienia si¢ na lepsze. Po pierwsze, idzie to w parze
z 0go6lnym niestychanym rozwojem nauki historycznej. Chyba nigdy w dzie-
jach naszej cywilizacji nie byto tylu historykow jak w ciggu ostatnich kilku-
dziesigciu lat. To jest funkcja tego dynamicznego wzrostu, cho¢ nie zawsze
ilos¢ przechodzi w jakos¢. Historycy zajmujg si¢ réwniez roznymi zjawiskami
zblizonymi do misji czy chrystianizacji. W réznych osrodkach Polski sg ucze-
ni w bardziej systematyczny sposob podejmujacy badania nad tymi sprawami.



28 JERZY STRZELCZYK

Osrodek warszawski, zwlaszcza mtodsi uczeni skupieni obecnie pod okiem
Profesora Romana Michatowskiego, sporo czynig dla rozpoznania epoki ot-
tonskiej, takze w tym misyjnym aspekcie. Osrodek krakowski wyspecjalizo-
wat sig, tj. wydat kilku specjalistow, jezeli chodzi o wyprawy krzyzowe 1 za-
gadnienia z tym zwigzane. Zreszta wyprawy krzyzowe to jest problem, ktérym
zajmuja si¢ uczeni w réznych osrodkach Polski, np. w Toruniu, Lublinie, we
Wroctawiu, takze w Poznaniu. Jednym z postulatéw badan nad misjami jest
udostepnianie podstawowych tekstow zwigzanych z historig misji, zar6wno
jezeli chodzi o teorie misyjne, o wypowiedzi Kosciota czy jego przedstawicie-
li na temat misji, jak rowniez dotyczacych samej praktyki misyjnej. Wydaje mi
si¢, ze bytaby dos¢ pilna potrzeba zaprezentowania odpowiedzialnej nauko-
wo, dos¢ obszernej antologii tekstow misyjnych w polskim przektadzie. Mato
tkniete w polskiej nauce sa misje Kosciota wschodniego, czyli bizantyjskie-
go, a takze ruskiego oraz tych misji dalekowschodnich, o ktérych poprzednio
wspomniatem. Te sprawy wilasciwie malo byly dotad badane, rozpatrywane
1 dostrzegane w polskiej nauce historycznej. No, ale nie mozna si¢ jednoczes-
nie wszystkim zajmowac.

P.Z. — Tu wlasciwie Pan Profesor odpowiedziat na kolejne moje pytanie, kto-
re miato dotyczy¢ ewentualnych postulatéw, jezeli chodzi o publikacje zrodet
misyjnych. UslyszeliSmy, ze dobrze widziana bylaby taka powazna antologia.
Przejde zatem do ostatnich pytan, moze znéw nieco bardziej szczegdtowych.
Czy myslac o sredniowiecznych misjonarzach — ,,apostotach” Europy, trzeba
ich podziwiaé, czy tez patrze¢ krytycznie, jak na intruzoéw w $§wiecie obcych
sobie kultur? Nieraz w krytycznych ocenach historii wczesnego sredniowiecza
pojawia si¢ zarzut pod adresem Kosciola, ze byt intruzem w dobrze funkcjo-
nujacych miejscowych spotecznosciach. Czy historyk moze podziwia¢, czy
raczej zmuszony jest patrze¢ krytycznie na tych wybitnych misjonarzy, kto-
rych cho¢by Pan Profesor opisat w ksigzce Apostotowie Europy?

J.S. — Na upartego mozna by na fragmenty dziatalnosci niektdrych z tych mi-
sjonarzy spogladac krytycznie. Zwlaszcza jezeli si¢ zapomni o tym postulacie,
ze na epoke nalezy spoglada¢ w taki sposob, jak czynili to dwczesni ludzie,
a nie z wyzyn posto$wieceniowego, zlaicyzowanego w duzym stopniu §wiata.
Osobiscie nie zetknalem si¢ z pogladem, ktory by potepial wysitki misjonarzy,
takze tych wezesnosredniowiecznych. Owszem, w polskiej nauce bardzo kry-
tycznie zawsze si¢ wypowiadano o dzialalnosci misyjnej zakonu krzyzackiego
na terenie Prus i Litwy. Nie przeczac, ze istnialy negatywne strony tej dziatal-
nosci, uwazam, ze w polskiej nauce historycznej zbyt jednostronnie zapatru-
jemy si¢ na rolg zakonu Naj$wietszej Maryi Panny Domu Jerozolimskiego.
To prawdziwie antykrzyzacka histeria, jaka panuje w Polsce od drugiej poto-
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wy XIX w., chociaz rzeczywiscie wczesniej byly zatargi, wojny itd. Jednak
Krzyzacy pewne zastugi w dziele chrystianizacji mieli. To nie jest tak, ze oni
wytepili Prusow, przeciwnie, Prusowie pod ich rzadami istnieli dos¢ dlugo, do
poki nie wytworzyto si¢ ,,nowe plemi¢ niemieckie” Pruséw, ale to tak na mar-
ginesie, nie warto nad tym specjalnie si¢ rozwodzic...

To bylto wielkie dzieto. Uwazam, ze proces chrystianizacji Europy jest jed-
nym z gléwnych watkow dziejow naszej cywilizacji. Czasami mozna zamkng¢
oczy i pomysle¢, co by bylo, gdyby to nie nastgpito, gdyby Europa nie stata
si¢ chrzescijanska. Tu wyobraznia zawodzi, ale nie sagdze, zeby dzieje Euro-
py bez chrzescijanstwa byly szczesliwsze, bardziej harmonijne. Czy pdzniej
islam moéglby wypehic te luke, trudno powiedzieé, to bytaby historia kontr-
faktyczna. Uwazam, ze chrystianizacja przyniosta pozytywne, juz nie chce
uzywacé tego stowa — btogostawione skutki, zwtaszcza spogladajac z punktu
widzenia globalnego. Wiadomo, ze dzicki chrzescijanstwu do Europy mogta
zosta¢ przeniesiona i rozwijana w niej kultura grecka i rzymska. Chociaz byty
w obrebie Kosciola nurty bardziej redukcjonistyczne, nieufne, sktonne raczej
ograniczy¢ wplywy kultury antycznej. Takze z punktu widzenia, powiedzmy,
organizacji spotecznej, panstwowej chrzescijanstwo przyczynito si¢ do konso-
lidacji europejskich ustrojéw panstwowych i do wyjscia z kosmosu pierwot-
nego, ktorego nie mamy powodu idealizowa¢. To byta wojna wszystkich ze
wszystkimi. Panstwo razem z chrzescijanstwem wprowadzato porzadek i pe-
wien tad. No i wreszcie, z indywidualnego punktu widzenia: chrzescijanstwo
w duzym stopniu zaspokoito pewna potrzebe duchowa cztowieka, jezeli praw-
da jest, ze jakas cze¢s¢ osobowosci ludzkiej teskni za czyms, co pozaziemskie,
albo oczekuje sprawiedliwosci. Tu, na Ziemi, wprawdzie jest wiele niespra-
wiedliwosci, ale to ma zosta¢ kiedys wyrownane. Krzywdziciele zostang uka-
rani, a ci, ktorzy zyja godnie, ubodzy, przesladowani, beda mogli tatwiej wejs¢
do krolestwa niebieskiego. Bedzie to dla nich niewatpliwie jakas rekompensa-
ta. Chrzescijanstwo nie zapobieglo wprawdzie wojnom religijnym, gwattom
czy inkwizycji, ale — na ogot rzecz biorgc — zmniejszato niesprawiedliwosé
spoteczng. Mozna byto tego chtopa czy niewolnika gnebic¢, ale u wigkszosci
ludzi tkwito przekonanie, ze kiedys trzeba bedzie z tego zdac rachunek. To za-
pewne mogto wptywac 1 wptywato na pewne zelzenie tej niesprawiedliwosci,
tego gwaltu.

Wspomne tez o takich sprawach, jak dowartosciowanie, przynajmniej
w sferze prawnej, spotecznej roli kobiet, ktora w okresie poganskim w Rzy-
mie czy tez w Grecji byla znacznie nizsza. Mam na mysli przede wszystkim
matzenstwo chrzescijanskie, ktore z zatozenia teoretycznie, a pdzniej takze
praktycznie bylo matzenstwem monogamicznym. Natomiast, moim zdaniem,
zjawiskiem niekorzystnym dla sytuacji kobiet bylo wypieranie ich z insty-
tucjonalnego Kosciota. Poczawszy od czasow postapostolskich az po nasze
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czasy rola kobiet zostata bardzo $cisle ograniczona, wrecz zminimalizowana
w przeciwienstwie do czaséw poganskich, kiedy to w sferze religijnej kobie-
tom przypisywano wigkszg role, ale to juz jest znowu osobny problem.

Wiadomo, ze immanentng cechg chrzescijanstwa byta dzialalnos¢ misyj-
na. Zadna z innych religii $wiatowych takiego zadania, celu misyjnego jak
chrzescijanstwo nie miata ani religia mozaistyczna, ktéra mimo pewnych
préb wyjscia zasadniczo byla i pozostata religia narodu wybranego, ani islam,
mimo wielkich sukces6w na poczatku sredniowiecza, a takze w dzisiejszych
czasach. Celem muzutlmanow nie byto nawracanie na islam, kto chce, ow-
szem, moze go przyjac, ale celem islamu w $redniowieczu byt podbdj swiata.
Tym bardziej wielkie religie Wschodu jak hinduizm, buddyzm, konfucjanizm
nigdy, az wlasciwie do naszych czasdw, nie stawialy sobie za cel dziatalnosci
misyjnej. To byly religie dla wiasnych spotecznosci mimo duzych sukcesow,
zwlaszcza hinduizmu i1 buddyzmu w naszych czasach, na réznych kontynen-
tach. No, ale to znowu zupeinie odrebna sprawa. Natomiast misje, dazenie
do nawracania stanowito ceche¢ wyrdzniajaca chrzescijanstwo. Docete omnes
gentes...

P.Z. — Teraz zadam pytanie bardzo ogdlne: ktorego z ,,apostoléw” Europy
uznatby Pan Profesor za najwybitniejszego misjonarza?

J.S. — Odpowiedz jest o tyle trudna, ze ich dokonania bardzo si¢ roznity mie-
dzy soba. Najbardziej wbili si¢ w $§wiadomos¢ Europejczykdéw chyba $w.:
Winfryd-Bonifacy, Konstantyn i Metody oraz Wojciech. Wszystkie te trzy
przypadki sg nietypowe.

Glowne zastugi Bonifacego polegaja nie na nawracaniu na chrzescijan-
stwo, tylko na organizowaniu zycia koscielnego na terenie Germanii. Stosun-
kowo nieczegsto wystgpowat w charakterze rzeczywistego misjonarza, a gdy
raz wystapit we Fryzji, to szybko ponidst smier¢ meczenska.

Konstantyn i Metody, uznani obok $w. Benedykta za patronow Europy
przez Stolicg Apostolska, w zasadzie nie prowadzili dziatalno$ci misyjnej,
dziatali bowiem wsrod Morawian, a nastepnie wsrod Stowian Panonskich na
obszarach, ktore juz wczesniej byty schrystianizowane. Gléwne zastugi Kon-
stantyna, a zwlaszcza Metodego, bo Konstantyn wczesniej umart, polegaty,
po pierwsze, na stworzeniu organizacji koscielnej, ktora zreszta i tak okazata
si¢ nietrwata. Wiekopomna ich zastuga to potozenie podstaw pod kulture i pi-
smienno$¢ Slowianszczyzny przez stworzenie alfabetu stowianskiego.

Wreszcie Wojciech. Na dobrg sprawe nie wiemy, czy w ogole kogokol-
wiek ochrzcil. Powiem rzecz troszke niepopularng w Polsce — przeciez to byt
w gruncie rzecz jeden wielki nieudacznik, czego si¢ tknal, to wlasciwie za-
walit. Z wlasnej diecezji wygonili go diecezjanie, bowiem stawiat jakie§ wy-
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magania, ktorych oni nie podzielali. Udat si¢ do Pruséw, bo musiat. Jezeli nie
mogt wréci¢ do swojej diecezji, to alternatywa byto podjecie misji wsrdd po-
gan. Zapewne to z inicjatywy dworu polskiego, Bolestawa Chrobrego, udat si¢
do Pruséw. Wbrew wszelkim p6zniejszym legendom zaréwno na terenie We-
gier, jak 1 na terenie Polski, niewiele zdzialal. Ledwo znalazt si¢ na terytorium
Polski, to zgingl $miercig mgczenska. A zatem w formalnym sensie niewiele
osiggnat, a jednak jest wielkim swigtym, wielkim patronem. Takze dlatego,
ze w tym okresie, kiedy to na ogét misje prowadzono ogniem i mieczem albo
W sposob zblizony, on zaprezentowat typ odmienny, ewangeliczny. Do Pruséw
udat si¢ bez zbrojnej eskorty, ktora mu Bolestaw proponowal. Znacznie bar-
dziej efektywny od Wojciecha byt jego nastgpca, Brunon z Kwerfurtu, ktory
rzeczywiscie byt misjonarzem w pelnym tego stowa znaczeniu wsrod réznych
ludow Europy. Zawedrowat az do Pieczyngdw. Rzeczywiscie osiagnat duze
efekty. Jednak kto w Polsce o nim pamigta? Ulegl zupelnemu zapomnieniu.
Nawet w Niemczech nie bardzo o nim pami¢tano, dopiero ostatnio zaczgto si¢
nim ponownie interesowa¢. Pamig¢ historyczna bywa niesprawiedliwa, bywa
tez selektywna. Jak wida¢, zaden z tych najwigkszych nie byt misjonarzem we
wlasciwym tego stowa znaczeniu. A kto pamigta w tej chwili o Wilibrordzie
czy o Ottonie z Bambergu? O Ottonie z Bambergu, ,,apostole Pomorzan”, tez
zupelie w Polsce przez wieki nie pamigtano. Dopiero w XIX w. ponownie
wroécila o nim pamigc.

P.Z. — Kilku z tych wymienionych misjonarzy zakonczylo zycie Smiercig me-
czenska. Wydaje mi sie, ze istnieje rodzaj ciggtosci miedzy idealem chrze-
scijanina-meczennika starozytnosci, nastgpnie (po ustaniu przesladowan)
chrzescijanina-mnicha, ktory idzie na pustyni¢ i prowadzi tam surowg asce-
z¢, 1 wreszcie misjonarza, ktory znowu swiadomie podejmuje pewne ryzyko
podczas konfrontacji z obcg kulturg oraz obcym panstwowym systemem i sam
naraza si¢ na mg¢czenstwo, czesto wrecz go pragnie. Czy — zdaniem Pana Pro-
fesora — w przypadku tych sredniowiecznych misjonarzy meczenstwo nie wy-
nikato nieraz z pewnej swiadomej prowokacji?

J.S. — Tak, na pewno. Czgsto swiadomie prowokowali. Z naszego punktu wi-
dzenia to bylo niestuszne, ale czgsto tak samo oceniano to z 6wczesnego punk-
tu widzenia, bo gdyby inaczej postepowali, mniej prowokacyjnie, mogliby
osiggna¢ wiecej. Mowi sig, ze krew misjonarzy zawsze ma religijne uzasad-
nienie. Historyk moze na to spoglada¢ tylko z ziemskiego punktu widzenia.
Jednak rozumiemy, ze prowokacja byla czasem niezbgdna. Na ogot bardziej
do pogan przemawialy czyny niz stowa. Ze stow jeszcze niewiele rozumieli,
niewiele chcieli zrozumie¢ 1 niewiele potrafili rozumie¢. Czesto si¢ mowi, ze
taka misja wsrdd ludow poganskich, pierwotnych, to byta misja czynu, a nie
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stowa. Stowo moglo przyjs¢ pdzniej. Najpierw trzeba byto udowodnic¢, ze Bog
chrzescijan jest potezny, a tamte bostwa to sg idole, bezsensowne dzieto rak
ludzkich. Zeby to udowodni¢, dobrze byto czasami $cigé ten $wiety dab albo
obali¢ posag po to, zeby poganie zobaczyli, ze zostatl obalony i nic si¢ nie
dzieje. Bostwo nie interweniuje, a zatem jest bezsilne.

Bardzo czesto tym czynem byto sprawianie cudéw. Nic tak bardzo nie
przemawiato do éwczesnych ludzi jak to, ze misjonarze potrafili czyni¢ rzeczy
nadnaturalne. Dlatego opisy misji pelne sg cudéw. Historyk musi zamilkna¢,
nie jest w stanie powiedzie¢, czy tak bylo naprawde, czy nie. Raczej pozosta-
nie sceptykiem. Jezeli si¢ dowie z jakiego$ zywota, ze swigty wlazt do ognia
po to, zeby pokazaé, ze Bog chrzescijanski jest silniejszy, podczas kiedy ka-
ptan poganski po wejsciu w ogien od razu sptonal czy si¢ poparzyt, to musi za-
milkna¢, nie moze si¢ na ten temat wypowiedziec, ale to dziatato. Prawdziwe
albo domniemane cuda byly skuteczne.

Poza tym moze na nieco pozniejszym etapie dochodzily takie namacalne
argumenty, jak budowanie kosciotow. Wiadomo, ze budowano drewniane, ale
tam, gdzie to bylo mozliwe, takze kamienne. Nikte poczatkowo wspdlnoty mi-
syjne, zakonne, klasztorne przynosily ze sobg pewne wzorce gospodarowania.
Misjonarze przybywali na ogdt z bardziej rozwinigtych krajow. No wigc ci
niedawni poganie widzieli, ze ta nowa religia w jakis sposob wigze si¢ z osiag-
nigciami cywilizacyjnymi. Gdy chrzescijanie zwyci¢zali na polu bitewnym,
wtedy to byt juz dowod namacalny, ze Bog chrzescijan jest potezniejszy od
bostw rodzimych.

Jednak byly tez przeszkody. Mozna bowiem zapyta¢: skoro tak, to dla-
czego proces chrystianizacji trwat tak dtugo. Dlaczego gineli misjonarze, dla-
czego zdarzaly si¢ apostazje i powroty do poganstwa? Przeciez dzieje misjo-
narzy to czesto pasma klgsk. Moze warto przytoczy¢ przyktad fryzyjskiego
kréla Radboda. To jest pierwsza potowa wieku VIII, mamy taki ciekawy opis
w jednym z zywotow biskupa, ktory tam dziatal. Biskup kiedy$ niemalze juz
rzekomo przekonal tego Radboda, ze warto sta¢ si¢ chrzescijaninem. Juz mia-
fa si¢ dokona¢ ceremonia chrztu, wtedy to si¢ dokonywalo przez wejscie do
chrzcielnicy, no i ten Radbod juz jedng noga w niej byt, ale co$ go tchneto
1 pyta: ,,Panie Biskupie, ale co bedzie po $mierci, czy tam spotkam si¢ z mo-
imi szlachetnymi przodkami, ksigzetami, krolami?” Biskup musiat go wypro-
wadzi¢ z btedu: ,,To jest niemozliwe szlachetny ksigze, poniewaz to byli po-
ganie 1 oczywiscie beda gdzie indziej”. Na takie dictum Radbod wyjat stope
z chrzcielnicy i powiedziat: ,, To ja dzigkuje, ja wolg zamiast z tymi biedakami
chrzescijanskimi w niebie by¢ gdzie indziej z moimi szlachetnymi przodka-
mi”. Bo co to za alternatywa! Ksigzeta, ktoérzy rozumowali w arystokratycz-
nym duchu, mieli by¢ na jednym poziomie z wyznawcami religii, ktora ciagle
miata posmak plebejski, uchodzita za religie niewolnikéw, stug i poddanych.
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Radbod jest przyktadem arystokratycznych oporéw mentalnych przeciwko
chrzescijanstwu.

P.Z. — M¢j niemiecki wspoltbrat-historyk wyczytal w sredniowiecznych zro-
dlach nastgpujacy przyklad: misjonarz chrzcit kolejne grupy germanskich po-
gan; pewnego dnia nowo ochrzczeni wydali mu si¢ wyjatkowo smutni; zapyta-
ni o przyczyne smutku rzekomo odpowiedzieli: ,,Kiedy poprzedni raz bylismy
ochrzczeni, dostalismy lepsze podarki...” To kolejny przyktad specyficznego
patrzenia na kwesti¢ nawrdcenia w Sredniowieczu.

J.S. — Ktdres polskie zrodto tez donosi, ze jak Polacy z polecenia krdla Jagiet-
ty chrzcili Litwinow, to niejeden z nich przychodzit kilka razy, bo za kazdym
razem dostawali jaki$ podarunek. Nasuwa mi si¢ jeszcze refleksja, cho¢ to wy-
kracza poza kwestie, o ktorych rozmawiamy, jak traktowac misje prowadzone
przez nieortodoksyjnych chrzescijan (tzw. heretykdéw) albo przez wyznawcow
innych religii, np. misje zydowskie, muzulmanskie, misje donatystéw, arian,
nestorian czy monofizytow. Gdyby réwniez tymi mato rozpoznanymi i najcze-
sciej pomijanymi w opracowaniach misjami chciaty si¢ ,,Annales” zaja¢, byto-
by to duze wyzwanie i otwarcie nowych horyzontéw poznawczych.

P.Z. — Opublikowalismy kilka lat temu w tomie pokonferencyjnym artykut
francuskiego historyka misji, ktory omawial chrystianizacj¢ Nubii. Wysta-
pit tam ciekawy proces $cierania si¢ misji chalcedonskich z monofizyckimi.
Wszystkie byly inspirowane przez dwor cesarski w Konstantynopolu, gdyz
Teodora, zona Justyniana, sympatyzowata z monofizytami...

J.S. — Bytoby rzecza pocieszajaca, gdyby rowniez w naszym kraju uczeni ze-
chcieli bardziej si¢ tym wszystkim zajmowac. Jest problem teologiczny, czy
mozna mowi¢ o mgczennikach za wiare poza Kosciotem. Panowato przekona-
nie, ze nie wystarczy smier¢ meczenska, ale jeszcze musi by¢ w stusznej, czyli
katolickiej sprawie.

P.Z. — Na Soborze Florenckim w akcie unii z Koptami zadeklarowano: ,,kto
nie pozostaje w tonie Kosciota katolickiego w jednosci i zgodzie, nie osiggnie
zbawienia, nawet gdyby spetniat wszelkie dobre uczynki, nawet gdyby przelat
krew i umarl dla imienia Chrystusa — nic mu nie pomoze™?. Oczywiscie nalezy
ten tekst interpretowa¢ w naleznym mu kontekscie. Pawet VI w dniu kano-
nizacji meczennikéw z Ugandy wspomniat takze z zyczliwoscia o mg¢czenni-
kach anglikanskich...

2 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3 (1414-1445), red. A. Baron, H. Pietras, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2004, s. 605.
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J.S. — Dhugo trwato, nim do tego doszto, ale w koncu... Podobnie byto z kwe-
stig zbawienia nieochrzczonych dzieci.

P.Z. — Sa to przyktady niewatpliwego rozwoju wrazliwosci teologicznej. Na-
tomiast chciatbym jeszcze zapytac, jakie sugestie miatby Pan Profesor dla stu-
dentow zainteresowanych tematem misji Sredniowiecznych, gdyby zwiazali
z nim swoj3 pasj¢ naukowa, badawcza. Od czego powinni zaczaé?

J.S. — Od wybrania jakiego$ specjalnego zagadnienia, bo nie mozna si¢
wszystkim zajmowaé. W zaleznosci od tego wyboru trzeba by odpowiednio
pokierowac¢ swoim wyksztalceniem. Niestety, nie jest to tatwa sprawa, takze
ze wzgledu na kwesti¢ jezykowa, ktdra jest barierg. Jezeli kto$ chciatby sie¢
zajmowac¢ misjami wsroéd ludéw germanskich, to sprawa jest jasna, bez zna-
jomosci jezyka zrodet trudno o wyniki, tym bardziej ze, jak wspomnieli$my,
polska oferta, jezeli chodzi o dostepnos¢ zrédel, jest nader ograniczona. Z nie-
ktorych dziedzin w ogole nie ma zrddet thumaczonych na jezyk polski, ale
gdyby kogos to interesowato, a mysle, ze warto byloby si¢ tym zainteresowac,
to ciggle jest sporo do odkrycia. Moze jeszcze nie na etapie licencjackim, ale
magisterskim, takimi ludzmi trzeba pokierowac i zachgca¢ do tego. Ja, nieste-
ty, jako spokojny emeryt jestem juz poza tym...

P.Z. — Zatem kluczowa sprawg jest studiowanie jezyka zrddet oraz pasja, zeby
si¢ z nimi zmagac.

J.S. — Jezyk zrodet i poza tym literatura, tez jest wielojezyczna, to stanowi
pewng przeszkode, ale nie jest tak najgorzej. Tu i 6wdzie w Polsce wida¢ juz,
nawet wsrod swieckich uczonych, ze pojawiaja si¢ zainteresowania tg wazng
1 pasjonujaca problematyka.

P.Z. — Bardzo serdecznie dzigkuj¢ za rozmowe!

AN INTERVIEW ON THE HISTORY
OF CHISTIAN MISSION IN THE MIDDLE AGES

SUMMARY

On September 25-26th 2014 the Institute of History, Adam Mickiewicz Univer-
sity in Poznan, has organized a conference ,,Christianization of Europe. The Church
at the turn of the first and second millenium”. It was the first of planned three confer-
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ences which preceed the 1050 anniversary of the baptism received by Polish prince
Mieszko I in 966 and the official introduction of Christianity to Poland. Prof. Strzel-
czyk was one of the main organizers of this conference and the discussion reported
below touches the subjects related to his professional career as a historian, focusing
on the study of the history of Christian missions in Middle Ages.

Keywords: medieval missions, methodology of history, Celtic and Slavonic culture,
Hiberno-Scottish mission

Stowa kluczowe: misje sredniowieczne, metodologia historii, kultura Celtow, kultura
Stowian, misja iroszkocka
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