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Znaczenie kultury w dziele ewangelizacji

Kiedy zblizamy si¢ do innego narodu, innej kultury lub innej re-
ligii, naszym pierwszym zadaniem powinno by¢ zdjecie butow,
poniewaz miejsce, ku ktoremu zdazamy jest Swigte. Jezeli tego nie
zrobimy, narazamy si¢ na to, ze mozemy podepta¢ marzenia in-
nych ludzi, co gorzej, mozemy zapomnie¢ o tym, ze Bég byt tam
przed nami i On tam takze bedzie, gdy my opuscimy to miejsce’.

Anonim

Kazdy cztowiek rodzi si¢ i wzrasta w konkretnym narodzie, kulturze
1 spoteczenstwie, gdzie spotyka i w jakis sposdb przyjmuje za swdj okreslo-
ny sposob percepcji swiata, system wartosci 1 przekonan religijnych. Mozna
powiedzie¢, ze kultura jest cze$cig naszej tozsamosci 1 bogactwa duchowego.
Dlatego, aby w spotkaniu z drugim cztowiekiem zapewni¢ wzajemny szacunek
1 ducha dialogu, nalezy uwzgledni¢ kulturowy kontekst, z ktérego on pocho-
dzi. Jak poucza nas Konstytucja duszpasterska o Kosciele Soboru Watykan-
skiego II, Gaudium et spes, takze Bog dostosowat si¢ do poziomu cztowieka
1 ,,przemawial do swego ludu stosownie do stanu kultury wtasciwego roznym
epokom™?, zanim ostatecznie objawil si¢ w swym wcielonym Synu, Jezusie
Chrystusie. Przez wcielenie Syn Bozy zjednoczyt si¢ w jakis sposob z kaz-
dym cztowiekiem, a Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwos¢ dojécia do
uczestniczenia w tej tajemnicy®. Rowniez Kosciol w ciggu wiekéw postugi-
wat si¢ dorobkiem ro6znych kultur, aby oredzie zbawcze docieralo do wszyst-
kich narodow, przenikato cate zycie chrzescijanina i by jak najlepiej wyrazato

!'C. Ezeam, Formation multiculturelle, ,,Spiritus” 190 (2008), s. 37.

2 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gau-
dium et spes (dalej Gaudium et spes), Poznan 2002, nr 58.

3 Por. Jan Pawel 11, Redemptoris missio, nr 6.
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sie w liturgii*. Pomiedzy oredziem zbawienia a kulturg ludzka istniejg wigc
wielorakie powigzania, na ktore glosiciel Ewangelii powinien zwroci¢ szcze-
g6lng uwage.

Kosciol w swej pracy ewangelizacyjnej wychodzi ku czlowiekowi, ktory
,.jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota™, i pragnie go spotka¢ w ca-
tej prawdzie jego istnienia: bycia osobowego, wspolnotowego i spolecznego,
aby skierowaé jego wzrok ku tajemnicy Chrystusa®. Jak Chrystus wcielil sie
w konkretng kulture swoich czasow, tak Kosciot, wchodzac w kontakt z no-
wymi sytuacjami, wciela Ewangeli¢ w rozne kultury, uznajac takze za swoje
to, co w nich dobre i szlachetne. Rzeczywistos¢ spotkania Ewangelii 1 kultury
dokonuje si¢ wiec przez odkrywanie ,,zarodkow stowa’™’ — semina verbi —
obecnych w dziedzictwie kulturowym narodow i spoleczenstw, aby w ten spo-
sob moc ksztattowaé autentyczny chrzescijanski obraz ludzkosci i by wspoélnie
tworzy¢ kulture bardziej ludzka?®.

W swej pracy ewangelizacyjno-misyjnej Koscidt, pochylajac si¢ nad czto-
wiekiem w calym jego bogactwie kulturowym, jest szczerze zatroskany, by
gloszone stowo byto wlasciwie zrozumiane i przyjete. Stad podczas prob szu-
kania coraz lepszych rozwigzan konieczny staje si¢ dialog teologii z kulturg
przy zachowaniu integralnosci gloszonego or¢dzia oraz w poszanowaniu wol-
nosci sumienia i integralnego rozwoju cztowieka. Wcielanie Ewangelii w kul-
tury pozostanie zawsze dtugotrwalym procesem, natomiast z drugiej strony
chrzescijanskie przezywanie wiary nigdy nie moze si¢ do konca wyrazi¢ w ja-
kiejkolwiek formie kulturowej, stad inkulturacja bedzie polegata na nieustan-
nym poszukiwaniu nowych, adekwatnych form wyrazu, uwzgledniajacych
sposoby zycia i myslenia wlasciwe dla danego czasu i krggu kulturowego.

We wspotczesnej nauce funkcjonuje wiele sposobow rozumienia kultury.
Kosciot katolicki w dokumentach rowniez okreslit swoje stanowisko w tej
kwestii. Pojecie kultury jest kategoria opisujaca wazne aspekty zycia ludzkie-

* Por. Gaudium et spes, dz. cyt., nr 58.

5 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 14.

¢ Por. Jan Pawel 11, Redemptoris missio, dz. cyt., nr 4.

7 ,,Aby sami mogli owocnie dawaé to $wiadectwo o Chrystusie, niech okazujg tym ludziom
szacunek i mitos¢, niech uznaja siebie za cztonkdw wspdlnoty ludzi, wsrdd ktorych zyja, 1 niech
uczestnicza w zyciu kulturalnym i spotecznym przez rézne kontakty i powigzania zycia ludzkiego;
niech zaznajamiaja si¢ z ich tradycjami narodowymi i religijnymi; niech z radoscia i szacunkiem od-
najduja ukryte w nich ziarna stowa” — Sobor Watykanski I, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota
Ad gentes (dalej Ad gentes), Poznan 2002, nr 11.

8 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego 11, Lumen gentium, w nastepuja-
cy sposob interpretuje istote dziatalnosci Kosciota w $wiecie: ,,wszelkie dobro, jakie zostato zasiane
w sercach i umystach ludzi, we wtasnych obrzedach i kulturach narodéw, nie tylko nie ginie, lecz
zostaje uleczone, wyniesione i dopetnione na chwale Boga, aby zawstydzi¢ szatana, a uszczesliwié
cztowieka” — Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Poznan
2002, nr 17.
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go, wobec czego jego zglebianie jest niecodzowne dla dziatan ewangelizacyj-
no-misyjnych. W zwigzku z tym rodzi si¢ pytanie, na ile wspdlczesne sposoby
definiowania kultury sg przydatne w lepszym rozumieniu zadan chrzescijan
1 wypehianiu ich w codziennym Zyciu oraz w realizacji projektéw ewangeli-
zacyjno-misyjnych Kosciota.

1. Wokotl pojecia kultury —
etymologia i antropologiczne ujecia kultury

Kultura jest pojeciem, ktére dotyczy wszystkich Iudzi i wszystkich spo-
tecznosci oraz wyraza sposéb, w jaki czlowiek przystosowuje si¢ do swiata,
rozwija wlasne cztowieczenstwo oraz ksztattuje swojg tozsamos¢®. Etymolo-
gicznie termin kultura wywodzi si¢ od tacinskiego czasownika colere 1 ozna-
cza ,,uprawiac¢, dba¢, pielggnowac, ksztatci¢”. Pierwotnie termin ten wigzat si¢
z uprawg roli i hodowla zwierzat oraz oznaczat takie przeksztatcenie sSrodowi-
ska naturalnego, by bylo bardziej przydatne i uzyteczne dla cztowieka'®. Kul-
tura, przeciwstawiana naturze, jest pojeciem zwigzanym z dziataniami i wy-
tworami cztowieka!!. Tak wigc to, co jest pielegnacjg i uprawg natury przez
cztowieka, jest rozne od tego, ,,co si¢ rodzi samo, wylacznie dzigki dziataniu
natury”!?. To przeciwstawienie poje¢ bierze si¢ stad, ze tworzenie natury moz-
na okresli¢ jako spontaniczne rodzenie (stowo natura pochodzi od lacinskie-
go nascere — ‘rodzi€ si¢’), natomiast w dziedzinie kultury mamy do czynienia
z intencjonalnym dziataniem cztowieka — tworczoscig!.

W I w. p.n.e. termin kultura zyskat nowe metaforyczne znaczenie'*. Mar-
cus Tullius Cicero jako pierwszy uzyt terminu kultura w rozumieniu bardzo
bliskim wspotczesnemu ujeciu. W Rozmowach tuskulanskich (Tusculanae
disputationes) postuzyt si¢ sformutowaniem cultura animi — ‘kultura ducha’
(‘uprawa umystu’), aby okresli¢ w ten sposob pierwsza w literaturze koncep-
cje filozofii'>. Cyceron wnioskowal, ze cztowiek przez ,,uprawe ducha”, przez
»uprawe umystu” doszedl do wielu osiagnieé takich, jak: zaktadanie miast,
organizacja struktur spotecznych jednoczacych ludzi przez mieszkanie na

° Por. A. Pietrzak, Uzasadnienie inkulturacji we wspétczesnej teologii, ,Roczniki Teologiczne”
54 (2007), z. 9, s. 6.

19 Por. A. Ktosowska, Kultura, w: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku. Pojecia i problemy
wiedzy o kulturze, red. A. Klosowska, Wroctaw 1991, s. 17.

' Por. F. Konig, K. Waldenfels, Kultura/Kultury, w: ciz, Leksykon religii, Warszawa 1997, s. 209.

12 R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur i inkulturacja Ewangelii, Warszawa 2012, s. 55.

13 Por. K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cziowieka, Krakow 1999, s. 28.

14 Por. F. Konig, K. Waldenfels, Kultura/Kultury, dz. cyt., s. 209.

15 Por. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 55. Por. http:/pl.wikipedia.org/wiki/
Kultura, [dostep 20.10.2014].
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jednym terytorium, zawieranie matzenstw oraz postugiwanie si¢ jednym je-
zykiem 1 pismem. Bardzo duzg role¢ w ksztattowaniu zaréwno jednostki, jak
i catych spoteczenstw odegrato wynalezienie i respektowanie praw, dobrych
obyczajow i fadu'®.

Od okresu Odrodzenia terminem kultura, ktory byt uzywany zamiennie
z pojeciem cywilizacja, zaczgto okresla¢ catoksztatt czynnosci ludzkich,
podkreslajac harmonijny rozwoj wszystkich uzdolnien fizycznych i ducho-
wych cztowieka!”.

Warto nadmienic¢, ze na gruncie polskim, chociaz nalezelismy do kregu cy-
wilizacyjnego, gdzie znane bylo Cyceronskie ujecie kultury, przez dtugi czas
termin ten nie wystepowat w literaturze. Raczej postugiwano si¢ — na wzor
francuski — poj¢ciem cywilizacja. Termin kultura w swym szerokim i nowo-
czesnym ujeciu pojawit si¢ po raz pierwszy w dziele Joachima Lelewela -
klad dziejow powszechnych i swym zasiegiem obejmowat religie, moralnos¢,
obyczaje, organizacje spoteczng, prace fizyczng i umystowa, rozne dziedziny
nauki i sztuki'®.

Cztowiek jako tworca kultury ma takze odniesienie do rzeczywistosci
wyzszej, przekraczajacej otaczajacy go swiat. Jest on istota poszukujaca sen-
su zycia i same wynalazki ludzkich rak 1 umystu nie zaspokoja jego aspiracji
ani tesknot. Potrzebuje jeszcze innego wymiaru, by moéc zrozumie¢ samego
siebie, potrzebuje odniesienia do Boga 1 religii. Istnieje scisty zwiazek migdzy
kulturg a religig. Arystoteles juz ponad dwa tysiace lat temu okreslit, ze religia
jest jedng z czterech dziedzin kultury. Wedtug niego kultura to doskonalenie
cztowieka (paidagogia), co dokonuje si¢ w dziedzinach:

— umyshu — doskonalenie poznania (wiedza, nauka),

— woli — doskonalenie postegpowania (etyka, moralnosc),

— duszy — odniesienie do Béstwa — religia, kult,

— wladz sprawczych — sztuka (estetyka)'®.

Nie mozna wigc religii wykluczy¢ z dziedziny kultury, co jest dgzeniem
niektorych pradéw myslowych czy zatozen ideologicznych, bo religia nalezy
do istoty kultury, a nawet jest jej sercem. Religia, chociaz jest sprawa najbar-
dziej osobista, nie przestaje by¢ sprawa spoteczna. Natomiast religi¢ 1 kulture
nalezy odroznié, a nie rozdziela¢, gdyz nie mozna ich traktowac na tej samej
ptaszczyznie. Kultura dotyczy natury i $wiata, a religia dotyczy Absolutnosci
i Transcendencji?®. Jezus Chrystus i wiara w Niego, ktory staje si¢ centrum
zycia osobistego danej jednostki, beda motywowaty ja nie tylko ku dziataniom

16 Por. A. Klosowska, Kultura..., dz. cyt., s. 18.

17 Por. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 56-57.
18 Por. tamze.

19 Por. C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, s. 452.

20 Por. tamze.
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natury typowo religijnej (kult), ku transcendencji, ale takze w wymiarze wer-
tykalnym ku drugiemu cztowiekowi i1 $wiatu, zgodnie z przyjetym w chrzesci-
janstwie systemem wartosci i w duchu odpowiedzialnosci. Wiara, przekonania
religijne ksztattujg wiec system wartosci 1 prawo moralne, co z kolei znaj-
duje odzwierciedlenie w przekonaniach i postawach zyciowych. Dlatego dla
chrzescijan wazne jest, aby przyja¢ taka definicj¢ kultury, ktéra jest otwarta
na porzadek nadprzyrodzony i jest rozumiana jako dopetnienie natury. Kazdy
chrzescijanin jest odpowiedzialny zarowno za rozwoj swojej wiary, jak tez za
tworcze przeksztatcanie swiata w tym celu, by wszystkie wymiary ludzkie-
go zycia napeli¢ wartosciami Ewangelii. I to samo zadanie stoi przed nim,
gdy idzie z Ewangelia do innych ludow czy kultur, aby zanie$¢ im Chrystusa,
a wraz z Nim nowe prawo mifosci, ktére buduje cywilizacj¢ mitosci.

Wielki przetom w rozwoju nauk o kulturze nastgpit w XIX w., kiedy to
zrodzila si¢ nowa dyscyplina naukowa nazwana antropologia kulturowa, po-
dejmujaca badania naukowe nad kultura. Antropologia kulturowa wyrosta z fa-
scynacji $wiatem pozaeuropejskim, ktory réznit si¢ bardzo od znanego dotad
$wiata kultury?!. Antropologowie zajmowali sie poczatkowo fizyczng strong
cztowieka, jego naturalnymi cechami i funkcjami, ale z czasem, podejmujac
coraz bardziej kompleksowe badania nad kultura, w XX w. wkroczyli w dzie-
dzing badan odrgbnych od natury. Nalezy stwierdzi¢, ze antropologia kultu-
rowa ma za cel poznanie kultury wszelkich typéw 1 poziomdw oraz analize¢
kultury powiazanej z czlowiekiem jako jego dzietem i przedmiotem jego do-
$wiadczen??. Antropologia w swym zatozeniu jest systematycznym badaniem
cztowieka i uzywajac wlasnych narzedzi badawczych, probuje odpowiedzieé
na takie podstawowe kwestie, jak: kim sg ludzie, w jaki sposdb stali si¢ tym
kim sa, jak si¢ zachowuja 1 dlaczego. Oczywiscie inny jest status antropolo-
ga, a inny misjonarza, chociaz mogg pracowac na tym samym terenie i wsrod
tej samej grupy spotecznej. Antropologowi bedzie zalezato na zebraniu ma-
teriatu etnograficznego, a misjonarz, ktory réwnie dobrze bedzie dysponowat
bogatym materiatem antropologicznym, za cel bgdzie mial przepowiadanie
Ewangelii. Dla jednych i drugich wazny jest cztowiek 1 jego $wiat, chociaz
w roznych wymiarach. Nie kazdy misjonarz jest antropologiem albo antro-
polog misjonarzem, niemniej jednak kazdy misjonarz moze umiej¢tnie 1 z ro-
zeznaniem wykorzysta¢ wiedze i odkrycia naukowe antropologéw kulturo-
wych, o ile ich kryteria badawcze i sposoby interpretacji sa zgodne z duchem
Ewangelii. Dlatego Zze misje Kosciola kieruja si¢ ku ludziom, a antropologia
tez w jaki$ sposob skierowana jest ku cztowiekowi i1 rzeczywistosci, w ktorej

21 Por. W. Burszta, Réznorodnosé i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosé, Po-
znan 2004, s. 30.
22 Por. A. Klosowska, Kultura..., dz. cyt.,s. 17.
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on zyje, to podstawowa znajomos$¢ tej nauki i jej dorobku moze by¢ pomocna
dla kazdego, kto angazuje si¢ w dzieto misyjne?’.

Rozpatrujac przydatnos¢ roznych koncepcji kultury w dziatalnosci misyj-
nej Kosciola i miejsce religii w kulturze, szczegdlng uwage nalezy zwrdcié
na stanowisko antropologa Emila Durkheima (1858-1917), ktéry sprowadzat
religi¢ do wzorcowej instytucji spotecznej. Jako socjolog przyznat religii je-
dynie funkcje integracji spoleczenstwa; w jego ujeciu wiaczala ona jednostke
do zycia zbiorowego, integrowata zbiorowosci i kultywowata tradycje grupo-
we. Nie tyle liczyta si¢ tre$¢ wierzen religijnych, ile ich funkcje zredukowane
do integrowania spoteczenstwa, ktorego upostaciowieniem miat by¢ sakralny
symbolizm religijny?*. Chociaz jego koncepcja religii jako zjawiska spotecz-
no-kulturowego jest ograniczona i nie da si¢ jej pogodzi¢ z autonomiczng isto-
ta fenomenu religii, to sama przez si¢ zaklada istnienie religii w ogodle. Stad
ptynie wniosek, ze zjawisko religii 1 potrzeby religijne cztowieka sg zjawi-
skiem uniwersalnym.

Kultura jest kategorig opisujacag wazne aspekty zycia ludzkiego, dlatego
musi by¢ uwzgledniana w podejmowaniu dziatan ewangelizacyjno-misyj-
nych. Wydaje si¢ wiec zasadne przyjrzenie si¢ roznym definicjom kultury, wy-
pracowanym przez antropologi¢. Za ojca nowoczesnej antropologii uwazany
jest Edward Burnett Taylor, angielski antropolog (1832-1917)?°, ktory wypra-
cowal jedng z pierwszych definicji kultury. W opublikowanym przez siebie
w 1871 r. dziele Primitive Culture podal, ze kultura, czyli cywilizacja, jest to
pewna zlozona cato$é, obejmujaca wiedzg, wierzenia, sztuke, moralnos¢, pra-
wo, obyczaje 1 inne zdolnosci i nawyki, nabyte przez ludzi jako cztonkéw spo-
teczenstwa®®. Taylor wniost dwa podstawowe elementy do definicji kultury,
z ktoérych pierwszy podkresla, ze kultura jest czynnikiem decydujacym o tym,
ze cztowiek jest bytem spotecznym, wykraczajacym poza czysto naturalistycz-
ng, biologiczng koncepcj¢. Kultura wiec odrdznia cztowieka od zwierzat, kto-
rych istnienie pozostaje na poziomie czysto naturalnym. Drugim elementem
jest stwierdzenie, ze kultura jest spotecznym dziedzictwem nabywanym przez
grupe ludzka, w sktad ktorego wchodza: wiedza, wierzenia, sztuka, normy
moralne, prawa, zwyczaje i inne elementy?’.

Definicja Taylora zaktada obecnos¢ wierzen i wymiaru religijnego w dzie-
dzictwie kulturowym narodéw i pokazuje droge przekazu religii — jest ona

23 Por. L.J. Luzbetak, Kosciél a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, thum.
S. Kotarski, Warszawa 1998, s. 36.

2 Por. A. Klosowska, Kultura..., dz. cyt., s. 32.

% Por. L.J. Luzbetak, Koscioél a kultury, dz. cyt., s. 36.

26 Por. C.S. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 16; A.L. Kroeber, Istota kultury, Warsza-
wa 2002, s. 152n.

27 Por. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 58.
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nabywana przez ludzi jako cztonkéw danego spoteczenstwa, czyli jest przeka-
zywana z pokolenia na pokolenie i stanowi integralng cz¢s¢ ich kultury. Jakie
to moze mie¢ znaczenie dla dziatalnosci misyjnej? Idac do poszczegolnych
narodow czy grup spotecznych, nalezy si¢ spodziewac, ze znajdzie si¢ tam
ukonstytuowany juz system spoleczny, swiat wartosci i wierzen religijnych,
ktére nalezy wzia¢ pod uwage przy gloszeniu im Jezusa Chrystusa. Innym
waznym aspektem dla dziatan ewangelizacyjno-misyjnych, wynikajacym z tej
definicji, jest nalezyta troska o wlasciwe uformowanie serc, sumien i umystow
nowych chrzescijan, aby ci z kolei w takim samym duchu przekazywali otrzy-
mang wiar¢ kolejnym pokoleniom.

Inny amerykanski antropolog Alfred Louis Kroeber (1876-1960) docenit
prace naukowa Taylora, stwierdzajac, ze najwm;kszym os1qgn1q01em antropo-
logii XX w. byto rozpowszechnienie i sprecyzowanie samego pojecia kul-
tury. Wcezesniej istnialy definicje raczej akademickie i badawcze, zwlaszcza
historyczne, etnologiczne i socjologiczne. Sam Kroeber uwazal, ze kultury
nie mozna zredukowac¢ ani do poziomu biologii (do czego dazyli ewolucjoni-
sci), ani psychologii czy tez sprowadzi¢ jej do wymiaru spotecznego. Kultura
bazuje na wyzszym i bardziej skomplikowanym poziomie organizacyjnym,
ksztattujac zachowania i aktywnosci jednostek i grup. Wypracowana przez
niego definicja kultury podaje, ze kultura jest zwyczajowo przyjetym sposo-
bem dziatania, odczuwania i myslenia, wybranym przez spoteczenstwo spo-
srod wielu innych, réznorodnych, mozliwych potencjalnych sposobdéw by-
cia?®, Zatrzymujac sie na jego stwierdzeniu, ze kultura ksztaltuje zachowania
1 dziatania ludzkie, dostrzega si¢ tu ogdlnie przyjete i realizowane w zyciu
elementy moralnosci, ktore wyptywaja z danego dziedzictwa kulturowego.
Jezeli nastgpuje kontakt takich aspektéw kultury z Ewangelig, to misjonarze,
jak proponuja dokumenty Kosciota, powinni rozpozna¢, jakie wartosci mo-
ralne sa zgodne z Ewangelia, uznac¢ je za swoje, a dane dziedzictwo kulturo-
we ubogaci¢ warto$ciami ewangelicznymi.

A. Kroeber, pracujac nad uporzadkowaniem réznych okreslen kultury,
wraz z innym antropologiem amerykanskim Clyde Kluckhonem (1905-1960),
zebrat az 300 jej réznych definicji, sposrdd ktorych wiele byto jakby echem
wyzej wspomnianej definicji Taylora?®. W swoim wspolnym dziele Cultu-
re zawarli 164 okreslenia kultury, sprowadzajac definicje kultury do szesciu
typow: opisowych, historycznych, normatywnych, psychologicznych, struk-
turalnych, genetycznych®. Ich dorobek naukowy ma znaczenie dla rozwoju
katolickiej antropologii misyjne;.

28 Por. W. Kawecki, Koscidl i kultura w dialogu, Krakow 2008, s. 98.
2 Por. L.J. Luzbetak, Koscié! a kultury, dz. cyt., s. 149.
30 Por. C.S. Bartnik, Teologia kultury, dz. cyt., s. 16.
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Wsréd wspotezesnych definicji kultury na szczegolng uwagg zashuguje per-
sonalistyczna koncepcja kultury, uznajaca cztowieka jako osobe za podmiot
(sprawce) swiadomego i wolnego dziatania, dziatania moralnego, przez ktore
ten czlowiek si¢ rozwija, tworzy kulturg 1 buduje Zzycie spoteczne. Kultura jest
sposobem istnienia cztowieka, jego twdrczego dziatania i przetwarzania $wia-
ta, co dobrze oddaja stowa Arystotelesa: genus humanum arte et ratione vivit
— ,rodzaj ludzki zyje dzigki tworczosci i rozumowi™!, powtorzone przez $w.
Tomasza z Akwinu, a takze czgsto przytaczane przez Jana Pawtla II. Wedlug
personalistycznej koncepcji przez kulturg rozumie si¢ calos¢ doznan i dziatan
cztowieka, zardwno wewngtrznych, jak i zewnetrznych, zmierzajacych do roz-
wijania wlasnego cztowieczenstwa, zgodnie z prawda o cztowieku jako osobie,
ukierunkowang na dojrzewanie osobowe i ochrong godnosci wiasnej i innych?2.
Czlowiek ma stawac¢ si¢ bardziej czlowiekiem. Osoba ludzka, zmieniajac we-
dhug swoich koncepcji zastang rzeczywistos¢ (nature, tzn. swiat i siebie), po-
zostawia w nich typowo ludzki §lad, co jest okreslane mianem humanizacji
natury. Jest ona takze istota rozumna, dlatego mozna powiedzie¢, ze kultura
jest dokonang przez cztowieka racjonalizacjg (intelektualizacjg) natury?3.

Personalistyczna koncepcja kultury jawi si¢ wiec jako catoksztatt spo-
sobow 1 Srodkow realizowania si¢ cztowieka ku pelni cztowieczenstwa po-
przez wychowanie, edukacje, osobisty trud formowania wlasnej osoby oraz
ksztattowania wolnosci i odpowiedzialnosci za siebie i innych**. Cztowiek
tworzy kulture i jednoczesnie jest jej odbiorca, bo zyje w niej i w niej si¢
porusza. Ma wplyw na otaczajacy go swiat przez podejmowanie osobistych
decyzji i wtasne wybory. Dlatego dobry przyktad kazdego chrzescijanina ma
ogromne znaczenie dla ewangelizacji. Juz sama postawa uformowana wedtug
chrzescijanskich wartosci jest gloszeniem Ewangelii i moze wielu pociagnac
do Chrystusa, czy to na terenach scisle misyjnych, czy w krajach, gdzie pro-
wadzi si¢ duszpasterstwo albo nowg ewangelizacje. Takze swiat chrzescijan-
skiej sztuki: muzyka, obraz, literatura, architektura i inne, dopetnia dzieta
ewangelizacji.

31 Tamze, s. 57; por. takze Z. Zdybicka, Jaka kultura?, w: W trosce o kulture, red. B. Bejze,
Warszawa 1996, s. 377 — ratio et arte vivit autorka thumaczy jako ,,cztowiek zyje rozumem i twor-
czoscig”.

32 Por. K. Olbrycht, Godnosé¢ osoby Zrédlem i wartoscig kultury chrzescijanskiej Europy, w:
Osobowy wymiar kultury, red. J. Dobrzynska, Warszawa 2004, s. 25.

33 Por. Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1977, s. 183.

3% Por. S. Kasprzak, Organizacja dzialalnosci misyjnej Kosciola w swietle prawa kanonicznego,
Lublin 1999, s. 113.
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2. Chrzescijanstwo w spotkaniu z kulturg

Kosciol od samego poczatku gloszenia Ewangelii spotykat si¢ i konfron-
towat z r6znymi kulturami, przekonujac si¢, ze w Chrystusie Boze obietnice
przyjmuja wymiar uniwersalny i ludzie wszystkich krajow 1 tradycji maja jed-
nakowy dostep do skarbu wiary. Dlatego nalezy ukaza¢ takze w perspektywie
historycznej, jak Ko$ciot na przestrzeni wiekow, gltoszac Ewangeli¢ narodom,
przekraczal granice panstw 1 kultur, formutujac jednoczesnie zasady inkultura-
cji. Taki rys historyczny pomoze w petiejszym swietle zobaczy¢ wspotczesne
problemy inkulturacji, a takze odstoni bogate nauczanie Kosciota dotyczace
kontaktu Ewangelii z réznymi kulturami.

2.1. Doswiadczenie Kosciola pierwszych wiekow

Kosciol, przekazujac prawde objawiong, szybko przekonat si¢ o powszech-
nosci gloszonego oredzia, ale takze zetknat si¢ z przeszkodami, jakie wynika-
ty z roznic kulturowych. W spotkaniu wiary Kosciota z réznymi kulturami
zrodzita si¢ w praktyce nowa rzeczywisto$¢*. Jest tu mowa o tzw. kulturze
Zachodu®®, ktora stala sie fundamentem wspotczesnej nam $wiatowej cywili-
zacji. Kultura ta miala swoj poczatek w antycznym basenie Morza Srédziem-
nego i powstata w wyniku wspotistnienia i funkcjonowania czterech kultur:

1) profetycznej — uosobionej przez takie postacie, jak Izajasz 1 Jeremiasz,
majacej hebrajsko-chrzescijanskie korzenie; najwazniejsze znaczenie miaty:
transcendencja i przynaleznos$¢ do Boga, poszanowanie wolnosci 1 §wiata war-
to$ci, nawrodcenie sie i oddanie ostatecznemu celowi’’;

2) akademickiej — reprezentowanej przez Platona i Arystotelesa; kultura
filozofoéw 1 ludzi wyksztalconych, z ktorej obficie czerpali ojcowie Koscio-
ta, w ktoérej widaé $ciste powigzania miedzy Atenami a Jerozolima, co mozna
przetozy¢ na relacje rozumu i objawienia, nauki i religii, wiary i kultury?®;

3) kultury humanistycznej — uobecnionej w postaciach poetdéw, pisarzy,
dramaturgoéw, oratorow, takich jak np.: Homer, Sokrates, Wergiliusz, Cyceron,
Ambrozy 1 Augustyn, dla ktdrej istotne jest poruszanie si¢ w swiecie: literatu-
ry pigknej, poezji, historii, teatru i retoryki, i czerpanie z nich; do osiagnigcia
tego typu znajomosci kultury dochodzilo si¢ tez przez mozliwos¢ odbycia re-
gularnych studiow?’;

35 Por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 70.

36 Por. W. Kawecki, Koscidl i kultura w dialogu, dz. cyt., s. 19.
37 Por. tamze.

38 Por. tamze, s. 19n.

3 Por. tamze, s. 20.
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4) kultury artystycznej — ktéra dazyta do obrazowego przedstawienia ta-
jemnic zycia i otaczajgcego $wiata jako kultura malarzy, rzezbiarzy, architek-
tow, muzykow 1 wielu innych tworcow sztuki.

Wymienione wyzej cztery typy kultur, z ktérymi chrzescijanstwo weszto
w kontakt, przyczynity si¢ do zbudowania cywilizacji, ktdrg wspotczesnie na-
zywamy cywilizacjg zachodnig*’. Chrzescijafistwo zrosto si¢ z owymi wszyst-
kimi elementami, jak pragnienie transcendencji Boga, umitlowanie madrosci,
erudycja i poczucie pigkna, a nastepnie postuzyto si¢ nimi, by od poczatku
integrowacé w sobie wiarg 1 kulture. Zauwaza si¢ wyraznie, ze chrzescijanstwo,
ksztattujgc Europe, dato poczatek cywilizacji narodéw i ich kulturom. Przyjeta
wiara stopniowo przenikata wszystkie elementy zycia spotecznego i w nich si¢
wyrazata*!. Dziela sztuki byly jasng i oczywistg ekspresjg otrzymanych i przy-
jetych wartosci chrzescijanskich i1 jednoczesnie sposobem ich gloszenia, co
sprawiato, ze kultury narodowe rozwijaty si¢ na bogatym fundamencie Ewan-
gelii. Wraz z wiarg chrzescijanska do nowych narodéw i ich kultur stopniowo
przenikaty wiec wartosci ewangeliczne. Przypuszcza sie, ze w tej zintegro-
wanej chrzescijanskiej kulturze wzorce postgpowania byty jasno okreslone,
a przekazywanie dziedzictwa kulturowego bylo tozsame z przekazywaniem
wiary w Jezusa Chrystusa, co wzmacniato proces ewangelizacji.

Kosciol weigz bedzie poszukiwal najlepszej drogi przekazu wiary w Chry-
stusa, bo jego istotg jest misyjnos¢, postawa dynamiczna, nie statyczna. Chrze-
scijanstwo ze swej natury bedzie chciato zawsze przekracza¢ granice pokolen
1 kultur, by nies¢ Chrystusa, ktdry przez wcielenie zjednoczyt si¢ z kazdym
cztowiekiem i zbawil wszystkich.

2.2. Przedsoborowe rozumienie kultury

Kosciot ozywiony dziataniem Ducha Ozywiciela, pragnie pobudza¢ ducha
misyjnego w swoim ludzie i w Jego $wietle okresla¢ kierunek dziatalno$ci mi-
syjnej. Z drugiej strony Kosciot zawsze zwraca uwage na znaki czasu, gotowy
jest do ich rozpoznania i interpretacji, by w zmieniajacych si¢ warunkach kon-
tynuowac¢ dzieto ewangelizacji.

Wiek XIX przynioést nowa swiadomos¢ misyjna dwczesnemu $wiatu
chrzescijanskiemu, co zaowocowato ozywieniem ducha misyjnego i zaanga-
zowaniem na polu misyjnym. Do pracy tej wlaczyli si¢ cztonkowie starych
1 nowych zgromadzen misyjnych. Na uwage zastluguje fakt, ze na poczatku

40 Takze w rozumieniu niektérych antropologéw XIX w. kultura oznaczata po prostu Zachdd,
te swego rodzaju jedynie racjonalna, historyczng, rozwojowa i ,,nabozng” catos¢. Por. W. Burszta,
Roznorodnosé i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa refleksyjnosé, dz. cyt., s. 30.

4 Por. W. Kawecki, Koscidl i kultura w dialogu, dz. cyt., s. 20n.
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XIX w. byto ok. 300 misjonarzy katolickich, podczas gdy pod koniec tegoz
stulecia az 25 tysiecy*?. Juz przed Soborem Watykanskim II Kosciot doswiad-
czal w swej dziatalnosci misyjnej napie¢ w kontaktach z wieloma kulturami,
co znalazto wyraz w przedsoborowej doktrynie misyjnej Kosciota. Wzrastato
zainteresowanie misjami, a tematem pierwszoplanowym w mysli misjologicz-
nej i teologicznej bylo przystosowanie Kosciota do otaczajacych go warun-
kow kulturowych®. Takze misjonarze czgsto byli tymi, ktdrzy w epoce nie-
wolnictwa bronili praw ludnosci tubylczej i nie byli przychylnie nastawieni
do taczenia misji z nacjonalizmem. To tworzyto konflikty 1 napigcia miedzy
personelem misyjnym a organizmami kolonialnymi**. Dlatego nauczanie Ko-
Sciota dotyczace misji i inkulturacji nie mogto takze pomija¢ takich palacych
kwestii, jak: obrona praw cztowieka, sprawa spoleczna, ksztaltowanie ludz-
kich sumien i wlasciwa formacja tubylczego kleru.

Znamienng postacig tego okresu byt papiez Leon XIII (1878-1903), ktéry
otworzyt Kosciol na nowa kulture Zachodu i na dialog z nig. Niejednokrot-
nie sam byt oskarzany o odrzucenie nowej cywilizacji 1 o zacofang postawe
w konfrontacji z pradami o§wieceniowymi, obecnymi w XIX-wiecznej Eu-
ropie. Leon XIII odwaznie podjat dialog z kulturg swoich czaséw, pokazujac
chrzedcijanstwo jako penetrujace owa kulture 1 stanowigce o autentycznych
wartosciach ludzkiej cywilizacji. Nowa kultura, nowe spoteczenstwo wyma-
gato nowej odpowiedzi Kosciota rowniez na wspomniang kwesti¢ spoleczng.
W encyklice Rerum novarum papiez proponowal rozwigzywanie trudnych
problemdw spoteczno-kulturowych przez praktykowanie takich cnét chrzesci-
janskich, jak sprawiedliwo$¢ i przyjazn®. Jezeli obydwie pordznione strony
beda postuszne przykazaniom chrzescijanskim, ,,zapanuje migdzy nimi nie
tylko prosta przyjazn, ale i mito$¢ bratnia”®.

Kolejni przedsoborowi papieze rowniez podejmowali i rozwijali tematyke
spotkania Ewangelii z kulturami. Papiez Benedykt XV (1914-1922) w Liscie
apostolskim Maximum illud (1919) uwazanym za ,,wielka kart¢ misyjng”, tak-
ze nazwanym nowoczesng ,,encyklika” misyjng, w nowy sposob ujmuje teo-
logiczng wizj¢ misji. Naucza, ze na tym polega uniwersalizm Dobrej Nowiny,
iz nie moze ona identyfikowa¢ si¢ z zadng kulturg czy narodem*’. Refleksja
Benedykta XV na temat spotkania Ewangelii z kulturami jest w jakims sen-

42 Por. L.J. Luzbetak, Kosciét a kultury, dz. cyt., s. 111, 113.

4 Por. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 92.

4 Por. S.B. Bevans, R.P. Schroeder, Constants in Context. A Theology of Mission for Today,
New York 2004, s. 236.

4 Por. W. Kawecki, Kosciét i kultura w dialogu, dz. cyt., s. 36n.

4 Leon XIII, Rerum novarum, nr 21, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, red. M. Ra-
dwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym—Lublin 1987, s. 52.

47 Por. A. Miotk, Az na krance ziemi. Popularna historia misji, Warszawa 2005, s. 171.
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sie nowatorska. Papiez zalecal, aby Kosciot, zaktadajac wspdlnoty w nowych
krajach, staral si¢ bra¢ pod uwage specyficzne cechy ewangelizowanych naro-
dow. Podkreslat koniecznos¢ dekolonizacji i odrzucit misje typu kolonialnego,
ktore preferowaty kulture krajow, z ktorych pochodzili misjonarze. Nastepnie
widziat potrzebe wzmocnienia Kosciotow lokalnych przez popieranie i do-
bra formacj¢ rodzimego kleru, co wzmocni proces zakorzeniania si¢ Kosciola
powszechnego w krajach misyjnych. Ponadto wszystkich misjonarzy winno
cechowac¢ nastawienie ponadnarodowe, pozbawione cech typowo nacjonali-
stycznych®®. Przekonania i wskazowki Benedykta XV z okresu kwitngcego
kolonializmu juz wtedy nie pozwalaly na wigzanie polityki kolonialnej z dzia-
falno$ciag misyjng. Nauczanie papiezy ksztattowato wiasciwe postawy misjo-
narskie, a takze jasno rozgraniczato ewangelizacj¢ od nacjonalizmu.

Kolejnym krokiem w rozwoju idei kultury w perspektywie dzialalnosci
misyjnej jest encyklika Piusa XII (1939-1958) Evangelii praecones (1951),
w ktdrej papiez formutuje zasade adaptacji misyjnej, szanujacej to, co dobre
1 szlachetne w innych kulturach. Papiez nauczal, ze Kosciol od swych poczat-
kéw az do wspdtczesnych mu czasdéw kierowat si¢ tg zasada, ze Ewangelia,
ktorg przyjely rozne ludy, nie powinna niszczy¢ ani thumié tego, co kazda
z tych kultur ma dobrego, szlachetnego i1 pigknego. Kosciot, gloszac Ewange-
li¢ 1 pragnac ubogaci¢ kulture ludow wartosciami chrzescijanskimi, ,,nie za-
chowuje si¢ jak ten, kto bez zadnego rozumnego powodu rabie, tnie, niszczy
bujnie rosnacy las, lecz raczej jak ten, kto na dziczkach zaszczepia szlachetng
galazke, aby kiedys rodzity si¢ na nich i dojrzewaly milsze i stodsze owoce™.
Koncepcja papieza byta duzym krokiem w stron¢ poszanowania innych kultur
1 religii, wyraznie tez otwierala drzwi Kosciota dla semina verbi juz w nich
obecnych.

Pewng synteza mysli przedsoborowej w odniesieniu do dzieta misyjnego
jest encyklika Jana XXIII (1958-1963), Princeps pastorum (1959), wyda-
na z okazji 40-lecia Maximum illud Benedykta XV. W tym dokumencie Jan
XXIII odrzuca wszelkie proby utozsamiania Kosciota z kulturg basenu Morza
Sr(')dziemnego, mowiac, ze Kosciot nie utozsamia si¢ z zadng kulturg, nawet
z zachodnia, z ktorg przez wieki historycznie byt zwigzany. Papiez naucza, ze
Koscidt ,,zawsze aprobuje i chetnie przyjmuje w siebie, a nawet czynnie pobu-
dza to wszystko, co przynosi zaszczyt mysli i duchowi ludzkiemu, chociazby
wywodzito si¢ to z innych czesci globu™?. To stwierdzenie przypomina, ze

8 Por. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 93n.; por. takze A. Miotk, 42 na krance
ziemi..., dz. cyt., s. 171.

#R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 97n.

50 Breviarium missionum. Wybor dokumentéw Kosciola dotyczgcych dziela misyjnego, t. 1, red.
B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata, Warszawa 1979, s. 350n.
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chociaz Kosciot powstat i historycznie uksztattowat si¢ w kontakcie z kultura-
mi basenu Morza Srédziemnego, to oredzie zbawcze nie moze byé zwiazane
z zadng partykularng kulturg.

7 przedsoborowego nauczania Kosciola o jego odniesieniu do wzajemnej
relacji Ewangelii 1 kultury mozna wysnu¢ kilka wnioskéw. Niektorzy katolicy
tego okresu uwazali, ze cywilizacja i ewangelizacja sa w jaki$ sposob ze sobg
powiazane, interpretujac cywilizacj¢ etnocentrycznie, czyli jako przenoszenie
wiasnych modeli kulturowych. Chociaz uwazali inne religie i kultury za ,,nie
catkiem zle”, to jednak ,.godne wspolczucia”, pograzone w zabobonach?'.
Zaréwno katolicy, jak i protestanci uwazali, ze gldwng rola misjonarza jest
praca na polu edukacji i stuzby zdrowia, by podnie$¢ poziom wyksztalcenia,
poprawi¢ warunki bytowe oraz kondycje fizyczng i duchowg ludzi. Z drugiej
jednak strony jest tez prawda, ze wraz z dziatalnoscig na polu edukacyjnym
1 opieki medycznej, co wspiera rozwoj ludzki, takze Ewangelia miata szanse
przenikania do umystow i serc nowych ludéw oraz ksztattowania ich postaw
moralnych. Jest czym$ oczywistym, ze edukacja oparta na wartosciach ewan-
gelicznych wspiera dzieto ewangelizacji 1 przyczynia si¢ do ksztattowania ro-
dzimej kultury chrzescijanskie;j.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze rozumienie kultury w teologii przed-
soborowej nie byto jednoznaczne. Z jednej strony Kosciot uczyt sie nowego
dialogu z kulturg Zachodu, ktora stawata si¢ coraz bardziej zeSwiecczona,
wskutek czego nie sprzyjata wzrostowi wiary. Z drugiej zobaczyl naglaca po-
trzebg wejscia w dialog i dowartosciowania kultur niechrzescijanskich, wsrod
ktérych prowadzit dzialalno$¢ misyjna. Mozna przyjaé, ze stosunek Kosciota
do kultury w jej szerokim znaczeniu charakteryzowaty trzy postawy:

— niepokojgca wrogos¢ — oparta na przekonaniu, ze kultura jest zasadni-
czo ,,chora”,

— naiwna akceptacja — polega na niedostrzeganiu niebezpieczenstw w kon-
frontacji ze ztozong rzeczywistoscig kulturowa,

— rozwaga w tworzeniu kultury — jako postawa wlasciwa, poprzez ktorg
Koscidt popiera przekonanie, ze cztowiek w swoim cztowieczenstwie moze
si¢ realizowaé, wzrastajagc w harmonii pomigdzy aspiracjami o wlasnym roz-
woju a wartosciami ewangelicznymi.

Wysoka kultura wspiera religijnos¢, a brak kultury, zwtaszcza duchowe;,
moze skutecznie blokowac jej rozwoj, przy zatozeniu oczywiscie, ze przez
wysokg kulture rozumie si¢ zycie zgodne z warto$ciami Ewangelii*2. Droga,
ktéra przeszedt Kosciot w odniesieniu do rozumienia terminu kultura w na-
uczaniu przedsoborowym, bezsprzecznie byla waznym przygotowaniem do

3! Por. L.J. Luzbetak, Kosciél a kultury, dz. cyt., s. 115n.
32 Por. W. Kawecki, Kosciél i kultura w dialogu, dz. cyt., s. 101.
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postawienia kolejnego kroku, jakim stalo si¢ soborowe sprecyzowanie defini-
cji kultury.

2.3. Soborowa definicja kultury

Punktem wyjscia do wspotczesnych rozwazan nad rozumieniem kultury
1 procesu inkulturacji jest nauczanie Soboru Watykanskiego II. Nie tylko do-
kumenty koncowe jako efekt pracy Soboru rzucity nowe $§wiatlo na zagadnie-
nie kultury, ale sam fakt, ze Sobor zgromadzil przedstawicieli juz nie tylko
Europy 1 starych kultur, ale catego $wiata, wskutek czego cechowat go plu-
ralizm mentalnosciowy i kulturowy, co byto jasnym obrazem uniwersalnosci
Kosciota. Analiza dokumentdéw soborowych wykazata, ze wyraz ,,kultura” po-
jawia si¢ w nich ponad 90 razy, a termin ,.kulturalny” — wigcej niz 30 razy>,
co wskazuje na aktualno$¢ tej problematyki. Jesli chodzi o samg terminologie,
to w oficjalnym nauczaniu az do Soboru Watykanskiego II Koscidt, mowiac
o kulturze, uzywat okreslen ,,cywilizacja” lub ,,cywilizacja chrzescijanska”.
W dokumencie soborowym, w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wie-
cie wspotczesnym, co poniekad uwaza si¢ za moment przetomowy, podano po
raz pierwszy nowoczesng definicje¢ kultury, a brzmi ona nastepujaco:

Stowem kultura w znaczeniu ogdlnym okresla si¢ wszystko, za pomocg czego
cztowiek doskonali i rozwija r6znorodne dary ducha i ciata, usituje dzigki pozna-
niu i pracy podporzadkowaé swojej wladzy $wiat, za§ przez postep obyczajow
1 roznych instytucji czyni bardziej ludzkim zycie spoleczne zar6wno w rodzinie,
jak 1 w catej spotecznos$ci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejow wyraza, przeka-
zuje 1 zachowuje w swoich dzietach wielkie doswiadczenia duchowe i pragnienia
po to, by stuzyly rozwojowi wielu, a nawet catego rodzaju ludzkiego.

Soborowa definicja kultury podkresla, ze cztowiek jest powotany do
wszechstronnego rozwoju duchowego 1 cielesnego, a przez poznanie i prace
rozszerza swoj3 wladze nad swiatem. Nastgpnie przez swoje tworcze dziatanie
przyczynia si¢ do humanizacji zycia spotecznego we wszystkich jego wymia-
rach i stara si¢ o przekazanie tego dziedzictwa kulturowego innym ludziom,
a nawet cafej ludzkos$ci®.

Soborowa definicja podkresla personalistyczny wymiar kultury, zwraca-
jac uwage na obecne w niej wartosci duchowe oraz wigzac mocniej kulture
z cztowiekiem jako jej tworca i odbiorca. Wiasciwoscig bowiem osoby ludz-
kiej jest, jak naucza Sobor, dochodzenie wilasnie przez kulturg, czyli przez roz-

53 Por. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur..., dz. cyt., s. 103.
3% Gaudium et spes, nr 53.
55 Por. C.S. Bartnik, dz. cyt., s. 16n.
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wijanie dobr i wartosci naturalnych, do prawdziwego i1 pelnego cztowieczen-
stwa. ,,Gdziekolwiek wigc chodzi o zycie ludzkie, natura i kultura tacza si¢ ze
sobg jak najscislej™°.

Ostatni Sobor nie tylko podat definicje kultury, ale sprecyzowal, jak
w praktyce widzi jej zastosowanie w dziatalnosci ewangelizacyjnej, czyli
w konkretnym dialogu kultur z Ewangelia. Podaje bardzo wazne stwierdzenia,
mianowicie ze Kosciol jest

postany do wszystkich ludow wszelkiego czasu i miejsc, nie wiagze si¢ wylgcznie
1 nierozerwalnie z zadng rasa ani narodem, zadng konkretng obyczajowoscia, zad-
nym dawnym ani tez nowym zwyczajem. Trwajac przy wlasnej tradycji, a réw-
noczesnie swiadomy swojej powszechnej misji, jest zdolny wchodzi¢ w zwiazek
z r6znymi formami kultury, przez co ubogaca si¢ zarowno sam Kosciol, jak 1 r6z-
ne kultury®’.

Kosciol dlatego, ze jest uniwersalny, powszechny i1 skierowany z woli
Chrystusa do wszystkich ludéw i1 narodéw (,,IdZcie i1 nauczajcie wszystkie na-
rody” — Mt 28,19), jest otwarty na kazda kulturg, gotowy ubogaci¢ si¢ ich
wartosciami, a jednoczesnie daje w zamian osobe Jezusa i cale bogactwo
Ewangelii. Jezeli tak bardzo podkresla si¢ dzi$ personalistyczny wymiar kul-
tury 1 podmiotowos¢ ludzkiej tworczosci, to rowniez ten aspekt moze by¢ bar-
dzo pomocny w dziatalno$ci ewangelizacyjno-misyjnej, w nawigzywaniu tej
szczegolnej osobistej wiezi z osobg Jezusa Chrystusa, ktdry jako jedyny moze
skierowa¢ stesknione ludzkie serce ku Bogu oraz pokaza¢ inng, glebsza per-
spektywe zycia.

W kontekscie rozwazan nad wzajemnymi odniesieniami kultury 1 dzia-
talnosci misyjnej nalezy wymieni¢ Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota
Ad gentes, ktory mowi o wlasciwym przygotowaniu si¢ do dialogu z nowymi,
nieznanymi kulturami. Jest faktem, ze poznanie objawienia Bozego zawsze
dokonuje si¢ dwutorowo przez wiarg i rozum. Dlatego w tym, co nalezy do
porzadku rozumu, Kosciol potwierdza prawowitg autonomi¢ kultury ludzkie;,
a zwlaszcza nauk>®, otwierajgc umysty ludzkie na tworcze poszukiwania odpo-
wiedzi. To wymaga nalezytego przygotowania i umiej¢tnosci, na co wskazuje
Ad gentes, uczac, ze aby dziatalno$¢ misyjna byta poprawna i uporzadkowana,

3 Gaudium et spes, nr 53.

57 Tamze, nr 58.

58 Por. Gaudium et spes, nr 59. ,Swicty Sobdr, przypominajac to, o czym pouczyt Sobér Wa-
tykanski I, glosi, ze «istnieje dwojaki, ré6zny porzadek poznania», a mianowicie porzadek wiary
i rozumu. Kosciodt za$ nie zakazuje tego, by «ludzkie sztuki i nauki [...] kazda w swoim zakresie
postugiwaly si¢ wlasnymi zasadami i wlasng metoda»; dlatego «uznajac t¢ shuszng wolno$é», po-
twierdza prawowita autonomig¢ kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauk”.
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wymaga si¢ od przekazicieli Ewangelii, aby byli naukowo przygotowani do
swoich zadan, szczegdlnie do dialogu z religiami i kulturami niechrzescijan-
skimi. Ponadto powinni oni by¢ wspomagani przez owocng wspotprace dla
dobra misji wielu instytutéw naukowych, takich jak: misjologia, etnologia,
lingwistyka, historia, religioznawstwo i socjologia®®, by ten dialog z kultura-
mi czy religiami ostatecznie stuzyt nadrzednym celom misji, jakimi sg chwala
Boza i zbawienie czlowieka. Do dialogu z innymi kulturami nalezy si¢ wiec
odpowiednio przygotowac, tworczo korzystajac z dorobku dostepnych nauko-
wych osiggniec.

Zakonczenie. Zastosowanie misjologiczne

Nauczanie soborowe na temat kultury nie pozostato oczywiscie bez echa.
Jego owocnos¢ jest szeroko znana i uznana w krggach misjologdéw i misjona-
rzy, a samo nauczanie wcigz poglebiane 1 rozwijane. Kontynuujac rozwazania
na temat stosunku Ewangelii do r6znych kultur, by lepiej zrozumie¢ przydat-
nos¢ i zastosowanie tej dziedziny do dzialan misyjnych, dobrze jest jeszcze
odwota¢ si¢ do dwdch posoborowych dokumentéw Kosciota: Evangelii nun-
tiandi (1975) Pawta VI (1963-1978) i przytaczanego wczesniej Redemptoris
missio (1990) Jana Pawta II (1978-2005).

W Adhortacji Evangelii nuntiandi Pawet VI okreslit kulture nie tylko jako
wiedze i szczegdlne zdolnosci, zarezerwowane jedynie dla elit, ale jako sys-
tem wartosciowania, do ktorego naleza kryteria oceny, hierarchia dobr, po-
stawy i nawyki myslowe, bodzce postepowania i ludzkie modele zyciowe®.
W jego nauczaniu dostrzega si¢ kontynuacje nauczania poprzednikéw, gdy
stwierdza, ze Ewangelia nie utozsamia si¢ z zadng kultura, ale moze na nie
wplywac, przenikaé je i przemienia¢®'. Papiez podkresla tez znaczenie celu
procesu ewangelizacji, jakim jest gleboka wewnetrzna przemiana czlowieka
1 ksztatltowanie jego sumienia. Koscidét wtedy naprawde ewangelizuje, kiedy
stara si¢ przemieni¢ mocg Dobrej Nowiny sumienie poszczegdlnego czlo-
wieka i catych spoteczenstw, a nastepnie przepoi¢ duchem Ewangelii catg ich
dziatalno$¢ i $rodowiska zycia®?. Gdy Ewangelia naprawde dotrze do serca
cztowieka, taka osoba jest zdolna wypehi¢ nig calg przestrzen swego zycia
1 na tym wiasnie ma polega¢ wlasciwe zrozumienie i wypetnianie powotania
chrzescijanskiego.

39 Por. Ad gentes, dz. cyt., nr 34.

0 Por. Pawet VI, Evangelii nuntiandi, nr 19.
1 Por. tamze, nr 20.

62 Por. tamze, nr 18, 20.
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Jan Pawet II w Encyklice misyjnej Redemptoris missio potwierdza, ze
Kosciol szanuje ludzi i ich kultury. Jednoczesnie przypomina o koniecznosci
wejscia z Ewangelig na nowe obszary kulturowe, czyli wspotczesne areopagi
misji®. Papiez popiera proces inkulturacji, poprzez ktory

Koscidt weiela Ewangelie w rozne kultury i jednoczesnie wprowadza narody z ich
kulturami do swej wlasnej wspolnoty; przekazuje im wlasne wartosci, przyjmujac
wszystko to, co jest w nich dobre i odnawiajac je od wewnatrz. Ze swej strony
przez inkulturacje Kosciot staje si¢ bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym
jest, i coraz odpowiedniejszym narzedziem misji®.

Jan Pawel II od poczatku swego pontyfikatu, zwlaszcza realizujac licz-
ne podréze apostolskie, wskazywal na potrzebe inkulturacji, ktora wigze si¢
z dzietem zbawienia i zadaniem ewangelizacji. We wspomnianej encyklice po-
dat tez zasady, ktdore nalezy wzia¢ pod uwage w procesie inkulturacji; w spo-
tkaniu Ewangelii z innymi kulturami trzeba zachowa¢ zasade¢ integralnosci
gloszonego ewangelicznego oredzia i zasade jednosci z KoSciotlem®, co jest
jasna wskazowka dla wszelkich krokdéw na gruncie misyjnym i misjologicz-
nym. Gtoszac Chrystusa i Jego Stowo, nie traktujemy wybidrczo Jego nauki,
ale przekazujemy caty depozyt wiary, pozostajac w relacji jednosci i postu-
szenstwa do Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Chociaz Kos$cidt jest powotany do nieustannego dialogu z kultura, to wza-
jemny kontakt kultury i Ewangelii nie jest zawsze procesem fatwym i prostym,
prowadzacym do wzajemnego ubogacenia i do pozadanych owocoéw przepoje-
nia kultur wartosciami ewangelicznymi. Nalezy by¢ swiadomym, ze pomigdzy
réznymi dziedzinami kultury a religig istnieje, ulegajaca zmianie w dziejach
kultury 1 religii, relacja wzajemnego napigcia: od jednosci 1 zgodnosci, przez
dystans 1 obcos¢ az do zeswiecczenia religii lub jej radykalnego odwrocenia
si¢ od $wiata. Dla chrzescijanstwa typowe jest to, ze nie bedac z tego Swiata,
pozostaje z nim jak najscislej zwigzany®, bo jest do niego postany.

9 Por. Jan Pawel II, Redemptoris missio, dz. cyt., nr 37, 39.

Pojecie ,.kregi kulturowe” funkcjonuje w etnologii od wielu lat. Po raz pierwszy pojawito si¢
w nauce w pot. XIX w. Nie zostato jednak blizej opisane i miato wiele znaczen. Na przetomie XIX
i XX w., a takze p6zniej ,.krag kulturowy” wskazywat na dang przestrzen geograficzna, w ktorej
znajduja si¢ specyficzne dla niej elementy kulturowe, takie jak: religia i moralnos¢, struktura spo-
teczna, gospodarka, czy takze wytwory cztowieka. Obecnie w mowie potocznej okresla specyfike
danej kultury, w ktdrej zyja wigksze lub mniejsze grupy ludzkie, spoteczne, jak narody. Por. E. Sa-
kowicz, Kregi kulturowe i religijne, ,,Misje Dzisiaj” 6 (2010), s. 6.

% Jan Pawel II, Redemptoris missio, dz. cyt., nr 52.

% Por. tamze, nr 54.

% Por. F. Konig, K. Waldenfels, Kultura/Kultury, dz. cyt., s. 211.
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Amerykanski antropolog Louis J. Luzbetak SVD podaje warunki, ktore
muszg by¢ spetnione, by misjologia uznata dany model kultury za dobry. Otz
wtedy, kiedy jest on sprawdzony i odpowiedni misjologicznie, tzn. jest on teo-
retycznie 1 praktycznie przydatny dla misji. Taki model powinien — uwzgled-
niajac dziatalno$¢ akademicka — pomaga¢ w zrozumieniu teologii misji, historii
misji oraz utatwi¢ , konstrukcje teoretyczne teologii lokalnych”®’. Wychodzac
poza obszar akademicki, misjologiczny model kultury musi uwzglednia¢ takie
aspekty dziatalnosci misyjnej, jak proces wchodzenia w pozachrzescijanska
spoteczno$¢ oraz przekraczanie barier pokoleniowych. Nastepnie w procesie
identyfikacji kulturowej nalezy zwrdci¢ uwage na utrzymywanie kontaktow
z dang spotecznoscia lub jej czescia, szczegolnie wtedy, gdy jej sposoby bycia,
znaczenia 1 wartosci r6znig si¢ od znanych duszpasterzowi. Wazne jest komu-
nikowanie si¢ zgodne z dang kultura, tzn. sluchanie i wypowiadanie si¢ za-
rowno w sposob werbalny, jak i niewerbalny. Nalezy towarzyszy¢ i kierowaé
pozadang zmiang spoteczng w sposob jak najbardziej skuteczny i najmniej bo-
lesny, wspotpracujac z tymi, ktorzy bezposrednio doswiadczajg jej efektowss.
Wedlug Luzbetaka, aby jaki§ model kultury byl misjologicznie przydatny,
powinien czyni¢ misje bardziej zrozumiale zaréwno dla Kosciota lokalnego,
jak 1 dla Kosciola powszechnego, dla duszpasterzy rodzimych, jak i pocho-
dzacych z zagranicy. Taki model powinien stanowi¢ ramy, w obrebie ktorych
mozna bedzie prowadzi¢ normalng prace duszpasterska, ewangelizacyjng oraz
samo zycie chrze$cijanskie®.

Konkludujae, stwierdza si¢, ze dla teologii katolickiej najwazniejszym
1 podstawowym kryterium oceny kultury jest jej rola w realizowaniu ostatecz-
nego celu czlowieka, czyli zbawienia w postaci udzialu w petni zycia Boze-
go, przez integralny rozwdj osoby ludzkiej, przy poszanowaniu jej godnosci
i wolnos$ci”. Dziatalno$¢ misyjna Kosciota jest wiec gloszeniem tego zbawie-
nia wszystkim narodom, a w stosunku do poszczegolnego cztowieka ,,Kosciot
proponuje, niczego nie narzuca: szanuje ludzi i kultury, zatrzymuje si¢ przed
sanktuarium sumienia™”!, gdyz Kosciot jedynie proponuje, ale niczego nie
narzuca.

Podmiotem kultury i jej przedmiotem jest ostatecznie czlowiek, a w dzie-
dzinie kultury najwazniejsza jest ,,uprawa” czlowieka, czyli wychowanie go,
by zyt w prawdzie, czynit dobro, tworzyt i kontemplowal pigkno oraz by zmie-

7 L.J. Luzbetak, Koscidt a kultury, dz. cyt., s. 152.

% Por. tamze.

% Por. tamze, s. 152n.

70 Por. A.R. Crollius, Inkulturacja, w: Kosciél misyjny, red. S. Karotempler, thum. R. Dziura,
A. Halemba, Warszawa 1997, s. 129.

"1 Jan Pawel 11, Redemptoris missio, dz. cyt., nr 39.
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rzal do poznania i milowania Boga i drugiego czlowieka’?. Kultura, chociaz
niedoskonata jak kazde dzieto cztowieka, odgrywa w zyciu kazdego czlowie-
ka istotng role w jego drodze do Boga. Wszyscy ludzie, ktorzy sa jak pielgrzy-
mi w drodze, powinni sobie u§wiadomi¢ zaréwno wilasne prawo do kultury,
jak 1 obowiazek pracy nad soba w tej dziedzinie. Zadaniem chrze$cijan jest
przepojenie kazdorazowej kultury ,,duchem” chrzescijanstwa, a staje si¢ ona
chrzedcijanska wowczas, kiedy uwzglednia objawione przez Boga prawdy,
idee 1 wartosci, zamieniajac je w czyn, co jest procesem, ktdry nigdy si¢ nie
konczy”.

Samo przebywanie i kontakt z innymi kulturami nie wprowadza automa-
tycznie postawy szacunku i otwartosci na innych. Z drugiej strony poszuki-
wanie wielokulturowosci tez nie jest celem samym w sobie, gdyz Ewangelia
zaprasza nas do inkulturacji, ktora jest czyms wiecej niz tylko kontaktowaniem
si¢ z innymi kulturami’®. Inkulturacja wyraza jeden z elementéw wielkiej ta-
jemnicy wcielenia i ma za zadanie wszczepienie sity Ewangelii w samg istote
kultury 1 jej zasadnicze elementy, czyli powinna szanowa¢ wartosci 1 bogac-
twa innych kultur. W ten sposob inkulturacja ,,bedzie mogta doprowadzi¢ ludzi
o réznych formach kultury do poznania ukrytej tajemnicy i dopomdc im w wy-
dobywaniu z ich wlasnej zywej tradycji (semina verbi) oryginalnych znaczen
chrzedcijanskiego zycia, sprawowania liturgii i sposobu myslenia””. Inkul-
turacja dzigki tajemnicy wcielenia odgrywa zasadnicza role¢ w ewangelizacji
misyjnej 1 ma prowadzi¢ do zakorzenienia si¢ przekazu wiary w kulturze lo-
kalnej’®, do przenikania Dobrej Nowiny o zbawieniu w zywg tkanke kultury”’.

Gloszenia Ewangelii nie mozna utozsami¢ z kultura, ale jest mozliwe na-
wigzanie z nig takiego kontaktu, ktory poprzez bogactwo form kulturowych
pozwoli na wyrazenie wiary. Dlatego na koniec tych rozwazan warto przyto-
czy¢ jedna z sentencji Jana Pawla II, gloszaca, ze ,,wiara, ktéra nie staje si¢
kultura, jest wiarg, ktora nie zostata w petni zaakceptowana, nie przemyslana
dogtebnie, nie przezywang z wiernos$cig™’s.

72 Por. Z. Zdybicka, Jaka kultura?, dz. cyt., s. 377.

73 Por. F. Konig, K. Waldenfels, Kultura/Kultury, dz. cyt., s. 211.

7 Por. C. Ezeam, Formation multiculturelle, dz. cyt., s. 39.

75 Jan Pawet 11, Catechesi tradendae, nr 53.

76 Por. J. Gorski, Nowy paradygmat misji, Warszawa 2006, s. 36.

77 Por. S. Budzik, Czlowiek zdezorientowany, w: W trosce o kulture, red. B. Bejze, Warszawa
1996, s. 63.

78 A.R. Crollius, Inkulturacja, dz. cyt., s. 127.
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THE IMPORTANCE OF CULTURE IN THE PROCESS OF EVANGELIZATION

SUMMARY

The article focuses on the concept of culture, its etymology, various anthropo-
logical interpretations and the way in which the Catholic Church has historically un-
derstood the reality of culture. The analysis of evolution of such an understanding
culminates in evaluation of the contributions of the 2" Vatican Council and the conse-
quences of this development for the missionary involvement of the Church. While the
Church is historically related to concrete cultural contexts, the Gospel is not limited
to any of those contexts. The main challenge of the missionary work is to set up fruit-
ful relations with the local cultures in order to establish mutual relations between the
Gospel and cultural values.

Keywords: culture, Gospel, Church, encounter, culture and missions, faith in Christ

Stowa kluczowe: kultura, Ewangelia, Koscidt, spotkanie, kultura i misje, wiara
w Chrystusa
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