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Wprowadzenie

Masowe migracje spoteczne, powstanie wspdlnot ponadnarodowych, mozliwos¢
szybkich podrézy transkontynentalnych, czy tez wzrost aktywnos$ci mniejszosci
kulturowych, polifonicznos¢ tozsamosci jednostkowych i spolecznych — wszystko
to tworzy $wiat wielokulturowy — w ktorym wspdtwystepuja na tej samej prze-
strzeni (w bezposrednim sasiedztwie lub w sytuacji aspiracji do zajecia tej samej
przestrzeni) dwie lub wigcej grup spotecznych o odmiennych cechach dystynk-
tywnych: wygladzie zewnetrznym, jezyku, wyznaniu religijnym, uktadzie warto-
$ci — przyczyniajacych si¢ do wzajemnego postrzegania odmiennosci z réznymi
tego skutkami (Golka, 1997). Tak zdefiniowana wielokulturowos¢ daje nam opis
pewnej rzeczywistosci spolecznej i wskazuje na wspolistnienie réznorodnych kul-
tur w danym spoleczenstwie. W wersjach rozszerzonych moze by¢ réwniez pew-
ng ideg, doktryng, filozofig postulujaca rownos¢ szans w spoleczenstwie, a takze
podstawg teoretyczno-aksjologiczng praktyki spoleczno-politycznej na szczeblu
lokalnym, regionalnym, narodowym i mi¢dzynarodowym (Burszta, 2005). Z ko-
lei gdy wspdlistniejace w obrebie jednego spoleczenstwa grupy wchodzg ze soba
w otwarte, regularne i trwale relacje i tworzg harmonijne formacje ponad roz-
nicami, wzajemnie szanujac zréznicowane style zycia i warto$ci, mozemy mowic
o miedzykulturowosci. Przemystaw Grzybowski (2004) podkredla, iz zgodna ko-
egzystencja réznych grup wymaga jednak nabycia szeregu kompetencji interkultu-
rowych (empatii, otwartosci i elastyczno$ci zachowania, dystansu do wlasnej roli,
rozpoznania granic akceptacji, policentryzmu, gotowosci do interkulturowego
uczenia si¢, opanowania jezyka obcego, tolerancji wieloznacznosci). Obecnie do
jednych z najwazniejszych wyzwan zglobalizowanego $wiata nalezy poszukiwanie
najlepszych drég dla (migdzy)kulturowego porozumienia:

Wielokulturowos¢ to synonim polietnicznej struktury spoleczenstwa, natomiast ,,interkul-
turowo$¢” wskazuje na zaawansowane procesy i dynamike wspoétzycia w heterogenicznym
kulturowo kontekscie. Jezeli w wielokulturowej grupie interkulturowos¢ jest stabo rozwi-
nieta, jej czlonkowie egzystuja ,,obok siebie”. I odwrotnie, jesli interkulturowos¢ jest dobrze
rozwinieta, cztonkowie grupy wspolzyja i wspdlpracuja ze sobg niezaleznie od kulturowe;
tozsamo$ci (Bartz, 2003. s. 191).

Spoleczne konsekwencje proceséw dyfuzji kultur przyczyniajg sie do znacza-
cego wzrostu liczby malzenstw dwukulturowych, a te z kolei wzmacniajg plura-
lizm i powstawanie transkulturowej przestrzeni spolecznej. Przy czym termin
»transkulturowo$¢” definiowany jest zazwyczaj jako ,cecha proceséw historycz-
no-spotecznych i zjawisk, ktorych skutkiem jest przeniesienie wartosci wlasci-
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wych okreslonej kulturze na grunt innej kultury, ktéra zdolna jest do rozumienia
i adaptowania owych wartosci” (Kostyrko 2004, s. 22). Malzenstwa z przedstawi-
cielem innej kultury niz wlasna okreslane sg w literaturze przedmiotu jako hete-
rogamiczne, miedzykategorialne, ze wzgledu na rézne cechy partneréw: religie,
pochodzenie etniczne, ras¢, narodowos¢ oraz obywatelstwo. Uwzgledniajac dwie
ostatnie cechy, mozemy uzywac pojecia ,malzenstwo binacjonalne” lub ,trans-
graniczne”. Bardzo czgsto roznicuje je wiecej niz jedna cecha, stad kolejne okre-
$lenia: interkulturowe, miedzykulturowe, dwukulturowe (Lendzion, 2017, s. 140).
Czynnikiem ograniczajagcym dostepnos¢ malzenstw mieszanych sg zakazy religij-
ne i normy, umacniajace segregacje spoleczna i spdjnos¢ grupy wlasnej. Z kolei
sprzyja im duza czestos¢ kontaktow w sytuacjach umozliwiajgcych zaangazowanie
emocjonalne oraz uznawanie norm grupowych jako niewiazacych, gdy dominuje
osobista interpretacja norm, jak réwniez wyjatkowe sytuacje: wojna, emigracja,
utrata wiezi z grupa pochodzenia w warunkach ostabienia wiary czy akulturacji.
Kolejnym powodem jest $wiadome naruszenie norm dla uzyskania specyficznych
nagrod spoteczno-kulturowych, ekonomicznych czy psychologicznych. Wazne
moze by¢ réwniez pragnienie spelnienia personalnych celéw lub potwierdzenie
wlasnej tozsamosci, jak i che¢ alienacji, czy wrecz rebelia wobec norm grupowych
oraz autorytetéw (Miluska, 2018, s. 53-54).

Ostatnie dwie dekady zaowocowaly licznymi badaniami nad fenomenem
malzenstw mieszanych. Dysponujemy ugruntowanym dorobkiem polskich psy-
chologdéw, socjologéw, antropologdw oraz pedagogdw. Jest to zwigzane z prze-
mianami spoleczno-gospodarczymi, przede wszystkim otwarciem polskich
granic i poszerzeniem UE oraz migracjami tranzytowymi (Herudzinska, 2007,
s. 186). Najczestszy model to zwigzek pomiedzy Polka a obywatelem Niemiec,
Wielkiej Brytanii lub Wloch. W drugim typie malzenstw binacjonalnych, w kto-
rych mezczyzna jest obywatelem Polski — partnerki pochodza gtéwnie z Ukra-
iny, Rosji oraz Bialorusi (Sowa-Behtane, 2016b, s. 81). Polskie prace badawcze
dotycza przede wszystkim problematyki nieporozumien w matzenstwach mie-
szanych, doboru malzenskiego, jakosci i trwaloéci tego typu malzenstw oraz
zakresow partnerstwa. Na drugim biegunie (lub tez niekiedy pojawiajace sig
jako wnioski réwnolegte z doniesien badawczych) znajduja si¢ konkluzje na te-
mat przekraczania ograniczen i barier migedzykulturowych, dialogu miedzyre-
ligijnego, wypracowywania porozumienia oraz rosngcego potencjalu rodzinnej
mikromiedzykulturowosci, w szczegdlnosci gdy chodzi o malzenstwa zwierane
na pograniczach, pomiedzy cztonkami mniejszosci narodowych/etnicznych
i przedstawicielami kultury dominujacej. Celem zaprezentowanego artykutu jest
wskazanie pozytywnych oraz negatywnych obszaréw charakterystycznych dla
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malzenstw miedzykulturowych. Chcialabym takze przywota¢ biografi¢ repre-
zentantki ,trzeciej generacji po Holokaus$cie”, aby wskaza¢ na istotny kontekst
kulturowy - malzenstwa dwureligijnego: polsko-zydowskiego.

Obszary konfliktowe

Na mozliwe czynniki stresowe w malzenstwach mieszanych zwrécila uwage mie-
dzy innymi Jolanta Miluska (2018, s. 54). Naleza one do trzech kategorii: personal-
nych, zewnetrznych oraz losowych. Czynniki osobiste sa zwigzane z interakcjami
miedzy dwoma partnerami i ich indywidualnymi problemami. Do zewnetrznych
czynnikéw wywolujacych stres naleza: konfrontacja rzeczywistoéci z wyobraze-
niami; rola stereotypéw grupy, z ktérej wywodzi si¢ partner; trudnosci w komu-
nikowaniu si¢ zwigzane z réznicami ich spoteczno-kulturowego backgroundu;
problem dwujezycznosci; niezrozumienie lub nieprzestrzeganie regut komunika-
cyjnych obowiazujacych w odmiennej kulturze (Miluska, 2018, s. 55). Zrédtem
stresu moga by¢ takze krewni, nieakceptujacy malzenstwa. Obiektem sporu kul-
turowego stajg sie rowniez dzieci, co moze si¢ przyczynia¢ do wzajemnej wrogosci
w rodzinie. Natomiast wérdd losowych czynnikéw stresu doswiadczanego przez
malzenstwa mieszane Miluska (2018, s. 56) wyrdznia proces zmiany spolecznej,
przeksztalcajacy przede wszystkim status kobiety. Ponadto waznym czynnikiem
stresogennym jest zawsze emigracja i zamieszkanie pary malzenskiej w srodowi-
sku obcym kulturowo.

W malzenstwach mieszanych do nieporozumien moga prowadzi¢ wszystkie
odcienie odmienno$ci kultur narodowych: réznice jezykowe, rézne kody jezyko-
we i niepoprawna interpretacja sygnaléw niewerbalnych, stereotypy i uprzedzenia,
inny system wartosci, leki i napiecia, niepewno$¢ i stres, etnocentryzm i przeko-
nanie o ,wyzszosci” wlasnej kultury, szok kulturowy, réznice w postrzeganiu rol
malzenskich, odmiennos$¢ religijna, a nawet kulturowe modele zaspokajania gtodu
(Sowa-Behtane, 2016b, s. 27-29). Potencjalnych probleméw w zwigzkach miedzy-
kulturowych jest zatem wiele. Malgorzata Jodlowska (2001, s. 219) rozpatruje te
malzenstwa w kategorii ,,spotkania” badz ,,zderzenia kultur”. Wskazuje przy tym
na mozliwe konflikty w sferze rozumienia roli kobiety w malzenstwie i rodzinie
(podziatu pracy w gospodarstwie, samorealizacji malzonkoéw, rekreacji i komuni-
kacji). Kolejng sferg konfliktogenng staje si¢ wychowanie religijne — na przyktad
przejscie dzieci na islam. W $wietle cytowanych badan do zrédet potencjalnych
konfliktéw naleza: wyznanie wspdétmalzonka i stopien jego religijnosci; $wiado-
moséciowe modele idealnej kobiety/mezczyzny, zony/meza, matki/ojca, dziecka,
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rodziny, malzenstwa; wzoér malzenstwa ich rodzicow; wyksztalcenie wspoimat-
zonkow; jakos¢ komunikowania si¢, w szczegolnosci w sferze emocjonalnej; staz
malzenski; sytuacja materialno-bytowa rodziny oraz aktywnos¢ zawodowa wspot-
malzonkow (Jodtowska, 2001, s. 221-227).

Interesujacych danych dostarczyl sondaz przeprowadzony wérdd 44 par mie-
dzykulturowych z Europy, Azji, Ameryki Potudniowej i Ameryki Péinocnej. Od-
stonil migdzy innymi fakt, iz dopiero po okoto p6t roku badani zdajg sobie sprawe
z istnienia znaczacych barier kulturowych (Koziot, 2016, s. 23-25). Zdecydowana
wiekszos¢ respondentéw mimo staran od czasu do czasu blednie interpretuje za-
chowania z powodu zalozenia podobienstwa myslenia oraz stereotypow, a to pro-
wadzi do konfliktow i zaskoczenia dziataniem partnera. Pojawia sie sklonnos¢ do
tworzenia sagdow wartosciujacych (rézne pojmowanie mitosci, rél meskich i ko-
biecych, rodziny, partnerstwa, autorytetu, rozbieznos¢ systeméw wartosci). Szok
kulturowy odczulo 23% ankietowanych w okresie od 2 do 12 miesiecy od mo-
mentu poznania kraju partnera, najczesciej z powodu niewystarczajacej wiedzy
na temat danej kultury i zwyczajéw. Jednoczesnie pary wykazuja cheé¢ poznania
drugiej religii, wspdlnie obchodzg $wigta religijne, interesujg si¢ wiarg partnera,
deklarujg potrzebe tolerancji. W kontekscie wychowania dzieci ponad 1/3 par za-
znaczyla rézne odpowiedzi w kwestii idei wychowania religijnego. Konflikty moga
sie nasila¢, gdy partnerzy nie ustalg przed slubem wspolnych zasad (Koziol, 2016,
s. 27-32). W artykule pojawia si¢ wazna konkluzja:

Wysoka §wiadomo$¢ pozytywnych i negatywnych aspektow wstepowania w zwigzek z ob-
cokrajowcem oraz sprzyjajacych temu korzysci i stron ujemnych, a takze dazenie do kom-
promisu obu stron jest nieodzownym czynnikiem podtrzymujacym wiez miedzykulturo-
wa. Z czasem dochodzi réwniez do asymilacji kulturowej, partnerzy przyzwyczajaja sie do
nawykdw i odrebnosci kulturowej, a szok kulturowy zanika (Koziol, 2016, s. 33-34).

Istotne obszary konfliktowe to przede wszystkim kwestia wychowania dzieci,
relacje z otoczeniem spolecznym oraz praktyki religijne. Swoiste problemy poja-
wiajg si¢ w malzenstwach dwureligijnych na pograniczach kultur. Jak zauwaza El-
zbieta Czykwin (1997, s. 223), ,nieoczywisto$¢ wlasnej tozsamosci narodowej w sy-
tuacji malzenstwa mieszanego oznacza podwazenie, juz i tak kruchej, tozsamosci
spolecznej przez podanie w watpliwos¢ jej przynaleznosci do prawostawia” We-
diug niej matzenstwa mieszane stanowig miejsce wymuszonego wyboru identyfi-
kacyjnego, szczegélnie trudnego i dramatycznego dla przedstawicieli mniejszosci.
Czykwin (1997, s. 223-230) wskazuje na liczne przeszkody, jakie moze napotkac
takie malzenstwo: czynnik doktrynalny, decyzja, gdzie wzia¢ §lub, ostracyzm spo-
teczny, chrzest dziecka i jego dalsza edukacja religijna, pierwsza komunia $wieta,
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niedzielne nabozenstwa, terminy obchodzenia swigt. W §wietle badan autorki, aby
unikna¢ alternatywy ,,prawostawie” czy ,katolicyzm’, w rodzinie nast¢puje pro-
ces ateizacji. Jest to pragmatycznie podejmowana decyzja. Dodatkowo problemy
malzenstw mieszanych niejednokrotnie stajg si¢ publiczne, angazujg znajomych,
instytucje obu Kosciotéw, przedszkole, szkote (Czykwin, 1997, s. 230-231).

Obszary konfliktowe - wypracowywanie kompromisu

Religia stanowi wazng sfere zycia partneréw w zwigzkach miedzykulturowych,
jednak niekoniecznie zawsze stanowi obszar najwazniejszy. Osoby w tego rodzaju
zwigzkach nierzadko rezygnujg bowiem z obrzadku religijnego lub praktykuja tyl-
ko te elementy, ktére wpisane sg w kulture. W malzenstwie zwigzanym z dwiema
tradycjami wyznaniowymi, gdzie wspolwystepuja zaréwno réznice wyznaniowe,
jak i narodowe oraz odmiennosci kulturowe, dostrzega si¢ dwa odmienne pro-
cesy na plaszczyznie religijnej: sekularyzacje i akulturacje (Moroz, 2014, s. 32).
Malzenstwa katolicko-prawostawne wyrazaly na ogoé! pozytywna opinie¢ na temat
zwigzkow mieszanych wyznaniowo, jednak odczuwatly pewng tesknote za byciem
w zwigzku jednowyznaniowym. Temat zmiany wyznania przez jedno z malzon-
kéw pojawiat sig, jednak miato to zazwyczaj forme zapytania badz sugestii oraz
odbywalo si¢ z poszanowaniem zdania drugiej strony (Moroz, 2014, s. 41-42).
Malzenstwa te tworza wlasny wzorzec religijnosci, w kazdym przypadku bedacy
wynikiem odmiennych wyboréw i staran. W opinii Anny Moroz (2014, s. 45) ,,to
wlasnie ta dowolno$¢ i wynikajaca z niej réznorodnos¢ bedaca wynikiem indy-
widualnych, a takze racjonalnych wyboréw - jakby powiedziat Max Weber - po-
woduje, Ze malzenstwa mieszane wyznaniowo nalezy uzna¢ za przejaw tendencji
sekularyzacyjnych w spoleczenstwie”. Skutkuje to pojawieniem si¢ rytualizmu re-
ligijnego - na przyktad na miejsce slubu wybiera si¢ cerkiew, z uwagi na ,tadniej-
szg~ ceremoni¢. Marginalizacja roli religii w Zyciu przejawia sie takze w tatwosci
podjecia decyzji o slubie z osobg innego wyznania oraz nieuwzglednianiu zdania
duchownych w tej kwestii (Moroz, 2014, s. 45).

Na jednym biegunie znajdujg sie zatem postepujace tendencje sekularyzacyj-
ne, na drugim za$ akulturacja, gdzie czynnik religijny staje sie czynnikiem deter-
minujacym wszelkie dzialania oraz podstawa funkcjonowania rodziny. Moroz
uznaje, ze dwa procesy nie przeczg sobie nawzajem, co wigcej — wspotwystepuja:

Akulturacja moze by¢ przejawem sekularyzacji, poniewaz samo wstepowanie w zwigzek
mieszany wyznaniowo wymusza przyjecie ktorej$ z postaw akulturacyjnych; réwnoczes-
nie che¢ zawarcia takiego zwigzku pokazuje ostabienie normy religijnej zawierania slubu
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z osoba wlasnej konfesji — co preferujg oba Ko$cioly. Tym samym podjecie decyzji o $lubie
z osobg innego wyznania — nie zwazajac na niechetny stosunek obu Kosciotéw do tego
typu zwiazkéw — mozna uznac za przejaw sekularyzacji (Moroz, 2014, s. 44).

Zwiazki mieszane nie sa latwe, nie zawsze pozostajg zwigzkami o wysokiej
trwalosci i jakosci malzenskiej, ale z drugiej strony nie sg z definicji skazane na
porazke. Wyniki badan Malgorzaty Herudzinskiej podwazyty stereotypowe mysle-
nie o malzenstwach mieszanych, bowiem: ,,najistotniejszym czynnikiem sg wzory
doboru matzenskiego oraz zakres zdobywania wiedzy o kulturze wspétmalzonka
i zbiezna hierarchia systemu wartosci, zamieszkiwanie w §rodowiskach wielko-
miejskich oraz oderwanie jednego ze wspdétmatzonkdéw (cudzoziemca) od kultury
macierzystej” (Herudzinska, 2008, s. 59, 57-59). Pary zazwyczaj daza do jednorod-
nosci na kilku poziomach: wyksztalcenie, pochodzenie spoleczne i srodowiskowe,
a takze dojrzaly wiek nowozencéw, mata réznica wiekowa miedzy wspdtmatzon-
kami, taki sam poprzedni status matzenski, pozytywna reakcja rodzicow na decy-
zje o zawarciu zwigzku z obcokrajowcem, dobre porozumienie pomimo bariery
jezykowej i fatwe wyrazanie mysli i uczu¢ jeszcze przed zaslubinami (Jodlowska-
-Herudzinska, 2002, s. 184). Wsr6d motywoéw zawarcia zwigzku mieszanego do-
minowala milo$¢ i przekonanie o poznaniu wlasciwej osoby. Ponadto malzenstwa
cechowaly trwalos¢ i wysoka jako$¢ matzenstwa. Uzyskujemy od autorki badan
nastepujace wyjasnienie:

Sila stanowiaca o wysokiej jako$ci badanych malzenstw jest gtownie charakter zwigzkow
jakie tworza, a mianowicie sg to przede wszystkim wspdlnoty emocjonalne i uczuciowe,
w ktorych mozna moéwi¢ o symetrycznosci wzajemnych uczué, gdzie partnerzy nie tylko
zyja »obok siebie’, ale i ,,ze sobg”. Sg to réwniez malzenistwa trwate, w ktérych wspdétmat-
zonkowie nie tylko wyrazaja wzajemna gotowo$¢ do wytrwania przy mezu/zonie w trud-
nych chwilach, ale wierza w nierozerwalno$¢ zwiazku do $mierci jednego z nich (Jodlow-
ska-Herudzinska, 2002, s. 186-187).

W malzenstwach dwukulturowych niezwykle istotnym staje si¢ wypraco-
wanie kompromisu. W toku analiz badawczych nad matzenstwami mieszanymi
wyznaniowo na Slasku Cieszyniskim Alicja Hruzd (2011, s. 265) wyréznita naste-
pujace obszary negocjowania i kompromiséw: preferowane wyznanie, miejsce
$lubu, miejsce chrztu dziecka, wyznanie dziecka, postawa rodziny. Jednocze$nie
wyodrebnila potencjalne obszary wykluczenia: utrudnione relacje rodzinne, od-
wrdcenie si¢ rodziny, zmiana wyznania jako Zrédto konfliktu i nieporozumien.
Jej zdaniem wraz ze stazem zmienia si¢ nastawienie rodziny i znajomych do za-
wartego malzenstwa na nieco bardziej przychylne i neutralne. Wynika to takze
ze specyfiki Slaska Cieszyniskiego, w ktérym codzienne obcowanie z przedsta-
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wicielami innych religii jest waznym elementem ekumenizmu regionu (Hruzd,
2011, s. 266).

W budowaniu nowej dwukulturowej wspdlnotowosci rodzinnej kompromisy
stanowig punkt wyjscia, ale réwnie istotna jest asertywnos¢. Niebagatelna staje sie
umiejetnos$¢ obrony wlasnych praw i wlasnej tozsamosci kulturowej, przy jedno-
czesnym poszanowaniu praw i tozsamosci kulturowej wspotmalzonka. Asertywna
postawa w malzenstwie wielokulturowym to nieodzowny czynnik dla prawidto-
wego funkcjonowania zwigzku (Sowa-Behtane, 2018, s. 136-137).

Zwielokrotniony kapitat kulturowy

W malzenstwach mieszanych dostrzec mozna liczne przejawy transkulturowosci
na poziomie mikro. Badacze zwracaja uwage na potencjal miedzykulturowosci
w relacjach partnerskich, spolecznych, jak i w kontekscie tozsamosci dwukultu-
rowej dzieci. W zwigzkach mieszanych dochodzi do swoistej ,,teorii przyciggania”
odmiennego kapitalu spolecznego. Ewa Sowa-Behtane (2016a, s. 127-129) twier-
dzi, ze kapital kulturowy jednostki zbudowany jest obecnie w znacznej mierze na
przekazie wielokulturowym. Recepcja kultury meza jest zatem czyms powszech-
nym i naturalnym. Bez watpienia w rodzinach mieszanych czynnikiem wzboga-
cajacym jest nabywanie kompetencji jezykowych (bilingwizm) oraz ksztaltowanie
otwartych postaw i $wiatopogladu w rodzinach zréznicowanych wyznaniowo. Jak
wnioskuje z kolei Alicja Hruzd-Matuszczak:

Wydaje sig, ze prawdziwg wartoscig jest to, ze matzenstwa mieszane i ich rodziny kazdego
dnia pracujg nad tym, by lepiej poznac¢ siebie, partnera, swojg kulture, jezyk, religie i trady-
cje. Wyposazenie potomstwa w wiedze oraz wskazanie potencjalnych mozliwosci, jakie daje
wychowanie w takim $rodowisku, wydaje si¢ nieporéwnywalne z innymi dziataniami. Dzieci
posiadajace zaprezentowane zasoby otrzymuja niezaprzeczalny kapital do zycia w spotecz-
nosci wielokulturowej- spotecznosci na miare XXI wieku (Hruzd-Matuszczak, 2012, s. 56).

Rodzina ksztalttuje nasz stosunek do grupy wlasnej i innych grup. Decyduje
o otwarciu si¢ na innych, akceptacji, odrzuceniu lub oboje¢tnosci wobec innych
oraz preferowanych przez nich wartosci, wzoréw i norm. ,W malzenstwach mie-
szanych dochodzi do szczegdlnego rodzaju kontaktéw majacych znaczenie dla
edukacji miedzykulturowej. Nastepuje w nich bezposrednia konfrontacja réznych
wzorow zachowan i warto$ci” (Kabzinska, 1997, s. 120-124).

Najwazniejsza kwestig dla antropolozki jest konfrontacja $wiatopogladéw,
w tym takze réznic wyznaniowych. W swoich refleksjach z badan terenowych
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wskazuje, ze w malzenstwach mieszanych ma miejsce konsensus: jedno dziecko
chrzci si¢ kosciele, drugie w cerkwi, dzieci otrzymujg imiona katolickie i prawo-
stawne, w religijnym wychowaniu uczestniczg przewaznie babcie. Tym samym
dziecko otrzymuje mieszanke wiedzy religijnej, dwutorowy przekaz zbioru mod-
litw i pie$ni oraz wyuczonych zachowan obowigzujacych w kosciele i cerkwi.
W tych rodzinach nie ma problemu réznic jezykowych, niewielkie sa réwniez roz-
nice kulturowe miedzy matzonkami (Kabzinska, 1997, s. 125).

Warto w tym kontekscie — za Hanng Bojar (2006, s. 169) — postawic¢ kluczowe
pytanie: jak rodzina radzi sobie z wielokulturowoscig oraz jak wielokulturowe oto-
czenie wplywa na jej funkcjonowanie. Rézne moga by¢ bowiem strategie radzenia
sobie z problemem rdznicy kulturowej: odrzucenie jednej z kultur; wtaczenie ele-
mentéw obu kultur w spdjng calosé; sSwiadome wybieranie elementéw obu kultur
i wykorzystywanie ich do budowania okreslonych tozsamosci etnicznych. Rodzina
mieszana — zdaniem badaczki — to dobry obiekt badan proceséw tozsamoscio-
wych na pograniczu i rozbieznosci identyfikacji (Bojar, 2006, s.171).

Nieoczywista tozsamos¢. Kontekst matzenstw
polsko-zydowskich

Wiegkszo$¢ polskich Zydéw pochodzi z mieszanych rodzin badz zasymilowanych.
Mlode pokolenie Zydow (reprezentujace trzecig generacje po Holokauscie) kon-
struowa¢ musialo swoja tozsamos¢ zydowska od podstaw (Gudonis, 2003; Lorenz,
2016; Reszke, 2013). Spoiwem 13aczacym ich tozsamosci jest gteboka refleksyjnosc,
zmienno$¢ w toku Zzycia (odkrycie korzeni nastepowalo najczesciej przypadkowo
w okresie adolescencji), dynamiczno$¢, zaleznos¢ od kregdéw spotecznych (i stop-
nia akceptacji jako czlonka grupy) oraz instytucji wspierajacych rozwoj tozsamo-
$ci zydowskiej. Na jej ksztalt wplyw ma réwniez przypadkowos¢ trajektorii bio-
graficznych oraz stopien zaangazowania i aktywnosci w zakresie uczenia si¢ nowej
tozsamosci religijnej/kulturowej. Dodatkowo jest ona konfrontowana z tozsamos-
cig przypisang (rodzinna/polska/katolicka), jak i z zewnetrznymi kryteriami przy-
naleznosci (niehalachiczne pochodzenie stanowi problem przy angazowaniu sie
religijnym i wymaga konwersji).

Proces wigczenie do kultury i spotecznosci zydowskiej w przypadku tego po-
kolenia mial charakter w znacznej mierze réwiesniczy i odbywal si¢ ze zréznico-
wanym wsparciem instytucjonalnym. W przypadku oséb zaangazowanych religij-
nie tozsamos¢ zostata umocniona pobytami w Izraelu i wsparta ukonczeniem tam
szkot religijnych. Dopelnieniem tych poszukiwan identyfikacyjnych byto znalezie-
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nie partnera réwnie zdeterminowanego, aby tworzy¢ tradycyjna rodzing Zydow-
ska. Z zydowskim wspdtmalzonkiem dylematy tozsamosciowe odchodzg na plan
dalszy. Wiekszoé¢ religijnych Zydéw pozostata na state w Izraelu, gdzie stara sie
prowadzi¢ zydowskie zycie wspdlnotowe i rodzinne. W Polsce stawanie si¢ zydow-
skim rodzicem nie jest jednak zadaniem prostym i wymaga ugruntowania wlasnej
tozsamosci oraz zbudowania zwigzku, aby wspdlnie wspierac si¢ w formowaniu
zydowskiego Zycia rodzinnego (Cukras-Stelaggowska 2020, s. 95-97).

Pokolenie zwane ,odnalezionym” formuje zycie rodzinne na podstawie rdz-
nych modeli, w tym powiela schemat rodzicéw, budujac zwigzki mieszane. Wyni-
ka to niejednokrotnie z niemozliwo$ci znalezienia odpowiedniego partnera. Dla
innych mtodych Zydéw natomiast kwestia etniczna nie ma takiego znaczenia przy
wyborze wspolmalzonka. W moim projekcie staralam si¢ skierowa¢ uwage na
réznorodne modele tozsamo$ciowe, w tym réwniez na do$wiadczanie pluralizmu
oraz rozwigzywanie dylematow tozsamos$ciowych w rodzinach polsko-zydowskich
oraz wychowanie dzieci w (do) dwukulturowosci. Badania zostaty zaprojektowane
z wykorzystaniem metody biograficznej, w perspektywie symbolicznego interak-
cjonizmu. Sklada si¢ na nie 15 wywiadéw pogtebionych z kobietami i me¢zczyzna-
mi majacymi zydowskie korzenie, zwigzanymi z gminami Zydowskimi, wychowu-
jacymi dzieci w wieku przedszkolnym i szkolnym (w tym 12 oséb wywodzi sie
z tzw. ,generacji odnalezionej”). W badaniach uczestniczyly osoby o réznym stop-
niu religijnosci, jak i niereligijne. Caly projekt realizowano w latach 2018-2022.
Wywiady trwaly zazwyczaj okoto 2-2,5 godziny i poddane zostaly transkrypcji
oraz analizie kodowania i kategoryzowania. Zebrany material grupowano w ta-
belach z kategoriami i ich wlasnosciami (Gibbs, 2011). Przy doborze badanych
kierowano si¢ zasadg teoretycznego nasycenia proby.

W niniejszym artykule chcialabym przywota¢ przykiad typowej biografii re-
prezentantki trzeciej generacji, budujacej tozsamos¢ zydowska w dorostym zyciu
od podstaw. Lucja' odziedziczyla strach swoich dziadkéw oraz mamy, ma w so-
bie swoistg posttraume. Jest przy tym zdeterminowana i jednoczes$nie osamot-
niona w budowaniu tozsamosci zydowskiej. Jako pierwsza dokonata przetomu
rodzinnego. Jest osobg religijng, ma za soba probe konwersji. Brak halachiczne-
go pochodzenia stanowil w jej przypadku czynnik wykluczajacy ze spotecznosci
ortodoksyjnej i skutkowal brakiem uznania w gminie (por. Cukras-Stelagowska,
2018, s. 127-132). Lucja obecnie jest w zwigzku matzenskim z katolikiem. Stara
sie wychowywa¢ dziecko w dualizmie kulturowym i religijnym. Jej biografia sta-
nowi przyklad funkcjonowania w malzenstwie dwukulturowym, w sytuacji gdy

! Imie narratorki zostato zmienione.
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tozsamos¢ spoteczno-kulturowa narratorki jest niejednoznaczna, nieoczywista,
W procesie stawania sig, ciagglej re(konstrukcji). Wymaga si¢ od niej konfrontowa-
nia identyfikacji zaréwno ze srodowiskiem zydowskim, jak i nie-zydowskim. Lu-
cja otrzymuje wsparcie od partnera, ktory akceptuje wlaczanie siebie oraz dziecka
do kultury zydowskiej. W swojej narracji koncentruje si¢ na: 1) budowaniu nowej
tozsamosci spoleczno-kulturowej; 2) zmianie religii; 3) funkcjonowaniu w mat-
zenstwie dwureligijnym, stawaniu si¢ zydowska matka. Na potrzeby tego artykutu
chcialabym zrekonstruowac ten ostatni watek.

Lucja zmienila religie w dorostym zyciu, przeszla na judaizm. To byla naj-
trudniejsza decyzja w jej zyciu, bo dotyczyla nie tylko jej, ale calej rodziny. Jak
wiekszos$¢ przedstawicieli tego pokolenia nie wychowata si¢ w zydowskim domu.
O swoim pochodzeniu dowiedziala si¢ przypadkiem. Pod koniec szkotly podsta-
wowej opowiedziata mamie dowcip o Zydach, na ktéry jej matka zareagowata sto-
wami: ,,dziecko, ty sie nie $émiej, sama jeste§ Zydowka, to znaczy twdj dziadek byt,
ale wiesz o tym nie wolno méwic, gdyby ktos taki jak Hitler znowu doszedt do
wladzy, to tez pdjdziesz do gazu. Twoj ojczym o tym tez wie, ale my o tym nie mo-
wimy”. To byto dla niej traumatyczne do$wiadczenie. Nie méwita o tym nikomu.
Poznala jednak dobrze historie zydowskiej czesci swojej rodziny z okresu wojny.
Jej pradziadek byt halachicznym, religijnym Zydem. Dopiero w elitarnym liceum
pochodzenie zydowskie okazalo si¢ pozytywnym wyrdznikiem. Zaczeta rozma-
wiaé, poniewaz w tej szkole wszyscy byli inni. Z kolei p6zniej, w szkole filmowej
oraz w $rodowisku artystycznym, w ktérym obecnie pracuje, takie pochodzenie to
wrecz przywilej. Nadal rozwija zydowska tozsamos¢. W wywiadzie okresla siebie
jako polska Zydéwke. Odczuwa wspélnote ze swoim pokoleniem. Czuje sie odpo-
wiedzialna za podtrzymywanie pamigci o starszych pokoleniach, chce pielegno-
wacé zydowskos¢, ktora stanowi dla niej synonim intelektualizmu.

Jej pierwszy partner mial tez Zydowskie pochodzenie, razem zaczgli chodzi¢
do synagogi. Lucja od zawsze miala potrzebe wiary i rytualéw. Jest osoba bar-
dzo religijna. W dziecinstwie chodzita do kosciota. Synagoga otworzyla jej nowe
drzwi. Potrzebowala nie tylko kultury zydowskiej, ale tez religii, spotkania z Bo-
giem. Ponadto intelektualne podejscie w judaizmie bylo dla niej bardzo wazne:
»Lutaj wszystko jest dla mnie logiczne, spojne, moge sie ciagle uczy¢. W synagodze
czulam sie swojsko, jak w domu”

Po rozstaniu z narzeczonym cala rodzina myslala, Ze to koniec jej poszukiwan
w kierunku judaizmu. Ale ona zostala. Jest to do tej pory trudne dla jej mamy, kto-
ra nadal ma w sobie lek przed ujawnieniem korzeni. Lucja bardzo dlugo chodzila
do synagogi, ale z racji braku konwersji, nie mogla w pelni uczestniczy¢ w zyciu
religijnym gminy. Trwala jednak przy tym, ,bo chodzita do Boga, nie do ludzi”.



156 JOANNA CUKRAS-STELAGOWSKA

Mama przeszczepita w niej strach, a ona ma z kolei w sobie strach dziadka,
ktory byl ukrywany podczas wojny. , Moja mama, gdy pisatam scenariusz na temat
mniejszosci zydowskiej, to si¢ trzesta ze strachu, a to ze przyszia na spektakl - to
byt cud” Tylko babcia (niemajaca zydowskiego pochodzenia) doceniala zydowskie
$wieta, kochata Purim, cieszyla sie, ze Lucja pragnie przejs¢ na judaizm, opowia-
dala jej o pradziadkach, pokazywala zdjecia. Od niej pochodzi cata wiedza o zy-
dowskiej czesci rodziny.

Przetamanie rodzinne nastgpito podczas jednego ze spektakli. Przestala sie
wowczas baé, otwarcie powiedziala na scenie o swoim pochodzeniu — miata dosy¢
rodzinnego strachu. Teraz sama jest matka i ponownie czuje ten sam lek, ktory
czula jej matka. Zgadza si¢ z Grinbergiem, Ze ,,my jesteSmy w jakims sensie nazna-
czeni i Auschwitz caly czas jest w nas [...]. W nas jest trauma, ta trauma tez jest we
mnie, tak czuj¢ jakbym caty czas musiata by¢ gotowa, jakbym byta na wojnie, cho¢
nigdy wojny nie przezylam”

Do gminy chodzita coraz mniej regularnie. Pig¢ lat temu poznata swojego
obecnego meza. Gdy byla z poprzednim narzeczonym, chciala dokona¢ kon-
wersji, ale pozniej nie czula juz takiej potrzeby. Maz jest praktykujacym katoli-
kiem. ,,On mnie nigdy nie namawial do zmiany, jednak dla jego rodziny to byt
szok, przede wszystkim dlatego, ze mamy $lub cywilny. Jego babcia probowala
to zmienié. Bardzo mnie lubita dopéki nie dowiedziala sie, ze jestem Zydowka,
wtedy byta na nie!”.

Na pewnym etapie swojego zycia Lucja przestala chodzi¢ do synagogi, bo
wiedziala, ze jest to gmina ortodoksyjna, a z powodu niedopelnienia konwer-
sji nie spelniala podstawowego kryterium przynaleznosci. ,Bardzo mi jednak
gminy brakowalo, w takim sensie, Ze sama robilam Purim. M6j maz tez si¢ tego
nauczyl. Chcialam, aby mi pomagal w spektaklach, przy scenie sederu, wiec
przeczytal ze mng Hagade i robil ze mng sedery, to bylo genialne. Do spektaklu
postarzylismy go, wygladat jak prawdziwy Zyd, to byto trzy tygodnie po $lubie.
Jego babcia chyba byta zatamana, ze trzy tygodnie po $lubie jej wnuk jest «Zy-
dem». Wypadt kapitalnie”.

Przelomem w jej religijnym zyciu bylo pojawienie si¢ nowego rabina - ,to
byto nowe otwarcie, sa prawdziwie zydowscy, ich droga jest prosta, oni nie maja
dylematéw. Ja pojmuje to bardzo intelektualnie, to co$, czego nie wyssatam z mle-
kiem matki, a wrecz we mnie to jest walka pomiedzy tym, co mysle, ze chce a tym
strachem”. Ponownie zaczeta uczeszczaé na spotkania w gminie. Teraz ma znowu
tam swojg przestrzen. Moze uczestniczy¢ w szabatach z me¢zem i cérka. Cérka zo-
stala wigczona do formalnej zydowskiej edukacji. Rebecyn nie widziala problemu
w braku halachicznego pochodzenia. ,,Zaakceptowali mojego meza, pozwolili cor-
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ce uczeszczaé do zydowskiego przedszkola. Liczytam si¢ z tym, ze mogg si¢ nie
zgodzi¢, ale oni wykazali zrozumienie”

Zdaniem Lucji w Polsce nie ma zydowskiego Zycia w Polsce. Jest bardzo mato
rodzin zydowskich w jej miescie, ktore dos¢ rzadko spotykajg sie w gminie na sza-
bacie. ,,Na szczesécie s3 gminy. Nowego rabina zeslal nam Bog, ta gmina jest moja,
czuje si¢ jej czescig. Oni sie mng interesujg, opiekujg sie nami. Teraz mamy wzor
do nasladowania, bo my nie wiemy jak si¢ zachowywac po zydowsku. Mam czasa-
mi taka bolaczke, nie wiem jak si¢ w niektorych sytuacjach zachowac”

Lucja obecnie dziata aktywnie w gminie, zaréwno spolecznie, jak i artystycz-
nie. ,Wczeéniej nie pozwolili mi na inicjatywy, poniewaz nie miatam halachicz-
nego pochodzenia. W gminie nie mialam nikogo, w domu nie miatam nikogo.
Bylam w rozkroku. Nie chodzitam juz do kosciofa, Zle si¢ tez czulam w gminie. Ja
sie staratam, obchodzitam szabat, jadtam koszernie, bylam bardzo zaangazowana.
Rozmawiam na ten temat duzo z mezem”

Do zydowskiego zycia wiacza swoja kilkuletnia cérke, ktora dobrze si¢ czuje
w tych rytualach. ,One s madre, one sg jej potrzebne. W gminie nie musimy si¢
ttumaczy¢ z zydowskiego imienia cérki”. Zdecydowata sie na wychowanie dua-
listyczne: ,,Stwierdzilismy, ze corka sobie wybierze pozniej. Jestem zwolenniczka
takiego wychowania. My mamy jej pokaza¢ $wiat, wytlumaczy¢, dalej ona sama
zdecyduje, bo to jest jej zycie. Ona chodzi tez do kosciota z babcig. Nie ma prob-
lemu. Ale jak zapalamy $wiece chanukowe, ona tez zapala. Ja nie wygram w Polsce
z Mikolajem, z choinkg. Cérka ma Chanuke i Gwiazdke. Dostaje podwojne pre-
zenty, bardzo jej si¢ to podoba”

Wychowaniem religijnym zajmuje si¢ rowniez ojciec dziecka. ,Razem z cor-
ka chodza do dominikanéw na msze. Tata jej wszystko tlumaczy Maz chodzi do
kosciola, corce ttumaczy dlaczego on chodzi, a ja nie”. W domu wypracowano sy-
stem dwureligijny: ,,przyjmujemy kolede, ubieramy choinke, ja pomagam w przy-
gotowaniu Wigilii. Jesli chodzi o potrawy — beda koszerne. (Smiech). W domu
jest krzyz i mezuza. Ja nosze gwiazde Dawida, on krucyfiks. Oboje mamy takie
potrzeby”.

Wychowanie cérki stawalo si¢ wielokrotnie przedmiotem rozmoéw i obecnie
jest efektem wypracowanego wspdlnie rozwigzania. Jednoczes$nie Lucja stara si¢
wlacza¢ meza w zydowskie zycie spoteczne: ,,Maz jest tego samego zdania. Mezowi
to odpowiada. Jest tu wspaniata atmosfera dzigki rabinowi i rebecyn. Maz dobrze
sie w tym $rodowisku czuje. Ja tez jak jestem w $rodowisku ortodoksyjnym, to
chodze w dlugich spddnicach, przykrywam wlosy, dostosowuje sie”

Wydaje sie, ze rodzina zmierza obecnie w kierunku mikromiedzykulturowo-
$ci. Lucja doskonale odnajduje sie w kulturze zydowskiej, maz uwielbia zydowska
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kuchnig, chce aby tylko takie potrawy mu gotowal. Z cérka przygotowuja wspol-
nie bajgle. ,,M6j m3z ma mentalnoé¢ zydowska, nawet wyglada na Zyda, ma brode,
chodzi w czapce, jest artysta, moze ma jakie$ korzenie po stronie babci, ona by si¢
nie przyznala — ($miech)”. Cala rodzina bierze udzial w zyciu gminy zydowskiej
»Maz mnie w tym wspiera. Ja si¢ $mieje, ze on jest w tym bardziej zydowski niz ja
[...]. Balam sig, ze bedzie gorzej, ale on dobrze czuje si¢ w tym zydostwie. Razem
chodzimy na szabaty, byliémy tez na szabatonach — méwil, ze tam si¢ dobrze czut
[...]. Ja go nie nagabuje, nie napieram, ale on powiedzial, ze bardzo chetnie pojdzie
do synagogi. On chce, zeby cérka uczyla sie judaizmu” Lucja stara si¢ takze, aby
maz traktowal ja ,jak zydowska kobiete. W judaizmie kobieta jest wywyzszona.
Ucze tego swojego meza’.

W narracji pojawiaja sie jednak réwniez rozterki na temat wychowania dwu-
kulturowego: ,,Zastanawiam si¢ caly czas nad tym. Rozmawiatam z kolezankami
psycholozkami, co bedzie jak my bedziemy zy¢ w takim dualizmie. Ale $wiat teraz
taki jest. Jak ja si¢ bede w tym dobrze czula, mo6j maz bedzie si¢ w tym dobrze czul,
to mnie sie wydaje, Ze ona tez bedzie si¢ w tym dobrze czuta’. Lucja zdaje sobie
sprawe, ze to jest trudne dla calej rodziny. ,Mama na przyklad stresuje si¢, zeby
mi przypadkiem nie poda¢ czegos z wotowing. Ja mam silng osobowos¢. Chce tej
zydowskosci w swojej rodzinie”

Z najtrudniejsza reakcja spotkala sie ze strony rodziny meza. ,,TeSciowa si¢ po-
plakatla, ze wnuczka jest w zydowskim przedszkolu. Teraz juz si¢ pogodzila z tg sy-
tuacja, pyta gdzie jest gmina, chce przyjezdza¢ po wnuczke. Tesciowa szybciej niz
moja mama nauczyta sie gotowac dla nas koszernie”. Obawy ma caly czas réwniez
mama Lucji. ,Mama nie lubi, gdy eksponuje swoje pochodzenie, ona w ogéle nie
lubi by¢ na $wieczniku. Uwaza, ze wykluczam cérke, stygmatyzuje. Moéwi «zobacz,
ona znowu bedzie inna, dzieci beda sie z niej nasmiewac, dlaczego ty ja tak nazna-
czasz?». Mama to mowi z troski, ja ja rozumiem. Ttumaczg jej caly czas ide¢ przed-
szkola”. Ponadto rodzicom Lucji nie podoba sie, ze nie miata slubu koscielnego.

Lucja pragnie, aby cérka kontynuowata przekaz dziedzictwa zydowskiego. ,,Je-
8li bedzie chciala przejs¢ konwersje, ja jej w tym pomoge. Ma moje wsparcie, to nie
jest trudne. Ja to wszystko robie, zeby mogta by¢ halachiczng Zydéwka. Uwazam,
ze bycie Zydem jest dobre. Zycie wedlug Tory jest dobre. Tora to instrukcja zycia.
Ostateczny wybor bedzie nalezal do corki” Jest zwolenniczka wychowania przez
nasladowanie. Mysli o dalszej edukacji zydowskiej, na etapie szkoly podstawowej,
jesli tylko bedzie tego chciala. Lucja przyznaje, ze dla jej corki przynaleznos¢ do
wspolnoty zydowskiej jest czyms$ naturalnym: ,to nowe pokolenie, jemy bajgle,
zapalamy $wiece, ona przyzwyczaila si¢, ze zaktadam chustke na glowe, gdy ide
do gminy. Chodzenie cérki do przedszkola bedzie mnie bardziej mobilizowac do
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przestrzegania regut. To ona mnie bedzie mobilizowa¢, bede robi¢ szabaty w domu,
bede organizowala Pesach”.

Kwestia etniczna w doborze partnera jest dla Lucji znaczaca: ,Bardzo chciatam
wyjé¢ za Zyda, jedyny minus mojego meza, ze nie jest Zydem. (Smiech). Chcialam
stworzy¢ zydowski dom, nawet lepiej gdyby maz byt obcokrajowcem, Zydem od
ktorego moglabym sie uczy¢, ale nie spotkatam takiego. Podobaty mi si¢ malzen-
stwa zydowskie w mojej gminie, sama mialam zydowskiego narzeczonego. Nie ma
lawiractwa, sg konkretne decyzje o matzenstwie, jasne kryteria. W tym $rodowisku
mezczyzni spotykaja sig, aby znalez¢ Zone, lecz trudno o kandydata, mato jest mio-
dych Zydéw. Niektére kobiety szukajg wérdd przyjezdnych Zydéw, obcokrajow-
céw. M6j maz mentalnie jest Zydem. (Smiech). To jest wlasciwa dla mnie osoba”

Jej przyszly maz tez poczatkowo mial watpliwosci, czy Lucja si¢ nim zainte-
resuje, wlasnie z uwagi na réznice kulturowe. ,Widocznie mamy z m¢zem przejs¢
takie doswiadczenie, najcudowniej byloby miec¢ calg dalsza rodzine Zydowska, ob-
chodzi¢ wspélny Pesach, ale nie mam, widocznie mam nie mie¢. Jest dobrze, ak-
ceptuje te sytuacje”. Ponadto w wywiadzie Lucja podkresla, ze chcialaby réwniez,
aby corka wyszla za Zyda, gdyz wéwczas byloby jej tatwiej w dorostym zyciu.

Kiedys Lucja nie zaznala pomocy w gminie: ,,dostawatam kopniaki, ale zawsze
wracalam. Teraz mam wsparcie, czuje si¢ silniejsza, bo jestem matka. M6j maz tez
stanie za mng”. Nie planuje wyjazdu do Izraela ze wzgledu na tesknote za rodzi-
ng, a ponadto ,z dziadkami latwiej wychowywa¢ dziecko. Zostaniemy tutaj. Tu
jest nam dobrze”. Pragnie kontynuowa¢ przerwany tancuch tradycji, co wyjasnia
w nastepujacy sposob: ,,Prababka ktdrej nie znalam, zgineta w getcie, ale podobno
jestem do niej podobna. Czuje, Ze si¢ cieszy, gdy zapalam $wiece szabasowe, Ze jest
dumna z mojej odwagi, ona mi jakby nakazuje kontynuowac tradycje. My jestesmy
duchem Tory, duchem zydowskim”

Proba podsumowania

Powyzsza biografi¢ cechuje niezwyklta aktywnos¢: poczawszy od poszukiwan ge-
nealogicznych zydowskich przodkéw, samodzielnego uczenia si¢ kultury i religii
zydowskiej, poprzez niepoddawanie si¢ mimo poczucia braku akceptacji w gmi-
nie, po wprowadzanie elementéw kultury i religii zydowskiej we wtasnej rodzinie.
W autonarracji dostrze¢ mozna asertywno$¢ w budowaniu relacji spoltecznych
oraz ogromng prace nad tozsamoscia. Lucja ma zaplanowane dzialania biogra-
ficzne, a jej biografia sktada si¢ z kilku punktéw zwrotnych: odkrycie korzeni, proba
konwersji, zydowski partner i akulturacja zydowska, odrzucenie ze strony gminy,
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maz katolik, nowe otwarcie gminy na osoby z pochodzeniem niehalachicznym, wiga-
czenie corki i meza w zydowskie zycie spoteczne. W wypowiedzi daje si¢ wyczu¢
pewnga nostalgie za byciem w zwigzku jednowyznaniowym, jednak rozwigzaniem
dylematow staje si¢ wlasny wzorzec wychowania oraz wynegocjowanie codziennych
sposobéw radzenia sobie ze zréznicowaniem kulturowym. W praktyce oznacza to
swiadome wybieranie elementéw obu kultur i wykorzystywanie ich do budowania
tozsamosci kulturowych, jak réwniez symetryczny podzial obowiazkéw w zakresie
edukacji religijnej dziecka — dwie religie, dwa miejsca modlitwy, podwdjne $wieta.

Wydaje sie, ze najistotniejsze w debatach nad matzenstwami mieszanymi po-
zostajg kwestie socjalizacji dzieci, przekazu wartosci i tradycji, a takze budowania
relacji z otoczeniem spotecznym. Rodzg si¢ pytania o zakres negocjowania tradycji
/ rytuatéw rodzinnych / praktyk religijnych, zagrozenia zwigzane z mozliwa domi-
nacja lub rezygnacja z wlasnych wartosci kulturowych na rzecz partnera. W przy-
toczonej biografii narratorka negocjuje przede wszystkim sama ze soba, bowiem
jej tozsamos¢ zydowska jest przedmiotem ciaglej refleksji. W relacjach malzen-
skich Lucja wydaje si¢ by¢ ,,dominantg kulturowg”, poniewaz wyznacza calej rodzi-
nie nowg kulturows i religijng $ciezke, wlacza do Zycia zydowskiego zaréwno cor-
ke, jak i meza katolika. W tradycji zydowskiej przynaleznos¢ wyznaniowa dziecka
zalezy od wyznania matki. W malzenstwach dwukulturowych ma to szczegoélne
znaczenie. Do pewnego stopnia gwarantuje transmisje tresci kulturowych, konty-
nuacje przekazu zydowskiego dziedzictwa. Dzieje si¢ tak zreszta réwniez w innych
kregach kulturowych. Dla przyktadu, na podstawie rezultatéow badan prowadzo-
nych przez Aniele Rozanska (2000, s. 72-82) oraz Alicje Hruzd (2011, s. 251-267)
wéréd matzenstw katolicko-ewangelickich na Slasku Cieszyriskim mozna stwier-
dzi¢, ze wychowaniem religijnym dzieci z rodzin niejednorodnych wyznaniowo
najczesciej zajmuje si¢ matka.

Socjalizacja religijna dziecka Lucji zorientowana jest obecnie dualistycznie, co
stanowi przedmiot jej ciagtej refleksji i pewnych obaw o cérke. Dogmaty wiary
rzymskokatolickiej oraz judaizm stanowig takze jeden z podstawowych watkow
tozsamosciowych narratorki (odejscie od katolicyzmu). W swojej rodzinie Lucja
wprowadzila system obchodzenia §wiat obu obrzadkéw. Nie stanowi to proble-
mu z organizacyjnego punktu widzenia, gdyz $wieta nie nakladaja si¢ terminowo.
Zdecydowala sie na $lub cywilny, co jest najczestszym rozwigzaniem w matzen-
stwie mieszanym religijnie. Trudno wnioskowa¢ o dalszym rozwoju religijnym
dziecka, gdyz jej corka nie osiagneta jeszcze wieku, w ktérym rodzina staje przed
dylematem: ,,pierwsza komunia $wigta czy bat micwa”. Poki co, takie kwestie jak
ewentualna konwersja — na poziomie deklaratywnym narratorki — pozostawiane
s3 pozniejszej autonomicznej decyzji jej corki.
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Poprzez pryzmat biografii Lucji wida¢ wiele pozytywnych aspektéw zréznico-
wania oraz kulturowego potencjalu wychowania w rodzinie na styku kultur (por.
Szerlag, 2014). Staralam si¢ pokaza¢ za pomoca przywolanej biografii, iz w mat-
zenstwach mieszanych wystepuja liczne obszary wzbogacenia. Nalezy do nich
zarazem wiedza o innej kulturze nie-zydowskich cztonkéw rodziny, jak i rozwoj
swiadomosci i tozsamosci spoleczno-kulturowej obu partneréw oraz mozliwos¢
uczenia dziecka otwartosci na réznorodno$¢. Corka Lucji otrzymuje podwoéjny
kapitat kulturowy i spoleczny, nowe zasoby edukacyjne i jezykowe (jezyk hebraj-
ski). Za takie obszary uzna¢ mozna réwniez potencjal niezydowskich czlonkéw
rodzin w gminach zydowskich, co z kolei skutkuje wzrostem tolerancji dla mat-
zenstw dwureligijnych w $rodowiskach ortodoksyjnych.

Obszary konfliktowe w malzenstwie na tle etnicznym/religijnym albo nie zo-
staly przez Lucje¢ wyartykutowane, albo faktycznie nie istnieja miedzy matzonka-
mi. Problemy ujawnily si¢ natomiast w kregu rodzinnym. Zrédlem stresu okazali
sie krewni (matka) oraz tesciowa i babcia meza. Zdaje si¢, ze prowadzony dialog
i czas na ,oswojenie si¢” z nowg sytuacja te konflikty zazegnaty. Natomiast obszary
wykluczenia z racji bycia w zwigzku mieszanym w biografii Lucji dotycza gtéwnie
funkcjonowania w sferze instytucjonalnej w gminie zydowskiej, z powodu bra-
ku halachicznego pochodzenia. Jest to jeden z gtéwnych probleméw wigkszosci
mlodych 0s6b pochodzenia zydowskiego, zmuszonych do konfrontowania swojej
subiektywnej przynalezno$ci grupowej z zewnetrznymi wymogami etnicznymi.
W tym wypadku ten problem zostal pokonany poprzez niespodziewane pojawie-
nie si¢ nowego rabina.

Z kolei obszary kompromiséw w malzenstwie mieszanym w tym wypadku
obejmuja zaréwno sfere wychowawcza, styl zycia rodziny, jak i dotycza wyboréw
grupy (grup) odniesienia. Malzenstwo wypracowato porozumienie w kwestii or-
ganizacji $wiat i opieki religijnej nad corka (koscidt - ojciec i jego rodzina; syna-
goga — matka). Dodatkowo - co warte zaakcentowania — maz aktywnie uczest-
niczy w zyciu gminy zydowskiej. W zwigzku dwureligijnym mozliwe jest takze
konfrontowanie rdl spotecznych. Lucja czuje sie kobietg zydowska i chce, aby maz
traktowal ja tak jak Zydzi traktuja swoje matzonki. Jej zdaniem status kobiety w ju-
daizmie jest wyzszy niz w innych religiach.

Nalezy po raz kolejny zwroci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt, a mianowicie
swoista homogeniczno$¢ spoteczng w matzenstwie mieszanym. Lucja i jej maz
maja wspolny system wartosci, podobne wyksztalcenie, zainteresowania artystycz-
ne. Wspolnota uczuciowa dominuje nad etnicznym aspektem zawarcia matzen-
stwa. Para, zdaniem narratorki, tworzy jednolity front wychowawczy i ma zbiezna
hierarchi¢ wartosci.
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Dalsze budowanie tozsamosci zydowskiej u Lucji jest mozliwe u boku wspie-
rajacego partnera i przy akceptacji dalszej rodziny. Z kolei akulturacja partnera do
zydowskiego Zycia spolfecznego, jak réwniez instytucjonalne (edukacyjne) przy-
pisanie corki do spolecznosci Zydowskiej, moglo uda¢ si¢ przynajmniej z trzech
powodow: otwarto$¢ meza na kulture zydowska, zmiana instytucjonalna w gminie
oraz determinacja Lucji.

Wskazane obszary wspolistnieja w biografii Lucji, cho¢ wydaje sie, ze w naj-
mniejszym zakresie ujawnily si¢ watki konfliktowe pomigdzy matzonkami. Zwigz-
ki dwukulturowe w praktyce codziennego zycia zapewne charakteryzuja si¢ taka
wlasnie wieloznacznoscig, wlasng dynamika i nieoczywistoscia. To, co moze wyda-
wac sie poczatkowo zagrozeniem dla partneréow dwureligijnych, moze w rzeczywi-
sto$ci by¢ mniej lub bardziej uswiadomionym rezerwuarem miedzykulturowosci.
Z kolei nadmiar ustgpstw i kompromiséw skutkuje rozmyciem i zagrozeniem dla
stabilnosci tozsamosci kazdego z matzonkow oraz dzieci wychowanych w rodzinie
dwureligijnej. Wowczas powsta¢ moga kolejne nowe obszary zagrozenia: stresy
w kontaktach malzenskich, konflikty rodzinne, wymuszona dominacja jednego
obszaru kulturowego czy indyferentyzm religijny.
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