Poznanskie Studia Teologiczne 40(2021), s. 171-184
DOI: 10.14746/pst.2021.40.10

§ sciendo
Jerzy Gocko SDB!

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
Wydziat Teologii

Profetyczny wymiar Centesimus annus.
Analiza z perspektywy 30. rocznicy publikacji trzeciej
encykliki spolecznej Jana Pawla 11

Opublikowana w 1987 roku druga encyklika spoteczna Jana Pawta II Sollici-
tudo rei socialis w kluczowym, z punktu widzenia metodologicznego, punkcie
41 ostatecznie odrzuca dominujacy, od encykliki Quadragesimo anno Piusa XI
przez kilka dekad, model nauki spotecznej KosSciota jako alternatywy dla dwoch
dominujacych nurtéw zycia spotecznego — liberalizmu i socjalizmu. Réwnoczes-
nie przypomina, ze zadaniem Kosciola nie jest proponowanie gotowych syste-
méw spoteczno-ekonomicznych czy politycznych. Nie przedktada on tez goto-
wych recept i wzorcoOw urzadzenia poszczegodlnych obszarow spotecznego
wymiaru zycia cztowieka, lecz — jak to obrazowo wyrazili biskupi amerykanscy —
wspotzyjac w dotychczasowej historii z wieloma formami organizacyjnymi zycia
gospodarczego i spotecznego, chce petni¢ dalej wobec nich funkcje krytyczna
i zarazem profetyczna, oceniajac kazdy z tych systemow wedlug zasad moral-
nych i etycznych, a poprzez integralng koncepcje¢ cztowieka i zasady spoteczne
ddziatywa¢ na ksztalt zycia spotecznego w sposob konstruktywny i pozytywny?.

Jan Pawet II postrzegatl przez caly okres pontyfikatu magisterium spoleczne
jako jeden z uprzywilejowanych sposobow, dzigki ktoremu Kosciél wyraza
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»Spoteczng troske (sollicitudo rei socialis) o autentyczny rozwdj czlowieka
i spoteczenstwa”, a zarazem wypelnia on swoje postannictwo wobec $§wiata na
kanwie wydarzen ,,zachodzacych w ciggu dziejow’”. Nauczanie to charaktery-
zuje si¢ z jednej strony ciaglos$cia, ,,gdyz pozostaje identyczne w swojej naj-
glebszej inspiracji, w «zasadach refleksji», w swoich «kryteriach ocen», a nade
wszystko w wiernej i zywotnej wigzi z Ewangelig Chrystusowg”; z drugiej za$
jest ,,zawsze nowe, gdyz podlega koniecznym i potrzebnym zmianom dykto-
wanym przez rdézne uwarunkowania historyczne i nieustanny bieg wydarzen,
posrdd ktorych uptywa zycie ludzi” (SRS 3). W nawiazaniu do powyzszej inter-
pretacji encyklika Centesimus annus doda, ze nauka spoteczna ujawnia ,,praw-
dziwe znaczenie Tradycji Kosciota”, jest skarbcem, ktory ,niesie (...) «rzeczy
stare», przejmowane i przekazywane od poczatku, i pozwala odczytywaé «rze-
czy nowey, wsrod ktorych zyje Kosciot i swiat™,

We wprowadzeniu do encykliki Sollicitudo rei socialis papiez okreslit
nauczanie spoteczne jako ,refleksje teologiczng nad wspolczesna rzeczywistos-
cig” (SRS 4). Przyjmuje ona posta¢ swoistej hermeneutyki, ,,w ktorej spotykaja
si¢ ze sobg w dynamice wiary i rozumu rzeczywistos¢, wobec ktorej stoi czto-
wiek i1 przyjmowane przez niego Boze Objawienie™. Jej zadaniem jest z jed-
nej strony zrozumienie Swiata w Swietle Bozego objawienia, z drugiej za$, sta-
wianie temu objawieniu coraz to nowych pytan i odkrywanie nieznanych dotad
bogactw. Zadanie to przyjmuje formg¢ ciagle uaktualnianego corpus doktrynal-
nego, ktory ,,rozwija sie, w miar¢ jak Kosciot, w pelnosci Stowa objawionego
przez Jezusa Chrystusa i przy pomocy Ducha Swietego, odczytuje wydarzenia
zachodzace w ciggu dziejow” (SRS 1). W ten sposob Kosciol, odwotujac sie
takze do pomocy refleksji rozumowej oraz nauk o cztowieku, wypekia swoja
misje pasterska wobec ludzi, prowadzac ich, aby ,,mogli realizowac swoje powo-
fanie odpowiedzialnych budowniczych ziemskiej spotecznosci” (SRS 1).

Za fundament (a zarazem i przejaw) profetyczno-krytycznego postannictwa
Kosciota w §wiecie nalezy uznac¢ fakt, ze proponuje ono i objawia §wiatu praw-
dziwy 1 pelny obraz cztowieka. ,,Kosciot jest jedynym historycznym «miejscemy,
ktére gwarantuje prawdziwos¢ teoretycznego poznania i praktycznej realizacji
objawionej tozsamosci cztowieka”. Innymi stowy ,,poza Kosciolem (extra Eccle-
siam) nie ma w ludzkim $wiecie innego «miejsca» umozliwiajacego aktualiza-

3 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, (30 grudnia 1987), Watykan: Libreria Edi-
trice Vaticana 1988, nr 1 (dalej: SRS).

4 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, (1 maja 1991), Watykan: Libreria Editrice Vati-
cana 1991, nr 3 (dalej: CA).

5 A. Zuberbier, Teologiczny wymiar encykliki ,, Rerum novarum”, ,Studia Theologica Varsa-
viensia” 30(1992), nr 1, s. 70.
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cje historycznej pelni tego poznawczego przezywania™. Pelna prawda o czlo-
wieku stanowi podstawe nie tylko spotecznej doktryny Kosciota, ale takze jego
postannictwa wzgledem $wiata. Kwestia ta jest na tyle wazna, ze soborowe prze-
$wiadczenie, ze osrodkiem zycia spotecznego we wszystkich jego obszarach jest
czlowiek — co oznacza przyznanie mu centralnego miejsca i roli w strukturach
instytucji spolecznych — nie wyczerpuje jeszcze omawianej problematyki. Kos$-
ciol, $wiadomy mozliwosci roznych redukcji czy zafatszowan, ,,ukazuje rowno-
cze$nie sens jego wlasnej egzystencji, to znaczy najgtebszg prawde o cztowieku’”.

Trzydziesta rocznica opublikowania przez Jana Pawta II encykliki Cen-
tesimus annus staje si¢ doskonala okazja, aby spojrze¢ na nig pod katem jej
profetycznosci, ktéra — biorac pod uwagg okolicznosci wydania dokumentu —
bylta jej niejako organicznie przypisana. Przede wszystkim zostata ogloszona
w okragla, setng rocznice¢ encykliki o kwestii spolecznej Rerum novarum
Leona XIII, pierwszej encykliki spotecznej, a zarazem umownego poczatku kato-
lickiej nauki spotecznej, co samo w sobie bylo juz naturalng zacheta nie tylko do
spojrzenia wstecz na mijajace stulecie, ale takze ku przysztosci. Po wtdre ency-
klika zostata ogloszona krotko po klesce ideologii komunistycznej oraz upadku
systemu gospodarczego tworzonego w oparciu o zasade kolektywizmu i central-
nego sterowania, co postawito kraje srodkowej i Europy Srodkowo-Wschodniej,
w tym rowniez i Polske, wobec dylematu, w oparciu o jaki model spoteczno-
-polityczny oprze¢ swoj dalszy rozwoj. W sposob naturalny, choéby takze przez
zbiezno$¢ czasows, ale nie tylko, naprzeciw temu oczekiwaniu wychodzila trze-
cia encyklika spoteczna Jana Pawtla Il Centesimus annus. Stala si¢ ona konkret-
nym punktem odniesienia dla dokonujacych si¢ zmian nie tylko w naszej czgsci
Europy. Byla glosem Kosciota, ktory, zgodnie z natura nauki spotecznej Kos-
ciola 1 jej profetyczno-krytyczng specyfika, ma prawo do wydawania osadu
w sprawach spotecznych, gdy domagaja si¢ tego podstawowe prawa osoby.

Dokument na nowe czasy

Wydarzenia roku 1989, upadek ideologii komunistycznej oraz systemu gospo-
darczego tworzonego w oparciu o zasade kolektywizmu i centralnego sterowa-
nia, predzej niz si¢ spodziewano postawit kraje Europy Centralnej i Wschodniej,
w tym rowniez i Polske, wobec dylematu, w oparciu o jaki model spoteczno-

¢ J. Cuda, Praktyczno-spoleczne kryterium wiarygodnosci objawionego sensu historii.
Analityczno-syntetyczne studium inspirowane paradygmatem nowej teologii politycznej, Katowice
1999, s. 200-201.

7 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, (7 grudnia 1965), nr 41, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje.
Tekst polski — nowe ttumaczenie, Poznan: Pallottinum 2002.
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-polityczny oprze¢ swoj dalszy rozwoj. Na pewno czterdziesci lat ideologicz-
nych eksperymentoéw i ich optakane skutki w postaci: zacofania cywilizacyj-
nego, zrujnowanych i przestarzatych technologicznie gospodarek, zniszczonego
srodowiska naturalnego, ogromnego zadluzenia i niewydolno$ci socjalnej
panstwa raczej zniechgcaly do dalszego eksperymentowania. Powszechnie
otworzono si¢ na odbudowe systemu spoteczno-ekonomicznego w oparciu
o porzadek realizowany w okresie powojennym w krajach wysokorozwinigtych
polegajacy na demokratycznej formie wiladzy politycznej, wolnorynkowe;j
gospodarce i wlasnosci prywatne;.

Niestety, pierwsze rezultaty rodzity powszechne przekonanie, ze to otwarcie
najczgsciej przyjeto postac slepego przenoszenia wzorcow bez zadnej krytycznej
refleksji czy selekcji. Nie brakowalo glosow, ze w pierwszej kolejnosci przenie-
siono to, co najgorsze w spoteczenstwach dobrobytu, a wiec: konsumpcyjny styl
zycia, nierownos$ci spoteczne wewnatrz tego samego spoteczenstwa, bezrobocie,
afery, korupcje, materializm praktyczny, zatracenie wlasciwej hierarchii warto-
$ci, zeSwiecczenie zycia, pornografie, narkotyki, terroryzm, itp.

Taka sytuacja powodowata na pewno zniechecenie wsrod szerokich warstw
spoteczenstwa, rodzita pytania o stluszno§¢ wybranej drogi, sens poswigcen.
Z drugiej strony dostrzegalo sie potrzebe powaznej refleksji etycznej w opar-
ciu o nauczanie spoteczne Kosciota nad dokonujgcymi si¢ zmianami spoteczno-
-ekonomicznymi.

Odnowione rozumienie kapitalizmu

Upadek realnego socjalizmu w samym jego centrum po roku 1989 sklonit
papieza do zadania nad wyraz aktualnych pytan:

Czy mozna powiedzie¢ klgska komunizmu oznacza zwyciestwo kapitalizmu jako
systemu spotecznego i ze ku niemu winny zmierza¢ kraje, ktore podejmuja dzieto
przebudowy gospodarczej i spolecznej? Czy jest to model, ktory nalezy propo-
nowac¢ krajom Trzeciego Swiata, szukajacym whasciwej drogi rozwoju gospodar-
czego i politycznego? (CA 42).

Odpowiedz papieza jest ztozona i staje si¢ rownocze$nie okazjg do sformuto-
wania odnowionego okreslenia kapitalizmu. Pomijajac szersze analizy tej kwe-
stii, warto przywota¢ jednak kilka fundamentalnych stwierdzen, tym bardziej
ze ta sama metodologia dyskursu widoczna jest takze przy prezentacji innych
zagadnien dotyczacych gospodarki wolnorynkowej. Jezeli przez kapitalizm,
pisat papiez, zostanie okreslony system ekonomiczny, ktory ,,uznaje zasadnicza
i pozytywna role przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci prywatnej i wynikajacej
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z niej odpowiedzialnosci za $rodki produkcji, wolng ludzka inicjatywe” (CA 42),
to odpowiedz na wyzej postawione pytanie bedzie z pewnoscig pozytywna. Taki
kapitalizm papiez proponuje okresla¢ trafniejszymi wyrazeniami: ,,ekonomia
przedsigbiorczos$ci, ekonomia rynku, czy po prostu wolna ekonomia” (CA 42).

Jesli jednak jako kapitalizm bedzie rozumiany system, ,,w ktorym wolnos¢
gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego, wprzggajacego ja w stuzbe
integralnej wolnosci ludzkiej i traktujacego jako szczegdlny wymiar tejze wol-
nosci, ktora ma przede wszystkim charakter etyczny i religijny” (CA 42), to
odpowiedz musi by¢ przeczaca.

Encyklika przypomina w tym kontekscie takze, ze Kosciot nie chce propono-
wac zadnych modeli gospodarczych, lecz ma swiadomo$¢, iz realne 1 naprawde
skuteczne modele mogg si¢ zrodzi¢ tylko w ramach réznych historycznych sytu-
acji 1 dzieki wysitkowi tych wszystkich, ktérzy w sposdb odpowiedzialny pode;j-
muja konkretne problemy we wszystkich powigzanych ze sobg aspektach spo-
fecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych (CA 43).

Istotny jest tu fakt, ze system ekonomiczny, dla ktorego kapitalizm jest jedna
z mozliwych nazw, zostal umieszczony pomigdzy dwoma innymi systemami;
jest on bowiem korygowany zardwno przez ramy systemu prawnego, jak i szer-
sza kulture etyczna i religijna. Lad ekonomiczny trzeba widzie¢ w kontekscie
systemu politycznego oraz moralno-kulturalnego, ktore go modyfikujg. Innymi
stowy, logika rynku musi zosta¢ dopetiona innymi wymiarami, w tym logika
panstwa (polityczng) czy nawet, na co wskazat Benedykt XVI w encyklice Cari-
tas in veritate, logikg daru®.

Poglebiona analiza papieskich rozwazan, dotyczacych rozumienia kapitali-
zmu, nie jest przypadkowa. Miala ona na celu pokazanie z jednej strony meto-
dologii encykliki, z drugiej za$, bedacego przedmiotem niniejszego studium,
profetycznego charakteru enuncjacji. Analogiczny sposob dyskursu widoczny
jest przy analizach innych istotnych elementow systemu gospodarczego, takich
jak: rozumienie wolnego rynku, zysku, wlasnosci prywatnej, znaczenie panstwa
w dziedzinie gospodarczej itd.

Odrzucenie systemu kolektywistycznego i blad antropologiczny

Profetyczna funkcja nauki spotecznej Kosciota przejawia si¢ rowniez w jej zdol-
nosci do oceny i w razie konieczno$ci takze odrzucenia tego wszystkiego, co

8 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, (29 czerwca 2009), Watykan: Libreria Editrice
Vaticana 2009, nr 37.Por. takze: L. Niepsuj, La figura dell imprenditore nell economia mainstream
(marshalliano-keynesiana) e nell’economia civile. Valutazione etico-antropologica alla luce della
Dottrina Sociale della Chiesa, Roma 2020, s. 307-329.
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narusza podstawowsg zasadg¢ zycia spotecznego, ktdra jest godnos¢ osobowa
cztowieka, i w konsekwencji wszelkich form alienacji. W tym kontek$cie Jan
Pawel II w encyklice Centesimus annus w nawigzaniu do nauczania swoich
poprzednikow i do nauczania w Laborem exercens i w Sollicitudo rei socialis
dokonuje gruntownej oceny systemu kolektywistycznego. Analizujac wielo-
aspektowe deficyty tego modelu zycia gospodarczo-spotecznego, konstatuje, ze:

podstawowy btad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bowiem
pojedynczego czlowieka jako zwykly element i czastke organizmu spotecznego,
tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu mechani-
zmu ekonomiczno-spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki
mozna urzeczywistni¢, nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i niezaleznie
od przyjecia przez nig w sposob indywidualny i wylaczny odpowiedzialnosci za
dobro i zto. Czlowiek zostaje w ten sposob utozsamiony z pewnym zespotem rela-
cji spotecznych, a jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu
decyzji moralnych, ktory podejmujac je, tworzy porzadek spoteczny (CA 13).

Na podstawie tych btednych zalozen antropologicznych — fatszywej koncep-
cji czlowieka — tworzy si¢ system zycia spolecznego, w ktorym nie uznaje si¢
naprawdg wolnosci cztowieka ani jego podstawowych praw. Stad tez nastepuje
znieksztatcenie prawa, ktore nie tyle okre$la zakres wolnosci cztowieka, co raczej
prowadzi do jego ubezwlasnowolnienia i podporzadkowania totalitarnemu apara-
towi wladzy. Jednym z narzedzi takiego podporzadkowania w duchu kolektywi-
zmu jest odrzucenie wlasnosci prywatnej, gdyz cztowiek pozbawiony takiej wtas-
nosci i mozliwosci zarabiania na zycie dzigki wlasnej przedsigbiorczosci staje
si¢ zalezny od calej machiny spotecznej i1 zostaje poddany takiej kontroli. Utrud-
nia to, a niekiedy uniemozliwia podjgcie osobistej odpowiedzialnosci za whasne
zycie, a tym samym staje na przeszkodzie tworzenia autentycznej wspdlnoty ludz-
kiej. Przez zniszczenie struktur posrednich nastapito w socjalizmie realnym, wraz
ze zniszczeniem podmiotowosci osoby, zniszczenie podmiotowosci spoteczenstwa
(por. CA 13).

Jan Pawet Il wskazat takze na niektore praktyczne konsekwencje dla ksztal-
towania zycia spolecznego wynikajace z tego podstawowego btedu socjalizmu.
Wsrod nich niezwykle destrukcyjng role dla zycia spolecznego odgrywa btedne
ujmowanie skadinad nieuchronnych konfliktéw spotecznych w duchu ideologii
walki klas. Czym innym bowiem jest uymowanie walki klas w pewnego rodzaju
wspotzawodnictwo czy konkurencje, bgdace motorem sprawczym przemian
spolecznych i rozwoju, a czym innym idea takiego konfliktu spotecznego, ktory
nie jest ograniczony zadnymi wzgledami natury etycznej czy prawnej. Tak rozu-
miana walka klas prowadzi z jednej strony do odrzucenia poszanowania godno-
$ci osoby ludzkiej w drugim cztowieku, a w konsekwencji takze w sobie samym,
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a z drugiej — wyklucza wszelkie porozumienie, a wigc takze mozliwos¢ zbudo-
wania prawdziwej wspolnoty. Podstawowym dobrem staje si¢ nie dobro wspdlne
catej spolecznosci, ale korzysci jedynie okreslonej grupy spolecznej. Jesli doda
sie, ze w praktyce ta walka klas realizuje si¢ wszelkimi dostepnymi sposobami,
dajac pierwszenstwo zasadzie sily przed zasadg stusznosci i prawa, i nie wyklu-
czajac kltamstwa, terroru i niszczenia ludnos$ci cywilnej, to wida¢, ze socjalizm
jest systemem pelnym pogardy dla osoby ludzkiej (por. CA 14).

Pomijajac inne aspekty btedu antropologicznego, warto jeszcze podkresli¢, ze
wigze sie on Scisle z materialistyczng koncepcja cztowieka i zycia spotecznego,
a wiec ma swoje zrodto w ateizmie. Czlowiek rozpoznaje swoja transcendentng
godnos$¢ poprzez wypetienie powotania danego od Boga. Jesli odrzuca si¢
Boga jako gwaranta tej godnosci, to w konsekwencji tworzy si¢ taki porzadek
spoteczny, w ktorym nie uznaje si¢ prawdziwej godnosci i jednocze$nie odpo-
wiedzialno$ci osoby. Ten ateizm wiaze si¢ tez z o§wieceniowym racjonalizmem,
ktory pojmuje rzeczywistos$¢ ludzka i spoteczng w sposob mechanistyczny i jed-
noczesnie neguje potrzebg zbawienia (por. CA 13).

Centesimus annus a polska transformacja

Przeprowadzona powyzej analiza odnowionego rozumienia kapitalizmu poka-
zata, ze pozytywne wskazania encykliki co do ksztaltu mozliwego tadu
spoteczno-gospodarczego nie dotycza konkretnych rozwigzan modelowych, bo
nie jest to zadaniem dokumentow papieskich, raczej nalezy je postrzega¢ jako
projekt na plaszczyznie wartosci. Ma nim by¢ spoteczenstwo, w ktorym istniejg
wolnos$¢ pracy, przedsigbiorczos¢ i uczestnictwo. Papiez jest gleboko przeko-
nany, ze sprawnie funkcjonujacego modelu spoteczno-gospodarczego nie da si¢
zbudowa¢ bez odpowiedniego zaplecza aksjologicznego i antropologicznego.
Tak jak podstawowy btad kolektywizmu mial charakter antropologiczny, tak
zdrowa gospodarka i demokratyczne panstwo musi bazowa¢ na: zdrowym eto-
sie pracy, etosie przedsigbiorczosci, wolnosci, uczestnictwie, pozadanych cno-
tach (odpowiedzialnosci, rzetelnosci, pracowitosci, roztropno$ci w podejmowa-
niu ryzyka, zdolno$ci do inicjatywy).

Z perspektywy trzech dekad, nie tylko od czasu opublikowania encykliki, ale
takze rozpoczetych na przetomie ostatniej dekady ubiegtego wieku wieloaspek-
towych zmian ustrojowych w naszej czesci Europy, warto w kontekscie profe-
tycznego wymiaru encykliki Centesimus annus postawi¢ pytanie: co konkret-
nego wniosta ona w proces transformacji w Polsce?

Odpowiedzi na wyzej postawiong kwestie mozna prébowac udzieli¢ na kilku
ptaszczyznach. W wymiarze ogdlnym encyklika na pewno uczyla patrzenia
cato$ciowego, widzenia wielorakich zwigzkow migdzy réznymi faktorami two-
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rzacymi zycie spoteczne, a wigc miedzy polityka, gospodarka i kultura, podkre-
$lajac przy tym moralne wymiary ludzkiej dziatalno$ci. Oprocz tego pokazywata
niebezpieczenstwo przyznania priorytetu wasko rozumianej gospodarce, czyli
ostrzegta przed btedem ekonomizmu.

Zawierala duza porcj¢ wiedzy o wspolczesnym §wiecie, dawata orienta-
cje w gaszczu zagadnien, ukazywata kierunek dzialania i przedstawiata pewien
docelowy typ kultury i cywilizacji, ktorej fundamentem, co jest charaktery-
styczne dla calosci nauczania spolecznego Kosciota, bylo uznanie godnosci
i praw czlowieka. Za gldéwny powdd upadku komunizmu encyklika nie uznata
kleski gospodarczej czy nieudolnosci biurokracji, ale bunt cztowieka. W Swiecie
niewoli narodzita si¢ wolnos$¢, bowiem to wolni ludzie obalili komunizm. Zna-
mienne w tym konteks$cie sa stowa encykliki: ,,lekcewazenie natury cztowieka,
stworzonego dla wolnosci, jest nie tylko niedozwolone z punktu widzenia etycz-
nego, ale i praktycznie niemozliwe” (CA 25). Wida¢ tu kolejne nawiazanie do
btedu antropologicznego. W konsekwencji jedyna koncepcja rozwoju moze by¢
tylko rozwoj integralny, w ktorym istotne znaczenia odgrywa nie tylko dobrobyt,
ale takze: dostgp do kultury, pierwszenstwo pracy, podmiotowo$¢ spoleczen-
stwa, czyli szeroki, swobodny udziat w zyciu spotecznym.

W wymiarze makrospotecznym, a precyzyjnie makroekonomicznym, ency-
klika daleka jest od wskazania modelu do nasladowania, co moglo by¢ dla nie-
ktérych rozczarowaniem. Z drugiej strony krok ten zdaje si¢ precyzyjnie ttuma-
czy¢: nie ma jednego uniwersalnego modelu, jest on niemozliwy, mogiby by¢ co
najwyzej tylko ideologiczng utopig. Konkretne modele w poszczegodlnych kra-
jach musza by¢ roézne, winny jednak odwolywac sie¢ do uniwersalnej podstawy
aksjologicznej (por. CA 43).

Centesimus annus uczy zdrowego realizmu w podejsciu do gospodarki,
pozwalata przezwycigzy¢ zakorzenione stereotypy w postaci pozostajacej
w pamieci marksistowskiej krytyki wolnego rynku, krytyki zysku i wtasno-
$ci prywatnej. Z drugiej zas, dokonujac wywazonej legitymizacji moralnej
podstawowych zasad gospodarki liberalnej i wskazujac przy tym na niektore
deficyty samego rynku i jego mechanizmow, demaskowata funkcjonujace
w $wiadomos$ci spotecznej nierealistyczne mity na temat funkcjonowania
gospodarki rynkowej, dotyczace chociazby kapitalistycznego bogactwa jed-
nak bez kapitalistycznej pracy. Legitymizacji tej nie sprzeciwia si¢ to, co Jan
Pawet Il nazywa alienacja pracy. Pojecie alienacji, uzywane i naduzywane
przez marksizm, uzyskuje nowe znaczenie: polega na odwroceniu relacji
srodkéw i celéw. To nie cztowiek jest dla ekonomii, lecz ekonomia dla czto-
wieka (por. CA 41).

Oczywiscie szczegolne znaczenie encyklika miata dla krajow postkomuni-
stycznych, byta bowiem skierowana do ludzi, ktérzy nosili w sobie zywe wspo-
mnienie komunizmu. Uczyla rozumie¢, czym jest odpowiedzialnos¢ i wska-
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zywala na jej potrzebg. Dla Polakow przestanie encykliki miato tym wicksza
warto$¢, ze znalazly si¢ w niej stowa o Polsce, o solidarnosci, o pokojowe;j
walce, ktora ,,wymagata wielkiej przytomnos$ci umystu, umiarkowania, cierpien
i ofiar” (CA 25). Przypomnieniem tym Jan Pawet II nadawal polskim wydarze-
niom szczegblne znaczenie.

W zakresie zycia politycznego sprawg podstawowa byta odbudowa panstwa.
Takze w tym aspekcie wskazania Jana Pawtla Il miaty istotne znaczenie, cho¢
nie rozstrzygaly wszystkich watpliwo$ci, bo nie mogty. Autor bronil koncepcji
»panstwa praworzadnego” (CA 44), ,,docenial demokracje” (CA 46), potwier-
dzat ,,zasad¢ pomocniczosci” (CA 48) jako podstawe dziatalnosci panstwa, jed-
noczesnie przypominat panstwu moralny obowigzek interwencji w zycie gospo-
darcze, zwlaszcza w sprawie ubogich, oraz w zycie kulturalne. Nie podzielat
pogladu, jakoby filozofia demokratycznego panstwa miat by¢ ,,agnostycyzm
i sceptyczny relatywizm” (CA 46), powinna nig by¢ raczej ,,poprawna koncepcja
osoby ludzkiej” (CA 11).

Panstwo powinno przestrzega¢ praw czlowieka. Tak wigc panstwu totalitar-
nemu, ktore si¢ rozsypalo, przeciwstawiat Jan Pawet 11 panstwo ,,tadu prawnego”
o zdecydowanie etycznym zabarwieniu. W panstwie takim jest miejsce dla Kos-
ciofa, poniewaz jego metoda dziatania jest ,,poszanowanie wolnosci” (por. CA 46).

Mozna w tym miejscu postawi¢ kolejne pytanie: czy wraz z publikacjg ency-
kliki dylematy, przed ktorymi stangty panstwa podejmujace transformacijg, zostaty
rozstrzygnigte? Na pewno nie, co wida¢ cho¢by w tym, ze wiele problemow,
przed ktérymi stali budowniczowie panstwa w okresie postkomunistycznym, cia-
gle jest przedmiotem sporéw politycznych. Mozna tu wspomnie¢ takze dyskusje
na temat: nauczania religii w szkotach, prawnej ochrony zycia, neutralno$ci §wia-
topogladowej urzednikoéw panstwowych, klauzul sumienia czy chociazby kwestii,
jak zharmonizowa¢ ustawodawstwo panstwowe, ktore musi by¢ jedno i obowig-
zywaé wszystkich, z zasadami i normami etyki, ktorych w kazdym spoteczen-
stwie pluralistycznym jest wiele i ktore czesto przeciwstawiaja si¢ sobie?

Recepcja encykliki

Przyjeta hipoteza badan zaklada istnienie profetycznego, a wigc takze poniekad
opiniotworczego wymiaru trzeciej encykliki spotecznej Jana Pawta Il jako prze-
stania na czas transformacji. Warto w ostatniej jego czesci podjac¢ kwestie recep-
cji encykliki w kregach ekonomicznych i wlasnie opiniotworczych, tym bardziej
ze oczekiwana w zwigzku z nadchodzacym stuleciem ukazania si¢ Rerum nova-
rum encyklika, poprzedzona réznymi rzekomymi ,,przeciekami” na temat swej
zawartos$ci, od samego poczatku wzbudzita szerokie zainteresowanie w §rodowi-
skach gospodarczych i opiniotworczych Zachodu. Stata si¢ przedmiotem debat
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i analiz nie tylko wérod katolikow, po§wiecono jej wiele uwagi w licznych perio-
dykach religijnych i politycznych.

Ukazanie recepcji encykliki silg rzeczy musi przyjaé postac jedynie ogolnej
panoramy stanowisk bez analizowania poszczegdlnych przyczynkow czy wypo-
wiedzi. W tym kontek$cie warto postawi¢ pytanie: co najbardziej uderza w tych
reakcjach? Warto zwroci¢ przede wszystkim uwage na ogromng roznorodnosé
interpretacji: jedni chcieli widzie¢ w nowej encyklice wyraz aprobaty ze strony
Magisterium Kosciota dla instytucji demokratycznego kapitalizmu czy spotecz-
nej gospodarki rynkowej, inni — przeciwnie — odczytali ja jako kolejny wyraz
moralnego potgpienia wspotczesnej cywilizacji. W ocenach tych nietrudno byto
dostrzec wiele jednostronnosci czy wrecz uprzedzen, ale zarazem byty one przy-
ktadem niezwykle powaznego stosunku do nauki papieza, czego w Polsce,
w pierwszym okresie recepcji encykliki, paradoksalnie zabrakto.

Juz sama zapowiedz encykliki budzita pewien niepoko6j w niektoérych wypowie-
dziach pochodzacych zaréwno z kregow etykow spotecznych, jak i koscielnie zaan-
gazowanych srodowisk gospodarczych. Obawiano si¢ dokumentu papieskiego, ktory
byltby zbiorem zyczen i apeli, a w swojej ocenie rozwoju spoteczno-gospodarczego
mijalby si¢ z rzeczywistoscig. Powodem byla ocena poprzedniej w niektorych kwe-
stiach mocno krytykowanej encykliki spotecznej, ktora dostarczyta kolejnych argu-
mentéw zwolennikom ,,Aqudisistanzthese”, czyli jednakowego dystansu katolickiej
nauki spotecznej wzgledem kapitalizmu i komunizmu. Tym razem podnoszone
obawy nie znalazly potwierdzenia. Najnowsza encyklika dotozyla staran po tym,
jak jeden z biegunéw dotychczasowej polaryzacji zniknat lub przynajmniej istotnie
zostal ostabiony o zréznicowana oceng kapitalizmu (por. CA 42).

Encyklika zostata zasadniczo oceniona pozytywnie, przy czym ocena ta byta
uzalezniona od przyjetych uprzednio zatozen. W szerokich kreggach, takze spoza
chrzescijan, powitano z uznaniem fakt, ze w stulecie Rerum novarum Kosciot
zabral glos, kierujac sie nie tylko checia przypomnienia tego wydarzenia, lecz
rowniez odpowiedzialno$cia za spoteczenstwo godne czlowieka u progu trze-
ciego tysigclecia. Po upadku realnego socjalizmu istniato niebezpieczenstwo,
ze pytanie o przyszios¢ porzadku spoteczno-politycznego zostanie zdomino-
wane przez decydentdow gospodarki i polityki, spychajac do lamusa odniesie-
nia do wartosci moralno-religijnych. Centesimus annus, umieszczajac odbudowe
porzadku gospodarczego i politycznego w konteks$cie wartosci i zasad moral-
nych, stala si¢ zauwazonym podmiotem w tej dyskusji.

Encyklika byta postrzegana rowniez jako znaczny postgp w dialogu Kos-
ciota z nowoczesnym $wiatem. Wiele uprzedzen, wynikajacych z przesztosci
i obcigzajacych styl wyrazania i mys$lenia Urzedu Nauczycielskiego, zostato
usunig¢tych. Encyklika Centesimus annus jawila si¢ tez jako proba znalezienia
relacji migdzy dzisiejszymi problemami spotecznymi a zyciem wiary. Dla tych
chrzescijan, ktorzy czuja si¢ bezsilni w obliczu nowoczesnego zycia gospodar-
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czego, moze ona stanowi¢ pierwszg orientacje, jak polaczy¢ te doswiadczenia
z wlasng wiarg.

Jeszcze zaden dokument papieski nie byt tak zyczliwie nastawiony do kon-
kurencji i tak prorynkowy. Dotychczasowy zarzut o brak otwarcia Kos$ciota na
nowoczesny porzadek gospodarczy czy w ogodle na liberalne ujecie spoleczen-
stwa (rowniez ,,panstwa prawa”) tracil racj¢ bytu. Encyklika ostatecznie otwo-
rzyta szeroko drzwi do powaznej dyskusji migdzy katolicka nauka spoteczng
a naukami ekonomicznymi, co nie przeszkodzito papiezowi wyrazi¢ takze kry-
tyki wzgledem zachodniego systemu gospodarczego, zwlaszcza w kontekscie
kulturowych i1 duchowych brakow.

Analizujac z perspektywy trzech dekad 6wczesng recepcje encykliki, nalezy
réwniez wspomnie¢ o wypowiedziach krytycznych. Dotyczyly one pojedyn-
czych stwierdzen encykliki lub pominigcia ktérego$ z aktualnych problemow.
Czesto spotykanym punktem krytyki byt sposéb potraktowania problemu demo-
graficznego czy ujecie polityki rozwojowej. Niektore kregi wysuwaty takze
zarzut wobec Centesimus annus, ze gdy moéwi o socjalizmie, ujmuje go w jego
dawnym ujeciu, a pod pojgciem realnego socjalizmu rozumie kolektywistyczny
komunizm. Z ubolewaniem przyjeto tam fakt, ze takze w stulecie wydania Rerum
novarum Ko$ciot nie zrewidowal swego negatywnego osadu o kazdym rodzaju
socjalizmu wyrazonego przez Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno.

W pierwszych komentarzach na temat encykliki dalo si¢ zauwazy¢é pewna
symptomatyczng prawidtowos¢. Mianowicie pierwsze informacje, oparte na sta-
bej znajomosci tresci, charakteryzowaly si¢ ogromng rozbieznoscig ocen, ktore
byly popierane pojedynczymi fragmentami tekstu. Niemniej jednak mozna byto
takze skonstatowac, ze od Kosciota oczekuje si¢ moralnej oceny zachodzacych
zjawisk. Akceptacja ze strony Kosciota bytaby sygnalem o stusznosci wyborow
widzianych szerzej niz tylko przez rachunek strat i zyskow.

Na koniec warto jeszcze w paru zdaniach opisa¢ odbidr encykliki w polskich
mediach i sSrodowiskach opiniotworczych. Paradoksem recepcji encykliki w Pol-
sce jest fakt, ze najlepszy do niej komentarz opublikowata, uzywajac dzisiej-
szych klasyfikacji ideologicznych, lewicowo-liberalna ,,Polityka” (autorstwa
Wiadystawa Piwowarskiego). W periodykach katolickich na uwagg zashugiwata
interesujaca dyskusja redakcyjna przedstawiona na tamach ,,Wiezi” oraz przy-
czynki Macieja Zigby oraz Anieli Dylus. Niestety, trudno byto wskazaé jaka$
istotng debate z udzialem gléwnych decydentow gospodarki polskiej, co byto
o tyle dziwne, ze wowczas prawie wszystkie ugrupowania w polskim parlamen-
cie, od postkomunistow poczawszy, a na liberatach skonczywszy, odwotywaty
sie¢ w jakim$ stopniu do katolickiej nauki spotecznej. Innym problemem byta
oczywiscie kwestia, co rozumieli przez katolicka nauke spoleczna.

Profetyzm encykliki Centesimus annus pozostaje sprawg otwarta, bowiem,
podobnie jak mialo to miejsce w przypadku encykliki Rerum novarum, papie-
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skie wizje i nakreslone kierunki sg nieustannie w stanie realizacji, ciggle przy
tym zachowujac swa aktualno$¢ i ciggle domagajac si¢ zglebiania i analizo-
wania. Wszystkim tym badaniom niech przys$wieca optymistyczna, co wazne
dla znakow prorockich, uwaga Richarda D. Landa, zaliczonego w swoim cza-
sie przez ,,Time Magazine” do grona 25 najbardziej wptywowych ewangeli-
koéw i1 prezydenta Ethics & Religious Liberty Commission. W jednym z esejow
poswigconych encyklice napisat, ze Jan Pawet Il nie moéwi w niej rownoczes-
nie o rzeczach zlych i dobrych, z czym tak czgsto mozna si¢ spotka¢ w dzi-
siejszym s$wiecie. Centesimus annus oferuje jedynie wiadomosci dobre, lep-
sze i najlepsze. Wiadomosciag dobrg jest wyrazne i bezprecedensowe uznanie
przez papieza wydajnosci i efektywnosci wolnorynkowego systemu gospo-
darczego jako najbardziej skutecznego narzedzia wykorzystywania zaso-
bow i zaspokajania potrzeb. Wiadomoscia lepsza jest fakt, iz papieska sank-
cja udzielona wolnorynkowemu systemowi kapitalistycznemu jest warunkowa
i ograniczona licznymi uwagami na temat jego stabosci i brakéw. Wiadomoscig
najlepsza zawarta w encyklice jest stwierdzenie, ze ekonomia posiada pewne
immanentne ograniczenia i ze w najlepszym wypadku moze jedynie utrzymy-
wac 1 umacnia¢ system polityczny i kulturowy oparty na moralnej i duchowe;j
prawdzie’.

Zakonczenie

Bedaca przedmiotem dla podjetej naukowej refleksji trzecia encyklika spoteczna
Jana Pawla Il Centesimus annus w duchu wlasciwie pojetej profetycznej funk-
cji nauczania spotecznego Kosciota wyraza niewatpliwie aprobate dla tego, co
nazywa ,,ckonomia przedsi¢biorczosci, ekonomig rynku czy wolng ekonomia”
(por. CA 42) zakorzeniong w systemie prawnym oraz moralno-kulturowym,
ktore ja modyfikuja. Odrzuca jednocze$nie ona stwierdzenie, ze ten wolny
system gospodarczy moze zaspokoi¢ wszystkie ludzkie potrzeby. Zauwaza jego
deficyty i niewystarczalno$¢, odrozniajac jednak sam system od jego kontekstu
etycznego 1 kulturalnego (rozumianego jako ideologia liberalizmu). Dostrzega-
jac rozliczne deficyty kapitalizmu, mozliwe takze do skonstatowania w dotych-
czasowych przemianach ustrojowych w Europie Srodkowo-Wschodniej, apro-
buje jednoczesnie sam model nowoczesnej gospodarki rynkowe;j jako zasadniczo
zgodny z nauka spoteczng Kosciota.

Warto na koniec raz jeszcze przypomnie¢, ze chol zasadnicze przyczyny
upadku rezyméw Europy Srodkowo-Wschodniej byly niewatpliwie natury ekono-

° R. D. Land, Good News, Better News, Best News, w: A New Worldly Order: John Paul Il and
Human Freedom, ed. G. Weigel, University Press Of America 1992, s. 101-106.
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micznej, spolecznej i politycznej, to jednak byla takze glebsza przyczyna natury
etycznej, antropologicznej i duchowej. Podstawowy btad marksizmu miat ,,charak-
ter antropologiczny” (CA 13). Falszywa i nieadekwatna antropologia data poczatek
ekonomicznej i politycznej rzeczywistosci, ktorej niesprawiedliwos¢ i nieludzkose
z koniecznosci skazywaly ja na upadek. Zmusza to do jeszcze wigkszej czujno-
$ci w analizach poszczegdlnych modeli gospodarczych na warto§¢ centralng —
absolutng w porzadku naturalnym — jaka jest niewatpliwie godnos$¢ osoby ludz-
kiej. Pytania o respektowanie tej godnosci i wyplywajace z niej prawa osoby beda
zawsze ostatecznym probierzem dla demokratycznego charakteru wszelkich form
ustrojowych zycia politycznego czy gospodarczo-spotecznego, o czym za kazdym
razem przypomina lektura encykliki Centesimus annus.

Streszczenie

Przedmiotem artykutu jest profetyczny wymiar trzeciej encykliki spotecznej Jana Pawta II jako
przestania na czas transformacji dla krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej po upadku komunizmu.
Centesimus annus byla gtosem Kosciota, ktory, zgodnie z naturg wiasnej nauki spotecznej i jej
profetyczno-krytyczng specyfika, ma prawo do wydawania osagdu w sprawach spotecznych. Publi-

kacja pokazuje rozne aspekty profetyzmu encykliki, podkreslajac jej ponadczasowos¢ i aktualnosc.
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The Prophetic Dimension of Centesimus annus. Analysis from the
Perspective of the 30th Anniversary of the Publication of the third Social
Encyclical of John Paul II

Summary

The subject of the article is the prophetic dimension of the third social encyclical of John Paul
II as a message for the transformation of the countries of Central and Eastern Europe after the fall
of communism. Centesimus annus was the voice of the Church, which, in accordance with the
nature of its own social teaching and its prophetic-critical specificity, has the right to make judg-
ment in social matters. The publication shows various aspects of the prophetism of the encyclical,

emphasizing its timelessness and topicality.
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