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Wielu Chinczykow, czytajac zachodnie opisy i analizy swojego kraju, ma dziw-
ne uczucie, ze sg one jedynie po czgsci prawdziwe, jakby swoja rzeczywistos$é
ogladali w gabinecie krzywych luster, gdzie chudzina wyglada jak grubas, a m¢z-
czyzna shusznego wzrostu wydaje si¢ pokracznym karzetkiem. Niby to oni, ale re-
alnie prezentujg si¢ przeciez zupeknie inaczej. Tak opisy i1 oceny moga przedsta-
wia¢ si¢ mniej czy bardziej odmiennie od realiow albo wrgez rozmijac si¢ z nimi
gruntownie. Zachodni badacz dobrze znajacy ten kraj rOwniez cze¢sto ma podobne
odczucia, a probujac samemu opisywaé Chiny, zmaga si¢ z materig, ktdrg trudno
utozy¢ wedtug funkcjonujacych w jego nauce kategorii. O takich odczuciach wspo-
minali na przyktad w rozmowach z autorem Joseph Needham (1900-1995), Wol-
fram Eberhard (1909-1989) czy Derk Bodde (1909-2003), jak tez Hans Steinin-
ger (1920-1990) z Wiirtzburga. Bardzo czgsto czytajac nowe ksigzki o Chinach,
po kilku stronach osoba dobrze znajaca ten kraj odktada je z poczuciem, Ze jest to
kolejna praca napisana na podstawie innych ksiazek, z niewielka znajomoscig kra-
juiniezliczonych komplikacji jego realiow. Ba, zdarza si¢, i to wcale nierzadko, ze
takie wrazenie pozostawia ksigzka mtodego Chinczyka pracujacego w USA, nie-
raz oparta na jego pracy doktorskiej, gdzie po prostu starat si¢ on spetnic¢ zachod-
nie kryteria ,,pracy naukowe;j”. Zeby je wypeti¢, odktadat on niejako na bok cata
swoja praktyczng wiedze o Chinach, jakg prawdopodobnie posiadat, gdyz inaczej
zrujnowataby ona wytyczne jego promotora, podwazyta przyjmowane powszech-
nie paradygmaty czy prace uznawane w srodowisku za ,,fachowe” i spowodowa-
laby olbrzymie komplikacje w jego karierze, gdyz rozmijataby si¢ z obowigzuja-
cymi koncepcjami. Duzo gorzej przedstawia si¢ ,,wiedza prasowa”, przekazujaca
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zachodnim czytelnikom glownie obiegowe stereotypy tatwe do zapamigtania, bo
utrwalone i powtarzane przez lata we wszystkich mediach, najczgséciej za mediami
anglosaskimi, w praktyce — amerykanskimi. Mato kto na Zachodzie bierze przy tym
pod uwage, ze od czasow Il wojny Swiatowej Stany Zjednoczone propaguja w §wie-
cie okreslony $wiatopoglad i idealy, do ktorych ucielesnienia pretendujg. Majg tez
swoje mocarstwowe interesy, dla ktorych Chiny sa kluczowe, a nasze kraje mniej
czy bardziej przyjmuja te ideologie¢ i sa przyzwyczajone do szanowania interesow
Waszyngtonu. Duzego wysitku intelektualnego wymagatoby uprzytomnienie so-
bie, ze poza kregiem sojusznikow USA, a tym bardziej kraju z innego kregu cy-
wilizacyjnego, rozne sprawy moga przedstawiac si¢ zupelnie inacze;j.

Skad si¢ biora te trudnosci i w czym tkwi problem? Oczywiscie wszystkich
wskaza¢ nie sposob, ale warto wspomnie¢ chocby o kilku najwazniejszych. A do-
dajmy, ze nieadekwatno$¢ obrazu Chin na Zachodzie ma nie tylko donioste konse-
kwencje dla naukowych analiz oraz teorii, ale takze dla polityki, czyli dla praktycz-
nych posunie¢ rzagdow zachodnich i dla sytuacji w §wiecie, oraz nas wszystkich,
ze wzgledu na ogrom Chin i ich rosnace znaczenie. Wiaze si¢ to z operowaniem
przez politykdéw gtownie obiegowa wiedza, gdyz do ekspertow nie zawsze siegaja
albo dobieraja ich sobie tak, by potwierdzali ich poglady. W krajach demokratycz-
nych musza si¢ oni liczy¢ takze z opinia publiczng ksztattowang przez lata wtasnie
przez zafalszowane wiesci w mediach. Jesli rozne media wciaz powtarzaja te same
falszywe informacje, staja si¢ one zafalszowaniem systemowym przyjmowanym
przez wszystkich. I tak powstaje btedne koto dezinformacji, nieprawidtowych dzia-
an i oczekiwan, powiazanych zwykle jeszcze z jakimi$ interesami gospodarczy-
mi lub politycznymi. Najczesciej te upowszechniane opinie sg korzystne dla roz-
nych wplywowych grup interesu, chociaz nie zawsze pojawiajg si¢ one wiasnie,
by stuzy¢ im, bywaja bowiem réwniez rezultatem ignorancji albo nastawien etno-
centrycznych oraz przekonan, ze tylko nasze warto$ci i wzorce s3 ,,stuszne”, czy
nawet w efekcie zwyklej niewiedzy, Ze istniejg inne koncepcje i oceny.

Koncepcje lustra i prokrustowego foza

Lynn T. White, §wietny badacz wspodtczesnych Chin z Uniwersytetu Princeton,
daje nastepujace wyjasnienie. Ot6z, jego zdaniem, od XVII w., kiedy to zaczgto
na Zachodzie blizej poznawa¢ Chiny, rzutowano na nie gtdéwnie wtasne utopijne
marzenia albo fobie, a w rezultacie Europejczycy, a p6zniej i Amerykanie, usituja
oglada¢ Chiny w lustrze. Widza za§ w nim spetnienie swoich pragnien, albo zagro-
zenia dla tego, co cenig najbardziej, nie za$ realne Chiny. W rezultacie nasze opisy



5 2 0 metodologicznych trudnosciach badania i opisywania Chin

Chin przedstawiajg gtownie stan ,,duszy zachodniej”, nie za$ ten azjatycki kraj'. Do
metafory zwierciadla fatszujacego nasza wiedzg o Chinach odwotywali si¢ poz-
niej takze inni badacze. Na przyktad Peter Hays Gries i Stanley Rosen stwierdzali:

Wezesniejsze podejscia do relacji panstwa i spoteczenstwa w Chinach,
widoczne w okresleniach ‘despotyzm orientalny’, ‘totalitaryzm’ czy
kategoriach ‘spoteczenstwo obywatelskie/sfera publiczna’ — nastre-
czaja dwa problemy. Po pierwsze, i co tez jest najwazniejsze, sg one
wypaczone przez liberalne uprzedzenia (Liberal bias), ktore powo-
duja, Ze opisy na nich oparte opowiadaja nam wigcej o nas samych
niz o Chinach. Chiny bowiem generalnie stuza nam za zwierciadto,
w ktorym mozemy zobaczy¢ to, co cenimy najbardziej: naszg wol-
nos$¢ [i zagrozenia dla niej]. Po drugie, owe okreslenia maja charak-
ter prokrustowy: narzucaja zachodnie kategorie i koncepcje na opisy
chinskich realiéw. Podobnie jak mityczny, grecki potwér Prokrust,
ktory dostosowywatl swoich jencow do toza, [gdzie ich umieszczat]
naciagajac lub odrabujac ich cztonki, zachodni badacze Chin czgsto
narzucajg na Chiny teorie uksztaltowane na bazie europejsko-ame-
rykanskich doswiadczen i usitujg dostosowac do nich opisy Chin?.

Dalej zas$ rozwazaja dwa zachodnie podejscia do demokratyzacji Chin — opty-
mistyczne i pesymistyczne, ukazujace sukcesy na tej drodze lub niemozno$¢ ich
osiggnigcia. Badacze ci wskazuja, Zze oba sa btedne, gdyz podobnie zaktadaja,
ze polityczne przemiany w Chinach musza si¢ dokonywac na sposob zachodni,
niedopuszczajac nawet mysli, ze polityczny rozw6j moze tam pdjs¢ zupehie in-
nymi drogami.

Podobne byty koncepcje badaczy niemieckich Sebastiana Heilmanna i Matthiasa
Stepana. Nieadekwatne opisy Chin w okresie reform Denga w literaturze zachodniej
objasniali oni przyjmowaniem falszywych zatozen i oczekiwan, opartych na do§wiad-
czeniach euro-amerykanskich, ktore nie mogly si¢ spetni¢ w odmiennych realiach
chinskich. To za§ wielekro¢ budzito frustracj¢ i oburzenie na Zachodzie. Badacze
ci probowali nawet sformutowac szes¢ kluczowych tez, ktore rozmingly si¢ z rze-
czywistym torem przemian w Chinach (nad ich doborem i sformutowaniami mozna
by, rzecz jasna, dyskutowac)’. Zwrocili zatem uwage na istotny aspekt frustracji za-

! Lynn T. White, 111, Unstately Power; t. 2: Local Causes of China's Intellectual, Legal and Go-
vermental Reforms, M.E. Sharpe, Armonk, N.Y. 1998, s. 674.

2 Peter Hays Gries, Stanley Rosen, Introduction, w: ciz (red.), State and Society in 21st Century
China: Crisis, Contention and Legitimation, Routledge Curzon, New York 2004, s. 4.

3 Matthias Stepan, Sebastian Heilmann, Why China Challenges Popular Assumptions, w: S. Heil-
mann (red.), China s Political System, Mercator Institute for China Studies, Rowman&Littlefield,
London 2017, s. 33-36.
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chodnich specjalistow od Chin: niesprawdzanie si¢ ich prognoz i przewidywan. Za-
miast weryfikowa¢ swoje zatozenia i wnika¢ glebiej w realia chinskie, badacze tak
dziatajacy oburzali si¢ na Chinczykéw i Chiny, ze ,,blednie postepuja”.

Niewatpliwie ci r6zni badacze zarysowuja gtowne problemy w naszym nieade-
kwatnym postrzeganiu i opisywaniu Chin. A do ich argumentoéw nalezy jeszcze
dodag¢, ze Frederick W. Mote juz dawno i stusznie stwierdzit, ze kultura Chin roz-
ni si¢ najbardziej od wszystkich innych kultur $§wiata, w tym od zachodniej*. Za-
tem rozne procesy spoteczne i polityczne istotnie przebiegajg inaczej niz w Euro-
pie i USA, z czym nalezatoby sig¢ liczy¢.

Wracajac do koncepcji ,,zwierciadta”, jako okresy oraz $rodowiska zachwy-
tu Chinami i traktowania ich jako wzorca dla Zachodu mozna wymieni¢ przede
wszystkim francuskich dziataczy epoki Oswiecenia, z Wolterem (1694—1778) na
czele. Widzieli oni w cesarstwie chinskim idealng ,,monarchi¢ o$wiecong”, gdzie
administruja panstwem ludzie wyksztalceni i funkcje publiczne sg dostepne dla
wszystkich, a nie tylko dla ,,dobrze urodzonych”, co przed rewolucja francuska
bylo w Europie radykalnym postulatem. Drugi raz w okresie dewastujacej Chiny
rewolucji kulturalnej (1966—1969) intelektuali$ci lewicowi, wierzac naiwnie ofi-
cjalnej propagandzie ChRL, uznali, Zze oto w Chinach formuje si¢ prawdziwa ,,de-
mokracja ludu”, o wiele doskonalsza od zachodniej. Takze wtedy w szerzeniu ta-
kich koncepcji przodowat Paryz.

Juz w okresie O§wiecenia i w epoce monarchii absolutnych zarysowat sie tak-
ze nurt drugi: przedstawiania Chin jako ,,despotii orientalnej”, wymyslonej jeszcze
w starozytnej Grecji w celu dyskredytacji Persji, z ktora toczono wojny, a wtedy
zastosowanej do Chin. Ot6z mial tam rzadzi¢ despota, ktory jako jedyny byt wol-
nym cztowiekiem, cate spoteczenstwo zas bylo zniewolone —nie byto tam wolnych
obywateli ani systemu praw, co uwazano za pozatowania godne. Karol Monteskiusz
(1689—-1755) byt czotowym ideologiem tej koncepcji, w XIX w. z kolei tworczo ja
rozwijal i upowszechniat Georg W.F. Hegel (1770-1831). Oczywiscie stala si¢ ona
bardzo uzyteczna w okresie kolonialnym, gdyz podbojom Azji i Afryki nadawata
pozor misji moralnej, niesienia tamtejszym ludom cywilizacji oraz wolnosci, jak
tez oswieconych rzadow prawa. Co prawda krajowcy wcale obcym uciskiem nie
byli zachwyceni, ale tym w Londynie i Paryzu zupenie si¢ nie przejmowano. Na-
wet gdy kolonialne rzady przynosity najbrutalniejsze represje i $mier¢ milionom
,tubylcow”, mit niesienia im ,,dobrych rzadéw” nadal propagowano.

Koncepcja wschodniej despotii stala si¢ ponownie bardzo uzyteczna w okre-
sie zimnej wojny z panstwami komunistycznymi ,,na Wschodzie”, ze Zwigzkiem

4 Frederick W. Mote, The Cosmological Gulf Between China and the West, w: D.C. Buxbaum,
F.W. Mote (red.), Transition and Permanence: Chinese History and Culture, Cathay Press, Hong
Kong 1972, s. 3-22.
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Sowieckim i Chinami na czele. Chwilowo z niej zrezygnowano wobec Chin w la-
tach 80. XX w., kiedy ten kraj wprowadzat u siebie reformy rynkowe i stal si¢
polsojusznikiem Waszyngtonu w konfrontacji z Moskwa. Jednak po 1989 r. i sthu-
mieniu sila protestow w Pekinie, kiedy to systemy komunistyczne w Europie si¢
rozpadaty — w Chinach to nie nastapilo, czego bezzasadnie oczekiwano na Zacho-
dzie — znowu koncepcja komunistycznej dyktatury czy brutalnego systemu auto-
rytarnego i pozbawiania obywateli ich praw stata si¢ uzyteczna. Gdy rozwoj Chin
zagrozil dominacji Stanéw Zjednoczonych w §wiecie, ich potepianie jako ,,pan-
stwa komunistycznego” nabrato na nowo uzytecznosci, chociaz podstawowe ce-
chy systemu komunistycznego tam zanikty juz w latach 90. Okoto 80% pracowni-
koéw zatrudnionych jest we wspotczesnych Chinach w sektorach niepanstwowych
i w nich powstaje pond 60% PKB, czyli wigcej niz w bezsprzecznie kapitalistycz-
nej Francji. R6znice majatkowe sa wigksze niz w USA i tylko nieco mniejsze niz
w Brazylii, szokujacej Europejczyka drastycznymi nieréwno$ciami. Miliarderow
liczonych w dolarach zamieszkujacych w ChRL jest prawie tylu, ilu w USA. Do-
piero od niedawna przywrdcono bezplatne nauczanie na szczeblu podstawowym
i dopiero w pierwszych dekadach XXI w. zaczgto odbudowywac publiczng stuzbe
zdrowia, wczesniej catkowicie skomercjalizowang. Chociaz partia rzadzaca nazy-
wa si¢ komunistyczng, przedstawia program narodowy, a nie komunistyczny itd>.
Straszenie komunizmem jest tym uzyteczniejsze, ze obecny chinski model rozwo-
ju gospodarczego — gospodarki rynkowej sterowanej przez panstwo — jako najbar-
dziej efektywny ekonomicznie, zaczat by¢ atrakcyjny dla wielu stabo rozwinietych
krajow postkolonialnych, podczas gdy proby stosowania zachodnich wzorcow de-
mokratycznych, zazwyczaj zupelie niedostosowanych do miejscowych potrzeb
i warunkow, nigdzie w Azji i Afryce sukces6w nie przynosity.

Rzecz jasna, mechanizm psychologiczny ,,zwierciadta” — rzutowania na Chi-
ny spetnienia naszych ideatéw lub traktowania ich systemu jako ,,nieludzkiego”
i sprzecznego z naszymi podstawowymi wartosciami — dziatat spontanicznie. Jed-
nak nabierat on jeszcze wickszej skutecznosci przez wpajanie go przez zachodnie
media i caly aparat propagandowo-ideologiczny. Jego przedstawiciele, jak si¢ zda-
je, rzadko swoja prace traktowali cynicznie jako czysto propagandowa, gdyz za-

zwyczaj sami wierzyli na sposob religijny we wiasng ideologie ,,wolnego $wiata™.

5 Grzegorz W. Kotodko, Czy Chiny zbawig swiat?, Proszynski i S-ka, Warszawa 2018. Zob.
takze szczegdtowe omowienie chinskiej transformacji: Krzysztof Gawlikowski, Uwarunkowania
procesow transformacji w Chinach i roli prasy, w: tenze i in. (red.), Prasa chinska o przemianach
spotecznych i kulturowych kraju w poczqtkach XXI wieku, Wydawnictwo Akademickie Sedno, War-
szawa (W przygotowaniu).

¢ Simon Jenkins, Democracy Is 1ll Served by Its Self-appointed Guardians, ,,The Guardian”,

5 maja 2008; przedruk tego artykulu w polskim ttumaczeniu: Demokracja dla hipokrytow, ,,Forum”,
7 kwietnia 2008, s. 14. Autor, uznany brytyjski dziennikarz i publicysta, okreslat propagowang na
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Problem rzeczowej nieadekwatnosci kategorii

Wspomniany na poczatku problem ,,prokrustowego toza” tez bardzo utrudnia
adekwatne opisywanie Chin. Kategorie wypracowane w Europie przez nauki spo-
leczne i humanistyczne byty dostosowane oczywiscie do historyczno-spolecznych
realiow Zachodu, chociaz po dzi§ dzien wigkszo$¢ badaczy traktuje je wcigz jako
,uniwersalne”. W krajach, w ktorych realia sg odmienne, kategorie te — silg rzeczy
— staja sie mniej czy bardziej nieadekwatne. Obrazowo mozna by to ujac nastepu-
jaco: Europejczyk wychowany w normalnym domu europejskim staje si¢ bezrad-
ny, cheac opisac tradycyjny dom japonski czy tradycyjna mongolska jurtg, bo nie
ma nazw na okreslenie ich urzadzenia. Z opisem realiéw spotecznych jest o tyle
gorzej, ze cudzoziemiec nie zdaje sobie zazwyczaj sprawy z tego, ze jego katego-
rie sa nieadekwatne, a traktuje je jako uniwersalne, bo ,,naukowe”.

Dla ilustracji tego problemu wezmy kilka kategorii.

Jezyk: méwiony — yanyu, & al, pisany — wen, 3. Nawet pozornie tak jasna ka-
tegoria okazuje si¢ bardzo skomplikowana. Gdy uczymy si¢ jezyka francuskiego,
uwazamy, ze bedziemy mogli si¢ porozumie¢ ze wszystkimi Francuzami i prze-
czyta¢ bez trudu francuski tekst. Jedynie badacz wspomni o dialektach czy daw-
nych, spokrewnionych jezykach, do ktorych wspolczesnie czasem si¢ nawiazuje.
Termin ,,jezyk chinski” obejmuje natomiast kilkadziesiat dialektow i jezykow, na-
wzajem dla siebie tak niezrozumiatych, jak polski i szwedzki. Pekinczyk nie do-
gada si¢ zatem zupetnie z szanghajczykiem czy kantonczykiem, jesli ci nie znaja
jezyka ogolnonarodowego” (putonghua, % 55) opartego na jednym z dialektow
pekinskich. Nawet dialekt syczuanski, uznawany za przynalezny do pétnocnej ro-
dziny mandarynskiej, tez bedzie zupetnie niezrozumiaty dla pekinczyka. System
jest tym bardziej skomplikowany, ze jezyki chinskie majg charakter tonalny, a kaz-
da sylaba musi by¢ jeszcze wypowiadana w odpowiednim tonie (jest ich od pig-
ciu w jezyku ogdlnonarodowym do kilkudziesigciu!). Funkcjonuja wiec thumacze
z jednego jezyka chinskiego na drugi, filmy trzeba dubbingowac itd.

Do tego dochodzi trudne pismo ideograficzne, liczace kilkadziesiat tysigcy zna-
koéw, a nie przyblizony zapis wymowy (alfabetem czy chocby pismem sylabicz-
nym, jak w Indiach). To pismo jest w zasadzie wspdlne, podobnie jak w Europie
cyfry arabskie, chociaz kazdy je czyta ,,po swojemu”. Doda¢ jeszcze mozna, ze
ma ono aspekty sakralno-magiczne, stuzy do komunikacji z bostwami i duchami,
a znaki ,,dobre” lub ,,ztowr6zbne” maja ,,moc” magicznego ,,przyciggania” swo-
ich desygnatoéw ze wzgledu na $cistg wiez znaku z jego desygnatem. Wspomnijmy

Zachodzie ideologi¢ demokracji jako ,,nowe chrzescijanstwo” propagowane z religijng wiarg i za-
cietrzewieniem.
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tez, ze artystyczne ,,napisy kaligraficzne” roznymi stylami moga by¢ zupetnie nie-
zrozumiate dla osoby nieznajacej danego stylu. Uwzglednic¢ jeszcze trzeba, ze do
,.chinskiego” nalezy rowniez jezyk klasyczny (wenyan, 3L ), i to w wersji an-
tycznej oraz $redniowiecznej, jak tez popularny jezyk Sredniowieczny (baihua,
#), w ktorym napisano popularne do dzisiaj powiesci i opowiadania. W sumie za-
tem ,,jezyk chinski” to caty kompleks jezykoéw mowionych i pisanych, chyba bar-
dziej zlozony od ,,jezyka europejskiego”, gdyby$my takiego terminu uzywali dla
wszystkich systeméw komunikacji jezykowej w Europie. Zaden czlowiek nie jest
w stanie opanowac¢ catego systemu, nawet przy najdtuzszym zyciu, a im bardziej
wyksztatcony jest Chinczyk, tym wiecej systemow zna, choéby w jakims$ stopniu’.

Religia: jako termin naukowy — zongjiao, 5<% (dostownie — ,,nauka przod-
koéw”), tradycyjnie okreslana jako ,,nauka” — jiao, #{, ale odnoszona tylko do
,hauk zinstytucjonalizowanych”, jak buddyzm, taoizm, konfucjanizm czy islam,
anie do najpopularniejszych kultow i wierzen ,,ludowych” ani do kultu przodkow.
Poczynajac od Emila Durkheima, wielu zachodnich teoretykow religii wiazato ja
przede wszystkim z ,,rzeczami §wietymi”. W jego klasycznej definicji wylicza si¢
nastepujace elementy:

Wszelka religia stanowi system solidarnych wierzen i praktyk od-
no$nie rzeczy $wietych, czyli oddzielonych, zakazanych, taczacych
w jedng wspolnote moralng, zwang KoSciotem?.

Mircea Eliade powtarza za nim:

Wszystkie dotychczasowe definicje zjawiska religijnego majg jedng
wspdlng ceche: kazda z nich przeciwstawia na swdj sposob sacrum
(sakralnos¢, swieto$€) i zycie religijne — profanum (powszechnosci,
swieckosci) i1 zyciu §wieckiemu. Trudnos$ci rozpoczynaja si¢ z chwi-
la, kiedy chcemy ustali¢ zakres pojecia sacrum’.

Whbrew naszym do$wiadczeniom wyniesionym z chrzescijanstwa, a nawet sze-
rzej, z trzech monoteistycznych religii uformowanych w basenie Morza Srodziem-
nego, we wszystkich rodzimych kultach, praktykach i wierzeniach typu religij-
nego w Chinach nie znajdziemy tworzonej wokot religii ,,wspolnoty moralne;j”,
a zwigzek religijnosci z moralnoscig moze si¢ wprawdzie pojawiac, ale stosunko-
wo rzadko. ,,Porzadek moralny” i ,,zasady moralne” nie sg tam bowiem dawane

7 Roézne aspekty jezyka chinskiego przedstawil Mieczystaw J. Kiinstler. Zob. jego Pismo chin-
skie, PWN, Warszawa 1970; Jezyki chinskie, Dialog, Warszawa 2000.

8 Cyt. za Tadeusz Margul, Sto lat nauki o religiach swiata, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1964,
s. 121.

% Mircea Eliade, Traktat o historii religii, przet. Jan Wierusz Kowalski, Wydawnictwo KR, War-
szawa 2000, s. 19.
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przez Boga czy jakakolwiek inng istote albo wtadze, ale przynaleza do ,,porzadku
uniwersalnego”, jak wschody czy zachody stonca, fazy ksiezyca albo nastgpstwa
por roku. Brak tam takze struktur organizacyjnych Kos$ciota, podobnie jak wy-
dzielonych ,,rzeczy §wietych”. Wszystkie otaczajace nas byty, przedmioty i isto-
ty wedle tradycyjnych pogladéw w mniejszym badz wickszym stopniu zawieraty
w sobie komponent ,,mocy” czy ,,energii”, czasem przedstawiany w formie ducha
albo bostwa, wyzszej, nizszej albo zupetnie minimalnej rangi. Miaty zatem takie-
go duszka czy moc budynek, stotek, zwykty wachlarz, mtotek, arbuz, ryba, pro-
siak, drzewo, kazdy pagorek, gtaz czy rzeczka'®. Nawet zespoty ludzkie, jak dy-
nastia, rodzina, wspdlnota wiejska, cech rzemieslniczy, miaty bostwa opiekuncze
sci$le z nimi zwigzane.

Nie byto zatem oddzielenia sacrum od profanum, a w rezultacie trudno tez mo-
wi¢ o wydzielonej ,,sferze religijnej”. Wiele praktyk, ktore moglibySmy uzna¢ za
religijne, nie wigze si¢ zupetnie z kultami ani bostwami, tylko ze specyficznymi
»energiami” uniwersum, traktowanymi podobnie jak u nas magnetyzm czy sita
cigzenia. Najlepszym przyktadem moga by¢ wierzenia i praktyki zwigzane z feng-
shui, czyli zmiennymi energiami terenu, czasu oraz przestrzeni, mogacymi wspie-
ra¢ wysitki ludzkie albo oddziatywac¢ niekorzystnie. Na Zachodzie religie wiaze-
my czesto z wiarg w co$ 1 pytamy o nia: ,,w co wierzysz?”, podczas gdy w Chinach
i w catej Azji Wschodniej nie ma dogmatow, w ktore trzeba wierzy¢, ani prawd,
ktore trzeba przyjmowacé, gdyz kluczowe sa zwykle obrzedy i rytuaty. One same
przez si¢ moga mie¢ pewne moce, a wykonuje si¢ je nieraz, wcale nie bedac pew-
nym ich skutecznosci, tak ,,na wszelki wypadek”.

Dlatego trudno tam méwic o ,,wiernych” czy tez o jakichkolwiek formach przyj-
mowania do ,,wspdlnoty wiernych”. C.K. Yang okreslat dominujaca forme tamte;j-
szej religijnosci jako ,,rozproszong™'!. Kazdy moze tam inicjowac i uprawiac kult,
jaki tylko mu si¢ zamarzy, nawet bohaterow literackich. Jesli kult si¢ upowszech-
niat, mogt on zosta¢ oficjalnie uznany przez panstwo, a cesarz mogt takiemu bo-
stwu nadawac tytuly i coraz wyzsze rangi. Najwyzszym celebransem/kaptanem
w panstwie byt cesarz, traktowany jako tacznik ludzi z Niebem, on mianowat bo-
stwa i wyznaczat im zakres obowiazkow. Kazdy zwierzchnik administracji tereno-
wej byt najwyzszym celebransem na swoim terenie, podobnie jak ojciec w rodzi-
nie, szef wspdlnoty wiejskiej czy cechu rzemies$lniczego, a panstwo nadzorowato
wszystkie kulty uznawane za ,,wazne”. Tradycja rozdzielania panstwa od religii
byla tam zupetnie nieznana i wrecz sprzeczna z istota tamtejszej religijnosci.

10 Zob. sredniowieczne ilustracje chinskie takich duszkow w studium K. Gawlikowski, Religij-
nos¢ chinska — uwagi o innej cywilizacji, ,,Azja—Pacyfik” 2003, t. 6, s. 54-55.

' C.K. Yang, Religion in Chinese Society, University of California Press, Berkeley 1961, s. 20—
—21, 294-306.
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Czesciowo te odmienno$ci mozna objasni¢ ewolucyjnym charakterem chinskiej
religijnosci. Ot6z zgodnie z nowymi koncepcjami rozwoju religijnosci, w czasach
archaicznych wystepowaty jej formy szybko majace gwarantowac profity (typu: ja
daje co$ bostwu, aby ono mnie dalo), co bylo zwigzane z trudnymi warunkami zy-
ciowymi. Dopiero p6zniej, w ostatnich wiekach przed nasza era, mialy si¢ rozwi-
nac religie Swiatowe, ktadace nacisk na moralnos¢, umacniajace wspotprace i wie-
zi spoleczne, jak tez rodzing'>. W Chinach jednak przetrwata w bardzo szerokim
zakresie owa religijno$¢ archaiczna, podczas gdy na Zachodzie catkowicie domi-
nuje chrze$cijanstwo, na ktorym opis religii $wiatowych byt oparty.

Dostrzegajac te wielorakie trudnosci, nie tylko dotyczace Chin, wielu badaczy
podkreslato, ze nie sposob wypracowac jednej, uniwersalnej definicji religii, a wy-
dzielenie religii jako odrgbnego fragmentu kultury i Zycia spotecznego jest typowe
jedynie dla cywilizacji zachodniej i poza nig nie wystepuje'.

Podobne problemy wystepuja przy stosowaniu do realiéw chinskich dziesiat-
kéw podstawowych poje¢ nauk spotecznych i humanistycznych wypracowanych
w Europie. Podziat na miasto i wies w Chinach tradycyjnie przedstawiat si¢ ina-
czej niz w Europie. ,,Miasto” byto przede wszystkim siedziba wladz panstwowych
i pozostawato pod ich kontrola. Tradycyjnie byly do niego wlaczone sasiednie te-
reny rolnicze. Tak zwane wsie mogly liczy¢ nawet kilkadziesiat tysigcy mieszkan-
cow, mialy swoje §wiatynie, sklepy, warsztaty rzemieslnicze, a nawet przemyst,
budynek teatralny dla wedrownych trup aktorskich itp. I to one cieszyty si¢ samo-
rzadem. Jak wskazywali historycy, nasz podziat epok na starozytnos¢, sredniowie-
cze i nowozytno$¢ zupetnie tam nie pasuje. Historycy chinscy najczegsciej stosu-
ja podziat na epoke wczesnych dynastii i panstw oraz epoke cesarstwa do polowy
XIX w. i pierwszych najazdow mocarstw europejskich oraz bolesnego zderzenia
z Zachodem, okcydentalizacji, modernizacji itd. Calg t¢ epoke nazywaja ,,dawng”
(gudai, 1Y), a epoke od wojen opiumowych do dzi$ zaliczaja do ,.historii naj-
nowszej” (jindai, 14X). 1 taki podzial jest tam sensowny.

12 Koncepcje te przedstawiaja szczegdtowo Robert N. Bellah, Religion in Human Evolution:
from the Paleolithic to the Axial Age, Harvard University Press, Cambridge, Mass. 2011; Nico-
las Baumard, Coralie Chevallier, The Nature and Dynamics of World Religions: a Life-History Ap-
proach, ,,The Royal Society. Proceedings B 2015, t. 282, nr 1818, dostepne online http://dx.doi.
org/10.1098/rspb.2015.1593.

13 Andrzej Bronk, Podstawy nauk o religii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 112~
114; Daniel Dubuisson, The Western Construction of Religion, John Hopkins University Press, Bal-
timore 2003.
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Problem nieadekwatnosci terminéw, zwigzanej z wartosciowaniem

Jako druga kategori¢ termind6w mozna wymienic te, ktore procz mniejszej czy
wiekszej odmiennos$ci znaczen i trudnos$ci przektadu na chinski roznig sie takze,
a moze nawet gtdéwnie, stosunkiem do ich desygnatow. Po stronie chinskiej mamy
apoteoze pewnych znaczen, a po stronie zachodniej jej brak lub nawet potepianie
zjawisk przez nie oznaczanych, albo tez odwrotnie. Zatem pozornie te same ter-
miny maja zupehie inny wydzwiek dla Chinczyka niz dla mieszkanca Zachodu.
Takich terminéw jest bardzo duzo.

Dotyczy to przede wszystkim dwoch kompleksow ideowych: pokoju, porzadku,
respektu dla wtadzy i harmonii, a z drugiej strony wojny, walki, buntu i ,,niezbed-
nej krytyki oraz ograniczania wiadz”. Oto6z cywilizacja konfucjanska byta oparta
na apoteozie pierwszego kompleksu, z harmonia na czele, zachodnia za$§ — drugie-
g0, na czele z wojna. W mysli i etyce chinskiej wlasciwym i pozadanym stanem
jest ,,porzadek” (zhi, i8), ktory zapewnia pokoj i spokoj (an, %), gwarantowany
przez harmonig i zgode (hehe, F145). Wymaga to respektowania hierarchii i po-
stuszenstwa nizej stojacych wobec zwierzchnikow, jak tez gorliwego wypehiania
swoich powinnosci przez kazdego. Potepiany jest natomiast ,.chaos” (luan, BL),
ktory tworza walki, wojny, bunty i inne akty niepostuszenstwa, rzecz jasna tez po-
tepiane, podobnie jak buntownicy i krytykanci wszelakiego rodzaju. W zwiagzku
z tym takze wojownicy byli traktowani pogardliwie, a zawodowi zotierze stano-
wili pogardzang warstwe, nizsza od zwyktych obywateli. Stad stare powiedzenie:
,,dobre zelazo nie idzie na gwozdzie, a porzadny cztowiek nie idzie w Zotnierze”.
Postacia czcigodna byt uczony — funkcjonariusz panstwowy. Harmonia powinna
panowac¢ w calym uniwersum, w triadzie miedzy Niebem, Ziemig i Czlowiekiem,
a kluczowa w tym role odgrywat wladca Chin jako Syn Nieba. Jednostka powinna
osigga¢ harmoni¢ wewnetrzna i z otoczeniem. Harmonia powinna panowac takze
w rodzinie, wspdlnocie wiejskiej i w panstwie, a oparta ona miata by¢ na ekwili-
brium, z potepianiem wszelkich ekstremizméw i trzymaniem si¢ Drogi Srodka.

Natomiast na Zachodzie to stan walki byt uznawany za ,,normalny”, wojowni-
cy byli traktowani z respektem, gdyz walke zbrojng uwazano za niezmiernie czci-
godna. Z tego tytutu wojownicy stanowili rzadzaca klase wyzsza: szlachte i ary-
stokracje, ktore przez wieki panowaly. Na Zachodzie ,,rycerz” brzmial dumnie,
w roznych aspektach. Dlatego u nas méwiono: ,,za mundurem panny sznurem”.
Nawet bunty i protesty byly i sa szanowane, a buntownicy czgsto stawali si¢ boha-
terami (cho¢ nieraz dopiero po straceniu). Archetypem walki byta koncepcja reli-
gijna: walki Dobra i Zta, Boga i Szatana, ktorego ostatecznie miat pokona¢ Chry-
stus, zbawiajac ludzkos¢. Stad nawet dusza ludzka, dana nam od Boga, stanowita
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»areng walki sit Dobra i Z1a”, anielskich i wodzacych cztowieka na pokuszenie.
Stad tak wielkie znaczenie przywigzywano do sumienia i wolnej woli oraz wolnego
wyboru, co nadawato samemu stowu ,,wybory” wielka estyme. W naszym obrazie
$wiata gatunki formujg si¢ w walce o byt, historia jest areng walki klas, panstw czy
narodow albo tez orientacji politycznych, gospodarka rozwija si¢ glownie przez
wolna konkurencje, a najlepszym dla nas ustrojem jest demokracja, sprowadzana
czgsto do wolnej konkurencji partii politycznych i wolnych wyboréw obywateli.

Podczas gdy w tradycji konfucjanskiej ideatem byta ,,jednos¢” we wszelkich
aspektach: uniwersum, rodziny, wtadcy i poddanych, w sferze mysli rzadzacych
irzadzonych itp., to po stronie zachodniej za stan naturalny uznawano ,,pluralizm”.
Po konfucjansku zarzadzanie powinno si¢ opiera¢ na konsensie, a na Zachodzie
na swobodnych debatach i gtosowaniach, by ustali¢ wigkszo$¢ i narzuci¢ jej de-
cyzje mniejszosci. Jedno$¢ uznawano za stan sztuczny, jaki mozna tylko narzucié¢
sila, zniewalajac samodzielnych partneréw i zmuszajac ich do postuszenstwa. Do
tego kompleksu przynalezy takze indywidualizm i gloryfikacja autonomii jednost-
ki, apoteoza jej wolnosci i swobody ekspresji, obrony jej praw, a potgpianie wszel-
kich proéb kontroli przez panstwo jednostek i spoteczenstwa czy wolnego rynku.
Wtladza w tej sytuacji powinna by¢ ograniczana, krytykowana, a samo dazenie do
niej jest moralnie naganne. Stad taka estyma na Zachodzie otacza si¢ demokracje,
jako system oparty na ,,ucywilizowanej walce” i swobodnej konkurencji oraz wol-
nym wyborze politycznych opcji przez indywidualnych obywateli.

W tradycji konfucjanskiej jednostka powinna by¢ mozliwie najbardziej uspo-
leczniona, podlega¢ ocenom i wychowawczemu oddziatywaniu panstwa oraz spote-
czenstwa, by si¢ samodoskonali¢. Indywidualizm traktowano jako naganny egoizm
i sobkostwo. Panstwo traktowano jako czcigodne, utrzymujace tad moralny i spo-
leczny, powinno ono zatem rozcigga¢ swa wtadze jak najszerzej i wszystko kon-
trolowac, by zapewnic¢ porzadek i spokoj, kazda zas wtadza winna by¢ szanowana
i stuchana. Jako ,,wladze” traktuje si¢ do dzisiaj nie tylko zwierzchnikow admini-
stracyjnych, ale nawet ojca rodziny, starszego brata, nauczyciela w szkole, szefa
firmy, wojta na wsi itd. Postuszenstwo wobec ,,wtadz” wpajano tam od dziecka'*.

W Chinach i w innych krajach regionu w czasach najnowszych w warunkach
dominacji Zachodu, ktory narzucat swoje wzorce jako uniwersalne i,,postgpowe”,
probowano przejmowac jego koncepcje i zasady. Nawet gloryfikowano wojny,

14 Szerzej kwestie te omawia studium K. Gawlikowski, The Western and the Confucian Ap-
proaches to War: the Universe Based on Struggle verus the Universe Based on Harmony, w: Adam
W. Jelonek, Bogdan S. Zemanek (red.), Confucian Tradition: Towards the New Century, Wydawnic-
two Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 19-40.



Krzysztof Gawlikowski 61

walki i zohierzy czy ,,bojownikow” (w Chinach najdalej posunat to Mao)'s. Efek-
ty byty rozmaite, gdyz wiele z nich byto zupetnie obcych i wiele termindéw trud-
no nawet bylo przelozy¢ na rodzime jezyki. Ponadto na ogromne opory natrafia-
ta zmiana ocen rdznych zjawisk czy postaw potgpianych przez tysiace lat, a ktore
nagle trzeba byto wychwalaé, bo cenili je cudzoziemcy z Zachodu. Bylo to tym
trudniejsze, gdyz wymagato zmiany calego §wiatopogladu oraz struktury wartosci,
anawet tradycyjnego modelu osobowos$ci oraz mechanizmoéw spotecznych w skali
masowej. Stad pojawialy si¢ rozmaite twory hybrydalne i odmienne, rodzime in-
terpretacje termindw zachodnich. Gdy pojawiaja si¢ one wiec w azjatyckim dys-
kursie, trzeba zawsze sprawdzi¢, jak sa tam pojmowane i stosowane, a nie przyj-
mowac¢ naiwnie — jak czynig to zwykle zachodni dyplomaci i dziennikarze — ze sa
one tam rozumiane tak samo jak na Zachodzie.

Wezmy jako przyktad termin ,,prawa czlowieka”. W XIX w. w Japonii zapi-
sano go ideograficznymi znakami chinskimi jako jinken, A#E (ch. renquan), co
dostownie znaczylo ,,wladze cztowieka”. W cywilizacji konfucjanskiej znano bo-
wiem prawa ustanawiane przez wladce (ang. /aw), lecz nie znano poje¢cia ,,czyichs$
praw” (ang. rights) i nawet jezykowo nie mozna byto zbudowac takiej konstruk-
cji (podobnie byto w chinskim czy koreanskim). Idea byta nastepujaca: podobnie
jak funkcjonariusz panstwowy, ksiaze czy glowa rodu ma pewien zakres wtadzy,
takze zwykty cztowiek tez ma odrobine wladzy, ktorej moze uzywac, decydujac
o jakichs sprawach. Rzecz jasna bylo to koncepcyjnie odlegte od zachodniego po-
jecia praw jednostki, ale wydawato si¢ najlepszym rozwigzaniem, totez przyjeto
je nastepnie rowniez w Chinach, Korei i Wietnamie.

Wystepowaly przy tym jeszcze inne komplikacje. Prawo (fa, 1) w cywiliza-
cji konfucjanskiej byto terminem technicznym odnoszacym si¢ do prawa karnego,
jedynie tam znanego i funkcjonowania panstwowego aparatu biurokratycznego,
ujednolicania kar i nagréd zgodnie z pewnymi standardami. Nie znano tam ,,praw
ustanawianych przez Boga Stwoérce” dla wszystkich ludzi ani grecko-rzymskiego
prawa regulujacego cate zycie publiczne i rodzinne, ze sfera gospodarcza wiacz-
nie. Nie miato ono zatem statusu regulatora calego zycia, ani podtekstow czego$
powszechnie szanowanego i czcigodnego. Regulatorem takim byt tam natomiast
rytuat (/i, #8), majacy charakter spoleczny, bo okreslajacy dziatania, zachowania
i wypowiedzi kazdej jednostki oraz zbiorowosci we wszelkich sytuacjach wobec

15 Patrz omdowienia przemian zachodzacych w Chinach w tej sferze: K. Gawlikowski, Chiny wo-
bec Europy. Reformy wojskowe XIX wieku, Ossolineum, Wroctaw 1979; Tomasz Twardy (K. Gaw-
likowski), Teoria wojny ludowej Komunistycznej Partii Chin — zarys wstepny, w: Janusz Kuczynski
(red.), Filozofia i pokoj, PWN, Warszawa 1971; K. Gawlikowski, A New Period of Mutual Rappro-
chement of the Western and Chinese Civilizations: Towards a Common Appreciation of Harmony
and Co-operation, ,,Dialogue and Universalism” 2011, t. XXI, nr 2, s. 115-162.
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innych ludzi oraz istot. Jedynie ztamanie podstawowych norm moglo pociagna¢ za
soba kare Niebios, wtadz panstwowych, samorzadowych lub rodowych, w wigk-
szosci przypadkow za$ sankcja byto mniejsze badz wigksze potepienie spoteczne
i ono dziatato bardzo skutecznie przy tak silnym powiazaniu z grupa i spoteczno-
$cig sasiedzka. Rytuatl takze miat wymiar ,,nadprzyrodzony”, bo okreslat zacho-
wania wobec bostw, duchdéw, a nawet Nieba 1 Ziemi.

Ponadto prawa czlowieka odnosity si¢ do jednostki pojmowane;j i traktowanej
indywidualistycznie, jako bytu autonomicznego i samodzielnego podmiotu, z przy-
rodzong godnoscia, stworzonej na ,,obraz i podobienstwo Boze” i z duszg niesSmier-
telna dang jej od Boga na zycie doczesne i wieczne. Dlatego cztowiek, pojmowany
zawsze jako jednostka, byt wyniesiony ponad wszystkie inne istoty zywe. W Azji
Wschodniej jednostka byta za$ wielorako uspoteczniona, powinna si¢ byta utoz-
samia¢ z rodzing i coraz szerszymi grupami spolecznymi oraz bytami, az po cate
uniwersum. Po konfucjansku dusza jej trwata tak dlugo, jak potomkowie sktadali
jej ofiary, uczestniczyta tez nadal w zyciu rodziny, a nawet mogta odradzac si¢ we-
wnatrz niej kolejne razy, bedac niejako czastka ,,duchowo-cielesnej substancji ro-
dzinnej”, jak kropla bedaca czastka jednej fali morskie;j.

Po buddyjsku byt jednostkowy byt tylko ,,zZludzeniem ciemnego umystu”, jako
chwilowe potaczenie roznych elementow, a nie byt samoistny. W kolejnych inkar-
nacjach dana istota moralna mogta odradza¢ si¢ w r6znych istotach zywych, jako
ptak, pies czy moskit albo szacowny mnich czy bostwo, i to nieskonczenie wiele
razy, zaleznie od gromadzonej karmy oraz proceso6w samodoskonalenia. W buddy-
zmie mahajany przyjmowanym w Chinach karma przodkow wptywata na karme
danej jednostki, a jej karma z kolei wptywata na karmg¢ potomkow, zatem nie byta
ona indywidualna. Takze w taoizmie, najbardziej indywidualistycznej z chinskich
doktryn, znano koncepcje¢ reinkarnacji w rézne byty, z roslinami i innymi istotami
wlacznie, oraz przybierania réznych form, jak kamien, gataz czy smok zakrywa-
jacy pot nieba. Praktykowano przeptywy energetyczne, czerpigc z energii innych
ludzi albo nawet kosmosu. Jednostka nie byla rowniez w tej doktrynie bytem klu-
czowym ani ontologicznie czy spotecznie autonomicznym.

Z takim szerokim, nieindywidualistycznym pojmowaniem jednostki wigzaty
si¢ niezliczone rozwiazania instytucjonalne, jak odpowiedzialno$¢ zbiorowa, mo-
gaca dotyczy¢ krewnych az do dziewiatego pokolenia czy wspolnot sasiedzkich.
Podmiotem w zyciu spotecznym byla rodzina lub jaka§ wspolnota, nie jej czto-
nek. I to wladze tych wspdlnot podejmowaly kluczowe decyzje, nie jednostka.
Nawet w ChRL przy wszelkich okazjach cztowiek musial podawa¢ swoja danwei
(FLAL — ,jednostke organizacyjng pracy”), w praktyce organizujgcg cate zycie ro-
dziny, z wydawaniem zgody na zwigzek malzenski, urodzenie dziecka, bardziej
skomplikowane leczenie czy przystapienie do egzaminu na studia wyzsze. System
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komunistyczny jedynie okreslat na nowo prastare normy spoleczne, wystgpujace
w nowych formach takze w krajach o$ciennych, z Japonia wlacznie. Zamiast me-
tryki w calym regionie obowiazywal wyciag z ,.ksiegi domostwa”, gdzie kazda
jednostka byta opisana z jej pozycja w danej rodzinie. Kluczowym obrzedem za-
$lubin bylo przedstawienie narzeczonej przodkom itd.

Jeszcze jedna komplikacja byto zachodnie przekonanie, ze jedyna instytucja,
ktora moze tamac prawa cztowieka i ktéra powinna o nie dbac, jest panstwo. Nato-
miast we wszystkich krajach postkonfucjanskich najbardziej ograniczaty swobody
jednostki i mogty je narusza¢ wtasnie te wspolnoty lokalne, rodzinne i pracy. Pan-
stwo wspodtczesnie tez moglo je naruszaé, zwlaszcza w systemach komunistycz-
nych albo dyktatur wojskowych, ale dawniej to ono czgsto chronito wtasnie inte-
res jednostki przed despotyzmem szefow takich jednostek lokalnych, w praktyce
korzystajacych z szerokiej autonomii. Ponadto zachodnie koncepcje praw cztowie-
ka koncentrowatly si¢ na prawach obywatelskich i politycznych, gdyz w tradycji
wywodzacej si¢ od Arystotelesa przyjmowano, ze cztowiek jest przede wszystkim
»Zwierzeciem politycznym”. Natomiast w Chinach i w Azji Wschodniej obywate-
le zazwyczaj mato interesowali si¢ polityka i sprawami panstwa. Jak to ujmowali
badacze hongkonscy, generalnie Chinczycy manifestowali tradycyjnie nastawie-
nie wrecz antypolityczne'®. Postawy wobec polityki w krajach postkonfucjanskich,
poza wyjatkowymi okresami glebokiego kryzysu, mozna poréwnac¢ do postaw ka-
tolikow wobec Kosciota: szanuje si¢ jego hierarchow, ale mato kto interesuje si¢
ich awansami, pogladami czy karierami. Ludzi obchodza co najwyzej dziatania
ich proboszcza. Cate nastawienie zachodnich obroncow praw cztowieka skon-
centrowane na panstwie w Azji Wschodniej rozmijalo si¢ z tamtejszymi realiami.

We wszystkich panstwach postkonfucjanskich wprowadzanie zachodnich kon-
cepcji i systemu prawa bylo procesem bardzo trudnym i powolnym. Dotyczyto
to nawet Japonii, gdzie pozornie byly do tego najlepsze warunki, bo powojenna
konstytucje wrecz podyktowali Amerykanie, ktorzy przez kilka lat okupowali ten
kraj 1 okreslili jego system polityczny'”. A przestrzeganie praw cztowieka jest cze-
$cig calego porzadku prawnego. Nie moze zatem dziwic¢, ze proby wprowadzania
przez struktury panstwowe — pod naciskiem zachodnim — praw cztowieka budzi-
ly rozmaite watpliwosci spoteczne. Moralne i doktrynalne uzasadnienia zachod-
nie byly tam zupelnie niezrozumiate, poza waskimi elitami biegle postugujacymi
si¢ jezykami zachodnimi i powigzanymi z elitami Zachodu. W Chinach konty-
nentalnych i na Tajwanie zwyktych ludzi prawa te mato obchodzity, nawet kiedy

' Lau Siu-kai, Hsin Chin-chi, The Ethos of Hong Kong Chinese, The Chinese University Press,
Hong Kong 1995, s. 70.

17 Wspotczesny stan praworzadnosci tam wnikliwie opisuje John Owen Haley, The Spirit of Ja-
panese Law, The University of Georgia Press, Athens 1998.
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oficjalnie je wpisywano do porzadku prawnego (w ChRL wpisano je do konsty-
tucji w 2004 r.). Chinczycy interesowali si¢ nimi przede wszystkim na tyle, na ile
dawaly one mozliwos¢ uzyskania jakich$ konkretnych korzysci, na przyktad uzy-
skania drogg sadowa odszkodowania od jakiej$ instytucji, polepszenia warunkéw
pracy itp. Jak mogty one by¢ pojmowane, pokazuja najlepiej niemiecko-korean-
skie badania pogladow tamtejszej mtodziezy. Podczas gdy mtodzi Niemcy pytani,
kto okresla ich prawa, odpowiadali najczesciej, ze wladze czy parlament, mtodzi
Koreanczycy z Poludnia odpowiadali czgsto: ja sam. Podczas gdy tym pierwszym
ich prawa kojarzyty sie z legalnoscia, tym drugim z godnoscia, brang na siebie od-
powiedzialnoscia, ktora daje im szacunek spoleczny. Jak wida¢, adaptacja zachod-
niej koncepcji praw cztowieka do konfucjanskiego kontekstu kulturowego moze
diametralnie zmienia¢ ich pojmowanie.

Podobnie czesto zmienialy swoj sens diametralnie inne zachodnie pojecia. Na
przyktad ,,demokracja”, przethumaczona na chifiski jako minzhu, [ 3= — dostow-
nie ,,lud gospodarzem”. Utozsamiano ja do$¢ powszechnie z klasycznag tezg Men-
cjusza (371-289 p.n.e.), drugiego po Konfucjuszu medrca, gloszaca, ze ,,lud jest
podstawg panstwa” (min ben, [AY), Ze on jest w nim najwazniejszy. Przyjmowa-
nie koncepcji demokracji w Chinach w kontekscie tradycji konfucjanskich oma-
wia szczegotowo Karl-Henz Pohl w studium zamieszczonym w tym tomie. Z roz-
maitych badan opinii publicznej oraz na podstawie wprowadzania demokracji
lokalnej w Chinach od lat 80. wida¢ wyraznie, ze samg jej koncepcj¢ akceptowa-
no powszechnie, ale wcale nie kojarzono jej koniecznie z systemem wielu partii,
przestrzeganiem procedur i prawa. Bardziej juz kojarzyla si¢ ona z wyborami, ale
tez niekoniecznie wedhug indywidualistycznych koncepcji ,,jeden cztowiek —jeden
gltos”. Najpowszechniej na terenach wiejskich Chin — zgodnie z tradycjg — gtowa
rodziny glosuje za jej cztonkéw. Oddolne konsultacje i system wypracowywania
konsensu takze uznaje tam si¢ za ,,rozwigzanie demokratyczne™'®,

Gdy wspomniani badacze hongkonscy dociekali, jak po stu latach panowania
brytyjskiego ludzie w tej zamoznej metropolii rozumieja demokracje i jakie jej for-
my preferuja, okazalo si¢, ze az ponad 80% uznawato za najlepsza ,,demokracje¢
dzieciiojca”, czyli po konfucjansku: wladze powinny si¢ opiekowac ludem jak oj-
ciec swoimi dzie¢mi'. Z ré6znych odpowiedzi wynikato, ze 50-60% akceptowato
jako ,,demokratyczne” rzady autorytarne typu opiekunczego, co wiecej, uznawato,
ze wladze powinny prawnie wymuszac na dorostych dzieciach opieke nad rodzica-
mi (zgodnie z konfucjanskg cnotg czci dla rodzicow i stuzenia im, xiao, Z). Nawet

18 Bardzo wyraznie wystgpowato to w cytowanych badaniach hongkonskich, zob. Lau Siu-kai,
Kuan Hsin-chi, The Ethos..., s. 75-77, a takze z przekazywanych autorowi obserwacji chinskich ba-
daczy demokracji na szczeblu wiejsko-gminnym w ChRL.

1 Lau Siu-kai, Kuan Hsin-chi, The Ethos..., s. 83.
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wigcej, ponad 83%, przyjmowalo, ze rzadzacy powinni sami $wieci¢ przyktadem
moralnego postepowania i nauczaé¢ ludnos¢ takiego zachowania®. W gruncie rze-
czy pokazywalo to, jak zywotne byty tam tradycyjne ideaty konfucjanskie. Dodaj-
my, ze ponad 17% Hongkonczykow przyjmowato, Ze istnienie wielu partii nie jest
potrzebne do demokracji, a niemal 32% uznawato, ze mogtyby one nawet zagro-
zi¢ stabilnosci politycznej miasta, bo powodowatoby nieustanne ktétnie, co bytoby
grozne dla prosperity tej metropolii*!. Wspomnie¢ mozna, ze niezalezny socjolog
japonski opisuje wspotczesny realnie funkcjonujacy w jego kraju system spotecz-
no-polityczny jako ,autorytaryzm przyjazny ludziom” (friendly authoritariani-
sm)?, czyli whasnie opiekunczo-moralistyczny w duchu konfucjanskim. W ChRL
sifa tradycji konfucjanskich jest mniejsza, ale z pewnos$cia oddziatluja one nadal.

Kluczowa dla ludzi Zachodu koncepcja wolnos$ci jednostki tez nie byta znana
w cywilizacji konfucjanskiej, gdzie nie istnial w starozytnosci system niewolnic-
twa, jak w §wiecie grecko-rzymskim. W zwigzku z tym nie mogta uksztattowac sie
tam apoteoza osobistej wolnosci. Japonczycy przethumaczyli ten termin jako FH H,
Jjivii (ch. ziyou — dostownie ,,przyczyna w samym sobie”). Dos¢ tatwo upowszech-
nit si¢ on w Chinach w odniesieniu do ,,wolno$ci narodu” od obcego ciemigze-
nia, ale w stosunku do jednostki nie wzbudzit szerszego zainteresowania, chociaz
wsrod zokcydentalizwanych elit od Ruchu 4 Maja (1919 r.) byt zywo dyskutowa-
ny. Przy braku indywidualizmu i tradycyjnych koncepcjach wypeiania powin-
nosci spotecznych, koncepcja osobistej wolnosci wymagala przeciwstawienia sie
tej tradycji. Ponadto wolno$¢ — inaczej niz na Zachodzie — byta ograniczana badz
nawet gwalcona, gtdéwnie przez mniej czy bardziej autonomiczne grupy, do kto-
rych nalezata jednostka: rodzine, rod, wspdlnote sasiedzka/wiejska, a nie panstwo.
Walka o wolnos$¢ jednostki wymagalaby przeciwstawienia si¢ catemu otoczeniu
1 postawieniu si¢ poza spoteczenstwem, co ze wzgledow praktycznych i psychicz-
nych bylo niemozliwe.

Badacze tajwanscy zwracali uwage, ze na Zachodzie wolnos$¢ rozpatrywana byta
gtéwnie w kontekscie zewnetrznych ograniczen jednostki, jej praw i demokracji.
Natomiast w Chinach na czolo wysuwala si¢ kwestia ograniczen wewngtrznych —
wyautonomizowania si¢ jednostki z grupy, z ktora si¢ identyfikowata, duchowego
wyodrebnienia, uwolnienia od autorytetow i wypracowania swoich pogladow oraz
indywidualnej, demokratycznej osobowosci. To za$ musiato si¢ wigzac z ksztatto-
waniem demokratycznego, pluralistycznego spoteczenstwa, a nawet zmiang jego

20 Tamze, s. 73, 89.

2l Lau Siu-kai, Kuan Hsin-chi, The Partial Vision of Democracy in Hong Kong. A Survey of Po-
pular Opinion, ,,The China Journal” 1995, nr 34, s. 239-264.

2 Yoshio Sugimoto, An Introduction to Japanese Society, Cambridge University Press, Cambridge
1997 (zwlaszcza s. 245-259 o konfucjanskim panstwie autorytarnej opiekunczosci).
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tradycyjnego modelu — z gloryfikujacego pokdj i harmonig na ,,spoteczenstwo wo-
jownicze” zachodniego typu. Zwracano uwage, ze to wymagatoby takze zmiany
idealu panstwa: odrzucenia tradycyjnego, konfucjanskiego modelu panstwa dba-
jacego o dobro catego spoteczenstwa i zaspokojenie podstawowych jego potrzeb,
a przyjecie modelu panstwa prawa, stojacego na strazy praw jednostki. Takie wol-
ne jednostki musiatyby jeszcze mie¢ wokot siebie, dla dobrego funkcjonowania,
spoleczenstwo obywatelskie®.

Doda¢ mozna, ze idee wolnosci w ChRL od czasu reform Deng Xiaopinga,
prezentowano przede wszystkim jako mysl zachodnig i przedstawiano jej tres¢
w oswietleniu filozofow europejskich, od starozytnych Grekoéw az po Marksa, nie
probujac jej ,,uspoteczniac” czy inaczej adaptowac do tradycji konfucjanskiej. Co
wiecej, we wspotczesnych Chinach czesto jej ideat wrecz gloryfikuje sie. Dwaj
filozofowie z prowincji Fujian ksigzke po§wigcong tej idei zaczynaja zdaniem:
,,Dazenie do wolnosci jest charakterystyczna cecha cztowieka, a jej osigganie jest
najwyzszym celem calej aktywnosci ludzkiej”**. Te o$wieceniowe ideaty zderzaja
sie, rzecz jasna, z nurtami nawigzujacymi do tradycji, gdzie takie ideaty nie wy-
stepuja. Mozna doda¢, ze KPCh tradycyjnie reprezentuje w Chinach od poczatku
tradycje oswieceniowa, chociaz akurat tego jej elementu nie eksponuje i dopie-
ro od niedawna zaczeta nawigzywac do rodzimych tradycji. Warto to podkreslic,
gdyz w bardzo zamerykanizowanej Japonii, prowadzacej proamerykanska polity-
ke, ale w spoleczenstwie zorientowanym wciaz kolektywistyczne, termin ten jest
uzywany w dwoch znaczeniach — zachodnim i japonskim. W tym ostatnim rozu-
miany jest jako zachowania jednostki, ,,jak si¢ jej podoba”, sprzeczne z oczeki-
waniami i normami spotecznymi i bez liczenia si¢ z innymi ludzmi, naruszajace
harmoni¢ spoteczna, a w zwiazku z tym oceniane negatywnie. W rezultacie sto-
sunek do tego pojecia i koncepcji wolnos$ci jednostki jest ambiwalentny?.

Warto przypomnie¢, ze problem przezwyciezania ograniczen wewngtrznych byt
w Chinach analizowany przez tysiace lat, gdyz zard6wno konfucjanizm, taoizm, jak
i wszystkie szkoly buddyzmu stawialy w centrum swoich nauk samodoskonalenie
jednostki i osigganie przez nig wyzszych stopni egzystencji. Wprawdzie glosity one
odmienne ideaty tego samodoskonalenia i rekomendowaly rézne drogi dochodzenia

2 Kwestie te wnikliwie omawia na tle literatury tajwanskiej i $wiatowej: Zhou Yangshan Ji (5
1, Ziyou yu quanwei 1 H1BLHE B [Wolnos¢ i wiadza], Sanmin Shuju, Taipei 1990. Autor byt cenio-
nym badaczem z czotowego Uniwersytetu Chengchih (Zhengzhi Daxue BiH K5).

2 Shang Yingwei i J¢f¥, Zi Xineng H#%f¢, Zivou lun H Hi [O wolnosei], Fujian Renmin
Chubanshe, Fuzhou 1993, s. 1.

2 Zob. Takeo Doi, The Anatomy of Self: The Individual versus Society, Kodansha America, New
York 1988, s. 84-85; Anna Wierzbicka, Understanding Cultures Through Their Key Words: English,
Russian, Polish, German and Japanese, Oxford University Press, Oxford 1997 (caty rozdz. 3 jest
poswigcony rozumieniu ,,wolno$ci” w réznych kulturach).
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do niego, ale uksztaltowaty przekonanie, ze kluczowe sg ograniczenia wewnetrzne
ito je jednostka powinna przezwyci¢za¢. Rzecz jasna, przeprowadzanie rownole-
gle wszystkich wskazanych powyzej przeobrazen bytoby bardzo trudne i wyma-
galoby wiele dziesiatkow lat. Znowu zatem chinskie rozumienie terminu wolnos$ci
mogto si¢ rozmija¢ z zachodnim pierwowzorem. Przyktady te pokazuja dobitnie,
jak moze fatszowac analizy i opisy bezpodstawne zakladanie przez politologow,
politykoéw czy dziennikarzy zachodnich, ze terminy i nazwy z ich cywilizacji sa
tak samo rozumiane przez mieszkancow Chin, a zachodnie warto$ci sa tam podob-
nie uznawane za fundamentalne. Jest to tym dziwniejsze, ze specjalisci od rekla-
my $wietnie rozumiejg ogromne zréznicowanie kulturowe odbiorcow i odmienne
rozumienie oraz struktury warto$ci w poszczegélnych kulturach®.

Fatszowanie obrazu Chin przez samych Chinczykow

Japonczycy wypracowali jasne rozroéznienie dwoch stron tych samych zjawisk:
tatame, $E 1 — dostownie ,,fasada”, to, co jest wlasciwe, powinno by¢ prezentowa-
ne publicznie, i honne, &% — dostownie ,,wlasny dzwiek™, to, co jest skrywane,
realne odczucia, relacje i funkcjonowanie, co mozna prezentowac tylko w gronie
najblizszych. Te terminy upowszechnity si¢ po Il wojnie swiatowej, kiedy Japonia
znalazta si¢ pod okupacjg amerykanska, lecz faktycznie takie rozréznienie tego, co
,,ha zewnatrz” (ch. wai, 4}), i tego, co do ,,wewnatrz” (nei, N), jest podstawowe
dla cywilizacji konfucjanskiej od ponad dwoch tysiecy lat. Wiaze sie ono z jednej
strony z bardzo szeroka autonomia i spoistoscia grup, do jakich naleza jednost-
ki, wyodrebnianych czy nawet przeciwstawianych ,,obcym”, czyli ,,otoczeniu”,
a z drugiej z fundamentalng rolg odgrywana w tej cywilizacji przez normy rytu-
alne 1 etykietalne (/i, #2), majace nawet jeszcze wicksze znaczenie niz prawo na
Zachodzie, jak tez uznanie za wartos¢ kluczowa wypetniania swoich powinnosci
spotecznych. Przestrzeganie tych wymogéw tworzylo publiczny ,,wizerunek” —
image cztowieka, grupy czy instytucji wazny dla zachowania ,,twarzy” przez kaz-
dy podmiot relacji spotecznych.

Zgodnie z taka praktyka stosowang powszechnie przez panstwa wobec obywa-
teli i na arenie miedzynarodowej, az po zachowania jednostek w codziennym zy-
ciu spotyka si¢ na kazdym kroku mniejsze czy wigksze ,,zaktamania”. Nie s3 one
potepiane moralnie, gdyz sa niezbedne do dobrego funkcjonowania w otoczeniu
spotecznym i oba te aspekty naleza do ,,realiow”, tyle ze jedne sg prawda ,,oficjal-
na”, ,,na zewnatrz”, a drugie ,,realng”, tylko z r6znych wzgledow skrywana, bo

26 Zob. np. Marieke de Mooij, Global Marketing and Advertising: Understanding Cultural Pa-
radoxes, Sage, Los Angeles 2014.
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sprzeczng z oficjalnie deklarowanymi zasadami czy normami. Mozna by to po-
rowna¢ do samochodu z bardzo eleganckim wygladem, ale w §rodku duzo uboz-
szym i o marniejszym silniku, niz mozna by mniemac. W Europie czy USA tez si¢
to stosuje, chociaz na o wiele mniejsza skale, przede wszystkim w polityce i biz-
nesie, ale kazdy cztowiek rowniez kultywuje jakis swdj ,,obraz spoteczny” i ogra-
nicza sfere swej ,,szczerosci”.

Nierozumiejacy tego zjawiska obserwator zachodni jest zatem w Azji konfu-
cjanskiej nieustannie wprowadzany w blad, bo nie wie, ze procz fasady sa jeszcze
,hnieoficjalne realia”. A sprawa jest tym bardziej skomplikowana, ze owe fasady
i wnetrza sg wielopoziomowe, kazda jednostka wyzszego rzedu zawiera iles jed-
nostek nizszego, a te kolejne sktadowe itd. W rezultacie, gdy docieramy do jedne-
go dna, pod nim odkrywamy nastepne, a ponizej kolejne i kazda sprawa ma wiele
oblicz i realiow. Na przyklad kazdy obserwator wie, ze w ChRL rzadzi KPCh, ale
niewielu zada sobie trud, by czyta¢ jej oficjalne dokumenty, a jeszcze mniej do-
ciekliwych bedzie dochodzi¢ do tego, co robi sekretarz partii na wsi czy w fabry-
ce, co robi tamtejsza organizacja partyjna, ktora moze istnie¢ jedynie w teorii itd.
Taki obserwator szybko moze stwierdzi¢, ze na zadnym szczeblu nie glosi sig¢ ide-
atow komunistycznych, a raczej narodowe, a dba przede wszystkim o kontrolo-
wanie swojego ,,obszaru” i biznes, a nie o budowanie jakichkolwiek struktur ko-
munistycznych, jak za czasow Mao.

Podobnie istniejace teoretycznie scentralizowane ,,panstwo leninowskie” przy
dochodzeniu do analiz realiow okaze si¢ luznym konglomeratem mniej czy bardziej
autonomicznych prowincji (co zalezy od ich sity gospodarczej oraz tradycji). I to
one same de facto uchwalaja swoje prawa, uwzgledniajac tylko do pewnego stop-
nia, na ile musza, prawo ogolnopanstwowe — jesli juz w danej dziedzinie istnie-
je, ajesli chca — moga prowadzi¢ nawet wtasng polityke zagraniczna, inwestycyj-
na itp., uzgadniajac je z centrum droga konsultacji, a nie podporzadkowania. Pod
pewnymi wzgledami moze by¢ tam nawet wigcej samodzielno$ci niz w zachod-
niej strukturze federalnej, tym bardziej ze ta samodzielno$¢ moze by¢ wieloszcze-
blowa. Do pewnego stopnia Chiny mozna by przyrownywa¢ do Unii Europejskie;j,
chociaz cata warstwa ideologiczna jest odmienna i obie struktury sa centralizowa-
ne na zupetnie inny sposob. Ponizej prowincji podobnie w duzym stopniu autono-
miczne sg okregi, powiaty, gminy, wsie czy nawet rodziny.

Takie zr6znicowanie fasady i realiow wystepuje nie tylko w Chinach. Dlatego
Krzysztof Karolczak, analizujac polityczny system japonski, stawia zasadnie pyta-
nie: czy w Japonii demokracja i jej instytucje to jedynie ,,fasada”??’” A wspomnia-
ny powyzej Yoshio Sugimoto pokazuje opiekunczo-autorytarne realia tamtejszego

21 Krzysztof Karolczak, Japoriska demokracja — tatemae czy honne?, ,,Azja—Pacyfik” 1998, t. 1,
s. 67-76.
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systemu. Sebastian Heilmann we wspomnianej analizie politycznego systemu Chin
wspomina o znaczeniu struktur i nieformalnych zaleznosci, co bardzo rzadkie w za-
chodnich opisach wspoétczesnych Chin, ale jednak przyjmuje, ze realnie funkcjo-
nuje tam ,,panstwo leninowskie”.

Do pluralistycznej struktury zarzadzania w Chinach, dosy¢ anarchicznej, trze-
ba jeszcze doda¢, ze model ,kolektywnego kierownictwa” powodowat sektoro-
wy podziat panstwa na ,,udzielne”, a czasami nawet ,,wojujace” krolestwa, podle-
gajace poszczegolnym cztonkom Statego Komitetu Biura Politycznego KPCh?,
Z drugiej za$ strony, wraz z pojawieniem si¢ setek miliarderow (liczonych w do-
larach), formowaly si¢ ich finansowe imperia, jedynie do pewnego stopnia pod-
porzadkowane wladzom politycznym kraju. Polityka zapraszania przedstawicieli
biznesu do KPCh miata zapewne z jednej strony utatwia¢ kontrole nad nim, inkor-
porujac go do systemu, z drugiej jednak pozwalata biznesmenom tatwiej wplywac
na polityke panstwa. Prawdopodobnie w tym kontekscie nalezatoby rozpatrywac
wysitki umacniania wtadzy centralnej podejmowane przez obecnego szefa partii
i panstwa Xi Jinpinga.

Zeby lepiej zilustrowa¢ problem ,,fasady”, mozna przytoczy¢ scenke z zycia co-
dziennego. Cudzoziemiec z bagazami chce dotrze¢ do dworca i1 wskazuje spotka-
nym Chinczykom przed siebie, pytajac kulawym chinskim, czy tam jest dworzec.
Wszyscy przytakuja, bo tego wymaga uprzejmos¢, a powiedzenie ,,nie” i pokaza-
nie, ze dworzec znajduje si¢ za nim, byloby nieuprzejme. I cudzoziemiec moze
tak wedrowac kilometrami wsrod przytakujacych Chinczykéw. Po prostu zZle py-
tal, powinien zapytac: gdzie jest dworzec, wtedy by mu chetnie pokazali. A zaprze-
czanie jest nieuprzejme, wrecz chamskie, wiec wszyscy chceieli by¢ grzeczni wo-
bec zagranicznego goscia... W podobnej sytuacji znajduje si¢ kazdy cudzoziemski
badacz, ktoremu prezentuje si¢ tylko oficjalng fasadg i traktuje go uprzejmie. My
jestesmy przyzwyczajeni do ,,jednych realiow”, a tam one zazwyczaj sg ,,podwdj-
ne” albo nawet wielorakie i ztozone.

Problem samooszukiwania: czy cywilizacja zachodnia jest uniwersalna?

Bardzo czgsto takze my sami siebie oszukujemy. Wsrod elit zachodnich po dzis
dzien dominujg przekonania uformowane w erze O$wiecenia, zgodnie z ktorymi
w dziejach ludzkosci dokonuje si¢ ,,postep”, a jego centrum miesci si¢ w Europie.
Zatem wszystkie ,,zacofane kraje” z innych kontynentéw powinny przejmowac jej

2 Ten system kierowania panstwem do$¢ dobrze opisuje chifiska praca Hu Angang, Chiriska pre-
zydencja kolektywna, Time Marszatek Group, Torun 2017. Autor nie ukazuje tam jednak wystarcza-
jaco rozmaitych mankamentéw tego systemu.
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przodujace, nowoczesne wzorce. Z tym wigzato si¢ przekonanie, ze Europa i Ame-
ryka Potnocna reprezentuja Cywilizacje, dlatego maja misje historyczna i moralng
jej szerzenia do krajow ,,barbarzynskich” (temu mial stuzy¢ miedzy innymi system
kolonialny). Do tych koncepcji nawigzywaty teorie modernizacji rozumianej jako
przejmowanie wzorcow Zachodu przez kraje ,,zacofane”. Najgtosniejsza ksiazka
prezentujaca takie wizje $wiata i amerykanskiego przywodztwa w nim byt Koniec
historii Francisa Fukuyamy, w ktdrej autor twierdzit, ze amerykanski ustrdj demo-
kratyczny jest najdoskonalszy na $wiecie i nic lepszego zrodzi¢ si¢ juz nie moze,
dlatego bedzie jedynie postepowac jego przejmowanie przez kolejne kraje swia-
ta, co jest procesem nieuchronnym?®. Koncepcje Fukuyamy byty szeroko krytyko-
wane przez naukowcow. Nawet on sam w kolejnych pracach cze$ciowo z takich
tez si¢ wycofywal, jednak przekonanie o przodujacej roli Zachodu i nieuchronno-
$ci przejmowania jego wzorcow oraz koncepcji przez caty §wiat pozostawaty na-
dal zywe wsrdd polityczno-dziennikarskich elit zachodnich, gdyz odpowiadaty ich
przekonaniom i etnocentrycznym nastawieniom.

W opozycji do tych koncepcji ,,jednoliniowego rozwoju” (forsowanych daw-
niej takze przez marksistow, podobnie przedstawiajacych komunizm jako system
idealny dla calego $wiata) od dawna pojawiaty si¢ koncepcje wielosci cywiliza-
cji, ktorych nie nalezy klasyfikowac jako ,,wyzsze” i ,,nizsze”. Mialy one formo-
wac sie 1 rozwija¢ roznymi drogami, a cywilizacja zachodnia bytaby tylko jedna
z nich, cho¢ stata si¢ w pewnym okresie dominujgca. Promowatl je miedzy inny-
mi wielki historyk brytyjski Arnold J. Toynbee (1889—-1975). Samuel P. Hunting-
ton, w opozycji do Fukuyamy, twierdzit, ze we wspotczesnym swiecie funkcjonuje
osiem odmiennych cywilizacji, ktore nadal beda sie rozwija¢ i modernizowac przez
dziesiatki lat, zachowujac swoja odrgbnos$¢, a proby narzucania im przez Zachod
swoich wzorcéw moga jedynie powodowac ,,zderzenia z nimi” (clash of civiliza-
tions) oraz konflikty zbrojne na tym tle*. Jego tezy znajdowaty oparcie w ciesza-
cej sie wzrastajacym powodzeniem koncepcji Epoki Kluczowej (Axial Age) — oko-
o potowy I tysiaclecia p.n.e., kiedy to mialy si¢ rozejs¢ drogi rozwojowe wielkich
cywilizacji Eurazji*'. Shmuel N. Eisenstadt, znakomity socjolog z Uniwersytetu

¥ Francis Fukuyama, Koniec historii, przet. Tomasz Bieron, Marek Wichrowski, Zysk i S-ka,
Poznan 1996.

30 Samuel P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, przet. Hanna
Jankowska, Muza, Warszawa 1998.

31 Po raz pierwszy sformulowat te teze Karl Jaspers (1883—1969). Zob. opis Charles Taylor,
What Was the Axial Revolution?, w: Robert N. Bellah, Hans Joas (red.), The Axial Age and Its Con-
sequences, Belknap Press, Cambridge, Mass. 2012, s. 30—46; zob. takze inne publikacje: Andrew
Smith, Between Facts and Myth: Karl Jaspers and the Actuality of the Axial Age, ,International
Journal of Philosophy and Theology” 2015, t. 76, nr 4, s. 315-334; Shmuel N. Eisenstadt (red.), The
Origins and Diversity of Axial Age Civilizations, State University of New York Press, Albany 1986;
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Jerozolimskiego, wylansowal nawet koncepcje ,,wielu nowoczesnosci” (multiple
modernities), pokazujac, ze kazda z cywilizacji modernizuje si¢, na swoj sposob
zachowujac wlasna specyfike. Zatem oczekiwania, ze wraz z modernizacja bedzie
postepowac¢ unifikacja i okcydentalizacja cywilizacji niezachodnich, jak tez wia-
czanie si¢ ich do jedynej uniwersalnej, zachodniej — sg zupetnie bezpodstawne?.

Z tego wynika rowniez, ze nieustanne oczekiwanie na Zachodzie nieuchronnego
—rzekomo — przejecia przez Chiny wzorcéw zachodnich jako ,,jedynie stusznych”
ijedynej ,,prawidlowej drogi rozwoju” jest bezsensowne. Opisy czesto fragmenta-
rycznych upodobnien czy zapozyczen jako potwierdzenie postepujacej okcyden-
talizacji calo$ciowej, sa czgsto rezultatem catkowicie blednych interpretacji, gdyz
zapozyczane elementy moga pelni¢ w Chinach zupehie inne funkcje. Jako przy-
ktad niech postuza restauracje McDonald’s, u nas tanie, przeznaczone do szybkiej
konsumpcji, tam — luksusowa, od$wietna witryna Zachodu®. Wnikliwie analizuje
takie zachodnie nastawienia Jeffrey N. Wasserstrom®*. Podobnie od paru dziesig-
tek lat falszywe okazuja sie oglaszane coroczne zapowiedzi upadku Chin, bo ich
szybki rozwoj postepuje wbrew doktrynom zachodnim, co musi — rzekomo — pro-
wadzi¢ do zatamania. A Chiny wciaz si¢ rozwijaja — i jesli rozwijaty sig przez pigc
tysiecy lat innymi drogami niz Europa, trudno oczekiwac, ze teraz nagle przyjma
obca cywilizacje zachodnia, a ich spoteczenstwo zacznie si¢ zmieniac i funkcjono-
wac wedhug regut zachodnich. Nic takiego si¢ nie wydarzyto nawet w Japonii ani
w Korei Potudniowej, chociaz oba kraje po Il wojnie Swiatowej faktycznie znaj-
dowaty sie pod okupacja amerykanska i to Waszyngton dyktowat im konstytucje,
okreslat ustroj 1 narzucal swoja ideologie.

Oczywiscie, cywilizacje moga wywierac na siebie wptyw, zapozyczac od siebie
nowoczesne technologie oraz wzorce instytucjonalne, moga takze podlegac pew-
nym upodobnieniom, czemu sprzyjaja procesy globalizacji. Jednak na manow-
ce wioda zachodnie oczekiwania, ze cywilizacja euro-amerykanska ogarnie caty
$wiat jako uniwersalna, podobnie jak popularne w Chinach koncepcje zachodza-
cej rzekomo ,,fuzji cywilizacji” chinskiej i zachodniej prowadzace do formowania

Johann P. Arnason, Shmuel N. Eisenstadt; Bjorn Wittrock (red.), Axial Civilizations and World Hi-
story, E.J. Brill, Leiden 2004.

32 Shmuel N. Eisenstadt, Multiple Modernities, ,,Deadalus” 2000, t. 129, nr 1, s. 1-29 (numer
specjalny poswigcony tej koncepcji i réznym przyktadom modernizacji); Sh.N. Eisenstadt, Compa-
rative Civilizations and Multiple Modernities, t. 1, J.E. Brill, Leiden 2003; Dominic Sachsenmaier,
Jens Riedel, Sh.N. Eisenstadt (red.), Reflections on Multiple Modernities: European, Chinese and
Other Interpretations, E.J. Brill, Leiden 2002.

33 Przedstawia to praca Jamesa L. Watsona (red.), Golden Arches East: McDonald s in East Asia,
wyd. 2, Stanford University Press, Stanford 2006.

3+ Jeffrey N. Wasserstrom, Chiriski nowy wspanialy Swiat i inne opowiesci czaséw globalizacyi,
przet. Magdalena Buchta, Universitas, Krakéw 2010.
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nowej uniwersalnej cywilizacji ogoélnoswiatowej®. Najlepszym przyktadem ,,mo-
dernizacji w duchu narodowym” jest nowoczesna Japonia, zachowujaca wlasna
kulture i tradycje za fasada dos¢ powierzchownej, cho¢ realnej, okcydentalizacji
w réznych sferach.

Przyktadem podobnych proceséw moga by¢ rowniez Chiny. Jak wspominali-
$my, w tradycyjnych Chinach potepiano wojny i walki, a gloryfikowano harmonie
oraz pokdj. Po przegranych dwoch wojnach opiumowych w potowie XIX w. z sita-
mi brytyjskimi i brytyjsko-francuskimi rozpoczeto realizacje programu umacniania
obronnosci kraju. Précz modernizacji uzbrojenia oraz szkolenia wojsk obejmowat
on takze podnoszenie prestizu wojskowych. Reformy 1905 r. w o wiele jeszcze
wiekszym stopniu przenosity do Chin zachodniego ducha militarystycznego: zli-
kwidowano egzaminy do shuzby cywilnej oparte na klasykach konfucjanskich,
awprowadzono jako nowy system ksztatcenia kadr panstwowych — akademie woj-
skowe. Przedstawianie armii jako gtownej sity patriotycznej stato si¢ pdzniej sta-
I3 czesdcia politycznego krajobrazu, zwlaszcza w wojnie oporu przeciwko okupa-
cji japonskiej (1937-1945). Apoteoza walki i wojny osiagneta chyba apogeum za
czasOw Mao, kiedy to gloszono hasta nieustannej walki klasowej wewnatrz Chin
i wojen ze $wiatowym imperializmem na arenie mi¢dzynarodowej, gdzie miata si¢
toczy¢ nieustanna walka narodéw ucisnionych przeciwko imperialistom. Stad ar-
mia w 6wczesnym systemie byta tak szanowana, podobnie jak ,,bojownicy” i,,bun-
townicy”, a nawet wszelkie uzycie przemocy w pierwszych fazach rewolucji kul-
turalnej (1966—-1969). Jednak wraz z odrzuceniem wigkszo$ci maoistowskiego
dziedzictwa po 1978 r. powraca si¢ w Chinach do cnot konfucjanskich, apoteozy
pokoju, harmonii i poszanowania wtadzy, chociaz armia wciaz zachowuje wysoka
pozycje w ideologii patriotycznej. Z drugiej strony po Il wojnie swiatowej dokony-
waly si¢ zasadnicze przeobrazenia kulturowo-polityczne na Zachodzie: potepiono
wszczynanie wojen, najezdzanie innych panstw, stosowanie przemocy i zabijanie
ludzi nawet w wyniku przewodu sadowego (w efekcie promowania praw cztowie-
ka), a dazenia do pokoju staly si¢ waznym nurtem zycia miedzynarodowego. W re-
zultacie Zachod i Chiny przyblizyly si¢ bardzo do siebie w aspekcie kulturowym,
chociaz nie byto to rezultatem fuzji ich cywilizacji*®.

35 Koncepcje te przedstawia broszura polityczna Civilizations: Clash or Fusion?, New Star Pu-
blishers, Beijing 1996. Jest ona skrétowo omawiana w studium o konkurencyjne;j idei ,,wartosci azja-
tyckich”: K. Gawlikowski, Problem ‘wartosci azjatyckich’. Uwagi o koncepcjach Mahathira bin Mo-
hammada, ,,Azja—Pacyfik” 1999, t. 2, s. 192-237.

3¢ Procesy te autor analizuje w studium K. Gawlikowski, 4 New Period of Mutual Rapproche-
ment...
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Ku konkluzjom

Chociaz w 1998 1. ONZ przyjeta koncepcje dialogu miedzy cywilizacjami i kul-
turami, czyli oficjalnie uznano wielo$¢ réznych cywilizacji, na Zachodzie wciaz
dominuja postawy etnocentryczne i nawet w srodowiskach akademickich prymat
Zachodu oraz jego misje polityczno-moralne sa czesto uznawane za ,,naturalne”,
a jego cywilizacje wcigz dos¢ powszechnie uznaje si¢ za uniwersalng. Postawe
takg przyjmuja wciaz nie tylko elity zachodnie, ale takze duza czes¢ elit azjatyc-
kich i afrykanskich, cho¢ zazwyczaj jakie$ fragmenty rodzimego dziedzictwa chca
nadal kultywowac i coraz §mielej i czesciej domagaja sie poszanowania ich trady-
cji oraz tozsamosci. Te uniwersalistyczne koncepcje bardzo utrudniaja zrozumie-
nie innych cywilizacji i poszanowanie ich roznorodnos$ci przez zachodnie elity,
w tym takze politykéw. Zmiany wprawdzie zachodza, ale bardzo wolno. Odnoto-
wac tez nalezy, ze zarowno prezydent Barack Obama, jak i Donald Trump wyraz-
nie wycofywali si¢ z ideologii misji moralno-politycznej USA w $wiecie i narzu-
cania wszystkim krajom swoich wzorcow politycznych jako jedynych ,,stusznych”
czy ,.cywilizowanych”, jednak nadal funkcjonuje cata dawna infrastruktura insty-
tucjonalna majaca t¢ misje promowac i egzekwowac.

Niewatpliwie coraz powszechniejsze wsrdod elit akademickich staje si¢ zro-
zumienie, ze istnieja rozne cywilizacje, chociaz wcigz nie uznaje si¢ w praktyce
ich rownoprawnosci, a za przodujaca i zatem majacg prawo narzuca¢ innym kra-
jom swoje wzorce i warto$ci uznaje si¢ cywilizacj¢ zachodnia. Mocarstwa do niej
przynalezace dominuja wciaz na arenie migdzynarodowej militarnie, gospodarczo
i ideologicznie mimo ptynacych z Azji deklaracji o koncu tej dominacji*’. Dlate-
go wcale nie jest proste utozenie partnerskich stosunkéw miedzy nimi a nowymi
potegami rosngcymi w innych cywilizacjach. Najostrzej problemy kulturowe wy-
stepuja obecnie w stosunkach Zachodu z Chinami i $wiatem islamu, cho¢ niedtu-
go moga dotaczy¢ do tych konkurentow réwniez Indie.

Realne roznice potencjatdow bardzo utrudniaja przezwycie¢zanie zachodniego
etnocentryzmu (czy $cislej: zachodniocentryzmu) i dochodzenie do partnerskich
stosunkow z mocarstwami niezachodnimi (niektore, jak Japonia, wrecz akceptu-
ja swoj obecny status podporzadkowania). Chiny sa pierwszym mocarstwem z3-
dajacym rownego statusu, ale problem jest znacznie powazniejszy i podobne za-
dania zglaszane sg duzo szerzej. Ma to takze powazne skutki w sferze naukowej

37 Zob. np. Kishihore Mahbubani, The New Asian Hemishpre: The Irresistible Shift of Global
Power to the East, Public Affairs, New York 2008. Autor, z pochodzenia Indus, jest dziataczem po-
litycznym 1 intelektualista w Singapurze. Byl przez wiele lat dyplomatg i jego przedstawicielem
w ONZ, a nastgpnie przeszedl do pracy akademickie;.
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i formowaniu opinii publicznej: Zachod wcigz ma ogromne trudno$ci w rozumie-
niu procesow spotecznych, politycznych i przemian kulturowych w krajach spoza
jego cywilizacji, w tym takze w Chinach. Ogromnym wyzwaniem, ze skali kto-
rego niewielu badaczy zdaje sobie sprawe, jest przezwyciezenie ograniczen nauk
spotecznych i humanistycznych uformowanych na Zachodzie, a funkcjonujacych
rowniez w zyciu politycznym. Ich kategorie, terminologia, zasady i koncepcje nie-
zbyt przystaja do realiow azjatyckich i afrykanskich albo nawet sa w stosunku do
nich zupehie nieadekwatne. Czekaja nas zatem trudne debaty, jak wypracowywac
autentycznie uniwersalne kategorie i koncepcje naukowe, jak tez uwalnia¢ je od
ograniczen kulturowo-historycznych oraz kulturowo-religijnych chrzescijanstwa,
determinujacych odmienne struktury wartosci. Zapewne w najblizszych dziesig-
cioleciach beda je musieli podejmowac przede wszystkim badacze z Azji.

Procz analizowanych powyzej czynnikow, prowadzacych do fatszowania ob-
razu Chin na Zachodzie, zwigzanych z problemami naukowymi czy cho¢by uwa-
runkowaniami badaczy, spotykamy —i to czesto nawet w publikacjach typu nauko-
wego — §wiadome gloszenie fatszywych tez w celach politycznych. Przeinacza si¢
rozmaite fakty, daje im celowo falszywe interpretacje, wyolbrzymia zjawiska oce-
niane u nas negatywnie oraz minimalizuje oceniane pozytywnie. Te kwestie tutaj
zostaty pominigte, gdyz przynaleza do sfery polityki i propagandy, chociaz umac-
nianie si¢ pozycji Chin i coraz wigksza konkurencja z USA prawdopodobnie be-
dzie jeszcze zaostrzata te propagandowe ataki.

Summary
Some methodological difficulties in studying and analysing China

The study presents various factors which obstacles adequate descrip-
tion and analysis of Chinese realities in Western scholarly literature.
The first factor presented in the article is the psychological mechanism
of a “mirror”. As Lynn T. White suggested, since the 17" century, that
Westerners look at China not through a ‘window’ but through a ‘mir-
ror’, in which their own fears or most treasured ideals are reflected,
not China itself. Hence their descriptions of China reflect first of all
their state of mind. Peter Hays Gries and Stanley Rosen add to this
metaphor another one, that of a procrustean bed. According to the-
se authors, contemporary Western scholars procede like ancient Pro-
crustes who made his captives fit his bed cutting their too long limbs
or stretching these too short, in order to adapt Chinese realities to the
Western schemes. Sebastian Heilmann and Matthias Stepan in order
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to explain Western mistaken views of China and expectations presen-
ted six wrong assumptions concerning developments in China. The-
ir list is controversial, but it is true that on the Western side there are
numerous wrong assumptions concerning China and other Asian sta-
tes. Thus the Chinese realities are described in a wrong way, and the
predictions of future developments are also false.

The Author put an emphasis on scientific categories and terms ela-
borated in Europe and the States and considered “universal”, which,
however, are not adequate to the Chinese realities. Hence their use
results in falsification of descriptions and makes previsions based on
them — groundless. He distinguishes two essential kinds of categories
and terms borrowed from the West but inadequate to the Chinese re-
alities. The first constitutes the terms which significance does not fit
to the Chinese realities, as “language”, “religion”, historical epochs
such as “antiquity”, “,Middle Ages”, etc. The second constitutes the
terms which meanings involve cultural values. Many of them are dif-
ficult to translate into Chinese and they acquire different meanings in
the context of Confucian heritage. The Author analyses from this per-
spective: “human rights”, “democracy” and “freedom”.

Western scholars are also often mislead by Chinese sources. The stu-
dy indicates another factor, which facilitates great misunderstandings.
According to the cultural norm of the Confucian civilisation there is
a “proper fagcade” presented in public, behind which there are hidden
“internal realities”. Of course, such differences could be detected in
each culture, but in highly ritualistic Confucian civilisation this di-
stinction is essential, and both parts constitute “complex realities”,
whereas Westerners presume that the facade constitutes a whole and
complete reality. The Author presents as an example centralised, uni-
tary Leninist state in Chin that is — in his opinion merely a false “pu-
blic image”, whereas in reality there operate more or less innumerable
quite autonomous units, which in fact are not subordinate. Under such
circumstances all decisions must be consulted and negotiated among
them, like in a federal system, although it does not operate formally.
The Westerners also misleads themselves considering their peculiar
civilisation as “universal”, whereas there are various civilisations,
which will not amalgamate during the modernisation processes. Hen-
ce various societies function and change in their own ways, different
from the western schemes and expectations.
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The study indicates that the West still predominates and presents its
civilisation as universal. However, its predomination faces growing
resistance and numerous scholars recognise the existence of numerous
civilisations, which will also develop in the future. The author enume-
rates the most significant concepts such as “dialogue among civilisa-
tions and cultures” adopted by the United Nations in 1989, Hunting-
ton’s warning against imposing western norms on other civilisations,
which may result in their ‘clashes’, the concept of the Axial Age, of
Multiple Modernities, and so on. The road to an equal status of all ci-
vilisations is long and tortuous. The elaboration of universal scienti-
fic categories and principles is even more difficult, and it is, perhaps,
a task for future generations of Asian scholars.

Stowa kluczowe: Chiny, reformy Denga, metodologia, eurocentryzm,
Fukuyama, Huntington, Eisenstadt, religia, prawa cztowieka, demo-
kracja, wolno$¢, panstwo chinskie, autorytaryzm, honne, Yoshio Su-
gimoto, Karl-Heinz Pohl, Heilmann, Axial Age, Multiple Moderni-
ties, clash of civilizations
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