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O METAFIZYCZNY SENS POLITYKI.
METAPOLITYKA ESCHATOLOGICZNA
PRIMA SIENY

PRzYSTEPUJAC DO PREZENTACJI koncepcji metapolitycznej nieznanego dotad
w Polsce mysliciela wlosko-chilijskiego, Prima Sieny, nalezy podkresli¢, ze obszar
refleksji obejmowany mianem metapolityki, nie jest juz zupelng terra incognita.
Odkad terminu Metapolitik uzyl po raz pierwszy (w 1793 roku) niemiecki kamera-
lista August Ludwig von Schlozer - zreszta w sensie bardzo waskim, $cisle praktycz-
nym, totez odleglym od nadanego mu p6zniej znaczenia — o metapolityce rozprawiali
na rézne sposoby tacy m.in. mysliciele, jak Carl Wenzel von Rotteck, Joseph de
Maistre, Jozef Maria Hoene Wronski, Benedetto Croce, Peter Viereck. Wspotczesnie
cenione s3 zwlaszcza rozwazania zaréwno teoretyka Nowej Prawicy Alaina de
Benoistal, jak teoretyka Nowej Lewicy Alaina Badiou?, fenomenologa Manfreda
Riedela®, neotomisty Alberta Bueli* i neoidealisty Attilia Meliado®. Poszczegdlni
autorzy rdznig si¢ oczywiscie co do sensu i zakresu pojecia® — co dotyczy w szcze-
gblnosci traktowania metapolityki juz to jako synonimu filozofii polityki, juz to jako
jej subdyscypliny, juz to wreszcie jako jej praktycznej aplikacji. Niemniej, mozna ja

1 Zob. A. de Benoist, Vu de droite. Anthologie critique des idées contemporaines, Paris 1977; Orien-
tations pour des années décisives, Paris 1982.

2 Zob. A. Badiou, Abrégé de métapolitique, Paris 1998.

3 Zob. M. Riedel, Metaphysik und Metapolitik. Studien in Aristoteles und zur politischen Sprache der
neuzeitlichen Philosophie, Frankfurt am Main 1975, 1988°.

* Zob. A. Buela, Ensayos de » Disenso« (sobre metapolitica), Barcelona 1999; Metapolitica y filosofia,
Buenos Aires 2003.

°> Zob. A. Meliado, La Comunita dell Trreparabile. Saggio di metapolitica del Terzo, Milano 2001.

6 Przeglad tej problematyki i gléwnych stanowisk daje w artykule Co to jest metapolityka?, ,,Tem-
plum Novum” 2004, nr 2, s. 55-62; krétsza wersja, w postaci hasta Metapolityka (Encyklopedia ,, Biatych
Plam”, Radom 2003, t. XII, s. 57-61), dostepna jest takze na mojej witrynie: http://haggard.w.interia.
pl/metapolityka.html
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zdefiniowa¢ najogdlniej jako interdyscyplinarna, teoretyczno-praktyczng wiedze
o przedpolitycznych zasadach podstawowych i celu finalnym polityki, rozwazanej
w ogladzie caloksztaltu ludzkiej kultury, w $wietle prawa naturalnego oraz przez
odniesienie do nadprzyrodzonosci, intencjonalnie okreslajaca takze konieczne dla
istnienia dobrego spoteczenstwa reguly fadu politycznego. Jesli jest ona pojmowana
i uprawiana jako synonim filozofii polityki, to zawiera¢ musi i teori¢ bytu (metafi-
zyke), i teori¢ poznania (epistemologie), i teori¢ wartosci (aksjologie), a zazwyczaj
takze teologie polityczna.

W KREGU NEOGIBELINIZMU

Primo Siena (ur. 1927) dojrzewal intelektualnie podczas studiow we Florencji,
gdzie jego ,,mistrzem myslenia” byl Attilio Mordini (1923-1966) — autor, ktérego
mys$l przepajaty niezwykle antynomie. Z jednej strony bowiem, Mordini pozostawat
pod przemoznym wplywem Juliusa Evoli (1897-1974) - najwybitniejszego, a zarazem
radykalnie antychrzescijanskiego, teoretyka ,tradycjonalizmu integralnego” we
Wloszech’. Z drugiej strony, byl goracym katolikiem — wychowankiem salezjanow,
absolwentem Gregorianum, wspdtpracownikiem Giovanniego Papiniego i tercjarzem
franciszkanskim, ktorego zycie i tworczos¢ stanowity jednos¢ ideatu ,,krélewskiego
ubostwa” (poverta regale)®. Mordini zamierzyl rzecz niezmiernie trudng - ,katoli-
cyzacje evolianizmu”. Droga do tego mialo by¢ odnowienie ,teologii imperialne;j”
epoki chrystianizmu, od nawro6cenia sie cesarza Konstantyna Wielkiego do XIII-
wiecznych obroncow sztaufijskiego Sacrum Imperium Romanum (az po wizjonera
Monarchia Universalis Dantego), zwanych gibelinami, a wspierajacych cesarzy
w rywalizacji z propapieskimi gwelfami. Ow ,,neogibelin” - czy tez jak po latach
nazwie go Siena - ,gibelin w pelni lat 1900-nych™ odrzucil evolianiska apologie
»imperializmu poganskiego” Gromadzeniu w Panteonie przez Rzym przedchrzes-
cijanski, z synkretycznag intencjg, symboli wszystkich béstw poganskich, czczonych
w obrebie Pax Romana, Mordini nadawal sens prefiguracji, albowiem - jak twierdzit

7 Polska literatura naukowa nt. Evoli jest wciaz niewielka: zob. Z. Mikotejko, Mity tradycjonalizmu
religijnego. Julius Evola i kultura religijno-filozoficzna prawicy, Warszawa 1998; J. Bartyzel, Julius Evola,
[w:] Encyklopedia ,,Bialych Plam”, Radom 2001, t. VI, s. 9-22; A. Wielomski, Rewolucja tradycjonali-
styczna. Julius Evola a faszyzm, ,Studia nad faszyzmem i zbrodniami hitlerowskimi” 2001, t. XXIV,
s. 141-178; idem, Teoria ras ludzkich Juliusa Evoli, ,Studia nad faszyzmem i zbrodniami hitlerowskimi”
2002, t. XXV, s. 5-33.

8 Zob. posmiertny wybér jego pism: A. Mordini, Poverta regale. Secondi inediti dai quaderni e altre
pagine francescane, Siena 2001.

9 Zob. P. Siena, Mordini, un ghibellino in pieno ‘900, ,,Secolo d’Italia” 9.03.2002, www.libreriatheseus.
it/page69/html
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- chociaz Rzym poganski tworzyt w ten sposob ,,fatszywa kopie autentycznej Bosko-
$ci’, to jednak bezwiednie ,,$cielil droge religii Boga prawdziwego™°. Od Mordiniego
przejat Siena przeswiadczenie, ze romanizacja chrzedcijanstwa oraz chrystianizacja
Rzymu byly procesami wzajemnie si¢ ubogacajacymi, co stawialo ich obu w opozy-
cji do mniemania Evoli, iz wszystko, co wartosciowe w katolicyzmie $redniowiecz-
nym (i tylko $redniowiecznym), bylo rzymskie, albo nawet, iz sSredniowieczny
katolicyzm (imperialny, gibelinski) to po prostu romanita w kostiumie chrystiani-
zmu. Mordini uwazal, ze Rzym cezarianski byt, w sensie duchowym, jedynie ocze-
kiwaniem ,,prawdziwego Imperium’, tworzonego sukcesywnie od Konstantyna, ktory
»ufunduje je na prawdzie chrzescijanskiej, wychodzacej z katakumb, gdzie wiara
meczennikow i wyznawcow przygotowala spotkanie pomiedzy tradycja przechrzes-
cijaniskg a teandrycznym [bosko-ludzkim - J. B.] misterium »Stowa, ktére stalo sie
cialem«”™,

Od 1954 do 1963 Mordini i Siena wydawali we Florencji neogibelinski przeglad
~Carattere”, pozostajacy w ostrej opozycji do lewicujacej ideologii i polityki chrzes-
cijanskiej demokracji, reprezentowanej tu przez charyzmatycznego burmistrza
Florengji, Giorgia La Piry. W latach 60. i 70. Siena staf si¢ juz uznanym autorytetem
w dziedzinie wloskiej kulury $redniowiecznej i renesansowej (Dante, Petrarka, Pico
della Mirandola, Machiavelli) oraz nowozytnej i wspdlczesnej filozofii (Giambattista
Vico, Giovanni Gentile). Opublikowal m.in. ksiazki: Le alienazioni del secolo (Padova
1959), 1l profeta della Chiesa proletaria (Torino 1966), Riforma organica della scuola
italiana nel tempo europeo (Roma 1972). Z Giovannim D’Aloe i Silvanem Panunzio
zalozyl w 1976 roku periodyk ,,Metapolitica. Rivista di Studi Universali”. Juz wowczas
interesowal si¢ tez tradycjonalistyczng mysla hiszpanska, publikujac wybor dziet
Juana Donoso Cortésa'? oraz — pierwszy we Wloszech i réwniez poprzedzony wlas-
nym wstepem — przeklad wyboru pism i przemoéwien José Antonia Prima de Rivery®.
Warto podkresli¢, ze Siena przeciwstawial si¢ mniemaniu, jakoby twdrca Falangi
Hiszpanskiej byt faszysta. Faszyzm, jego zdaniem, stanowil fenomen czysto wloski,
identyczny z cezarystycznym ,,mussolinizmem’, natomiast wszystkie powierzchow-
nie pokrewne mu zjawiska mialy zawsze swojg specyfike narodows i kulturowg. Mysl
zalozyciela Falangi, zdaniem Sieny, wigcej niz z faszyzmem miala wspdlnego
z profetycznag eschatologia katolicka Donosa i Marcelina Menéndeza y Pelayo.

Od 1978 roku Siena zwigzal sie z dziatalnoscig wloskich placéwek kulturalnych
i edukacyjnych w Ameryce Lacinskiej, naprzdod jako dyrektor Szkoly Wtoskiej

10" Idem, In Hoc Sign Vinces. La romanizacién del Cristianismo (desde las catacumbas a la era de
Constantino), ,,Arbil’, nr 101, www.arbil.org/101sien.htm - 60k

1 A. Mordini, I tempio del Cristianesimo. Per una retorica della storia, Torino 1963, s. 38.

12 70b. P. Siena, Donoso Cortés, Roma 1966.

13 Zob. ]. A. Primo de Rivera, Scritti e discorsi di battaglia, Roma 1967.
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w Santiago de Chile, nast¢pnie w Limie, a od 1988 ponownie w Chile. Obecnie jest
rektorem prywatnego Uniwersytetu ,Leonardo da Vinci” w Santiago, doradca
Wioskiego Instytutu Kultury oraz sekretarzem Federacji Wloskich Instytucji Szkol-
nych w Ameryce. Traktujac Chile jako swoja druga, przybrang ojczyzne, powiada
o sobie, ze jest Wlochem z Ameryki Lacinskiej, a raczej Ameryki Romanskiej (Ameé-
rica Romdnica) — gdyz od lat lansuje t¢ nazwe, aby zaakcentowac cywilizacyjng
réznice pomiedzy katolicka Ameryka Hiszpanska i Portugalska a protestancka
Ameryka anglojezyczna™.

POLITYKA - KRYPTOPOLITYKA - METAPOLITYKA

Refleksja metapolityczna Prima Sieny oscyluje wokdt trzech kategorii: polityki,
kryptopolityki (criptopolitica) i metapolityki.

Polityka, w jego ujeciu, to sens i funkcja dobrego ustroju — Politei. Moze by¢ ona
rozpatrywana w trzech aspektach: jako temat nauki politycznej (wspolczesnie:
politologii), ktdra studiuje znaczenie faktéw politycznych, rozpoznaje plany, dazenia
i cele akeji politycznej; nastepnie, jako temat filozofii polityki, ktéra traktuje o poje-
ciach uzywanych w nauce politycznej, widzianych w ich charakterze substancjalnym,
poprzez ich warto$ciowanie i artykulacje, wyrazajaca si¢ jako doktryna polityczna
lub ideologie polityczne (te ostatnie w znaczeniu, jakie od 1796 roku nadal stowu
ideologia Destutt de Tracy, w intencji zastgpienia nim stowa metafizyka); wreszcie,
jako temat polityki w rozumieniu ,,dziatania rozwaznego” (actividad reflexiva),
odniesionego do form i struktur rzadzenia oraz instytucji spolecznych w ogdle.

Kryptopolityka to przejscie ,,od naturalnego tadu politycznego (el orden politico
natural) do wspodlczesnego rozdarcia (la conflictividad moderna)”, powodujacego
»kryzys wartosci i instytucji’.

Metapolityka to ,,odzyskanie (recuperacion) metafizycznego znaczenia polityki”
i ,,przywrdcenie (restauracion) wartosci sakralnych Politei™®.

Kwintesencja dziejow od narodzin nowozytnosci jest, wedlug Sieny, przejscie od
teologicznej do czysto antropologicznej (puramente antropolégica) koncepciji polityki,
ktore zbiega sie z ,,zeslizgiem” (el deslizamiento) polityki od ,,stonecznego szczytu”
(la cumbre soleada) metapolityki do ,,poziomych i posepnych nizin” (los niveles
inferos y sombrios) kryptopolityki. Plynie stad nauka, iz , kiedy rdzen (el tuétano)
polityki gubi si¢ w procesie postepujacej korupcji (od doktryny do ideologii i od

14 Zob. C. Ferlito, Un veronese nel Cile di Pinochet, ,]1 Veronese” 15.12.2006, http://ilveronese.it/
sito/vedi_articolo.php?id=189

15 P Siena, Categorias de la politica: Politica, Criptopolitica y Metapolitica, ,Arbil’, nr 100, www.arbil.
org/100siena.htm
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wartos$ci idealnych do intereséw materialnych), kiedy zanurza si¢ ona w metnych
wodach kryptopolityki, to aby mé6c odzyskac dla polityki jej pierwotna godnosé
(dignidad primordial) ijej funkcje pozytywna, trzeba wznies¢ si¢ do inspiracji
metapolitycznej™®.

oD ,,TEOKRACJI” DO ,,AUTOKRACJI”

Aby odpowiedzie¢ na pytanie czym jest w swojej istocie polityka, nalezy, zdaniem
Sieny, poszuka¢ pomocy w semantyce klasycznej: w greckim stowie politiké (naleza-
cym do sfery tekné), ktore znaczy ,,sztuka rzadzenia”. Nastepnie, konfrontujac to
znaczenie z podanym w slowniku wspoétczesnym (Pequerio Larousse Ilustrado,
Santiago de Chile 1986), ktory definiuje polityke jako ,,sztuke, doktryne oraz poglady
odnoszace si¢ do rzadzenia panstwami’, dostrzega natychmiast pomiedzy nimi
sprzeczno$¢. Dotyczy ona owych ,,pogladow” (opiniones), ktérych wlaczenie do
definicji polityki jest ewidentnym wplywem mentalnosci demokratycznej, psujacej
pierwotny sens stowa. To dyskusyjny ,,wklad” kultury o§wieceniowej, wedtug ktorej
polityka musi by¢ podporzadkowana panowaniu opinii wiekszosci, kwalifikowanej
przez J.-J. Rousseau ' a jako ,wola powszechna”. Tymczasem, o ile uprawianie polityki
dopuszcza mozliwo$¢ wyrazania pogladow i dyskutowania, o tyle polityka sama
w sobie nie moze by¢, twierdzi Siena, zidentyfikowana po prostu z ,,opinig”; bytoby
to jej znizaniem do poziomu sofizmatu. W sensie klasycznym, szlachetnym i auten-
tycznym, polityka zZywi si¢ zasadami i wartosciami, a nie zwyklymi opiniami (przez
Grekow nazywanych do&au), ktdre dzisiaj sa wytwarzane przez manipulatorskie mass
media.

Klasyczny sens polityki wyrazil najdoskonalej Platon w Paristwie, Polityku i Pra-
wach. Platonska Politeia nie byla ,,utopig’, jak to si¢ pospolicie mniema w naszych
czasach, lecz ,,architekturg panstwa i jego cywilizacji, wzniesiong wedtug najwyzszej
miary madrosci (sabiduria) i harmonii (armonia)”. Siena utrzymuje, ze Platon
wiedzial, iz polis (w tym samym znaczeniu, jakie Rzymianie nadali potem stowu
civitas), ma swdj korzen semantyczny w sanskryckim chit, ktére znaczy ,,mysl
powszechna”. Dostrzega tez u greckiego filozofa nostalgie za madroscia ,,ztotego
wieku” cywilizacji Atlantydy: cywilizacji sakralnej, ktora ulegla zagtadzie, gdy zmyst
swietosci ulegl w niej zagubieniu, a w konsekwencji zdegenerowal zasade har-
monii.

6 Ibidem.
17" Ibidem.
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Od czaséw Pitagorasa i eleatow Platon zbudowal pierwszy system catkowicie
antymaterialistyczny. Jego filozofia polityczna miala gleboki sens religijny, jak dowo-
dza tego Scisle regulacje w Prawach tancéw sakralnych, kalendarza religijnego
i ustanowienie liturgii obrzedow sktadania ofiar bogom (Prawa 798c-799b). Jak
podkresla — aprobatywnie cytowany przez Sieng - hellenista Luigi Gallinari, me¢drzec
z Akademii uwazal, ze ,,bezpieczenstwo wewnetrzne panstwa musi by¢ scisle pod-
porzadkowane jednosci religijnej poddanych™s, albowiem niezgoda w kwestii tak
zasadniczej prowadzi do niefadu spotecznego i wojny domowej. W przeciwienstwie
do sofisty Protagorasa Platon byt gleboko przekonany, ze to nie cztowiek, lecz Bog
jest miarg wszystkich rzeczy, totez Bogu musi by¢ podporzadkowane nie tylko zycie
jednostek, lecz i panstwa. Zdaniem, z kolei, Silvana Panunzia, ,nie jest przypadkiem,
ze Platon nie uzywa w swoim wielkim dziele technicznego i abstrakcyjnego okresle-
nia metafizyka, lecz zywotnej nazwy Politeia, w znaczeniu prawdziwej cywilizacji
i panstwa doskonalego. Jest to panstwo medrcow i madros¢ prawdziwego pan-
stwa’ .

Zmyst $wigtosci dostrzega Siena takze w rzymskiej koncepcji polityki, jak na
przyklad w De re publica Cycerona, ktéry zwlaszcza w alegorycznym Snie Scypiona
daje sakralng interpretacje przeznaczenia Rzymu. Zeby zapewnié civitas ,,pokoj
Bozy” (pax deorum), Rzymianie w calej swojej aktywnosci politycznej i spolecznej
oddaja si¢ pod boska protekcje. Wowczas dzieta ludzkie (polityczne) pozostaja
w zgodzie z harmonig kosmiczna. Dla ich skutecznosci nie wystarczy jednak, zeby
ceremonie religijne byly sprawowane w duchu poboznosci (devotio), przesigknietej
zboznoscig (pietas). Musza one by¢ celebrowane wedtug rytéw przepisanych prawem
dotyczacym liturgii, obserwowanych z najwyzsza skrupulatnoscig. Dla Rzymian
porzadek religijny jest zawsze porzadkiem jurydycznym.

Odnosnie do calej epoki przechrzescijanskiej Siena konkluduje, iz ,,wszystkie
cywilizacje przedchrzescijanskie — tak Wschodu, jak Zachodu, a takze prekolumbij-
skie w naszej Ameryce — mialy glebokie rysy teokratyczne (hondos rasgos teocrdticos),
poniewaz wszystkie fundament wladzy politycznej wywodzily ze zZrédta boskiego;
i we wszystkich wladza suwerenna (la autoridad soberana) byta wykonywana w imie
woli boskiej, reprezentowanej przez ludzi, uwazanych w tej interpretacji za najbar-
dziej godnych. W cywilizacjach tych ad polityczny opieraf si¢ o zalozenie zgodnosci
porzadku naturalnego z transcendentnym porzadkiem kosmicznym (el orden cosmico
trascendente)”?. We wszystkich cywilizacjach starozytnych religia byla pojmowana
jako fundament spoteczenstwa ludzkiego, co w XIX wieku uwypuklit takze w Ensayo

18 L. Gallinari, Platone, politica ed educazione (governo dei migliori), Roma 1986, s. 85-86.

19§, Panunzio, Epilogo: ABC della metapolitica, [w:] idem, Metapolitica. La Roma eterna e la nuova
Gerusalemme, Roma 1979, s. 823-824.

20 P Siena, Categorias..., op.cit.
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sobre el catolicismo, el liberalismo, y el socialismo Juan Donoso Cortés: ,Cale ustawo-
dawstwo ludéw starozytnych zasadza si¢ na leku przed bogami. Polibiusz stwierdza,
ze ta «$wieta bojazn» (sacro temor) jest bardziej potrzebna narodom niz ksigzki.
Azeby Rzym mogl by¢ Wiecznym Miastem, krél Numa je poswiecil. Ze wszystkich
ludéw starozytnych naréd rzymski osiagnal najwiecej, poniewaz byl najbardziej
religijny”?.

Fundamentalng zmiang - acz wciaz w obrebie teocentrycznej wizji tadu — wply-
wajaca bezposrednio na sens polityki bylo nadejscie chrzescijanstwa. Wtadza religijna
i wladza cywilna zostaja w nim oddzielone, w nastepstwie (pozornego) paradoksu
Syna Bozego, ktory oznajmia: Nie przyniostem zsylaé pokoju, ale miecz (Mt 10, 34).
Ten paradoks jest ,,kamieniem wegielnym (la piedra angular) Nowej Swigtyni
i prawda Logosu Jana: Chrystusa teandrycznego, ktory zamieszkal miedzy nami, aby
przyblizy¢ nam nowa Ziemie i Niebo?.

W sredniowieczu wladza najwyzsza (el poder supremo) manifestuje sie¢ w dwoch
zwierzchno$ciach odrebnych (distintas), lecz komplementarnych: we wladzy ponty-
fikalnej papieza rzymskiego, ktéry wykonuje ja jako najwyzszy nauczyciel religijny,
otrzymujac bezposrednio prawde Chrystusows; i we wladzy cesarza Swietego Impe-
rium Rzymskiego, ktéry wykonuje ja za pomocg polityki i prawa podporzadkowa-
nego (ajustado) magisterium chrzescijanskiemu. Kwestig kardynalnej wagi, na ktorag
Siena ktadzie nacisk, jest to, Ze papiez, nastepca Apostota Piotra i najwyzszy kaptan
Kosciota, partycypuje w godnosci krolewskiej (la dignidad real) cesarza, ktdry atoli
partycypuje réwniez w godnosci kaptanskiej (la dignidad sacerdotal) papieza. Wiadza
polityczna i wladza religijna s3 zatem oddzielone, lecz nie przeciwstawne (contrapu-
estas), poniewaz majg to samo pochodzenie? i wspdlne zrodio w Bogu (wszakze:
omnis potestas a Deo). Te stowa $w. Pawla Apostota s3, jak wiadomo, wyjasnieniem
ewangelicznego nakazu oddawania cesarzowi tego, co cesarskie, a Bogu, tego, co
boskie. Skoro wladza cezara jest emanacjg wladzy Boskiej, to 6w nakaz zyskuje
w Liscie do Rzymian subtelng interpretacj¢: ,oddawa¢” poprzez postuszenstwo
cesarzowi nalezy rowniez to, co nalezy do Boga: ,,Poprzez niego zaprasza si¢ samego
Cezara do rozpoznania w boskim Logosie swojego wlasnego autorytetu, wraz z jego
zobowigzaniami, uprawnieniami i ograniczeniami”.

21 Idem, Donoso Cortés..., s. 28.

2 Idem, Categorias..., op.cit.

23 Boskie pochodzenie autorytetu i wladzy byto ponadto przypominane w stowach, ktére od wieku
XII towarzyszyly rytowi namaszczenia krolow i cesarza, aby podkresli¢, Ze monarcha ziemski jest ad-
ministratorem wtadzy otrzymanej od Monarchy niebieskiego. Formuta konsekracji wypowiadana przez
biskupa brzmiata: ,Wasza Milo§¢ jest uczestnikiem naszej postugi: tak jak my sami, w sferze duchowej,
jeste$my pasterzami dusz, Wasza Milo§¢ musi by¢, w tym, co doczesne, szczerym stuga Boga. Ta wladza
jest Ci dana nie aby panowag, lecz aby stuzy¢” - cyt. za: ibidem.

2 Ibidem.
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Siena powoluje si¢ w tym miejscu na Romano Guardiniego, ktéry 6w fakt siegania
obu wtadz w dziedzing transcendencji komentuje nastepujaco: ,,Papiez nosi potrdjna
korone i dzierzy klucze Piotrowe; cesarz ubiera si¢ przy koronacji w plaszcz niebie-
ski, haftowany gwiazdami, symbol sklepienia niebios — a w reku trzyma jablko, ktore
wyobraza ziemieg. (...)

Niebiosa i ziemie, w ktdorej miesci sie Kosciol i panstwo, Iaczy wiele stosunkow
oraz idea jednosci, ktdra si¢ urzeczywistnia w hierarchii’».

Jednakowoz, ,miedzy Kosciolem i panstwem powstaja gwaltowne napiecia,
o czym $wiadczy cala historia Sredniowiecza. Walka?® pomiedzy cesarzem i papiezem
ma jednak sens glebszy, niz by si¢ wydawato na pierwszy rzut oka. Nie toczy sie ona
wylacznie o zewnetrzng wladze polityczng, tylko o wewnetrzng jednos¢?” §wiata”?.

Pomimo tych napie¢ i sporéow, sredniowiecze bylo zdominowane przez przekona-
nie, ze cala struktura egzystencji ludzkiej musi by¢ zorganizowana wedlug zasady
transcendentnej suwerennosci Boga (la soberania trascendente de Dios). Ta zasada,
wyrazajaca teologiczny sens polityki (el sentido teoldgico de la politica), zostala
podwazona dopiero w XIV wieku przez Marsyliusza z Padwy, ktéry — aby wesprzec¢
pretensje dynastyczne Ludwika Bawarskiego — w traktacie Defensor pacis postawil
teze, iz zrodlem wiladzy politycznej nie jest Bog, lecz lud. W konsekwencji, panistwo
tworzy si¢ z powodu ludzkiej potrzeby zycia we wspdlnocie zapewniajacej kazdemu
bezpieczenstwo i ochrong. Odrzucajac zasade ,,monarchii prawa boskiego” Padew-
czyk ufundowal porzadek ustrojowy panstwa na zasadzie ,,prawnonaturalnej”, ktora
moze narzucac tylko autorytet monarchy. Sama religie natomiast zredukowatl do
wnetrza jednostki, jako ,,sprawe prywatng’, ktorg panstwo musi ochrania¢, przyzna-
jac kazdemu wolnos¢ wybierania sobie wyznania. Nadto postulowatl on ,,socjolo-
giczng’, a nie teologiczng koncepcje samego Kosciota.

Marsyliusza przeto wskazuje Siena jako autora przejscia od teologicznego do czysto
antropologicznego pojmowania polityki: ,,Jezeli polityka w starozytnosci i w srednio-
wieczu przejawiala si¢ jako »teokracja«, to w epoce nowozytnej — zainaugurowanej
marsyliuszowskim naturalizmem prawnym - objawia si¢ jako «autokracja», ktora
ignoruje jednos¢ transcendentng, metafizyke i duchowos¢ rytu religijnego. Polityka
nowoczesna redukuje si¢ do poszukiwania wylacznie racjonalnosci; odrzucajac ramy
religijne, zacheca do prowokujacej egoizm jednostkowy lub grupowy walki o wladze,

25 R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, przel. Z. Wlodkowa, [w:] idem, Koniec czasow nowo-
Zytnych. Swiat i osoba. Wolno$é, taska, los, Krakéw 1969, s. 29-30.

% Siena stosuje tu okreslenie ,,stabsze” niz w przekladzie polskim, z ktérego korzystamy: ,,sp6r” (la
disputa).

27 Przektad hiszpanski Sieny jest tu z kolei szerszy: chodzi nie tylko o jednos¢ (unidad), ale réwniez
o tad (orden).

28 R. Guardini, op.cit., s. 30.



O metafizyczny sens polityki. Metapolityka eschatologiczna... 209

a w skrajnych przypadkach ma jako swoja jedyna motywacje pragnienie chorobliwej
(enfermizo) dominacji”?.

Ta walka o wtadze, jako jedyny istotny cel, nadaje polityce nowozytnej i ponowo-
zytnej charakter permanentnego konfliktu, rozpoznanego przez Carla Schmitta -
w jego analizie nowoczesnej idei suwerennosci - jako konflikt typiczny: ,,przyjaciel
- wrog” (amicus - hostis). Aczkolwiek wielkie europejskie monarchie absolutne
chcialy zabezpieczy¢ stabilnos¢ swojej ,,zasady decyzyjnej” autorytetu suwerennego
za pomocg formuly ,,boskiej inwestytury”, to jednak, koniec koncow, zasada ta ulegta
transformacji w charyzmatyczny autorytet, wyprowadzany od poddanych. Znana
wezedniejszym wiekom jedynie ,,komisaryczna” dyktatura pro tempore (jak rzym-
skiego Cyncynata), podczas rewolucji francuskiej zostala zastapiona przez Konwent
dyktaturg ,,suwerenng’, ustanawiajacg autokratycznie zupelnie ,nowy porzadek”. Ten
wzor stal sie w XX wieku matryca wszelkich rewolucji, tak proletariackich, jak
nacjonalistycznych, dla ktérych hostis stal si¢ ,wrogiem absolutnym”- na przyklad
swrogiem klasowym” u Lenina.

Czestokro¢ wskazuje sie inspiracje decyzjonistycznej teorii Schmitta mysla Donoso
Cortésa, osobliwie krytyka tegoz parlamentaryzmu burzuazyjnego ,klasy dyskutu-
jacej” (la clase discutidora) oraz zwatpieniem hiszpanskiego reakcjonisty w zdolno$¢
legitymizmu monarchicznego do zatrzymania rewolucji, a w konsekwencji opowie-
dzeniem si¢ za dyktatura®. Zdaniem Sieny jednak, obok podobienstw do Donosa,
sa w decyzjonizmie Schmitta cechy odrebne. U Donosa jest wylacznie polityczna
teologia, dla ktérej jedynym kryterium prawdy spolecznej jest ,,nauka boska’, obej-
mujaca wszystkie nauki oraz wszystkie prawa spoleczne i moralne. W donosianskiej
socjologii réwniez ,ukoronowana dyktatura” wyraza koncepcje sakralng i transcen-
dentg autorytetu suwerennego, co upodabnia ja do marzenia Dantego o chrze$cijan-
skiej monarchii powszechnej. Natomiast decyzjonizm filozofa niemieckiego
przedstawia sie bardziej jako polityczna antropologia®, ktéra (samo)ogranicza sie do
wskazania koniecznosci wytonienia szefa politycznego, utozsamiajacego si¢ ze swoimi
decyzjami. Zrédta decyzjonizmu Schmitta Siena postrzega w XVIII- i XIX-wiecznej
zasadzie ,woluntarystycznej”, promujacej rozwod pomiedzy niemieckim ,,duchem
woli” a rzymska tradycja prawng. Schmitt byl §wiadom tego, ze polityka wspdtczesna
nie jest inspirowana — ani w motywacjach, ani w celach - zasadami i warto$ciami
wiecznymi i transcendentnymi, co nadaje akeji politycznej aspekt ,,mroczny i demo-

29 P. Siena, Categorias..., op.Cit.

30" Zob. J. Donoso Cortés, O dyktaturze, przet. N. Luczyriska, W. Przybylski, ,Res Publica Nowa”
2007, nr 1(191), s. 150-160.

3L Chociaz Schmitt, jak wiadomo, zrewitalizowat antyczne pojecie teologii politycznej, to jednak
ma ono u niego zastosowanie jedynie socjologiczne i jurydyczne - jako analogia poje¢ polityczno-
-prawnych $wiata epoki sekularyzacji do kategorii teologicznych sensu proprio.
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niczny” (tenebroso y demoniaco) — podobny do mitycznej Meduzy, zamieniajacej
w kamien wszystkich, ktorzy spojrzeli w jej oblicze. Lecz pozostajac na gruncie samej
antropologii Schmitt nie siegnal po ,,szpade metapolityki Perseusza $cinajacego
Meduzie gtowe™2.

»SWIETA NAUKA”

Przewodnikiem po drodze powrotu do religijnej koncepcji polityki, na ktora nie
zdecydowal sie wej$¢ Schmitt®, okazat si¢ dla Sieny wloski mysliciel - ,,evolianista”,
ale réwniez ,katolik integralny”* — Silvano Panunzio (ur. 1918). Od Panunzia®
wlasnie przejal Siena przeciwstawienie metapolityki kryptopolityce. Stowo to

32 P Siena, Categorias..., op.cit.

3 Pomimo tego, iz - do czego jeszcze wrécimy - niemiecki myéliciel, katolik tak samo ,,jak drzewo
jest zielone”, krazyl nieustannie myslami wokot Pawtowej idei kateymv (»tego, ktéry powstrzymuje”)
i uwazal ja za jedyne wyjasnienie tajemniczego zwiazku pomigdzy chrzescijanska eschatologia a polityka.
Swiadczy o tym dowodnie m.in. nastepujacy fragment z Glossarium: ,wierze w istnienie kat-echonu;
daje on mi jako chrze$cijaninowi jedyna mozliwo$¢ zrozumienia sensu historii’, jak réwniez z Der No-
mos der Erde: ,[tylko dzieki] wierze w sile powstrzymujaca koniec $§wiata da si¢ zbudowaé pomost tg-
czacy eschatologiczny bezwlad wszelkiego ludzkiego dziatania z tak imponujacymi formami historycznej
potegi jak chrzescijans[kie] cesarstwo niemieckich krolow” Rzecz jednak w tym, ze o ile ,,kazdy wielki
cesarz chrzescijaniskiego sredniowiecza uwazal siebie z pelnym przekonaniem i wiarg za katechon, i byt
nim’, totez ,,nie mozna napisa¢ historii sredniowiecza, pomijajac ten centralny fakt’, o tyle Schmitt czuje
sie bezradny, by wskaza¢ ,,kto jest dzisiaj koteymv? Nie jest nim przeciez Churchill czy John Foster
Dulles” [pisane u progu zimnej wojny, w 1947 roku]. Wprawdzie ,,to miejsce nigdy nie pozostato puste,
w przeciwnym razie juz dawno by nas nie byto”, lecz niemoznos¢ pewnej personifikacji katechonu pa-
ralizuje zdolnos¢ do przejécia do teologii politycznej [wszystkie fragmenty ze Schmitta w tym miejscu
podaje za: M. A. Cichocki, To katechon, ,,Civitas. Studia z filozofii polityki” 2004, nr 8, s. 105-106].

3 Mozliwos¢ zlgczenia obu , integralizméw” - katolickiego i evoliafiskiego — Panunzio wyjasnia
stanem ,spustoszenia metafizycznego Chrzescijanistwa i horyzontalnego zubozenia Chrystusa
i Ewangelii” we wspoélczesnym Kosciele. Mnozenie si¢ ,,falszywych chrzescijan, ktérzy klonia sie na
wszystkie wiatry”, sktania go do pewnosci, ze ,,nalezymy do Chrze$cijanstwa metahistorycznego
i apokaliptycznego - ostatniego — ktore jest tym, ktore wlasnie si¢ przygotowuje z widokiem na Wiel-
kanoc Swiata, ktory bedzie mial niebawem Wielki Piatek, ale nastepnie Sobote Zmartwychwstania”
Dlatego, w tej apokaliptycznej ,,perspektywie jestesmy pewni, ze ludzie Ducha i dziedzice Ewangelii
bez zdrad beda umieli zaczerpna¢ rozum, w najblizszych strasznych latach opanowanych przez Smoka,
z najlepszych stron doktrynalnych Juliusa Evoli” - S. Panunzio, Iniziati e metafisici della crisi, [w:] (zb.),
Testimonianze su Evola, Roma 19852, s. 157-158.

35 Siena odwoluje si¢ takze do ojca Silvana - Sergia Panunzia, jako autora, ktéry, jego zdaniem,
w opublikowanym w 1930 roku dziele Lezioni di dottrina dello Stato rewitalizowal stowo metapolityka
w znaczeniu ,sensu transcendentnego historii” (el sentido trascendente de la historia); niestety nie udalo
nam si¢ dotrze¢ do tej pracy, ktorej nie notuja nawet dostepne nam bibliografie, mimo iz autor - teoretyk
»konserwatywnej rewolucji” syndykalistycznej — byt eminentng postacig kultury i polityki wloskiej
epoki faszyzmu.
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u wloskiego mysliciela oznacza wladze ukrytych sil, pozostajacych w stuzbie oligar-
chii finansowych, korumpujacych swiat wspolczesny. Do srodkow owej korupcji
zalicza Panunzio miedzy innymi: niwelujacg ideologie praw czlowieka, homogeni-
zacje kulturows, wywlaszczenia, globalizacje sSrodkéw komunikowania i handlu, New
Age i pseudoreligijny ekumenizm. Wszystkie one, wyrazajac ,,ducha nowoczesnosci’,
rozkladajg systematycznie organizmy tradycyjne i desakralizuja instytucje religijne,
polityczne i spoleczne, sprowadzaja polityke do wnetrza ,,puszczy kryptopolityki”
(la selva criptopolitica).

Metapolityka jest natomiast rozwazana przez Panunzia jako dziat filozofii, zajmu-
jacy si¢ studiowaniem ,,madrosci pierwotnej” (sapienza primordiale), objawionej
i wspolnej wszystkim tradycyjnym cywilizacjom. To nauka syntetyczna, ktéra taczy
metafizyke (wiedzg o zasadach), polityke (wiedze¢ o $rodkach) i eschatologie (wiedze
o celach ostatecznych). Metapolitica jawi si¢ tu jako ,metafizyka stosowana” (meta-
fisica aplicada), ktora nie oslabia polityki realnej, konkretnej, lecz dokonuje na niej
»operacji estetycznej”, podnoszacej ja do godnosci ,,szlachetnego dzialania” (kla-
syczne: recte dgere), albo ,,mysli w dzialaniu”. Czyni ja to miejscem spotkania
Wschodu i Zachodu, kontemplacji i dzialania, bytu (essere) i powinnosci (dovere).
Dlatego metapolitykami sg wielcy mysliciele: Platon i §w. Augustyn, Dante i $w.
Tomasz, $w. Bonawentura i Vico, Leibniz i de Maistre, Sturzo i Pius XII. ,Wszystkie
wielkie duchy nie sa tylko kultywatorami czystej metafizyki, albo nauki o zasadach
pierwszych, lecz §wiadkami i interpretatorami «metafizyki stosowanej», czyli nauki
o celach srodkach: $cisle mowiac: metapolityki™.

W perspektywie eschatologicznej metapolityka jest natomiast ,tworzeniem
cywilizacji powszechnej podiug praw Opatrznosci Boskiej i przygotowywaniem
ludzi, w czasie zwiastowania Krolestwa Bozego na ziemi, do stawania si¢ obywatelami
Niebios, gdyz nie ma jednego bez drugiego. Dlatego fundamentalnymi przedmiotami
i stalymi punktami odniesienia dla metapolityki sa Dwa Stonica: Imperium i Kosciot.
Wszystko pozostate krazy wokoél nich w hierarchii mitosci na podobienstwo satelitow
(si come rota chugualmente é mossa)”*’. Panunzio wyznaje wiare w metapolityke jako
srodek konieczny i niezbedny dla pokonania ,,lucyferycznej pokusy nowoczesnosci
(prometejskiej rebelii czlowieka przeciwko Opatrznosci Bozej), zwabiajacej do gle-
bokich podziemi kryptopolityki, gdzie moze rozlec si¢ tylko potezny gltos Adama
Powszechnego, Logosu Janowego, Chrystusa teandrycznego, ktory wzywa: «Lazarzu
wstan!». Kazdy czlowiek - zwlaszcza wspélczesny cztowiek polityczny - jest bowiem

3 S, Panunzio, Metapolitica..., s. 826.
37 Ibidem, s. 822.



212 Jacek Bartyzel

Lazarzem, ktéry ma nadziej¢ na zmartwychwstanie metapolityczne (risurezione
metapolitica)”®.

Od tego miejsca eschatologiczny watek metapolityki Panunzia podejmuje Siena,
dla ktérego ,transcendencja i metapolityka sa pojeciami korelatywnymi, poniewaz
istota metapolityki jest prawdziwa ekspresja nauki nie swieckiej (ciencia profana),
lecz swietej (ciencia sagrada); nauki wznoszacej sie przeto na szczyt sztuki krolewskiej
i wieszczej (arte regia y profética), ktora zglebiajac tajemnice eschatologiczna histo-
rii (el misterio escatoldgico de la historia) rozpoznaje ja jako projekt opatrznosciowy
(proyecto providencial), obejmujacy zycie ludzi i narodéw. W konsekwencji, meta-
polityka wyraza projekt, ktory — dzigki posrednictwu Niebios - ludzie prawi odwa-
zaja sie spelniac na ziemi, przeciwstawiajac si¢ sitom piekielnym (las fuerzas infer-
nales), ktére probuja im w tym przeszkodzic™=.

Siena zaktada, iz kroczac drogg metapolityki bedzie mozna odrzuci¢ abstrakcje
»woli powszechnej”, czy to w interpretacji liberalnej czy socjalistycznej, albowiem
fundamenty spoleczenstwa: rodzina, sprawiedliwo$¢, religia sg dla niego niedysku-
towalne, totez nie moga by¢ przedmiotem ,,umowy”. Metapolityka wskazuje jak
odnowi¢ platonska Politeje (miasto i cywilizacje wzniesione na szczyt harmonii
i madrosci) i cyceroniansky res publica (nardd pojety nie jako prosty agregat przy-
padkowych jednostek, lecz jako wspélnota obywateli, stowarzyszonych wedlug zgody
co do wspoélnego prawa); jak odbudowa¢ wspolnoty naturalne (rodziny, ciala profe-
sjonalne, stowarzyszenia kulturalne) i terytorialne (municypia, prowincje, regiony)
w ,dynamicznej réwnowadze pomiedzy przestrzeniami sakralnymi a instytucjami
socjopolitycznymi”*, bez anarchii i bez tyranii.

TO KATECHON JAKO IDEA METAPOLITYCZNA

Jak juz napomknieto (w zwigzku z dokonang przez Sien¢ interpretacjg Schmitta),
eschatologiczny i teologiczno-polityczny aspekt metapolityki naprowadza na kon-
cepcje »tego, ktory powstrzymuje” (to katexwv; tac. qui tenet)*. Pojeciu temu, ktore
w klasycznej grece nie miato zadnego glebszego znaczenia, sens tajemniczy i klu-
czowy dla zrozumienia celu historii §wietej i boskiego planu zbawienia nadal,

38 Tbidem, s. 827.

39 P. Siena, La metapolitica y el destino superior de nuestra América romdnica, [w:] Conferencia en
III Encuentro Iberoamericano de metapolitica, Vifia del Mar, agosto 1995, s. 2.

0" Idem, Una filosofia del disenso, ,, Arbil’, nr 102, www.arbil.org/102sien.htm - 27k

4L W literaturze przedmiotu szczeg6lnie poleci¢ nalezy dzielo R. Spaemanna - Ten, ktéry powstrzy-
muje - i ostatni béj, przel. X. Dolifiska, [w:] Koniec tysigclecia, Krakéw 1999; zob. takze powolywany
juz esej M. A. Cichockiego.
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w Drugim Liscie do Tesaloniczan, $w. Pawel Apostol. Kontekstem dla katechonu sa,
z jednej strony, réwniez zreinterpretowane w duchu eschatologii chrzescijanskiej,
greckie pojecia chronos (czas fizyczny, przedmiotowy, $wiecki) i kairos (,,czas” —
koniecznie w umownym cudzystowie - boski, absolutny), przecinajacy si¢ z chrono-
sem wskutek wyjatkowego ,wtargniecia” wiecznego absolutu w $wiat fizykalny, tj.
Weielenia i Objawienia Stowa; z drugiej zas figura Antychrysta, ktérego zlowroga
dziatalno$¢ poprzedzi kres dziejow, atoli ,,do czasu” jest on powstrzymywany. Jako
ze $w. Pawel nie wyjasnia kogo (lub co*?) ma na mysli, méwiac o katechonie (napo-
myka jedynie, ze adresaci juz znaja jego wczesniejsze, ustne wyjasnienia), ustep ow
stal si¢ jednym z najtrudniejszych nawet dla najuczenszych egzegetéw Biblii. Sam
$w. Augustyn powiada: ,ja przyznaje, ze zupelnie nie rozumiem, co Apostol chciat
tu powiedzie¢™®.

Jak przypomina Marek A. Cichocki, znaczenie nadane przez Pawla stowu katechon
»interpretowano najczesciej w trojaki sposob: w znaczeniu teocentrycznym, ewan-
geliczno-koscielnym i politycznym™“. W tym pierwszym zakladano, ze sila powstrzy-
mujacy jest ,,po prostu sam Bog, w tym sensie, ze sila ta, jako czysto formalna zasada
stworzenia, funkcjonuje z woli Boga”®. W interpretacji drugiej katechonem byta
Ewangelia i ewangeliczna rola Ko$ciota w $wiecie. W trzeciej - sila powstrzymujaca
zlo staje si¢ panistwo oraz wladza cesarza. Zadna z tych interpretacji nie musi by¢ (co
podkresla Cichocki*) traktowana odzielnie, albo jako konkurencyjna wzgledem
pozostalych, jednoczesnie jednak zadna z nich nie wyjasnia w petni zadowalajaco,
dlaczego wlasciwie Bog odwleka moment swojej paruzji, ktéra ma by¢ przeciez,
mimo chwilowego, lecz pozornego triumfu Antychrysta, Jego triumfem ostatecznym
i spetnieniem planu zbawczego.

Te niedomowienia, niejasnosci, a zarazem mozliwo$ci wieloaspektowej interpre-
tacji staja si¢ rowniez pokarmem dla spekulacji metapolitycznych w wykonaniu Sieny
oraz — gdyz nie jest on w tym odosobniony - innych myslicieli z tego rejonu $wiata,
jak Argentynczycy: hellenista i teolog Carlos A. Disandro oraz filozof Alberto Buela®’.

42 Apostot wprzéd méwi o katechonie bezosobowo (,,i wiecie, co go teraz powstrzymuje” — 2 Tes
2, 6), dopiero w nastepnym zdaniu wprowadza forme¢ osobowa (meska): ,,tylko ten, co teraz powstrzy-
muje - niech powstrzymuje” - 2 Tes 2, 7).

43 Swiety Augustyn, O Paristwie Bozym przeciw poganom ksigg XXII, przet. W. Kornatowski, ks.
XX, r. 19, Warszawa 1977, t. 2, s. 473.

M. A. Cichocki, op.cit., s. 97.

4 Ibidem.

46 Zob. ibidem, s. 106.

47 Zob. C. A. Disandro, Reasuncién del principio hyperbéreo, ,Ciudad de los Césares”, Santiago de
Chile 1992, nr 5(23), s. 11-15; A. Buela, El katechon como idea metapolitica, ,Revista de la Hermandad
del Valle de los Caidos” septiembre—octubre 2002, nr 82; www.hermandaddelvalle.org/article.
php?sid=4225
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Wspdlng dla wszystkich tych autoréw ideg jest proba wlaczenia Ameryki Lacinskiej
(América Hispdnica u Disandra, Iberoamérica u Bueli, América Romdnica u Sieny),
jako wspdlnoty cywilizacyjno-duchowej, w eschatologiczny sens historii. Jak glosi
Disandro, na Ameryce ciazy ,historyczny obowigzek odnowienia swojego zasad-
niczego korzenia” (la tarea histérica de recuperar su raiz principial)®, tj. sensu
ontycznego zasady hiperborejskiej (principio hyperboéreo), ktéra nawiedzita mysl
grecko-rzymska, byta zalgzkowo przechowana w autochtonicznych kulturach pre-
kolumbijskich, zostala wzniesiona wysoko w epoce chrystianizacji i hiszpanizacji,
lecz od epoki oswiecenia i niepodleglo$ciowej emancypacji zostata zatracona.

W przeswiadczeniu Sieny znaczenie eschatologiczne przestrzeni ,,romansko-
-amerykanskiej’, jej ,,Swietej geografii” (geografia sagrada), zostalo objawione przez
Czarng Dziewice z Gwadelupy, kiedy to ,,po raz pierwszy raz, w calym tysigcletnim
ciggu objawien maryjnych, zjawil si¢ obraz Naszej Pani brzemiennej, jak w podrézy
do Betlejem opowiadanej przez Ewangelistow, i jako efekt cudownego obrazu sto-
necznego, przedstawionego w Apokalipsie przez ucznia umilowanego. Istnieje
korespondencja (...) pomiedzy Dziewicg z Gwadelupy a «Niewiasta obleczong
w Stonce» z tekstu profetycznego”. Dla Sieny jest bardzo prawdopodobne, ze to
objawienie jest ,tajemnicg wielkiej polityki, ktéra musi da¢ nowy katechon, ktérym
ma by¢ Nasza Ameryka (Nuestra América)*°.

Wydaje sig, ze ta interpretacja stanowi probe nawigzania do uzytego przez Apo-
stota, w pierwszym zdaniu odnoszacym si¢ do katechonu, sensu bezosobowego. Sens
podmiotowy bowiem (jak to juz konstatowat Schmitt) we wspotczesnym $wiecie,
doglebnie przeoranym przez kontraktualizm i egalitaryzm, staje si¢ wielka niewia-
doma. Dzisiaj, zauwaza Siena, ,totalitaryzm partiokratyczny (totalitarismo partito-
crdtico) globalistyczne ujednolicenie, bezojczyzniany ekonomizm (un economicismo
apdtrida), ktéry chce zgasi¢ cale poczucie mityczno-religijne Zycia osobowego
i zbiorowego ludzi” sg silniejsze niz kiedykolwiek. ,, Aktualny stan cztowieka, kon-
sumenta ostatnich srodkéw swojej racjonalnosci, zbliza nas do ostatniej granicy,
ktéra oddziela nas od nieuniknionego (inminente) barbarzynstwa przysztosci”.
Dlatego ocalajacym katechonem moze by¢ tylko metapolityczna ,,rekonstrukcja
dynamicznej syntezy miedzy Verum i Factum, mitem i rzeczywistos$cia, religia
i prawdg”*°.

8 Cyt. za: P. Siena, Juan Bautista Vico y el Sentido de América Romdnica, ,, Arbil’, nr 104, www.arbil.
org/104vico.htm - 57k

49 Tbidem.

0" Tbidem.
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Na zakonczenie nie od rzeczy bedzie odnies¢ si¢ do — bardzo nieprzychylnego
poludniowoamerykanskim metapolitykom (Sienie i Bueli) - komentarza C. Dufoura,
zamieszczonego na famach pisma ,,Tierra y Pueblo’, wyrazajacego poglady ,,neopo-
ganskiej ortodoksji” Nowej Prawicy. Wedlug Dufoura, Siena ,,pladrujac (saqueando)
Evole i mieszajac (mezcldndolas) go z Civitas Dei $w. Augustyna, méwi nam, ze
metapolityka jest przestrzenig »metafizyki sakralnej«, legitymizujacg polityke,
podczas gdy polityka bez niej jest kryptopolityka w stanie grzechu™. Takie podejscie
nakazuje krytykowi Sieny widzie¢ w tej idei ,,gwaltowny (impetuoso) «recykling»
teorii Dwoch Mieczy: teologii jako trybunatu legitymizujacego konkretng wladze
polityczng™?. W szczegdlnosci sprzeciw Dufoura budzi przeciwstawianie Stanom
Zjednoczonym papieskiego Rzymu, a ,,krélestwu pienigdza” - ,teokracji”: ,Widzimy
zatem, ze jako remedium na internacjonalizm amerykanski oferowana jest geopoli-
tyka watykanska [podkr. moje - J. B.]. Dlatego propozycje¢ dokonywang pod mianem
metapolityki postrzegamy jako wypaczenie prawdy (tergiversacion)”.

Jest zrozumiale, ze prokatolicka interpretacja sensu historii wzbudza niechec¢
przedstawiciela ,,szkoty neopoganskiej”, nawet wowczas, gdy zrodla tej teologii
politycznej (tj. evolianizm) sg faktycznie co najmniej heterodoksyjne wobec nauki
Kosciota. Interesujacy atoli jest fakt, ze nazywajac swoich adwersarzy ,,nowymi
gwelfami” sygnalizuje Dufour, by¢ moze w sposob niezupelnie zamierzony, mozli-
wos$¢ wygasniecia, w obliczu dominacji wspdlnego przeciwnika: sekularystycznej
~kryptopolityki”, starego sporu propapieskich gwelfow i proimperialnych gibelinow.
Tym samym racj¢ nalezaloby przyzna¢ Nicolasowi Gémezowi Davili, ktory twierdzit,
ze ,w $redniowieczu to gibelini byli inteligentnymi obroncami papiestwa™.

SUMMARY

THE MATTER OF this essay is the metapolitical conception of Italian-Chilian thinker Prima
Siena. Origins of this conception are philosophy of Attilio Mordini and thought of Silvano
Panunzio - thinkers who tried to renew the medieval “imperial theology”. There are three
rudimental categories in Siena’s conception: politics, crypto-politics and metapolitics. Politics

51 C. Dufour, AUFHEBUNG. El fin de la metapolitica, ,Tierra y Pueblo” Julio 2005, nr 9, http://
es.geocities.com/paginatransversal/pensamiento/dufourmetapolitica

52 Ibidem.

3 Ibidem.

54 N. Gémez Davila, Na straconym posterunku, przel. (z niem.) T. Gabis, Bielsko-Biata 2004,
s. 45.
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is the core of ideal state (Politea), that is seen from three perspectives: as a subject of political
science, as a subject of political philosophy, as a subject of reasonable practical acting (gov-
erning). Crypto-politics is the transition from natural political order to the contemporary
crisis of values and institutions - this crisis manifests itself, inter alia, in cultural homogeni-
zation, economic materialism and totalitarianism of particracy. Metapolitics is — intentionally
- a recapture of metaphysical and sacred meaning of politics. In panoramic view Siena shows
the slip off (el deslizamiento) the theological and metaphysical meaning of politics (which
dominated in Christian tradition and medieval Christianitas) and a fall down into the
anthropological and naturalistic meaning of politics. The question of Siena is: is there any
possibility to recapture the metapolitics as a “sacred science” which can bring nearer politics
and transcendence. This question is the continuation of the thread from the Second Letter
to the Thessalonians — the idea of “what withholdeth” (o katexwv; qui tenet) the Antichrist’s
coming. Siena interprets the idea of “what withholdeth” (to xatexwv) as an eschatological
destination of Roman America civilization (América Romdnica).



