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CHRZESCIJANSTWO I EUROPA. O STOSUNKU
RELIGII I POLITYKI W KONTEKSCIE
EUROPEJSKIM

Co0 DOKEADNIE MAMY na mys$li, kiedy méwimy o chrze$cijanskiej tozsamosci
Europy, o ,,chrzescijanskiej” Europie albo tez o chrzescijanskiej wspdlnocie? Istote
tego pytania uswiadomilem sobie w czasie mojej wizyty w Izraelu. W 1983 r. wraz
z grupa nauczycieli akademickich i wykladowcow nauk politycznych udatem sie
do Jerozolimy, Tel Awiwu i Hajty. W czasie podejmowanych tam dyskusji z zydow-
skimi i muzulmanskimi rozméwcami nieustannie odnoszono sie do nas — Euro-
pejczykow — w formie kolektywnej: ,,wy — chrzescijanie”. Dla $wieckich i o§wieco-
nych podréznikéw na Bliski Wschod ta forma zwracania sie byla zupelnie
niezwykta, dla wielu byla nawet nieprzyjemna. Jeden z cztonkdéw naszej grupy
powiedzial: ,, My przeciez nie mamy nic wspolnego z Koéciotem”.

Oczywiscie dla kogo$, kto reprezentuje pozaeuropejski punkt widzenia, ogdlne
okreslenie Europejczykéw jako chrzescijan nie jest niczym nadzwyczajnym. Na
sposob krytyczny uczynil to turecki premier Recep Erdogan, gdy skrytykowat Unie
Europejska, nazywajac ja ,klubem chrzescijan”. Ci, ktorzy postuguja sie tym zbior-
czym terminem nie majg na mysli wylacznie religii chrze$cijanskiej czy tez Kosciota,
lecz raczej odnosza sie do szerszego fenomenu europejskiej kultury, wiaczywszy
w to jej specyficzne cechy etyczno-chrzescijanskie.

Jednak rozdzial Kosciofa i panstwa jest — przynajmniej, jesli chodzi o panstwa
islamskie — niezbyt zrozumialy. W naszej kulturze rozréznienie miedzy religia
a polityka jest tak szeroko rozpowszechnione, ze utozsamianie pluralistycznej
i $wieckiej spotecznosci z chrzescijanskimi normami i wyobrazeniami dawno juz
wyszlo z uzycia, mimo ze to co chrzescijaniskie ma przeciez takze swoj kulturowy
aspekt. Sprobujmy zatem przyjrze¢ si¢ chrzedcijaniskiej tozsamosci Europy.

U poczatku czaséw nowozytnych pojecia Europy i chrzescijanstwa byty tozsame.
Stosowano je zamiennie. Swiat chrzescijafiski byt zjednoczony nie tylko religijnie,
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lecz takze politycznie i spotecznie. Papiez reprezentowal chrzescijanstwo w spra-
wach wiary; cesarz, krélowie i ksiazeta byli obronicami chrzescijan w stosunkach
wewnetrznych oraz przed wrogami zewnetrznymi. Zgodnie z tym chrze$cijafistwo
spelniato takze funkcje polityczne i panstwowo-prawne. Wyrazalo i opisywalo
oparta na wiernosci relacje ze spoleczenstwem.

Jest rzeczg wazng, ze w Europie, przy wszystkich skomplikowanych powigzaniach
miedzy wladza duchows i $wiecka, zasadnicze rozréznienie miedzy kwestiami
religijnymi i politycznymi stalo si¢ oczywiscie relatywnie wczesnie. Byto jasne, ze
cesarz i papiez posiadaja rozne kompetencje w sferze koscielnej oraz polityczne;j.
Bylo to konsekwencja sporu o inwestyture w XI w. miedzy papiezem Grzego-
rzem VII i cesarzem Henrykiem IV.

Wielka Reformacja - to znaczy odlgczenie si¢ od Kosciola tacinskiego luterandw,
kalwinistow, zwolennikéw Ulricha Zwingliego, anglikandw i innych - nie oznaczata
jeszcze w zadnym razie naruszenia chrzescijanskiej tozsamosci Europy. Niemniej
jednak wraz z szesnasto- i siedemnastowieczng reformacja relacja miedzy religia
a polityka przeszta w nowe stadium. Bowiem przez to, Ze niemieccy ksigzeta stali
sie najwazniejszymi reprezentantami nowych wyznan protestanckich, miedzy nimi
a krajami katolickimi wytworzyla si¢ nadzwyczaj wybuchowa mieszanka, ktora
eksplodowata w wojnach religijnych wczesnej nowozytnosci.

Wraz z konkurencja réznorodnych wyznan chrzescijanskich, ktére zgtaszaty
wobec siebie wzajemne roszczenia do bycia jedynym prawdziwym, pojawila si¢
koniecznos¢ rozwiazania konfliktu na szczeblu pafistwa oraz zapewnienia pokoju.
Aby zabezpieczy¢ trwalo$¢ wspolnoty i opanowac ktétnie miedzy poszczegdlnymi
religijnymi partiami, $wiecki i polityczny suweren staje si¢ w sposob konieczny
gwarantem politycznej jednosci oraz wewnetrznego i zewnetrznego pokoju. Ten
wlasnie model panstwa, jako gwarancja pokoju w sytuacji zwalczajacych sie opcji
religijnych, zostaje zarysowany po raz pierwszy w Lewiatanie — opublikowanym
w 1651 r. najwazniejszym dziele Thomasa Hobbesa. Rezultatem jest przymusowa
prywatyzacja religii. Jesus is the Christ — Jezus jest Chrystusem, Mesjaszem staje si¢
podstawowym i jednocze$nie minimalnym wyznaniem wiary, ktére wolno wyrazaé
publicznie.

Bezpos$rednie oddzialywanie religii na panstwo i jego prawa jest juz nie do
pogodzenia z ograniczonym do sfery prywatnej chrzescijanskim wyznawaniem
wiary. Oznacza to, ze religia zostaje politycznie zneutralizowana; prawo panstwowe
i ustroj zostaja w sposob przymusowy uwolnione od religijnych wptywoéw i pozba-
wione religijnych wigzadel. Powstaje panstwo neutralne swiatopogladowo, ktére
wszystkie religie musza respektowac.
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Takie panstwo jako ustrojowa konstrukeja jest w wielkiej mierze rezultatem
swego rodzaju umowy z obywatelami. To wlasnie stanowi tlo teorii umowy spo-
tecznej tak bardzo cenionej w nowozytnej nauce o polityce. Oczywiscie owej formy
ksztaltowania woli politycznej nie wolno pojmowaé w taki sposéb, jak gdyby
parlament mogt postanowi¢ wszystko, cokolwiek chce. Takze zsekularyzowana
polityka i reguly prawne wymagajg, zeby porzadek demokratycznego panstwa
prawa byl zorientowany na cztowieka oraz przystugujace mu prawa podstawowe.
Chrzescijanstwo ma w tym procesie rozwojowym swoj — cho¢by nawet obcigzony
napieciami - udzial.

Rozwdj ten - prowadzacy az do nowoczesnego porzadku republikansko-demo-
kratycznego — doznawal w XIX i XX w. ciezkich wstrzaséw. Nowoczesne panstwo
konstytucyjne, ze swoimi ustrojowymi zabezpieczeniami opartymi na suwerenno-
$ci ludu i swojej pluralistycznej, zroznicowanej strukturze spofecznej (industriali-
zacja, kwestia spoleczna, etniczna i religijna réznorodnos¢) w praktycznie wszystkich
europejskich krajach — poszukuje swojej trwaloséci i duchowego zwornika, przede
wszystkim w idei narodowej. Nardd i warto$ci narodowe jako czynniki tozsamosci
zastepuja zaginione, wyparte lub zapomniane religijno-etyczne idee jednorodnosci,
nawet jesli w spotecznosci idee chrzeécijanskie dalej Zyja i dzialaja.

Niewatpliwie wciaz dzialaja tu jeszcze chrzescijanskie zasady legitymizujace
porzadek polityczny. Nie powinnis$my zapominac, ze w Niemczech ewangeliccy
ksigzeta, wladcy poszczegdlnych panstw, az do konica pierwszej wojny swiatowej,
jako suwereni byli jednocze$nie najwyzszymi biskupami krajowych kosciotow.
Pierwsza wojna §wiatowa ostatecznie pogrzebata chrzescijanskie monarchie i tym
samym zakonczyla $cisty zwigzek tronu i oltarza, religii i polityki.

Okres migdzywojenny, wraz z jego charakterystyczng cechg narodowych i nacjo-
nalistycznych ideologii z jednej strony oraz komunistyczno-rewolucyjnych ruchéw
z drugiej, doprowadzil do najwiekszej katastrofy, jakg Europa kiedykolwiek prze-
zyla. Jest faktem, Ze to niemiecki narodowy socjalizm byl przyczyna drugiej wojny
$wiatowej. Nie wolno jednak nie dostrzega¢ ponadto i tego, ze w tym okresie
w prawie wszystkich panstwach europejskich panowaly rezimy nacjonalistyczne,
autorytarne, faszystowskie, wzglednie bolszewickie. Za pomocg idei narodu roz-
budzano na wiele sposobéw narodowa rywalizacje; za§ wewnatrz panstwa wiele
grup, wspolnot religijnych i etnicznych, ktére nie dawaly sie dopasowa¢ do ideolo-
gii narodowej jednosci, bylo w imi¢ narodu uciskanych, przesladowanych, depor-
towanych czy wrecz wyniszczanych.

Koniec drugiej wojny $wiatowej przyniost ze sobg - i to w wymiarze §wiatowym
- nowa wrazliwos¢ i swiadomos¢ ogolnoludzkich wartosci. Znalazto to swoj wyraz
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w idei Narodéw Zjednoczonych, najpierw w Karcie z 1945 r.i w koncu w Dekla-
racji Praw Czlowieka ogloszonej przez Narody Zjednoczone w grudniu 1948 r.
Zgodnie z nimi przyszle pokolenia winny zosta¢ ustrzezone przed plaga wojny. Co
wigcej, powinny zosta¢ stworzone odpowiednie warunki, a wéréd nich zapewnie-
nie sprawiedliwos$ci, poszanowania zobowigzan traktatowych i innych zrédet prawa
narodow, jak rowniez postep spoteczny i lepszy standard zyciowy - jako to, co
prowadzi do wigkszej wolno$ci.

Karta Narodéw Zjednoczonych jest wyrazem tych humanizujacych idei i pod-
stawowych zasad dotyczacych porzadku, z ktérymi w obliczu katastrofy wojennej
i mozliwej wojny totalnej po 1945 r. rozpoczat sie¢ potezny liberalizujacy i indywi-
dualizujacy ruch. Tylko na drodze wzmocnienia indywidualnych, przedpanstwo-
wych, fundamentalnych praw i wolnosci, ktére w sposéb oczywisty obejmuja
réwniez swobody polityczne i gospodarcze, widziano mozliwos¢ powsciggniecia
panstw narodowych jako gtéwnych aktoréw polityki i uchronienia spofeczenstwa
przed naruszeniem sfery prywatnej jednostek, rodzin i grup.

Z powodu hegemonicznej polityki Zwigzku Sowieckiego, zniewolenia krajow
Europy Srodkowo-Wschodniej oraz konfliktu Wschéd - Zachéd, tylko jedna czeéé
Europy mogla cieszy¢ sie nowym politycznym i gospodarczym porzadkiem zgod-
nym z liberalnymi ideami praw cztowieka i Karta Narodéw Zjednoczonych.
Wiadomo, co z tego wyniklo.

Faktycznie, po 1945 r. mialo miejsce w Europie Zachodniej silne ozywienie chrze-
$cijanstwa, chrzescijaniskich wartosci i zycia Koéciota. Na sprawowanych nabozen-
stwach pojawialy sie znowu ttumy ludzi, przybywalo kandydatéw na ksiezy w semi-
nariach. Podobnie jak po pierwszej wojnie $wiatowej, 1945 rok przynidst silny
religijno-duchowy ruch na Zachodzie. W wielu krajach Europy chrzescijaniskie partie
mogly przeja¢ kierownictwo i wplywac na polityke wewnetrzng, zewnetrzng i gospo-
darcza swoich panstw. Méwiono o renesansie chrzescijaniskich i prawno-naturalnych
idei oraz o rechrystianizacji, ktora wykraczata daleko poza koscielne ramy.

Odnowione po drugiej wojnie §wiatowej chrzescijanistwo miato oczywiscie
znaczacy wplyw na europejskie dzialania, jak i na opinie o ,,chrzescijanskiej Euro-
pie”. Ale wychodzaca od chrzescijan i chrzescijansko-demokratycznych politykow
mysl europejska nie moze przymykaé oczu na to, ze owe glosy przywolujace
chrzescijanska czy tez zachodnig Europe nie pociagnety za sobg zadnej rechrystia-
nizacji narodowych lub mi¢dzynarodowych instytucji, lecz bardzo dobrze dosto-
sowaly si¢ do zsekularyzowanego ksztaltu panstw europejskich.

Warto zauwazy¢, ze u poczatkéw ruchu europejskiego stoja trzej wierzacy katolicy
— Robert Schuman, Konrad Adenauer i Alcide de Gasperi. Ich projekt integracji
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europejskiej taczyt w sobie twdrczo z pewnoscig takze chrzescijansko-etyczne
i chrzescijansko-kulturowe idee. Ale jednoczesnie ich europejskie warto$ci, normy
prawne i cele instytucjonalne byly przemieszane z praktycznymi, gospodarczymi
i politycznymi wyobrazeniami. Nosnikiem gtéwnej idei europejskiego jednoczenia
i integracji jest wyobrazenie, ze przekazanie narodowych kompetencji w dziedzinie
przemystu wydobywczego, rynku rolnego oraz polityki naukowej i badan atomo-
wych w rece ponadpanstwowego europejskiego zwierzchnictwa, powinno uczynié
przyszle wojny miedzy europejskimi panstwami czym$ niemozliwym.

Takze wtedy, gdy chrze$cijanie, przede wszystkim w krajach stanowigcych rdzen
europejskiej integracji, to znaczy w Belgii, Holandii, Luksemburgu, Francji, Wto-
szech i Niemczech, zajmowali mocne spoleczne i polityczne pozycje, byli oni
$wiadomi - i to zaréwno wiodacy politycy, jak i wiekszo$¢ chrzescijan - ze zyja
w zsekularyzowanym spoleczenstwie, ktérego podstawe stanowia powszechne
prawa czlowieka oraz normy panstwowo-prawne. To, iz chrzescijanstwo miato
wielki udzial w humanizowaniu europejskich narodéw, jest czyms rownie niewat-
pliwym, jak i okoliczno$¢, ze w rozwoju i modernizacji spoleczenstwa, polityki
i prawa mieli takze swoj udzial reprezentanci $wieccy - filozofowie, prawnicy czy
tworcy kultury. Pluralistyczne, neutralne swiatopogladowo panstwo jest ojczyzng
wszystkich obywateli, nalezacych do rozmaitych religii i grup etnicznych.

Pytania o chrzescijanska tozsamo$¢ Europy nie da si¢ rozwazy¢ bez uwzgled-
nienia rozwoju nauki Kosciota. Drugi Sobor Watykanski (1962-1965), opierajac
si¢ na nauce spolecznej papieza Jana XXIII (Encyklika Pacem in terris, 1963),
stworzyl podstawy do tego, by chrzescijanie mogli zaakceptowa¢ neutralne $wia-
topogladowo i liberalne panstwo konstytucyjne. W ten sposob zostat odrzucony
pomyst klerykalizacji, jak réwniez rechrystianizacji panistwa w sensie ustanowienia
»zasad katolickich” oraz jednolitej swiatopogladowej dominacji ze strony Ko$ciota
i chrzescijanstwa. Nauka spofeczna Jana Pawla II stanowita dalsze rozwiniecie
takiego wlasnie nauczania soborowego. Gloszony przez niego postulat chrystiani-
zacji dotyczyl wartosci chrzescijanskich, a zarazem humanistycznych i uniwersal-
nych. Sobér rozréznit jasno miedzy tym, co czynig chrzescijanie jako czlonkowie
Ko$ciota, pozostajac w zwiazku ze swymi pasterzami, i tym, co robig na wlasna
odpowiedzialnos¢ we wspdlnocie politycznej, a wiec wspdtzawodniczac z innymi
$wiatopogladami, wyznaniami i ideami politycznymi.

Swiat islamu nie zna takiego rozréznienia miedzy religia a polityka, miedzy
wspolnota opartg na religijnych normach a spolecznoscia pluralistyczng, skazang
na wolno$¢ wiary i sumienia. Stanowi to specyficzna ceche nowoczesnej europej-
skiej i zachodniej polityki oraz teorii politycznej. W zwigzku z tym Europa jest
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rzeczywiscie postrzegana jako ,klub chrzescijan”. Zarzut bycia takim klubem,
sformulowany w sposob krytyczny i ironiczny przez premiera Turcji, a wigc kraju,
ktéry - mimo swego naznaczenia islamem - pragnie przystapi¢ do Unii Europej-
skiej, musi jednak budzi¢ zdziwienie. Recep Erdogan chce bowiem wprowadzi¢
swoj kraj do struktur unijnych, nie spetniajac w sposob jawny tych warunkdow, ktore
dla Europy stanowig jej podstawowe wartosci.

W Turcji do dzi$ nie zostata zagwarantowana wolno$¢ religii i sumienia zgodnie
z obowigzujacymi w Europie kryteriami. Wcigz jeszcze panistwo nie pozwala na
otwarcie prawostawnego seminarium w Istambule; ciggle szykanowani przez
panstwo sa nieliczni chrzescijanie, ktérzy w tym kraju przetrwali. Napotykaja
urzedowe przeszkody, podobnie jak chrzescijaniskie duchowienstwo. Maja oni
ogromne trudnosci w nabywaniu wlasnosci, remontowaniu swoich kosciolow,
odprawianiu liturgii, ksztalceniu swoich duchownych czy utrzymywaniu wlasnych
organizacji kulturalnych i spolecznych.

Pytanie - czy Turcja nalezy do Europy? - jest nieustannie dyskutowane na forum
publicznym w krajach Unii Europejskiej. Z niewiedzy czy politycznej ignorancji,
odnoszac si¢ tu przede wszystkim do laickich sit w Unii, pomija si¢ jeden istotny
punkt dotyczacy kryteriéw przystapienia do niej. Panistwo tureckie jest tak zorga-
nizowane, ze nie zna do dnia dzisiejszego rozdzialu mig¢dzy religia a polityka.
Zalozyciel nowoczesnej laickiej Turcji Mustafa Kemal Atatiirk — ,,0jciec Turkow”,
jak go nazywano, zlikwidowal w 1924 r. kalifat, i od tego czasu islam nie ma zadnej
samodzielnej wladzy czy zwierzchnictwa religijnego. Rozdzial miedzy religia
a polityka nie zostal jednak przeprowadzony konsekwentnie, poniewaz samo
panstwo tureckie za pomocg poteznego ministerstwa religii nadal sprawuje nadzér
nad islamem w kraju i za granica, zachowujac na przyklad w swym reku kontrole
nad ksztalceniem imamoéw. Okreslanie sie przez sama Turcje, ze jest ,,panstwem
laickim” jest tylko cze$ciowo trafne. Mozliwe do wyobrazenia przekazanie kompe-
tencji panstwowego zwierzchnictwa nad religia w rece ugrupowan islamistycznych
oznaczaloby rewolucje, ktéra bardzo szybko objetaby caly polityczny islam we
wszystkich krajach islamskich.

W ten sposob stowa Erdogana, ktéry nazywa Europe ,,klubem chrze$cijan’, nie
moga by¢ postrzegane inaczej niz jako niebezpieczna zabawa z religia widziang
jako czynnik polityczny, ktérym ma on nadziej¢ zmigkczy¢ Europejczykow i Unie
Europejska, ze wzgledu na ich o wiele bardziej swobodne obchodzenie si¢ z religia,
ustrojem religijnym i religijnym nadzorem. Celem, ktérego mozemy si¢ tutaj
doszukiwac jest proba naklonienia ich do tego, by kierujac si¢ wspanialomyslnoscia,
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patrzyli przez palce na gléwny nierozwigzany problem turecki i islamski — problem
laicko$ci panstwa.

Powyzsze refleksje ukazujg nam, ze problemy graniczne miedzy religia a polityka
staly sie w ostatnich latach i dekadach realnym problemem dla spoteczenstwa
i polityki, bynajmniej nie tylko ze wzgledu na islam. W tym kontekscie dostrzegamy,
ze religia moze uskrzydla¢ polityczng wolnos$¢ — albowiem w odpowiednich
warunkach religia i polityka moga sie do siebie odnosi¢ przyjaznie. Ale tez moga
rodzi¢ okreslone problemy. Jak sie wydaje — stanowi to wystarczajacy powdd, aby
namyst nad relacjami miedzy religig a polityka rozwijac jako cze¢$¢ nauki o polityce.
Albowiem politologia - jesli chce pozosta¢ aktualna — musi w coraz w wigkszym
stopniu bra¢ pod uwage wszystkie kompleksowe i skomplikowane kwestie relacji
religii i polityki zaréwno na poziomie narodowym, jak i miedzynarodowym.

(z jezyka niemieckiego przettumaczyl Zbigniew Stawrowski)

SUMMARY

THIS ARTICLE IS an attempt to answer what European religious identity really is and how
Europeans understand and interpret the separation of church and state. Using the example
of Turkey declaring willingness to join the European Union, the author confronts two
different approaches and ways of thinking about this issue. The Christian culture is pre-
sented where the distinction between religion and politics is so widespread that the iden-
tification of the pluralist and lay society with Christian norms was abandoned a long time
ago. However, everything that is Christian also has its cultural aspect. The world of Islam,
on the other hand does not know the distinction between religion and politics, between
a community based on religious standards and a pluralist society condemned to freedom
of faith and conscience. Issues of borderline between religion and politics have become
a real problem for society and politics in recent years and decades, not only because of
Islam. In this context we notice that religion can inspire political freedom as in appropriate
conditions religion and politics can interact with each other on a friendly basis, but they
can also give rise to some specific problems.



