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ETNICYZACJA RELIGII I SAKRALIZACJA
ETNOSU: NACJONALIZM
W EUROPIE SRODKOWO-WSCHODNIEJ

TEMAT ZWIAZKOW RELIGII i nacjonalizmu w Europie Srodkowo-Wschodniej
lub generalnie — w skali catego $wiata — rozpala emocje takze tych, ktérzy zwykle
starajg sie zachowa¢ odpowiedni dystans, przyjmujac postawe bezstronnego
obserwatora. W moim przekonaniu, jednym z najwazniejszych powodéw, dla
ktérych srodkowowschodnioeuropejski nacjonalizm i jego konsekwencje nie
zostaly odpowiednio rozpoznane naukowo, jest przecenianie lub zgota odwrotnie
— niedocenianie roli religii w ksztaltowaniu poszczegélnych tozsamosci narodo-
wych. Uwazam, Ze na gruncie nauk spolecznych, zwlaszcza politologii i socjologii,
nolens volens staliémy sie zaktadnikami dwoch skrajnych ,teorii’, majacych niestety
wigcej wspdlnego z ideologia niz z nauka. Z jednej strony, w dyskursie naukowym
(i politycznym) dostrzegamy oskarzycieli religii jako sity napedowej nacjonalizmu
i etnicznej nienawisci, z drugiej — obronicéw $lepych na jakiekolwiek przypadki
(nawet najbardziej oczywiste) uwiklania religii w nacjonalizm i szowinizm. Racjo-
nalny dyskurs migdzy obydwoma stanowiskami w zasadzie nie istnieje (bo nie jest
mozliwy). Sa to w istocie dwa paralelne monologi, czasem przeradzajace si¢
w mowy oskarzycielskie pod adresem konkurencyjnej ,,teorii”. Tymczasem rzeczy-
wisto$¢ wydaje sie by¢ bardziej ztozona. Pokazuje bowiem pewng ambiwalencje
religii jako czynnika sprzyjajacego rozwojowi nacjonalizmu i etnicznej nienawisci,
determinanty na rézne sposoby ksztaltujacej narodowa tozsamo$¢. Religia moze
zaréwno przygotowywac pole dla nacjonalizmu, sprzyjajac de facto jego pojawieniu
sie i rozwojowi, jak rdwniez sta¢ w wyraznej opozycji do niego jako konkurencyjny
»dostarczyciel sensu™.

LS. Mihelj, Faith in nation comes in different guises,,: modernist versions of religious nationalism,
~Nations and Nationalism” 2007, nr 2, s. 267.
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Na pytanie o zwigzki religii z nacjonalizmem i tozsamoscig narodowg nie ma
jednak, w moim przekonaniu, ani tatwych odpowiedzi, ani odpowiedzi uniwersal-
nych i ostatecznych. Stajemy zatem jako naukowcy reprezentujacy rézne dziedziny
nauki, wobec olbrzymiego wyzwania i obezwladniajacej niepewnosci, czy uda sie
choc¢by zblizy¢ do istoty badanej rzeczywisto$ci. Dodatkowym utrudnieniem, poza
niejednoznacznoscia religii jako takiej (brak uniwersalnej, powszechnie akcepto-
wanej definicji), jest niezwykia dynamika proceséw narodowotworczych i religij-
nych w regionie Europy Srodkowo-Wschodniej. Zadziwia ona (a czasem nawet
irytuje) wielu badaczy nacjonalizmu oraz socjologéw religii, wymuszajgc perma-
nentna redefinicj¢ wielu — uznanych wezesniej za oczywiste — tez i paradygmatow.
Teorie, ktore nie tak dawno uchodzily za pewniki w naukach spotecznych, jak
cho¢by teoria modernizacji, ujawniaja coraz wigcej istotnych deficytéw, tracac moc
wyjasniania rzeczywistos$ci.

Tymczasem trudno jest sensownie wypowiadac si¢ o tozsamosci poszczegélnych
narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej, abstrahujac od roli religii jako czynnika
wspoltworzacego spoleczne i indywidualne wyobrazenia o narodowej wspdlnocie?.
Wydaje si¢ rowniez, ze niemozliwe jest zrozumienie specyfiki relacji (zwlaszcza
konfliktéw) miedzynarodowych i miedzyetnicznych, bez uwzglednienia tej, w wielu
przypadkach kluczowej, determinanty. Etnicznos¢ w $cistym zwiazku z religia
stanowi potezny $rodek mobilizacji politycznej i samoidentyfikacji jednostek oraz
calych grup spotecznych, zwlaszcza w sytuacji pogtebiajacego sie kryzysu i niepew-
nosci®. ,Religia — stwierdza Pedro Ramet — odgrywa kolosalng role w procesie
kreowania lojalnosci obywateli wzgledem wspdlnoty narodowej™. Majac na uwa-
dze zwlaszcza okres XIX i XX w., dostrzegamy dwa niezwykle interesujace rodzaje
zjawisk, bardzo silnie ze sobg sprzezonych, wzajemnie przenikajacych si¢. Sg nimi:
z jednej strony - etnicyzacja (polityzacja) religii, z drugiej — sakralizacja (deifikacja)

2 M. Bobrownicka, Patologie tozsamosci narodowej w postkomunistycznych krajach stowianskich.
Uwagi o genezie i transformacjach kategorii tozsamosci, Krakéw 2006, s. 164.

3 A. Garabedjan, Tozsamosci etniczne Batkanéw w latach dziewigédziesigtych i ich analogie
w procesie integracji europejskiej, [w:] Integracja i tozsamos¢ narodowa w Europie Srodkowo-Wschodniej
na przestrzeni dziejow. Z prac Polsko-Bulgarskiej Komisji Historycznej, red. E. Znamierowska-Rakk,
Warszawa 2007, s. 203; J. Strakes, Ethnic Nationalist and Religious Movements as Substitute State: an
Analitical Framework, [w:] Nationalism Across the Globe. An Overview of Nationalisms in State-En-
dowed and Stateless Nations, vol. I: Europe, red. W.J. Burszta, T. Kamusella, S. Wojciechowski, Poznan
2006, s. 83-86.

4 P Ramet, The Interplay of Religious Policy and Nationalities Policy in the Soviet Union and
Eastern Europe, [w:] Religion and Nationalism in Soviet and East European Politics, red. idem, London
1989, s.4.
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etnosu/narodu (lub wladzy) i uznanie danej grupy etnicznej za szczegélnie uprzy-
wilejowang z racji swej ,,§wietosci” lub ,wybrania” (motyw narodu wybranego).
Innymi stowy: elementy etniczno$ci i religijnosci ulegaja nieuchronnie przemie-
szaniu, wskutek czego etnicznos$¢ nabiera cech sakralnych, za$ religia — etnicznych.
W dynamicznym procesie dyfuzji obydwu fenomenéw spolecznych, poszczegélne
elementy tworzace spoleczna tozsamos$¢ poruszaja si¢ po trudnej do ustalenia
trajektorii, nieraz calkowicie zaskakujacej nawet wytrawnych badaczy.

1. ETNICYZACJA RELIGII I SAKRALIZACJA ETNOSU:
DEFINICJE

Nie wchodzac w szczegdtowe rozwazania dotyczace definicji religii, nacjonali-
zmu, narodu i etnicznosci, chcialbym okresli¢, co mam na mysli, uzywajac pojec
~etnicyzacja religii” i ,,sakralizacja etnosu”

Etnicyzacje (polityzacje) religii rozumiem jako proces uzurpowania sobie przez
dang grupe etniczng prawa wyltacznosci do postaci $§wigtych, miejsc kultu religij-
nego, wybranych elementéw doktryny religijnej itd. lub tez do danej religii jako
takiej. Ma ono zawsze charakter zawlaszczania religii, wskutek czego zakwestiono-
waniu ulega jej uniwersalistyczny charakter. Religia, a raczej jej zmodyfikowana
postag, staje sie niepodzielng wlasnos$cig danego narodu (zostaje zawlaszczona,
unarodowiona). Religia, pisze Aleksander Posern-Zielinski, nabiera woéwczas
»specyficznej wartosci etnicznej, stajac sie czym$ w rodzaju narodowej ideologii,
staje sie istotnym elementem podtrzymujacym czesto zagrozong tozsamo$¢. Przy-
biera ona posta¢ swoistego elementu rdzennego, podstawowego, tj. takiego, ktory
staje si¢ fundamentem budowy etnicznosci [...]”. Lokalni $§wieci (zwlaszcza
patroni danego narodu), wybrane miejsca kultu religijnego, przestaja pelni¢ wytacz-
nie funkcje religijne, stajac si¢ nierzadko przede wszystkim - znaczacymi symbo-
lami danej tozsamosci narodowej. Symbole narodowe wystepuja tu prawie na réwni
z symbolami religijnymi, czasem s3 nawet bardziej ostentacyjne.

Sakralizacj¢ etnosu (narodu) rozumiem z kolei jako zazwyczaj diugotrwaly
proces przypisywania danej grupie etnicznej znaczen religijnych, przez co otrzy-
muje ona swoistg gwarancje nieSmiertelnosci. Nardd staje si¢ wspdlnota quasi-
-religijna, ,$wigta komunig’, w ktorej uczestnicza zardwno wspolczesnie zyjacy, jak
i zmarli oraz jeszcze nienarodzeni. Towarzysza temu na ogdt jakie$ ideologie

5 A.Posern-Zielinski, Etnicznosé. Kategorie. Procesy etniczne, Poznan 2005, s. 24.
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wybranczo-mesjanistyczne formulowane w jezyku etnicznym, upodabniajacym
sie do jezyka sakralnego. ,,Nardéd wybrany” ma wéwczas do spelnienia okreslong
misje, zazwyczaj szczegolnie trudng i wymagajaca wielu poswiecen, heroizmu.
Uswieca ona dany nardd i sprawia, Ze stawiany jest on ponad inne grupy etniczne,
ktére nie zostaly predestynowane do wypelnienia ,,§wietej misji”®. Jest to, zdaniem
Richarda Johna Neuhausa, zjawisko charakterystyczne zwlaszcza w przypadku
»narodow, ktore znajduja si¢ w trudnej sytuacji historycznej zmiany, czyli dla tych,
ktore albo tracg sily, albo [...] staja si¢ ofiarami historii, meczennikami, elementami
historii zbawienia™. Czyli w praktyce dla wszystkich narodéw interesujacego nas
regionu.

Nie nalezy zjawiska etnicyzacji religii rozumie¢ w kategoriach ekspansji nacjona-
lizmu, za$ zjawiska sakralizacji narodu w kategoriach ekspansji religii. W obydwu
przypadkach mamy bowiem do czynienia z ofensywa nacjonalizmu i mniej lub
bardziej wyrazng instrumentalizacja religii® oraz, co istotne, z jej desakralizacja
(sekularyzacja?) i deuniwersalizacja, bedaca nieuchronna konsekwencja politycznej
instrumentalizacji. Wspomniana deuniwersalizacja moze by¢ w praktyce zaréwno
trudno zauwazalna i dyskusyjna, jak i oczywista, niebudzaca zadnych watpliwosci.

2. NACJONALIZM A RELIGIA

Przyjmuje zalozenie, ze nacjonalizm (w rozumieniu nowoczesnej ideologii)
z zasady dazy do eliminacji religii w jej tradycyjnej formule z zycia publicznego,
gdyz stanowi ona dlan konkurencje, uniemozliwiajacg maksymalizacje wladzy
politycznej. Poniewaz jednak religia w istotny sposob zaspokaja potrzeby duchowe
czlowieka, nacjonalizm - nolens volens — niejako zmuszony jest do zastepowania
religii, tworzac swoistg sfere sacrum nierzadko w mocno zlaicyzowanym srodowi-

6 Zob.: A.D.Smith, The ,,Sacred” Dimension of Nationalism, ,Millennium - Journal of International
Studies” 2000, nr 3, s. 799. Zob. takze interesujace poréwnanie dwoch znaczacych mesjanizmoéow
narodowych w Europie Srodkowo-Wschodniej: polskiego i serbskiego: B. Zielinski, Serbska powies¢
historyczna. Studia nad Zrédtami, ideami i kierunkami rozwoju, Poznan 1998, s.151-155.

7 R.J.Neuhaus (w rozmowie z D. Kartowiczem i M.A. Cichockim), Naréd a religia, ,Teologia
Polityczna” 2006-2007, nr 4, s. 24-25.

8 Pod pojeciem instrumentalizacji religii nalezy rozumie¢ wykorzystanie pewnych elementéw
systemu religijnego (doktryna, instytucje religijne) przez wladze panstwowe lub partie polityczne,
polegajace na ogol na specyficznej reinterpretacji symboli religijnych. V. Georgiadou, Greek Orthodoxy
and the Politics of Nationalism, ,International Journal of Politics, Culture and Society” 1995, nr 2,
s.307.
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sku. To za$ sprawia, ze wielu autoréow okresla nacjonalizm mianem ,$wieckiej
religii™ (jest to oksymoron tylko wowczas, gdy wychodzimy z klasycznej definicji
religii, zauwaza John Coakley™) lub tez ,,religii panstwa narodowego™*'. Nie mozna
nie przywola¢ w tym miejscu nazwiska Carla Schmitta, ktory postugujac si¢ poje-
ciem ,teologii politycznej” jednoznacznie stwierdza, ze istnieje znaczace podobien-
stwo pomiedzy wieloma koncepcjami politycznymi i teologicznymi. ,, Wszystkie
znaczgce koncepcje nowoczesnej teorii pafistwa stanowig zsekularyzowang forme
koncepcji teologicznych”, stwierdza jednoznacznie niemiecki mysliciel'>. I cho¢
Schmitt nie wspomina wprost o nacjonalizmie, zdaniem Talala Asada, posrednio
stawia teze, ze nacjonalizm ma ,,pochodzenie religijne”*® (wydaje si¢ jednak, ze jest
to nadinterpretacja). Carlton Hayes zauwaza, ze nacjonalizmy staraja si¢ pod
wieloma wzgledami upodobni¢ do religii: tworzg nowe wyznanie wiary, z wlasnymi
béstwami, rytuatami, systemem teologicznym, dniami $wietymi i innymi klasycz-

9 Zob.: C. Hayes, Nationalism as a Religion, [w:] idem, Essays on Nationalism, New York 1926.
Heinrich Winkler okresla nacjonalizm mianem ,,Religionsersatz”. H. Winkler, Einleitende Bemerkun-
gen, [w:] Nationalismus in der Welt von Heute, red. idem, Gottingen 1982, s. 7-11. W literaturze
spotkamy takze pojecie ,,Ersatzreligion”. D. Kluxen-Pyta, Nation und Ethos. Die Moral des Patriotismus,
Miinchen 1991, s.198. Z kolei Eric Voegelin w 1938 r. okresla go wprost mianem ,,politycznej religii’,
zauwazajac wyrazng tendencje do sakralizacji takich znaczgcych calosci, jak naréd, panstwo, rasa czy
klasa, czego konsekwencjg staje si¢ przekonanie o quasi religijnej naturze spotecznoéci politycznej
(narodu). Zob. E. Voegelin, Die politischen Religionen, Munich 1993. Elie Kedouri uzywa natomiast
okreslenia ,,§wieckiego millenaryzmu”. E. Kedourie, Nationalism, London 1961, s. 63. Friedrich Hertz
stwierdza, ze z uwagi na swoj ,religiopodobny charakter”, nacjonalizm czesto wchodzi w konflikt
z konwencjonalng religia. E. Hertz, Nationality in History and Politics: A Psychology and Sociology of
National Sentiment and Nationalism, London 1944, s. 121. Natomiast Julian Huxley w 1940 r. pisze
o0 ,humanistycznej religii’, ktorej celem i przeznaczeniem jest zastgpienie ,,tradycyjnej teologicznej
religii”. Manifestacjami tejze religii byty zaréwno komunizm, jak i nazizm. Ich ,okrutny i kompul-
sywny charakter” upodabnia¢ mial je do wczesnej fazy istnienia wspdlczesnych religii $wiatowych.
I cho¢ Huxley nie stawia wprost takiej tezy, to zdaniem Talala Asada, mozna z intencji jest stow
wywnioskowaé, ze nacjonalizm stanowi najwyzszy poziom rozwoju religii. T. Asad, Religion, Nation-
State, Secularism, [w:] Nation and Religion. Perspectives on Europe and Asia, red. P. van der Veer,
H. Lehmann, Princeton 1999, s. 183; . Huxley, Religion without Revelation, London 1941,s. VIII. Zob.:
J. Fox, The Ethnic-Religious Nexus: The Impact of Religion on Ethnic Conflict, ,,Civil Wars” 2000, nr 3,
s. 3-5. Inne okre$lenia spotykane w literaturze, niekoniecznie w odniesieniu do nacjonalizmu, to:
»religia substytucyjna’, ,religia zastepcza’, ,religia analogiczna’, ,ekwiwalent religijny”. Wszystie one
posrednio wyrazaja pierwotno$¢ sacrum jako przedmiotu religii. D. Hervieu-Léger, Religia jako pa-
migc, Krakow 2007, s. 52; N. Luhmann, Funkcja religii, Krakéw 1998, s. 47-50.

10 7. Coakley, Religion and nationalism in the First World, [w:] Ethnonationalism in the Contem-
porary World: Walker Connor and the Study of Nationalism, red. D. Conversi, London 2004, s. 213.

1T Asad, op.cit., s. 183.

12 C. Schmitt, Political Theology, Cambridge 1985, s. 36.

13 T. Asad, op.cit., s. 184.
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nymi atrybutami religii*. To samo zauwaza znany teoretyk nacjonalizmu Hans
Kohn piszac, ze ,,W czasach nowozytnych nacjonalizm, zajmujac miejsce religii,
staje sie rOwnie zréznicowany w swoich przejawach i aspiracjach jak religia jako
taka”. Gléwnym zadaniem nacjonalizmu nasladujacego religie jest, zdaniem Kohna,
dostarczenie glebokiego sensu istnienia poszczegélnym ludziom - cztonkom
wspoélnoty narodowe;j®. ,, Idea narodu byla i jest religig’, stwierdza Giinter Rohrmo-
ser, cho¢by dlatego, ze wielu ludzi jest gotowych poswigci¢ dla niej swoje zycie, co
jest typowe dla uniesienia religijnego jako takiego'®. Nieco inna perspektywe

14 Zob.: C. Hayes, op.cit., s. 93-125.

15 H.Kohn, The Idea of Nationalism, New York 1967, s. 574, za: 1. Merdjanova, In Search of Identity:
Nationalism and Religion in Eastern Europe, ,Religion, State & Society” 2000, nr 3, s. 242.

6 G. Rohrmoser, Religion und Politik in der Krise der Moderne, Graz 1989, s. 46. Wspominajac
o nacjonalizmie jako o ,$wieckiej religii’, znajdujemy sie stosunkowo blisko szeroko wspdlcze$nie
dyskutowanego pojecia ,,religii obywatelskiej”, wprowadzonego do dyskursu filozoficznego przez Jeana
Jacquesa Rousseau, a przypomnianego gtéwnie za sprawg publikacji Roberta Bellaha w latach 60.
ubieglego stulecia. Wydaje si¢ jednak, ze mimo pewnych podobienstw odnoszacych si¢ gléwnie do
sposobu instrumentalizacji religii w imi¢ celéw o charakterze politycznym, sa to zasadniczo rozne
zjawiska. Ina Merdjanova pisze, ze ,religia obywatelska” dokonuje transformacji transcendentalnych
warto$ci religii w czysto doczesng moralnosé, a tym samym uniewaznia niejako ich pierwotny
transcendentny wymiar. Tymczasem nacjonalizm jako ,$wiecka religia” nie uniewaznia wprost
transcendencji aspirujac do bycia czyms$ ponadczasowym i paradoksalnie — uniwersalnym. Nacjo-
nalizm potrzebuje odpowiedniej ,,dawki” sakralnoéci i tajemniczoéci, w zwigzku z czym doskonale
zadomawia si¢ w roznego rodzaju instytucjach typowo religijnych. Na tym z grubsza polega, zdaniem
cytowanej autorki, réznica migdzy ,religia obywatelska” a ,,$wiecka religia”. Por.: I. Merdjanova,
op.cit., s. 251-252. Z drugiej jednak strony, w literaturze przedmiotu znajdziemy bez trudu stanowiska,
w ramach ktérych postawienie znaku réwnoéci miedzy pojeciem ,,§wieckiej religii” a ,religii obywa-
telskiej” nie wydaje si¢ nastrecza¢ wigkszych trudnosci. Dla przykladu: Sergej Flere i Miran Lavri¢
uwazaja, Ze pojecie ,,religii obywatelskiej” odnosi si¢ do ,.katalogu warto$ci, norm, wierze oraz postaw,
poprzez ktore dane spoleczenstwo ulega sakralizacji [...]” S. Flere, M. Lavri¢, Operationalizing the
Civil Religion Concept at Cross-Cultural Level, ,Journal for the Scientific Study of Religion” 2007, nr 4,
s. 595. Z kolei Michael Angrosino wymienia trzy gléwne typy ,religii obywatelskiej”: (a) religia
obywatelska jako religia kulturowa (,,culture religion,,); (b) religia obywatelska jako religijny nacjo-
nalizm; (c) religia obywatelska jako transcendentna religia. Juz chocby tylko trzeci typ ,religii oby-
watelskiej” zaprzecza tezie Merdjanowej o zasadniczo nietranscendentnym charakterze religii oby-
watelskiej. M. Angrosino, Civil Religion Redux, ,,Anthropological Quarterly” 2002, nr 1, s. 246-248.
Wydaje sie, ze z uwagi na bardzo istotne rdznice w interpretacji pojecia ,religii obywatelskiej” nalezy
poprzesta¢ jedynie na zasygnalizowaniu owego problemu. Szerzej nt. pojecia ,,religii obywatelskie;j”
zob.: R. Bellah, Civil Religion in America, ,Journal of the American Academy of Arts and Sciences”
1967,nr 1,s.1-21; R. Bellah, P. Hammond, Varieties of civil religion, New York 1980; G. Davie, Global
Civil Religion: A European Perspective, ,Sociology of Religion” 2001, nr 4, s. 455-473; M. Cristi, The-
oretical Remarks on Remarks on Civil Religion and Politics: A Global and Comparative Perspective,
[w:] Religion in a Changing Europe. Between Pluralism and Fundamentalism. Selected Problems, red.
M. Marczewska-Rytko, Lublin 2003, s. 175-189.
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relacji migdzy religia w tradycyjnym rozumieniu tego stowa a pozostalymi sferami
zycia i ideologiami integracyjnymi zarysowuje Dani¢le Hervieu-Léger. Stwierdza
ona, ze nowoczesna polityka, w tym (cho¢ nie stwierdza tego wprost) — nacjonalizm,
nie tyle zastepuje religie, ile staje sie miejscem, w ktérym przejawia sie ,,rozpadajacy
sie w nowoczesnych spoteczenstwach pierwiastek religijny”. Religia ,,po prostu nie
przejawia si¢ tam, gdzie bysmy sie tego spodziewali. Odnajdujemy jej ukryta,
rozproszong lub niezauwazalng obecnos¢ w dziedzinie ekonomii, polityki, estetyki,
nauki, etyki, symboliki itd.™".

Chcialbym postawi¢ pewnag hipotezg, ktdrej sprawdzenie wymaga zapewne
bardziej poglebionych i szczegétowych badan. Mianowicie: zwigzek miedzy religia
i nacjonalizmem przedstawia sie zgota inaczej w Europie Zachodniej (gtéwnie we
Francji, Wielkiej Brytanii, Hiszpanii, pafistwach skandynawskich oraz Niemczech),
inaczej w Europie Srodkowo-Wschodniej. O ile bowiem rozwdj tozsamosci naro-
dowych na Zachodzie uwarunkowany byt zwlaszcza od XVII w. w pierwszym
rzedzie konfliktami o charakterze spoteczno-politycznym oraz ekonomicznym
(konflikty religijne pozostawaly niejako w tle)'®, o tyle w Europie Srodkowo-
-Wschodniej rodzace si¢ nacjonalizmy bazowaly we wspomnianym okresie
gtownie na animozjach religijnych i kulturowo-lingwistycznych, spychajac na
dalszy plan roznice o charakterze spoteczno-politycznym czy ekonomicznym?®.

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze w Europie Zachodniej nacjonalizm catkowicie
ubezwlasnowolnit religie. Polega to na tym, ze religia nie jest juz w stanie wywoly-
wa¢é w spoleczenstwie (skadinagd mocno zsekularyzowanym), niezaleznie od woli
wladzy politycznej, silnych emocji i pragnienn mogacych w efekcie powodowac
glebokie zmiany rzeczywistosci politycznej. Religia stanowi tutaj jedynie swoistg
»dekoracj¢”, notabene, coraz bardziej ignorowana. Wtadza polityczna przejela od

7" D. Hervieu-Léger, op.cit., s. 54-55.

18 Nie oznacza to jednak uniewaznienia czynnika religijnego jako elementu tozsamosci narodowej
zachodnich spoleczenistw, czego znakomitym przykladem moga by¢ tozsamosci: irlandzka (determi-
nowana katolicyzmem), a takze: angielska czy amerykanska (determinowane protestantyzmem),
w pewnym sensie takze francuska. Zdecydowanie wigksza rol¢ w konstruowaniu narodowych toz-
samosci w Europie Zachodniej religia (mocno upolityczniona, trwale wkomponowana w struktury
panstwa) odgrywata jednakowoz przed wybuchem rewolucji francuskiej, w epoce monarchii abso-
lutystycznych, kreslac m.in. wyrazng granice miedzy katolicka Francja a protestancka Anglia i pro-
testanckimi Niemcami (panstewkami niemieckimi). W péZniejszym okresie jej rola wyraznie zmalata
gléwnie na rzecz wspomnianych wyzej podziatéw socjopolitycznych i ekonomicznych. Do tego watku
powroce jeszcze w dalszej czeéci publikacji. Zob.: T. Asad, op.cit., s. 178; B.S. Turner, Religion and
Politics: Nationalism, Globalisation and Empire, ,,Asian Journal of Social Science” 2006, nr 2, s. 216.

19 1. Merdjanova, op.cit., s. 247; C. Crouch, The Quiet Continent: Religion and Politics in Europe,
,»The Political Quarterly” 2002, nr 1, s. 100-101.
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religii (poprzez nacjonalizm) moc oddziatywania na emocje spoteczne, tworzac cos,
co okredlilismy mianem ,religii politycznej” czy ,religii obywatelskiej”. Tradycyjna
religia zostala skutecznie wydrgzona ze swojej sakralnosci, tajemnicy. Tymczasem
w Europie Srodkowo-Wschodniej (moze z wyjatkiem Republiki Czeskiej) religia
nie zostala calkowicie ubezwlasnowolniona przez wladze polityczna. Jesli o Europie
Zachodniej mozemy powiedzie¢, ze tam, gdzie skonczyla sig religia (w rozumieniu
jej szerokiego oddziatywania spoltecznego, niezaleznie od wladzy swieckiej) — zaczat
sie nacjonalizm, to o Europie Srodkowo-Wschodniej nalezy powiedzie¢, ze religia
i nacjonalizm wspdlistnieja ze sobg jako dwie potezne sily, mogace skutecznie
oddzialywa¢ na spoleczenstwo (i na siebie nawzajem). W tym przypadku obserwu-
jemy zaréwno rywalizacje o rzad dusz, jak i $cisla wspotprace.

3. KLUCZOWE PYTANIA O RELIGIE I NACJONALIZM
W EUROPIE SRODKOWO-WSCHODNIEJ

Podejmujac temat zwigzkéw religii i nacjonalizmu w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, nalezy postawi¢ kilka kluczowych pytan, na ktére — z uwagi na
ograniczenia ilo§ciowe niniejszego artykulu — nie bede w stanie wyczerpujaco
odpowiedzie¢ (probe t¢ podejmuje natomiast w przygotowywanej monografii).
Postaram si¢ jedynie zasygnalizowac kilka spostrzezen, wynikajacych z prowadzo-
nych przeze mnie badan. Sg one przede wszystkim zaproszeniem do naukowej
dyskusji. Pytania te brzmig nastepujaco:

A. Dlaczego, z jakich przyczyn, z uwagi na jakie okolicznosci, religia odgrywa
w wielu przypadkach tak istotna role w definiowaniu, odtwarzaniu i pod-
trzymywaniu narodowej tozsamo$ci w Europie Srodkowo-Wschodniej?

B. Jaka role w procesie kreowania narodowej tozsamos$ci odgrywa religia
w przypadku wspoélnot etnicznych monokonfesyjnych (adekwacja etniczno-
-wyznaniowa), a jaka w przypadku wspoélnot etnicznych multikonfesyjnych?
Dlaczego wielowyznaniowos¢ w mniejszym lub wiekszym stopniu oslabia,
wyhamowuje, a w niektdrych przypadkach wlasciwie uniemozliwia proces
powstawania nowoczesnego narodu? Co z drugiej strony decyduje o tym, ze
dyferencjacja religijna wybranych wspoélnot etnicznych (narodowych) nie
odgrywa istotnej roli w procesie narodowotwdrczym, nie staje na przeszko-
dzie powstawania nowoczesnego narodu?

C. Czy religia moze sta¢ sie fundamentem nowej tozsamosci etnicznej? W jakich
okolicznosciach religia staje sie¢ wazniejszym czynnikiem narodotwoérczym
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niz wspolne korzenie etniczne, wspdlny jezyk, wspolna kultura czy wspolnota
regionalna? Co nadaje religii znaczenia politycznego? Na ile tozsamosci
etniczne i narodowe ufundowana na podstawie religijnej sg trwate? Czy
sekularyzacja oznacza¢ musi w takim przypadku denacjonalizacje, czy
przeciwnie — wzmacnia procesy nacjonalizacyjne?

D. Czy w Europie Srodkowo-Wschodniej istnieja przyktady tworzenia nowo-
czesnej tozsamosci narodowej na bazie ze§wiecczonej tradycji religijnej, ktore
upodabnialyby dany naréd do modelu popularnego w Europie Zachodniej?

E. Czyiw jakiej mierze zetnicyzowana religia sprzyja powstawaniu i umacnia-
niu konfliktéw etnicznych? Czy maja one miejsce wytacznie miedzy naro-
dami reprezentujacymi rézne wyznania, czy tez napiecia etniczne mozliwe
sg takze w obrebie jednej wspdlnoty religijnej? Czy te pierwsze sa z definicji
silniejsze?

E Jaka role odgrywaja symbole religijne umiejscowione w konkretnej przestrzeni
geograficznej? Czy mozna traktowac $wiatynie poszczegélnych wyznan jako
swoiste ,,stupy graniczne” wyznaczajace granice terytorium etnicznego? Jakie
jest symboliczne znaczenie cmentarzy?

4. PROBA REKAPITULACJI DOTYCHCZASOWYCH BADAN

Prowadzac badania nad relacja religia - nacjonalizm w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, dochodze do nastgpujacych wnioskéw.

1. Substytutywna rola Koscioléw w stosunku do nieistniejacej panstwowosci.
Poszczego6lne narody Europy Srodkowo-Wschodniej przez dtugi czas pozbawione
byty swoich panstw. Utracity je w wyniku zaboréw lub przylaczenia do silniejszego
organizmu politycznego, jak: Polacy, Czesi, Litwini, Serbowie, Bulgarzy, Wegrzy,
Chorwaci, Grecy lub tez do XIX/XX w. nie udalo im si¢ zaistnie¢ jako osobny
podmiot polityczny pod wlasnym ,imieniem”, jak: Sfowacy, Stowency, Ukraincy,
Bialorusini, Lotysze, Estonczycy, Rumuni, Albanczycy? (nadal wlasnego panstwa
narodowego nie uzyskali Luzyczanie, Tatarzy krymscy, Gagauzi i inne pomniejsze

20 Skomplikowany jest kazus Motdawian i Macedoriczykow, gdyz nazwy te pojawiaja si¢ w $red-
niowiecznej, a nawet antycznej przeszlo$ci, niemniej zwigzek miedzy wspolczesnymi narodami
a dawnymi panstwami o nazwie Hospodarstwo Motdawskie i Macedonia budzi szereg uzasadnionych
watpliwosci. Problem polega m.in. na tym, ze do tradycji Hospodarstwa Moldawskiego odwotuja sie
Rumunii, a do starozytnej tradycji Macedonii — Grecy, wskazujacy, ze Stowianie przybyli na te tereny
kilka wiekéw poznie;j.
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grupy etniczne). Odrebna panstwowo$¢ w perspektywie dziesigciu-jedenastu
wiekéw historii jawi si¢ w Europie Srodkowo-Wschodniej jako dobro rzadkie, jako
odstepstwo od reguly, nie jako reguta. W tej sytuacji, brak narodowych instytucji
panstwowych (politycznych) skutkowat czesto integracja etnosu wokot jednego
Ko$ciota (rzadziej dwdch Kosciotdéw) jako instytucji organizujacej zycie spoteczne
w stopniu wykraczajagcym poza standardowa postuge duszpasterska. W efekcie
Ko$cioty, nierzadko nolens volens, stawaly si¢ jednoczesnie instytucjami zycia
religijnego i narodowego, co zwlaszcza w przypadku uniwersalistycznego Kosciota
katolickiego rodzilo istotne dylematy tozsamo$ciowe (miedzy religijnym uniwer-
salizmem i narodowym partykularyzmem).

2. Przywigzanie mieszkaricow Europy Srodkowo-Wschodniej do religii w jej
wymiarze sakralnym, ale takze do religii jako symbolu danej kultury narodowe;j,
nawet w przypadku osob deklarujacych ateizm (wcale nie tak rzadka kategoria
»prawostawnych ateistow’, ,katolikdw ateistow” i niewierzacych Muzulmanéw),
sprawia, ze wyabstrahowanie jej z danej tozsamosci narodowej, i odwrotnie —
»oczyszczenie” religii z narodowych partykularyzméw (nierzadko kwestionujacych
uniwersalizm danej religii), jest praktycznie niemozliwe. Zetnicyzowana religia
byta, jest i pozostanie wymownym znakiem réznicy w stosunkach miedzy Chor-
watami i Serbami, Bulgarami i Turkami, Polakami i Ukraincami, Lotyszami
i Rosjanami itd.

3. Religia w Europie Srodkowo-Wschodniej, bedgcej en bloc ,,przedmurzem
chrze$cijanstwa” narazonym na ciagle najazdy ze Wschodu, a takze ze strony
sasiednich narodéw (w tym przypadku dotyczy to takze balkanskich Muzulma-
noéw), stanowita przez wieki symbol trwania i oporu. Wyznawanie okreslonej
religii na pograniczu, w sytuacji permanentnego zagrozenia (rzeczywistego lub
urojonego) ze strony innowiercow, jest na ogot czyms wiecej niz tylko zwyklym
holdowaniem pewnej tradycji czy modlitewnym skupieniem. Religia na pograniczu
to nie tylko wiara w Boga, ale takze wiara w integralno$¢ wlasnej wspdlnoty etnicz-
nej, a czgsto nawet wiecej — wspolnoty cywilizacyjnej. Trudno powiedzie¢, czy
nieprzezwyci¢zalne uczucie niepewnosci i leku przed unicestwieniem, wzglednie
przymusowym ,nawrdceniem” skutkuje bardziej poglebiona religijnoscig. Na
pewno jednak mamy w takiej sytuacji do czynienia z uznawaniem religii za rele-
wantny element zycia zbiorowego. Zetnicyzowana religia podkreslata i w wielu
przypadkach nadal podkresla transcendentny wymiar narodowej wspdlnoty.
Ponadto trzeba pamigta¢, religia pozwalata na ,,przetkniecie” niejednej polityczne;j
porazki, pelnigc bardzo wazng funkcje pocieszycielska. Umozliwiala zachowanie
»psychicznej rownowagi” w obliczu licznych klgsk narodowych, regularnie
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doswiadczanych przez narody pogranicza. W $cistym zwiazku z narodowg tozsa-
moscig — pisze Ina Merdjanova - religia stanowita swego rodzaju ,katalizator”
emocjonalny?.

4. Poszczegolne Koscioly w Europie Srodkowo-Wschodniej odgrywaly i nadal
odgrywaja doniosla role w ugruntowywaniu i utrwalaniu tozsamosci etnicznej
mniejszo$ci narodowych. ,Dla wielu mniejszosci etnicznych czy narodowych religia
czesto stanowi podstawe identyfikacji narodowej, wyréznia te grupy spoéréd innych
grup, oddziela od »obcych« i integruje ze »swoimi'«. Czgsto identyfikacja religijna
i narodowa czy etniczna opiera si¢ na zespole tych samych wartosci”?? - pisze Halina
Rusek. Kluczowa rola w procesie kreowania i podtrzymywania narodowej tozsamo-
$ci przypada w omawianym przypadku parafiom jako jednostkom terytorialnym.
Elzbieta Palka stwierdza, ze ,,Parafi¢ etniczng cechuje m.in. przejawiana przez jej
cztonkéw $wiadomosé¢ wspdlnego pochodzenia etnicznego i wspdlnego jezyka oraz
to, ze zaspokaja ona wszystkie te same potrzeby religijne i pozareligijne, ktére
zaspokaja ,,zwykla” parafia terytorialna, a ponadto szeroki zakres potrzeb wynika-
jacych z owej $wiadomosci etnicznej oraz faktu zamieszkiwania przez jej cztonkéow
w odmiennym etnicznie srodowisku”?. Parafie staja si¢ bardzo czesto osrodkami
nie tylko zycia religijnego, ale takze narodowego, osrodkami kultury narodowe;j.

5. Religia okazala si¢ by¢ czynnikiem istotnie wzmacniajagcym tozsamo$é
narodowg gtéwnie w przypadku monokonfesyjnych wspolnot etnicznych i jezy-
kowych?, takich jak: Polacy, Rosjanie, Litwini, Serbowie, Bulgarzy, Chorwaci oraz
stowianscy Macedonczycy. W obrebie danej grupy etnicznej okreslone, jedno
wyznanie uznawane jest za narodowe. Jest ono integralna czescig tozsamosci
etnicznej, nieredukowalng wylacznie do wymiaru religijnego. W przypadku wspol-
not etnicznych i jezykowych (nie panstw!), w ktérych wspélistnialy (lub nadal
wspolistnieja) dwa (lub wigcej) wyznania (np. Stowacy, Rumuni, Ukraincy, Alban-
czycy, Bialorusini, Luzyczanie), swiadomos$¢ narodowa w wieku XIX i na poczatku
wieku XX byla bardzo staba. Wynikalo to w duzej mierze wiasnie z wielokonfesyj-
nosci. W omawianym przypadku mozliwe byly (i nadal s3) trzy scenariusze:

2 1. Merdjanova, op.cit., s. 234.

22 H. Rusek, Religia i polskos¢ na Zaolziu, Krakéw 2002, s. 24.

2 . Palka, Slgski Kosciét Ewangelicki Augsburskiego Wyznania na Zaolziu. Od polskiej organizacji
religijnej do Kosciola czeskiego, Wroctaw 2007, s. 34.

2% Nie mozna jednakze zapomina¢, ze owa wzgledna jednolito$é wyznaniowa w pewnych okresach
historii byla powaznie zagrozona. Wspomnijmy cho¢by na przyktad polskiej szlachty i mieszczanstwa
(chlopéw ten problem nie dotyczyl), ktére w XVI i do polowy XVII w. chetnie przyjmowaly
protestantyzm.
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(a) pokojowa koegzystencja i konwergencja kulturowa; (b) wspétzawodniczenie
i utrzymujace si¢ napigcie; (c) nietolerancja i ekskluzja. W zasadzie tylko pierwszy
scenariusz daje szanse na stworzenie nowoczesnego narodu, przy czym do
wyksztalcenia tozsamosci narodowej dochodzi w sytuacji, gdy albo (a) poszcze-
gblne wyznania ulegajg marginalizacji, a religia jako taka nie oddzialuje zbyt mocno
na polityke (kazus albanski); albo (b) wypracowany zostaje jaki$ konsensus
ponadwyznaniowy, a religia (wlasciwie: religie) nie traci na znaczeniu i aktywnie
uczestniczy w formowaniu narodowej tozsamosci (np. Sfowacja, polski protestanc-
ko-katolicki ruch narodowy na Slagsku Cieszyriskim na przetomie XIX i XX w.).
Nalezy jednak stwierdzi¢, ze ani ,wyciszenie” rdznic religijnych i marginalizacja
religii, ani konsensus ponadwyznaniowy, nie wzmacnialy tozsamosci narodowe;j
réwnie mocno jak idea ,jednego narodu i jednej religii”. Nie wszedzie zresztg
udawalo si¢ pogodzi¢ ze sobg wielowyznaniowos¢ z ideg jednego narodu. W nie-
ktérych przypadkach tozsamosci religijne okazywaly si¢ zdecydowanie silniejsze
od tozsamosci jezykowej, etnicznej, a takze — terytorialnej (regionalnej). Zwazyw-
szy na istotne réznice wyznaniowe oraz towarzyszace im nierzadko rozbiezne
interesy polityczne i ekonomiczne, niemozliwe bylo wypracowanie jakiego$ trwa-
tego konsensusu ponadkonfesyjnego (vide: Bosnia i Hercegowina).

6. Na pytanie o to, czy religia moze sta¢ si¢ waznym impulsem, a nawet trwalym
fundamentem dla nowo powstajacej tozsamosci etnicznej lub narodowej, nalezy
odpowiedzie¢ jednoznacznie pozytywnie. Mamy bowiem szereg dowodéw na to, ze
taka geneza narodu jest w praktyce mozliwa (omoéwie zresztg kilka wybranych
przypadkoéw). Zasadnicze pytanie nie brzmi zatem ,,czy’, ale ,,w jaki sposob?”,
w jakich okolicznosciach religia staje sie wazniejszym czynnikiem narodotwdrczym
niz wspolne korzenie etniczne, wspolny jezyk, wspdlna kultura czy wspélnota
regionalna? Najbardziej wymownym tego przykladem jest rodzaca si¢ na naszych
oczach nowoczesna tozsamos$¢ narodowa Boszniakéw — serbskochorwackojezycz-
nych Stowian z Bo$ni, dla ktérych islam jako znak dystynktywny stat si¢ punktem
wyjécia w konstruowaniu narodu. Mniej znaczace s3 przyklady Pomakéow w Bulga-
rii, Torbeszy w Macedonii czy Gorancéw w Kosowie i Macedonii. W omawianym
przypadku mowa o grupach ,,wydziedziczonych” ze wspolnoty etnicznej za sprawa
religii. Mamy tutaj do czynienia z wykluczeniem wzglednie duzych, zwartych
terytorialnie grup, ktore w konsekwencji ,narodowo-religijnej ekskomuniki” stop-
niowo u$wiadamiaja sobie, ze s3 (lub chca by¢) odrebnym narodem?.,,Wydziedzi-

% Inna rzecz, ze wykluczajacy bywaja czesto niekonsekwentni w swych dziataniach, gdyz w na-
stepstwie wykluczenia podejmowane sa dzialania majace na celu ,,przywrécenie na fono narodu”.
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czenie” moze nastgpowac zasadniczo na dwa sposoby. Po pierwsze, dokonywac sie
moze na skutek zmiany wyznania (konwersje) jakiejs grupy osob, na ogét tworzacej
zwarte skupisko terytorialne. Jest to kazus muzutmanskich Boszniakow, serbsko-
chorwackojezycznych Stowian z Sandzaku/Raszki (pogranicze serbsko-czarnogor-
skie), Gorancéw/Goran w Kosowie i Macedonii, Torbeszéw w Macedonii, Pomakéw
w Bulgarii (w wymienionych przypadkach przejscie na islam oznaczato automa-
tyczne uznanie konwertytoéw za ,, Turkow” przez wspdtplemiencow, ktérzy decydo-
wali sie na wytrwanie w wierze ojcow?), tudziez takze prawostawnych Gagauzow,
narodu o tureckich korzeniach zamieszkujacego Moldawie, Ukraing oraz Bulgarie
i w jakiej$ mierze — Karaiméw. Nie mozna réwniez zapomnie¢ o dramatycznym
i interesujacym losie Mazuréw, potomkéw polskojezycznych emigrantéw z poinoc-
nego Mazowsza. Drugi scenariusz ,wydziedziczenia” to radykalny protest przeciwko
reformie religii, wskutek czego to dana grupa odrzucajaca jakiekolwiek zmiany
w swojej religii, uwaza calg reszte za heretykow i zdrajcéw prawdziwej wiary. Jed-
nakze z uwagi na fakt, ze pozostaje ona w wyraznej mniejszosci, trudno mowi¢
o jakiej$ ,,religijnej sukcesji’, przez co dana grupa rozpoznawana jest juz jako odrebny
byt etniczno-religijny (kazus staroobrzedowcow).

7. Unarodowiona (zetnicyzowana religia) na ogoét bardzo komplikuje relacje
z innymi narodami, stanowi nieraz nieprzekraczalng barier¢ psychologiczno-
-kulturowa, powodujaca eskalacje wzajemnej wrogosci. Dotyczy to zaréwno
(a) stosunku do narodéw wyznajacych inng religie, jak i (b) relacji z narodami
wyznajacymi te samg religie. Stwierdzenie to nie oznacza jednak w zadnym
przypadku, Ze religia stanowi jedyna przyczyne konfliktéw etnicznych. W wiek-
szosci przypadkow nie mozemy takze postawic tezy, ze jest ona najwazniejszym
czynnikiem przyczyniajacym si¢ do powstawania konfliktéw etnicznych. Religia
najczesciej wystepuje w roli ,wzmacniacza” (nie za$ generatora) konfliktow.
Mgliste pojecie konfliktu religijnego (etnoreligijnego) czesto skrywa w sobie watki
ekonomiczne, polityczne czy demograficzne, w rzeczywistosci istotniejsze od
argumentow religijnych.

Tak, jakby ostentacyjne akty wykluczenia mialy by¢ kara, majaca upokorzy¢ oraz psychicznie obez-
wladni¢ grupe, ktéra nastgpnie zostaje ,zreintegrowana z narodem’”

%6 JR. Payton, Jr., Ottoman Millet, Religious Nationalism, and Civil Society: Focus on Kosovo,
»Religion in Eastern Europe” 2006, nr 1, s. 16-17. Bez wgledu na swoje pochodzenie etniczne i uzy-
wany w codziennej komunikacji jezyk, konwertyci uznawani byli powszechnie za Turkéw, co w dobie
XIX-wiecznego nacjonalizmu, oznaczalo dla nich fatalne skutki. Stali si¢ oni bowiem w pierwszym
rzedzie obiektem etnicznoreligijnej agresji. Ibidem, s. 17.
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8. Niebagatelng role w kreowaniu i podtrzymywaniu tozsamos$ci narodowej
odgrywa topos religijny. Pojecie toposu sakralnego mozna rozumie¢ dwojako:
szeroko - jako ,,$wietg ziemie” danej grupy etnicznej lub narodowej i wasko - jako
artefakty o charakterze religijnym umiejscowione w okreslonej przestrzeni geo-
graficznej. W tym drugim znaczeniu, odnoszacym si¢ gtéwnie do $wiatyn (a takze
cmentarzy), wystepuja one w podwdjnej roli: (a) jako ,,stupy graniczne” terytorium
etnicznego oraz (b) jako ,,0azy” i ,,bastiony” narodowej kultury. W ostatnich latach
daje sie zauwazy¢ wyrazna tendencja do czynienia ze $wiatyn swoistych pomnikow
narodowej dumy i chwaly, w zwigzku z czym takze we wspolczesnej Europie
Srodkowo-Wschodniej obserwujemy swoisty ,,architektoniczny wyscig do nieba”,
kuriozalne wspoéizawodnictwo o to, czyja (tzn. jakiego narodu) $wiatynia bedzie
najbardziej majestatyczna. Prawdziwy wyscig na wielko$¢ i majestatyczno$¢ naro-
dowych $wiatyn wida¢ zwlaszcza na Balkanach.

9. Niezwykle istotna rola religii w procesie tworzenia i utrwalania narodowych
tozsamosci w Europie Srodkowo-Wschodniej, ugruntowuje podzial na Wschod
i Zachdd Europy, w tym podziat wystepujacy wsrod panstw czlonkowskich Unii
Europejskiej. Odmienne spojrzenia na role religii w zyciu spotecznym prowadza
do wielu nieporozumien i utrwalaja poczucie przynaleznosci do réznych cywili-
zacji. Owo ,peknigcie” jest przy tym o wiele powazniejsze od przepasci ekonomicz-
nej czy ideologicznej wynikajacej ze spuscizny postkomunistycznej. Wydaje si¢
réwniez, ze stosunek do obecnosci religii w zyciu publicznym bedzie w coraz
wigkszym stopniu dzielit Europejczykéow.

10. Etnicyzacja religii i sakralizacja etnosu to w istocie dwie strony tego samego
medalu. Majac na uwadze ostatnie dwa wieki historii Europy Srodkowo-Wschodniej,
niezwykle trudno jest jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie o moralny wymiar
tych zjawisk. Mozna jedynie stwierdzi¢, ze w historii poszczegélnych narodéw byty
okresy, w ktorych Scisty zwiazek etnosu i religii, gwarantowal przetrwanie danej
grupie etnicznej i zachowanie tozsamosci kulturowej. Byt to czas, w ktérym
Koscioly stawaly sie naturalnym schronieniem, oazg nieskrepowanego zycia
narodowego, miejscem dojrzewania nowoczesnej swiadomosci narodowej. Przy-
drozne kaplice, krzyze i religijne pomniki, ktérych przeciez tak wiele znajduje sie
w Europie Srodkowo-Wschodniej, byly miejscem, gdzie modlono sie o wolng
ojczyzne. Z drugiej jednak strony, $cisty zwigzek etnosu i religii, w calkowicie innych
okolicznosciach, w nowoczesnym, wlasnym, wolnym i suwerennym panstwie moze
okazac si¢ szkodliwy. Moze by¢ niszczacy zaréwno dla etnosu, jak i dla religii.
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SUMMARY

CENTRAL AND EASTERN Europe is an amazing example of penetration of religion and
ethnicity in the process of creating a modern national identity. Abstracting religion in its
sacral aspect, and especially in its cultural aspect, from individual identities is impossible
in fact. I intend to consider the processes: ethnicization of religion and sacralization of
ethnicity, which are - in my opinion - the two sides of same coin. There are processes
mutually coupled with each other. I will try to answer the question why, how and to what
extent, religion determines national self-consciousness of the inhabitants of the vast area
between Germany and Russia.



