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SPOLECZNOSCI MUZUELMANSKIE W KENII NA
DRODZE DO INTEGRACJI POLITYCZNEJ

IsLAM JEST W KENII religia mniejszosciows, a liczebnoé¢ jego wyznawcow sza-
cowano w 1998 r. na 5 milionéw, co stanowilo okoto 20% liczby mieszkancow, przy
70% chrzescijan w populacji Kenii'. Jednak nie wszyscy naukowcy zgadzajg sie
z takimi szacunkami liczby muzutmanéw. Cruise O’Brien, podkreslajac trudnosci
okreslenia liczebno$ci muzutmanéw, ze wzgledu na brak oficjalnych statystyk na
ten temat od 1962 r., przyjmuje, Ze najbardziej przekonywujgcymi danymi szacun-
kowymi sg te, ktore okreslaja liczbe muzulmandéw w Kenii na okoto 6-8 do 15%
liczby ludnosci. Podkresla jednak réwnoczesnie, ze wiele Zrédel muzutmanskich
okredla te liczbe na znacznie wyzszg, ktéra dochodzi nawet do 25% populacji
w obliczeniach Islamskiej Fundacji w Kenii2. Autorzy raportu Annual Report on
International Religious Freedom 2004 przygotowanego dla Departamentu Stanu
USA twierdza, ze 7% populacji Kenii wyznaje islam?® podczas gdy Edward P.
Lipton okresla ta wielko$¢ na od 10 do 20%*. Wedtug najnowszych danych prezen-
towanych w ,,The Word Factbook” z 2011 r. Kenie zamieszkuje 78% chrzescijan
(z czego 45% stanowig protestanci, a 33% rzymskokatolicy). Muzulmanie majg zas
stanowi¢ 10% spoleczenstwa kenijskiego®.

1 C.A. Quinn, E. Quinn, Pride, Faith, and Fear. Islam in Sub-Saharan Africa, New York 2003,
s. 113.

2 D.B. Cruise O’Brien, Symbolic Confrontations: Muslims Imagining the State in Africa, London
2003, s. 97, 98.

3 Annual Report on International Religious Freedom 2004, US Department of State, Washington
2004, s. 58.

 E.P. Lipton, Religious Freedom in Africa, New York 2002, s. 76.

° ,The Word Factbook” 2011, https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/
ke.html, odczyt z dn. 08.03.2011.
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Muzulmanie zamieszkuja przede wszystkim Prowincje Wybrzezna (50% z nich
zamieszkuje Mombase¢) oraz Péinocno-Wschodnig (Somalijczycy). W Afryce
Wschodniej dominuje szafi’icka szkota prawna, cho¢ niejakie znaczenie ma tez
szkota ibadycka, ktorej wpltywy zwigzane sg z panowaniem Omanu, a dzi$ najwigk-
sze znaczenie ma na Zanzibarze. Sunniccy emigranci z Indii opowiadaja sie¢ za$ za
szkolg hanafickg. Cechg charakterystyczng spolecznosci muzulmanskich w Kenii
jest ich zréznicowanie etniczne, rasowe, geograficzne oraz doktrynalne. Pomimo
ze liczebnos¢ muzulmandw wzrasta, nie zmienia to faktu, ze s3 oni mocno podzie-
leni i nie stanowig jednolitej grupy wyznaniowej i jest to cecha charakteryzujaca
spotecznos¢ muzulmanska w catej Afryce Wschodniej, co podkresla Frangois
Constantin piszac, iz: ,obecnie muzulmanie w bytej brytyjskiej Afryce Wschodniej
nie s3 jedynie mniejszo$cig na poziomie narodowym (nawet w Tanzanii), ale
mniejszoscig podzielong wzdluz linii religijnych, spotecznych i politycznych™.

Grupami etnicznymi dominujacymi w rzadzie Jomo Kenyatty czy Daniela arap
Moi byty Kikuju i Luo, co powodowalo, Ze rzady te mialy charakter przede wszyst-
kim chrzedcijaniski, pomimo rzekomego oddzielenia polityki od kwestii religijnych,
i prowadzity polityke wylaczania mniejszosci muzutmanskie;j. ,Nadejscie kenijskiej
niepodleglosci (1963) zastalo muzulmanéw catkowicie skonfundowanych i nie-
przygotowanych. Uspieni fikcja odrebnego statusu pod rzadami kolonialnymi
i prawdopodobnie uspokojeni przez dodajace otuchy stowa lokalnych kolonialnych
urzednikéw, wolno akceptowali rzeczywisto$¢ dominacji mieszkancoéw z wnetrza
kraju w niepodleglej Kenii™. Szczegdlnie w czasach Moi charakter administracji
centralnej byt chrzescijanski, a prezydent nie kryt si¢ ze swoimi pogladami religij-
nymi, czesto ukazujgc si¢ publicznie w sytuacjach czysto obrzedowych. Pomimo
swieckiego charakteru ustroju kenijskiego i zakazu tworzenia partii politycznych
o religijnym charakterze, wladze centralne nigdy nie kryly, ze sa one w przewaza-
jacej mierze chrzescijanskie. Pozycja polityczna muzulmandéw w Kenii jest bardzo
staba i jak twierdzi Frangois Constantin: ,Muzulmanie sa wlaczeni w sprawy
$wieckie, dlatego tez sa konfrontowani z problemem wiadzy. Musza radzi¢ sobie
z realiami zycia politycznego, rozwinietymi w zgodzie z zasadami, normami
i kulturowymi odniesieniami charakterystycznymi dla panstwa postkolonialnego,

5 F. Constantin, Muslims & Politics. The Attempts to Create Muslim National Organizations in
Tanzania, Uganda & Kenya, [w:] Religion ¢ Politics in East Africa. The Period Since Independence,
red. H.B. Hansen, M. Twaddle, London 1995, s. 20.

7 D.B. Cruise O’Brien, op.cit., s. 103.
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ale muszg tez bra¢ pod uwage swoja wlasna charakterystyke, zwlaszcza sily i sta-
bosci muzulmanskich wspolnot™.

Zanim wprowadzono system wielopartyjny w 1992 r. tylko koscioty, meczety
i organizacje pozarzadowe mogly sobie pozwoli¢ w niewielkim zakresie na krytyke
wiadz, dlatego Moi obawial sie tworzenia organizacji politycznych o zabarwieniu
religijnym, aby krytyka jego rzadow nie wzrosta. Sytuacja ta ulegla zmianie dopiero
w 1982 r., gdy prezydent zdal sobie sprawe z sity politycznej elektoratu muzutman-
skiego, co zaskutkowalo w 1987 r. objeciem przez muzulmanoéw 7 ze 170 miejsc
w parlamencie. Moze si¢ wydawac¢, ze wynik ten nie byt oszatamiajacy, jednak byta
to zauwazalna zmiana w zyciu politycznym Kenii. W 1992 r. liczba muzutmanskich
parlamentarzystow wzrosta do 24, jednak byli oni czesto oskarzani przez rézne
organizacje muzulmanskie o brak zainteresowania problemami spotecznosci
muzulmanskiej. Trzeba pamigta¢, ze wigkszo§¢ muzulmandéw zaangazowanych
politycznie zwigzana byta z Supkem (Najwyzsza Rada Kenijskich Muzulmanow
— The Supreme Council of Kenya Muslims), ktére bylo prorzadowa organizacja
parasolowg kontrolujaca polityczne aspiracje muzulmanéw i ograniczajace je
w momencie, gdy sprzeciwialy si¢ oficjalnej polityce rzagdowej. Podobna funkcje
za czasow prezydentury Moi pelnit gtéwny kadi, ktory wielokrotnie podkreslat
koniecznos¢ oddzielenia religii od polityki. Jednak, jak podkresla profesor Uni-
wersytetu Nairobi Mohamed Bakari, ,,religia i panistwo nie powinny by¢ komplet-
nie oddzielone, poniewaz ostabia to politycznie muzulmanéw i polityczne dziata-
nia muzulmanskich partii i organizacji nie powinny by¢ zakazane™, Aby zapobiec
rodzeniu si¢ ruchéw antyrzadowych wéréd muzulmanéw, rzad prowadzit staly
monitoring organizacji muzulmanskich angazujacych sie w zycie polityczne kraju,
szczegolnie tych, ktére utrzymywaly kontakty z zagranicznymi organizacjami.
Zaskutkowalo to miedzy innymi w 1980 r. zakazem dzialalnosci Stowarzyszenia
Muzulmanskich Studentéw Uniwersytetu w Nairobi, ktore utrzymywalo liczne
kontakty z ambasadami panstw arabskich, co wskazywato jasno na strach rzadu
przed rodzeniem si¢ opozycji muzulmanskiej. Ograniczone zaangazowanie muzut-
manow w polityke bylo spowodowane przede wszystkim ich stabym wyksztalce-
niem, ale jak udowadnia F. Constantin: ,Wyzsze stanowiska polityczne i rzagdowe
sg fortecg zwesternizowanej klasy rzadzacej, do ktérej dostep ma niewiele oséb

8 F. Constantin, Leadership, Muslim Identities and East African Politics: Tradition, Bureaucratization
and Communication, [w:] Muslim Identity and Social Change in Sub-Saharan Africa, red. L. Brenner,
Bloomington 1993, s. 37.

9 Islam in Kenya, red. M. Bakari, Y. Saad, Nairobi 1995, s. 226, [za:] A. Oded, Islam and Politics in
Kenya, Boulder 2000, s. 78.
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z dyplomami ze szkét muzutmanskich, czy nawet z tytutami zdobytymi na arab-
skich uniwersytetach™°.

Pierwszym muzulmaninem, ktéry objal ministerialne stanowisko w admini-
stracji prezydenta Daniela arap Moi, byl Somalijczyk Hussein Maalim Mohamed,
ktéry w 1980 r. zostal powolany na stanowisko ministra w Biurze Prezydenta.
W okresie rzadéw Moi muzulmanie byli liczniej reprezentowani, obejmujac naj-
czesciej dwa, trzy stanowiska ministrow asystujacych. Czesto byli to zaufani ludzie
prezydenta, ktérzy pozostawali na réznych stanowiskach ministerialnych przez
dlugie lata. Liczba ministréw muzulmanskich wzrosta znaczaco po wygranej Moi
w wyborach prezydenckich w 1998 r., dochodzac do szesciu™.

Co prawda juz pierwszy prezydent niepodleglej Kenii Jomo Kenyatta starat si¢
o poparcie muzulmanskiego elektoratu, jednak pomimo spotkan z muzutmanskimi
liderami czy uczestnictwa w waznych uroczystosciach religijnych, takich jak
Maulidi, nie przyniosto to oczekiwanych skutkéw. Jedng z wazniejszych decyzji
dotyczacych spotecznosci muzulmanskiej, jaka podjal Kenyatta, byto uznanie
$wieta zakonczenia Ramadanu (Id al-Fitr) za §wigto narodowe i dzien wolny od
pracy, cho¢ do tej pory byt on dniem wolnym jedynie dla mieszkancow pasa
wybrzeza i rejonu Mombasy. Podobne gesty w stosunku do wspdlnoty muzutman-
skiej czynil rowniez Moi, ktory gdy w 1978 r. wybory do jedynej w Kenii legalnej
partii politycznej Kanu mialy wypada¢ w dniu obchodéw $wigta zakonczenia
Ramadanu, przetozyl je na pézniejszy termin ze wzgledu na muzulmandw. Inter-
weniowal réwniez, gdy chrzescijanskie elity w administracji probowaly zabroni¢
muzulmanskim studentkom noszenia hidzabu na uczelniach, czemu sprzeciwiali
sie muzulmanie. Jednak, jak podkresla Arye Oded, ,,zaréwno pod rzadami Keny-
atty, jak i Moi, powzigto wiele krokdéw, aby udobrucha¢ muzulmanéw i zapewni¢
sobie ich poparcie. Te jednakze nie satysfakcjonowaly ich aspiracji i nie rozpaszaly
wielu zarzutéw o dyskryminacje™2.

Rywalizacja polityczna wérdd spotecznosci muzulmanskich o duzym znaczeniu
politycznym miala miejsce w Mombeasie, gdzie juz od potowy lat 80. Arab Sharif
Nassir probowal zdoby¢ dominujaca pozycje w spolecznosci muzulmanskiej eli-
minujac z biegiem lat kolejnych przeciwnikéw politycznych. Dzigki poparciu
udzielonemu prezydentowi Moi, udato mu si¢ uzyskac nie tylko mandat w parla-
mencie, ale réwniez stanowisko asystujgcego ministra. Stworzyl wokoét siebie krag

10 E. Constantin, Leadership, Muslim Identities and East African Politics..., s. 41.
1 A. Oded, Islam and Politics in Kenya, Boulder 2000, s. 31.
12 Tbidem, s. 40.
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zaufanych muzulmanoéw, ktdrzy zyskali ogromna site w spolecznosci muzutmanéw
wybrzeza. Jednak sytuacja muzulmanéw w Mombasie ulegla pogorszeniu. Jak
zauwaza Michael Twaddle: ,Wsteczna migracja robotnikéw jak i pismiennych
handlowcéw z glebi kraju sprawila, ze muzulmanie stali si¢ mniejszoscig nawet
w Mombasie™?. Jak zostanie ukazane w dalszej czesci artykutu, zmiany demogra-
ficzne na tym terenie beda powodowa¢ powazne konsekwencje dla pokojowego
wspolzycia muzulmanéw i chrzescijan.

Pomimo préb zdobycia dominujacej pozycji przez licznych dobrze sytuowanych
politykéw muzulmanskich, dominujgcg role petni zazwyczaj osoba piastujaca
najwyzsze islamskie stanowisko w Kenii, ktore istnieje juz od czaséw kolonialnych,
a mianowicie funkcje gtéwnego kadiego. Zostalo ono utworzone przez Brytyjczy-
kow jako facznik pomiedzy administracjg kolonialng i spotecznosciag muzutman-
ska. Pobiera on wynagrodzenie od administracji rzadowej i stuzy rzadowi jako
doradca w kwestiach zwigzanych z islamem. Wyznacza on takze kandydatéw na
stanowiska regionalnych kadich, ktérzy muszg uzyskac akceptacje prezydenta
Kenii. Szerokie kompetencje gtéwnego kadiego, zamiast sprzyjac¢ konsolidacji
spolecznosci muzuimanskiej w Kenii, zaczely prowadzi¢ do licznych sporéw wsrod
wiernych. Najwigksze spory wzbudzato okreslanie przez kadiego dnia obchodow
$wieta Id al-Fitr. Z uwagi, ze $wieto to ma charakter ruchomy i wyznaczane jest
w oparciu o fazy ksiezyca, czesto dochodzito do sprzecznych ustalen terminu jego
obchodow przez gtéwnego kadiego i liczacych si¢ muzulmanskich przywodcoéw
religijnych. Mialo to miejsce m.in. w 1994 r., kiedy to wptywowy Szejk Ali Moham-
med Shee, imam meczetu pigtkowego w Nairobi, wyznaczyt inng date niz gléwny
kadi. Spowodowalo to liczne nieporozumienia wréd muzulmanéw, ktdrzy nie
wiedzieli kiedy dokltadnie przypada $wieto. Owczesny kadi Szejk al-Farsy byt
krytykowany nie tylko przez znanego imama z Nairobi, ale tez przez szersze grono
muzulmanéw, a nawet Supkem, ktéry jako organizacja blisko zwigzana z rzagdem
zazwyczaj wspieral gléwnego kadiego. Zarzucano mu stabg znajomos¢ prawa
muzulmanskiego i zbytnig uleglos¢ w stosunku do rzadu. Coraz czesciej styszalne
byty glosy muzutmanéw domagajacych sie, aby kadi byt wybierany przez muzul-
manow, a nie z nadania politycznego. Rosngce niezadowolenie muzulmandéw
doprowadzilo nawet do zamieszek w 1996 r., ktére wywotali zwolennicy imama

13 M. Twaddle, The Character of Politico-Religious Conflict in Eastern Africa, [w:] Religion & Politics
in East Africa. The Period Since Independence, red. H.B. Hansen, M. Twaddle, J. Currey, London 1995,
s. 7.
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Shee, uznanego za gléwnego przeciwnika kadiego i domagajacego si¢ reformy
systemu wyboru kadiego.

Wazng kwestig polityczng w Kenii po odzyskaniu niepodleglosci staly si¢ proby
zmiany systemu prawnego. Odziedziczony po czasach kolonialnych system
uwzgledniat tréjpodzial systemu sadowniczego, skladajacego si¢ z sadéw opiera-
jacych sie na brytyjskim prawie zwyczajowym (common courts), sadoéw tubylczych
(native courts) i sadow szariackich. W przypadku rozpatrywania spraw pomiedzy
muzulmanami i niemuzulmanami stosowano prawo zwyczajowe. Wszystkie sady
szariackie byty pod jurysdykcja Sadu Najwyzszego, dysponenta prawa zwyczajo-
wego, dlatego prawo zwyczajowe byto naczelne w stosunku do prawa szariackiego,
cho¢ w sprawach dotyczacych kwestii zwigzanych z islamem rozpatrywanych przez
sad najwyzszy gtowny kadi uczestniczyl w nich jako pomocnik sedziego lub biegly.
Od 1931 r. stosowanie prawa szariackiego ograniczono do prawa prywatnego,
dotyczacego: zawierania matzenstw, orzekania o rozwodzie, dziedziczenia, i kwe-
stii zwigzanych z jalmuzng. W 1963 r. utrzymano taki ksztalt systemu sagdowni-
czego, jak zaznacza Kasozi: ,Niepodleglosciowa konstytucja z 1963 r. rozwingla
sie z réznych brytyjskich porzadkéw prawnych, a takze byla pod wptywem stosun-
kow chrzescijanisko-muzulmanskich. Po nalozeniu prawa zwyczajowego Brytyj-
czycy zdali sobie sprawe, ze istniata potrzeba dostosowania jej do wielu muzuima-
néw w Kenii poprzez pisane gwarancje ich sposobu zycia™*.

Sadownictwo islamskie nie funkcjonowato jedynie w regionach, w ktérych
muzulmanie stanowili wiekszo$¢, ale tez w rejonach: Doliny Rift, Nyanza, w Pro-
wincji Zachodniej oraz Prowingji Pétnocno-Wschodniej®. Juz w 1967 r. powstata
rzagdowa komisja, ktora miala zbada¢ mozliwos¢ unifikacji systemu prawnego, co
spotkalo si¢ ze sprzeciwem muzulmanéw. Argumentowano koniecznos¢ reformy
systemu potrzebg rownosci obywateli wobec prawa. Prawo szariackie jako nieodbie-
gajace w duzym stopniu od tubylczego mialo zosta¢ zlikwidowane, a kwestie
dziedziczenia, ktére wéréd muzutmandw sa rozpatrywane w zgota inny sposob,
mialy by¢ rozwigzywane na drodze tworzenia szczegétowych testamentéw. W 1972 1.
ustawa wprowadzajgca jednorodny system sadowniczy dla wszystkich obywateli
zostala przyjeta przez parlament, jednak w zwigzku z protestami spotecznosci
muzulmanskiej, jej implementacja zostala przesunieta na czas nieokreslony.

4 A.B.K. Kasozi, Christian - Muslim Inputs into Public Policy Formation in Kenya, Tanzania &
Uganda, [w:] Religion & Politics in East Africa. The Period Since Independence, red. H.B. Hansen,
M. Twaddle, J. Currey, London 1995, s. 234.

15 A. Oded, op.cit., s. 90.
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Najwazniejszym chyba wydarzeniem w Kenii w ciggu ostatnich kilkunastu lat,
ktore znaczaco wplynelo na pozycje muzutmanodw, byt atak bombowy na Ambasade
USA w Nairobi 7 sierpnia 1998 r. W zamachu zgineto ponad 250 oséb, a 5000
zostato rannych. Jednak to nie ambasada najbardziej ucierpiata w ataku, a znajdu-
jacy sie nieopodal biurowiec. W samej ambasadzie zginelo 40 oséb, a wybuch
ciezaréwki wypetnionej trotylem zniszczyt okoto 40 okolicznych doméw?*¢. Odpo-
wiedzialno$cig za zamach obarczony zostal Osama bin Laden, a wigkszo$¢ zama-
chowcow byla muzulmanami czy to kenijskimi, czy przybylymi z zagranicy.
Podobny atak zostal przeprowadzony w tym samym czasie na Ambasade USA
w Dar es Saalam, w Tanzanii, jednak pochfonat on znacznie mniej ofiar. Ambasady
staly sie celem atakow przede wszystkim ze wzgledu na ich stabg ochrone, oraz
umiejscowienie w centrum miasta z tatwym dostepem drég ucieczki. Niebagatelne
znaczenie mialo réwniez polozenie samych panstw, w ktorych nastapit atak, ktére
sasiadujg z panstwami upadlymi, w ktérych znajduja si¢ bazy islamskich terrory-
stow (Somalia). Atak na ambasade zostal potepiony przez kenijskich przywédcow
muzulmanskich, co nie powstrzymalo wladz przed podjeciem decyzji o zamknie-
ciu licznych muzulmanskich organizacji pozarzadowych, ktére mialy by¢ rzekomo
podlozem rodzenia sie ruchéw fundamentalistycznych i terrorystycznych, pomimo
ze wiekszo§¢ zamachowcow byta obcokrajowcami. Wydanie zakazu dzialalnosci
pieciu waznych organizacji pozytku publicznego gléwnie z PéInocno-Wschodniej
Prowingji, ktore zajmowaly si¢ przede wszystkim dziatalnos$cig charytatywna,
nastapilo 8 wrzeénia, a wladze argumentowaty ten krok podejrzeniami jakoby
elementy konstrukcyjne bomby miaty by¢ przewiezione do Kenii w transportach
z pomocg humanitarng. Spoleczno$¢ muzutmanska, popierana nawet przez Sup-
kem zareagowala sprzeciwem na zamykanie organizacji muzutmanskich, organi-
zujac masowe demonstracje w pazdzierniku 1998 r. Supkem szybko wycofat si¢
z poparcia kolejnych demonstracji organizowanych w Mombasie przez imama
Shee, bo obawial si¢ wzrostu popularnosci tego przywddcy. Jednym z podstawo-
wych negatywnych skutkéw ataku terrorystycznego byt rosnacy konflikt pomiedzy
muzulmanami a chrzescijanami. Jak zauwaza Kubai: ,,Liderzy obu grup religijnych
wyglaszali wspolnie publiczne oswiadczenia wzywajace do spokoju i prébujace
zdystansowac islamska wiare od atakdw terrorystycznych i potepiajace terroryzm
w ogole. Pomimo to od tego czasu wielu chrzescijan zywilo podejrzenia w stosunku

16 M. Pawelczak, Kenia, Warszawa 2004, s. 351.
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do muzulmanéw i generalnie islamu.”*” Chrzescijanie oskarzali muzulmanéw
o fundamentalizm i zaangazowanie spofecznosci w zorganizowanie atakéw.
W s$wietle takich oskarzen, wspdlnota muzulmanéw musiata zjednoczy¢ sity, aby
sprzeciwi¢ si¢ atakom.

Podobna sytuacja miala miejsce po atakach na World Trade Center w Nowym
Jorku, gdzie muzulmanie kenijscy odczuli negatywne skutki tego zamachu terro-
rystycznego, pomimo braku ich zaangazowania w jego organizacje. Jeszcze wigcej
muzulmanskich organizacji pozarzadowych zostalo zamknietych przez wladze,
a wielu cztonkéw organizacji muzulmanskich stato sie ofiarg przesladowan przez
stuzby specjalne. Z jeszcze wigksza sita wybuchly antymuzulmanskie publiczne
wystapienia, oskarzajace spoteczno$¢ kenijskich muzulmandéw o terroryzm. Sytu-
acja ulegla pogorszeniu po przeprowadzeniu w grudniu 2002 r. atakow terrory-
stycznych, tym razem jednak na terenie Kenii. Celem atakow byli turysci izraelscy
zamieszkujacy hotel Paradise, w ktérym zginelo, na skutek wybuchu samochodu-
putapki, 16 0sdb. Drugi atak nastgpil w tym samym czasie na lotnisku w Momba-
sie, gdzie bezskutecznie probowano zestrzeli¢ samolot izraelskich linii lotniczych.
Za zamachy mieli odpowiada¢ Palestynczycy, jednak w Kenii podejrzenie padto
na Somalijczykow?e. Kontrowersje wzbudzito uchwalenie przez rzad ustawy anty-
terrorystycznej (Terrorism Bill), ktorej przepisy byly niezgodne z konstytucja
i w znaczacy sposob umozliwily wtadzom famanie praw czlowieka w §wietle prawa.
W opinii przywodcow spolecznosci muzulmanskiej ustawa byla wymierzona
przeciwko muzulmanom i dawata stuzbom bezpieczenstwa mozliwos¢ przeslado-
wania cztonkow tej grupy. Rzeczywiscie coraz czesciej dochodzito do wykorzysta-
nia zapisOw ustawy w celu masowych aresztowan, a nawet deportacji muzulmanow
podejrzewanych o rzekoma dzialalno$¢ terrorystyczna®.

Jednym z podstawowych celéw przys$wiecajacych dziatalnosci organizacji
muzulmanskich jest z pewnoscig umacnianie i rozpowszechnianie islamu poprzez
budowanie meczetéw i islamskich placéwek o§wiatowych. Zbieranie funduszy na
ten cel odbywa si¢ m.in. przez organizacj¢ tradycyjnych Harambe, wiecéw, na
ktérych zbiera si¢ pienigdze na dany cel, a takze poprzez zdobywanie funduszy
z zagranicy (przede wszystkim z: Arabii Saudyjskiej, ZEA, Kuwejtu, Egiptu, Libii
czy Iranu).

17 A. Kubai, Christian-Muslim Relations in Kenya, [w:] The Interference between Research and
Dialogue: Christian-Muslim relations in Africa, Piscataway 2004, s. 59.

18 R. Seesemann, Worldviews of East African Muslims after 9/11, African Studies Centre, http://
www.ascleiden.nl/pdf/paper326112407.pdf, s. 8, odczyt z dn. 22.11.1010.

19 Annual Report on International Religious Freedom 2004..., s. 60.
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Obecnie jednym z podstawowych probleméw funkcjonowania spotecznosci
muzulmanskiej w Kenii jest kwestia reprezentowania jej na arenie politycznej kraju.
Trzeba bowiem pamietaé, ze w islamie kwestie te nie do konca sa uregulowane.
Idea tworzenia $wiatowej wspolnoty pomiedzy muzulmanami (umma) nie
uwzgledniata nigdy istnienia scentralizowanego o$rodka reprezentacji spoleczno-
$ci muzutmanskiej, pomimo licznych, najczesciej zakonczonych niepowodzeniem
prob wykreowania takiego centrum przez przede wszystkim charyzmatycznych
przywodcoéw panstw arabskich (np. Muammar Kadafi). Powoduje to problemy
z ustaleniem wspolnej dla wszystkich muzutmandéw reprezentacji ich intereséw na
arenie politycznej takze w Kenii, szczegdlnie gdy ma si¢ w pamieci ideg rozgrani-
czenia kwestii politycznych od religijnych, ktéra wdrazana jest we wspotczesnym
zyciu politycznym Kenii.

Pierwszg istotng organizacja muzutmanska o charakterze politycznym powstala
w Kenii byla Narodowa Unia Kenijskich Muzulmanéw (The National Union of
Kenya Muslims — Nukem) Organizacja zostala powotana do zycia w 1968 r. Jej
gléwnym celem miato by¢ zjednoczenie wszystkich muzulmanéw i przeciwstawie-
nie sie¢ dominacji chrzescijan w rzadzacej partii Kanu. Jej liderzy Mohamed Jehazi
i Mohamed Salim Balala sprzeciwiali si¢ propozycjom ujednolicenia prawodaw-
stwa, co spowodowaloby wykluczenie z niego wielu przepiséw prawa szariackiego,
zwigzanych przede wszystkim z prawem dziedziczenia oraz zawierania zwigzkéw
malzenskich. Cztonkowie Nukem obawiali si¢ rowniez dzialalno$ci misjonarzy
chrzescijanskich oraz propagowania antymuzutamnskich pogladéw. Stad ich
dziatalno$¢ miata skupia¢ si¢ przede wszystkim na reprezentowaniu interesow
spoteczno$ci muzutmanskiej w rzadzie, sprzeciwianiu si¢ dyskryminacji, promo-
waniu edukacji wéréd muzulmandéw. Organizacja utrzymywata przez caly okres
swojego istnienia bliskie kontakty z Arabig Saudyjska, od ktorej otrzymywata
fundusze na budowe nowych meczetdw i szkol, a w latach 80. rowniez z Libig.

Cele powstania w 1973 r. Supkem (The Supreme Council of Kenya Muslims) byty
zblizone do tych wyrazanych przez Nukem. Organizacja miala jednak w szerszym
zakresie jednoczy¢ spolecznos¢ muzutmanska w promowaniu muzutmanéw na
arenie politycznej. Zaznaczaly si¢ jednak wyrazne zwigzki Rady z administracja
ilojalno$¢ w stosunku do rzadzacej partii KANU (Afrykanski Narodowy Zwigzek
Kenii), co widoczne bylo cho¢by we wladzach Supkem, ktore sktadaly sie gtéwnie
z ministréw rzadu kenijskiego. W powstanie Supkem zaangazowana byta réwniez
Swiatowa Liga Islamska, ktéra wspierala go finansowo. Liderzy podkreslali, ze aby
ograniczy¢ marginalizacje muzulmanoéw, konieczna jest calkowita lojalnos¢ w sto-
sunku do wladz i odgraniczenie kwestii religijnych od panstwowych. Na poczatku
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dziatalnosci Supkem byt bardzo scentralizowany, a jego liderzy nie mieli praktycz-
nie kontaktéw z szeregowymi cztonkami organizacji. Zmiana nastapita w 1973 r.
wraz z przyjeciem konstytucji organizacji, ktéra doprowadzita do decentralizacji
i regionalizacji struktur Supkem. Utrzymywanie kontaktéw z administracja kenij-
ska i czeste spotkania przywddcéw Supkem z prezydentem, spowodowaly, ze
organizacja stala sie jedynym, oficjalnie uznanym przez rzad cialem reprezentuja-
cym interesy spoleczno$ci muzutmanskiej w Kenii oraz mogacym utrzymywacé
kontakty z zagranicznymi organizacjami muzulmanskimi. Wiele mniejszych
organizacji weszlo w sktad Supkem, jednak nie dotyczyto to szyitow, ktorzy byli
bardzo nieprzychylnie nastawieni do Rady, podobnie jak liczne organizacje
z wybrzeza. Oskarzali oni przywédcéw Supkem o naduzycia finansowe i zbyt
bliskie kontakty z rzagdem, co powodowato brak neutralnosci koniecznej do repre-
zentowania interesow grupy mniejszosciowej. Organizacji zarzucano tez szowinizm
i brak staran o polepszenie pozycji kobiet w spoteczenstwie. Pomimo deklaracji
o zjednoczeniu wszystkich kenijskich muzulmanéw w ramach Supkem, jej zna-
czenie dla religijnego, spotecznego i politycznego funkcjonowania muzutmandéw
byto raczej niewielkie?.

Pozycja Supkem byta staba takze ze wzgledu na jego brak znaczacego wplywu
na kwestie religijne. Co prawda organizacja byta odpowiedzialna za organizowanie
corocznej pielgrzymki kenijskich muzutmanéw do Mekki, jednak zakres jej dzia-
talnosci ograniczony byl w tym przypadku do walki z przeciwnosciami biurokra-
cji panistwowej i pozbawiony byt wiekszego znaczenia religijnego. Proba zjedno-
czenia muzulmandéw w ramach jednej organizacji, ktéra reprezentowataby ich
interesy na forum publicznym, okazala si¢ kolejny raz nieudang.

Dopiero organizacja powstata w latach 90. XX w. zmienila catkowicie funkcjo-
nowanie muzulmanoéw na arenie politycznej kraju. Byla to mianowicie Islamska
Partia Kenii (IPK), ktéra powstala w styczniu 1992 r., w Mombasie w reakcji na
wprowadzenie w Kenii systemu wielopartyjnego. Partia nie zostala jednak uznana
przez wladze i nie mogla wystawia¢ swoich kandydatéw w wyborach parlamen-
tarnych i prezydenckich. Niedlugo po jej powstaniu siedmiu imamoéw z nig
zwigzanych oraz liczni aktywisci zostali aresztowani i oskarzeni o prowadzenie
dziatalnosci i agitacji antyrzadowej. Wywotalo to w maju 1992 r. niepokoje
i zamieszki w Mombasie. IPK zorganizowala masowe demonstracje, domagajac sie
uwolnienia aresztantéw. W czasie protestéw niszczono budynki uzytecznosci
publicznej, atakowano posterunki policji, a wielu demonstrantéw zostato powaz-

20 A. Oded, op.cit., s. 25.
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nie rannych. Potyczki zwolennikéw IPK z sitami rzadowymi trwaly z wigksza lub
mniejszg intensywno$cig przez kolejne dwa lata.

Charyzmatycznym przywodca IPK zostal mlody Szejk Chalid Balala, pocho-
dzacy z Mombasy, ale majacy jemenskie korzenie. Wyksztalcony na Uniwersytecie
w Medynie, po studiach podrézowal po wielu europejskich i azjatyckich krajach,
a po powrocie do Kenii w 1990 r. zajal sie prowadzeniem sklepu rzezniczego oraz
ulicznym kaznodziejstwem. Szybko jednak zyskat wielka popularno$¢ wéréd
mlodych muzulmanéw i stanat na czele IPK. Wsréd gtownych postulatow, ktore
glosil zaznaczala sig silna krytyka w stosunku do wladz kenijskich, a w szczegdl-
nosci do prezydenta Moi. Szejk zwracal uwage na marginalizacje muzulmandéw
i na konieczno$¢ reformy muzulmanskiej edukacji. Czgsto byt zwolennikiem
konserwatywnego spojrzenia na kwestie spoteczne, sprzeciwiajac sie westernizacji,
oraz domagajac sie zmniejszenia udziatu kobiet w zyciu publicznym. Balala nie
zgadzal sie z oddzielaniem religii od kwestii politycznych, ktéra byla stosowana
w praktyce jedynie w przypadku spotecznosci muzulmanskiej i Zadatl rejestracji
IPK jako partii politycznej?.

Odkad w polowie 1992 r. Balala dotaczyt do IPK, stal si¢ on jej nieoficjalnym
liderem i gléwnym rzecznikiem, a pod jego rzadami partia znaczaco si¢ zradyka-
lizowata. Z uwagi na niemozliwo$¢ wystawienia wlasnych reprezentantéw w wybo-
rach parlamentarnych w 1992 r., IPK zawarl sojusz z opozycyjna partig Ford-Kenia,
kierowang przez Oginga Odinga, ktory byt zainteresowany przejeciem gltosow
elektoratu muzutmanskiego. Nie trwal on jednak dlugo, bo juz pod koniec 1993
roku Odgina rozpoczal rozmowy z rzadzaca partia KANU, co stalo si¢ policzkiem
dla Balala, ktory zerwal wspolprace z Ford-Kenia i rozpoczal rozmowy z partig
Ford-Asili.

W mobilizacji zwolennikéw IPK dopomoglto negatywne nastawienie spolecz-
nosci muzulmanskiej do swoich przedstawicieli we wladzach kenijskich, a szcze-
gblnie do ministra Nassira. Do popularnosci Balala przyczynila sie tez niewatpliwie
postawa chrze$cijanskich przywddcow, ktorzy czesto wypowiadali si¢ nieprzychyl-
nie na temat muzulmanéw. Ciagle aresztowania Balala i ataki stuzb bezpieczenstwa
na meczety zwigzane z IPK stworzyly obraz Balala jako bohatera spolecznosci
muzulmanskiej, walczacego z niesprawiedliwoscig. Aby uspokoi¢ nastroje anty-
rzadowe wérdéd muzutmanéw, prezydent Moi wraz z liderami Supkem, probowali
wdrozy¢ reforme edukacji muzulmanskiej, jednak okazalo si¢ to niewystarczajace.
Stad juz w maju 1993 r. powstala organizacja o nazwie Zjednoczeni/e Muzulmanie/

21 A. Oded, op.cit., s. 149-150.
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6w Afryki (United Muslims of Africa — UMA), ktérej cztonkami zostali przede
wszystkim czarni muzulmanie, wspierajacy rzad. Celem UMA byla walka prze-
ciwko IPK, ktore byto przedstawiane jako gniazdo rodzacego si¢ fundamentalizmu
muzulmanskiego. Wydaje sie, Ze pomimo organizowania przez rzad aresztowan
cztonkéw UMA, mialy one jedynie charakter pokazowy, ktéry miat sugerowac, ze
organizacja ta nie ma zwigzkow z wladza. Jednak powstanie tej formacji wigzato
sie z prowadzong przez kenijska administracj¢ polityka réznicowania spofecznosci
muzulmanskiej i tworzenia w niej podziatéw na czarnych Afrykanéw i Arabow,
co potwierdza Cruise O’Brien, piszac: ,,ukryta reka rzadu byta wlgczona w powsta-
nie UMA, ze stowem »afrykanska« w nazwie odnoszacg sie¢ jasno do historycznego
podziatu na arabskich muzulmanéw, wyzyskiwaczy, zwiazanych czesto z IPK,
i afrykanskimi muzulmanami, czyli czarnymi bylymi niewolnikami”?2. UMA
dazylo do wyraznego podzialu wspdlnoty muzulmanskiej na linii etnicznej, uzna-
jac Balala za Araba, a calg IPK za organizacje grupujaca obcych muzutmandw,
ktérzy trudnili sie dawniej niewolnictwem i wykorzystujacych spotecznos¢ czar-
nych muzulmanéw we wlasnych interesach. Oskarzenie lideréw IPK o zaangazo-
wanie w handel niewolnikami bylo nie tylko nieuprawomocnione, ale tez zgota
nieracjonalne, co nie przeszkodzito w ozywieniu historycznej rywalizacji pomiedzy
obiema grupami. Konflikt bardzo szybko przerodzil si¢ w otwarta walke pomiedzy
mlodziezéwkami obu ugrupowan.

W czerwcu 1994 r. Szejk Balala zostal usuniety z IPK. Gtéwnymi powodami
jego odestania byl narastajacy ekstremizm jego pogladow, otwarte atakowanie
wladz i prowokowanie masowych demonstracji i zamieszek na ulicach Mombasy.
Jednak bezposrednig przyczyng jego usuniecia stalo si¢ wystosowanie przez niego
fatwy przeciwko postgpowym muzulmanom i wypowiedzi w prasie, w ktérych
twierdzil, ze jest w stanie w razie potrzeby uzy¢ do walki zamachowcow samobéj-
cow®. Zauwazono, ze akcje protestu organizowane przez Balala znaczaco wplynely
na gospodarke regionu, ktéra popadata w coraz wigksza stagnacje, a ruch tury-
styczny praktycznie calkowicie zamarl, powodujac kolosalne straty wérod przed-
siebiorcéw wybrzeza.

Zaraz po tym jak Balala zostal wydalony z IPK, zalozyl wlasng parti¢ Islamski
Front Ocalenia (Islamic Salvation Front — ISF), ktdra zorganizowana zostala na wzor
walczacej islamskiej partii w Algierii, jednak nie zdobyt on licznych zwolennikéw
i musial chwilowo zrezygnowac z dzialalnosci politycznej. W czasie pobytu w Niem-

22 D.B. Cruise O’Brien, op.cit., s. 93.
23 C.A. Quinn, E Quinn, op.cit., s. 123.
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czech w 1995 r., jego kenijski paszport zostal anulowany, bo wladze kenijskie
odkryly, ze posiada on réwniez obywatelstwo jemenskie, a podwdjne obywatelstwo
byto zakazane w Kenii. Po roztamie w IPK, znaczenie tej partii drastycznie malalo
i przestala ona odgrywac jakiekolwiek powazne znaczenie na arenie polityczne;.
Balala powrdcil jeszcze do Kenii w 1997 r., gdy wladze anulowaly zakaz wjazdu,
ktéry zostal na niego wydany, aby zaprezentowa¢ swoja dobra wole polityczng
i szacunek dla odmiennych pogladéw politycznych. Mozna bylo podejrzewa¢, ze
Balala nie zdota juz odbudowac swojego zaplecza politycznego i w zaden sposéb im
juz nie zagraza nie bedac w stanie odzyskac swojej wysokiej pozycji.

Pomimo stosunkowo kroétkiej kariery IPK w zyciu politycznym Kenii, odegrata
ona znaczaca role. Wiekszos¢ jej zwolennikow nalezata do mlodziezy, ktora czesto
byta w fatalnej sytuacji i nie posiadata pozytywnych perspektyw na przyszlos¢ przy
tak duzym wskazniku bezrobocia. IPK dala im szans¢ wypowiedzenia sie, zwro-
cenia uwagi na ich problemy. Jej zalozeniu towarzyszyl ogromny entuzjazm wielu
przedstawicieli spoteczno$ci muzutmanskiej, gdyz byla to pierwsza w catosci
islamska partia polityczna. Stad zakaz legalizacji partii wywotal oburzenie muzul-
mandw, ktorzy potrafili zjednoczy¢ si¢ w walce o uznanie praw politycznych
swojej wspolnoty. Zapewne gdyby nie radykalizacja ugrupowania, ktéra nastapita
gloéwnie za sprawa pogladow gloszonych przez Szejka Balala, partia mogta odegra¢
kluczowgq role na kenijskiej arenie politycznej, jednoczac spoteczno$é muzutman-
ska i tworzgc tak potrzebne forum wspotdziatania podzielonej spotecznosci
muzulmanéw oraz kreujac reprezentacje intereséw tej grupy w zyciu politycznym
Kenii, tak potrzebna w przypadku grup marginalizowanych.

Charakterystyczng cechg dla funkcjonowania spolecznosci muzulmanskiej
w Kenii jest wielo$¢ kontaktéw politycznych z organizacjami zagranicznymi oraz
z panstwami, przede wszystkim arabskimi i muzulmanskimi. Wiele osrodkéw
zagranicznych interesowalo si¢ wspieraniem muzutmandw z Kenii z uwagi na
mniejszo$ciowy charakter tej grupy w Kenii oraz prébe realizowania swojej polityki
w tym kraju. Pomoc obcych panstw arabskich lub muzutmanskich, czy organizacji,
ktéra miata charakter przede wszystkim finansowy, dobroczynny nie byta skiero-
wana do jednej organizacji kenijskiej, ktéra mogtaby rozdziela¢ wplywy na
poszczegélne mniejsze wspolnoty muzulmanskie podlug ich potrzeb, a byla skie-
rowana do licznych, niewielkich organizacji. Powodowalo to oczywiscie rywaliza-
cje spotecznosci lokalnych o srodki zagraniczne, co uniemozliwialo dalszg konso-
lidacje i tak juz rozbitej spotecznosci.

Aktywnos¢ arabsko-islamska w Kenii budzita obawy wiladz oraz chrzescijan,
przede wszystkim ze wzgledu na zagrozenie radykalnymi ruchami muzutmanskimi
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z Sudanu czy Libii, ktére mogly si¢ zakorzeni¢ na gruncie kenijskim. Stad czesto
wladze stosowaly radykalne metody, aby ograniczy¢ wpltywy zewnetrzne, jak to
miato miejsce w przypadku zakazu dziatalnosci Zwigzku Studentéw Muzulman-
skich na Uniwersytecie Nairobi, ktory zostat oskarzony o zbyt bliska wspotprace
z ambasadami panstw arabskich. Przywédcy chrzescijanscy domagali sie réwniez
zakazania sprowadzania do Kenii nauczycieli i imaméw z innych krajow muzul-
manskich, poniewaz mieli oni szerzy¢ poglady antychrzescijanskie. Dziatalnos¢
obcych panstw muzulmanskich w Kenii przyczynila si¢ niewatpliwie do podnie-
sienia poziomu zycia wspdlnoty muzutmanskiej, jednak, jak juz podkreslono,
powodowala réwniez dezintegracje spolecznosci muzulmanskiej.

WNIOSKI

Islam w Kenii, pomimo znacznej liczby wyznawcdéw, nadal pozostaje religia
marginalizowang. Proces ten ma nie tylko miejsce w sferze edukacji, co przyczynia
sie do stabszej pozycji muzulmanéw na kenijskim rynku pracy, ale przede wszyst-
kim na arenie politycznej. Co prawda, odkad Kenia uzyskala niepodlegtos¢
w 1963 r., polityczna pozycja muzulmanoéw stale wzrasta, jednak nie jest to zmiana
wystarczajgca. Chrzescijanskie wladze staraja si¢ o wzgledy spotecznosci muzul-
manskiej przede wszystkim w okresie wyboréw, gdy walczg o rozszerzenie swojego
elektoratu. Nawet, gdy zauwaza si¢ muzulmanéw piastujacych wysokie stanowiska
w administracji, to zazwyczaj sa to osoby blisko zwigzane z rzadowymi kregami
i niekoniecznie wystarczajaco reprezentujace interesy swojej grupy religijnej.
Muzulmanie nie cieszg si¢ zbyt wielkim zaufaniem wtadz ze wzgledu na préby
secesji spotecznosci Somalijczykow i muzulmandw z wybrzeza w procesie uzyski-
wania przez Kenie niepodleglosci, co nadal pozostaje $wiezo w pamigci elit rza-
dzacych. Nie ma tutaj znaczenia, ze muzulmanskie ruchy separatystyczne w Kenii
nie odgrywaja juz dzi$ praktycznie zadnej roli.

Niewielka obecnos¢ muzulmandw na arenie politycznej kraju wynika tez
z duzego zréznicowania spoteczno$ci muzulmanskiej i braku wspélnej reprezen-
tacji politycznej interesow tej grupy. Proby integracji politycznej, takie jak utwo-
rzenie Supkem nie przyniosty pozytywnych rezultatéw, przede wszystkim ze
wzgledu na niewlaczenie sie wszystkich grup w tworzenie si¢ Rady i zbyt bliskie
kontakty organizacji z administracja rzadowa. Takze szansa na zjednoczenie
spolecznosci za sprawg powotania do zycia IPK zostala zmarnowana ze wzgledu
na radykalizacje ruchu.
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Co prawda, w ostatnich latach ze wzgledu przede wszystkim na wzrost poziomu
edukacji muzulmanskiej, znaczenie muzulmandéw w zyciu publicznym wzrasta.
Jednak nalezy pamieta¢, ze nadal stanowig oni grupe o niskim statusie spofecznym,
o wysokim wskazniku bezrobocia wéréd mtodych ludzi. Nieciekawe perspektywy
rozwoju miodych ludzi powodujg wzrost wirdd tej grupy nastrojow ekstremistycz-
nych, rozwijajacych sie¢ pod hastami walki z nieréwnoscig i dyskryminacja. Rzad
kenijski obawia si¢ zagrozenia ze strony integrystycznych organizacji z zagranicy,
ktdre bazujac na nastrojach niezadowolenia wsrod modych muzulmanéw, moga
wywola¢ na gruncie kenijskim konflikt miedzyreligijny. Obserwujac rosnace
napiecie pomiedzy chrzescijanami a muzulmanami, nie s3 to obawy bezpodstawne,
jednak zakazywanie muzulmanom zrzeszania si¢ w organizacje i partie polityczne
na pewno nie poprawi sytuacji. Wtadze kenijskie czesto nie biorg pod uwage, ze
wiekszo$¢ muzulmandéw w tym kraju to postepowcy, ktéorym powinno sie da¢
szanse¢ na rozwdj polityczny i uksztaltowanie reprezentacji muzutmanéw na arenie
politycznej, aby zapobiec dalszym niepokojom.

Trudno jest dzis$ jednoznacznie orzec w jaki sposob bedzie si¢ zmieniata pozy-
cja polityczna muzulmanow w Kenii. Wydawalo sig, ze prezydent Mwai Kibaki
przejmujac wladze w 2002 r., poczyni daleko idgce kroki, aby wesprze¢ muzulma-
néw w walce o ich polityczny byt. Jednak szybko okazalo sig, ze jest on w duzej
mierze kontynuatorem polityki swoich poprzednikéw, pomimo postulowanych
przez niego w kampanii wyborczej reform, ktorych nigdy nie wprowadzit w zycie
po objeciu wladzy. Od czasu sfalszowanych przez Kibakiego wyboréw prezydenc-
kich w grudniu 2007 r., sytuacja w Kenii jest bardzo niestabilna. Pomimo wtacze-
nia ONZ w prébe uspokojenia nastrojow spolecznych i utworzenia rzadu wspot-
pracy narodowej z Kibakim jako prezydentem i Odinga jako premierem, proces
demokratyzacji kraju pozostaje nadal pod znakiem zapytania. W takiej sytuacji
problemy mniejszosci muzulmanskiej schodzg na dalszy plan, cho¢ gdyby istniata
mozliwo$¢ jej trwatego politycznego zjednoczenia, moglaby ona osiagnac wiele
w realizacji swoich politycznych postulatow.

SUMMARY

THE ARTICLE CONCENTRATES on political significance of Muslims groups in Kenya,
especially in postcolonial society of the country. One issue to consider is still unthinkable
problem of Muslim unity. Article relates also to presence of Muslim on Kenyan political
arena, which is the key point in global social position analysis of that group as well as to
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mutual relations with Christian majority. I pay attention to Muslim marginalization in
political life. My analysis refers to most important changes during the President Kenyatta
and then Moya term of Office. I stipulate key political issues related to Muslim situation,
namely: constitution amendment efforts leading to loss of privileges in justice system,
terrorist attacks done by Muslim extremists, causing resentments in public opinion towards
Muslims as a particular social group. I discussed also the problem of foreign state and
non-governmental aid and empowerment to Muslim society. The context of Muslim
countries policy towards Kenyan Muslims is also included.



