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Polskie doswiadczenie wielokulturowosci
w interpretacjiJana Pawla II
jako inspiracja dla edukacji miedzykulturowej

Edukacja miedzykulturowa, opowiadajqgc sie za wza-
jemnym wzbogaceniem kultur |...| wnika w istote kultur,
przygotowujac do dialogowych interakcji poprzez wzajemne
poréwnywanie i odnoszenie. Dostarcza treningu innosci

i obcosci, umozliwia odpowiednie tworzenie i modelowa-
nie wiasnej kultury z jednoczesnym nabywaniem postawy
tolerancji i uznania wobec innych kultur

Jerzy Nikitorowicz®

Przystepujac do problematyki okreslonej powyzszym tytulem, trzeba — na
wstepie — zmierzy¢ sie z trafnym spostrzezeniem Helmuta Jurosa, iz ,po
$mierci Jana Pawta II mozna zauwazy¢ pospieszna [...] »wyprzedaz« wszela-
kich artykuléw pozostatych po dtugim pontyfikacie. Jak sklepikarze pozbywa-
ja sie po nizszej cenie swoich dewocyjnych zapaséw, takich jak [...] portrety
papieza, tak kandydaci do stopni i tytuléw naukowych chcieliby [...] mozli-
wie szybko wykorzysta¢ bogate nauczanie papieskie jako Zrédlo do fatwych
opracowan. Instynktownie wyczuwaja, ze tak jak dzi$ nikt juz nie pisze prac
dyplomowych o nauczaniu spotecznym Pawta VI, [...], za niedlugo zdezaktu-
alizuja sie takze teksty Jana Pawta IL [...] Widoczny dzi$ pospiech w przygo-
towywaniu réznych opracowan mysli papieskiej musi prowadzi¢ do powierz-
chownych wynikéw badan™. W prowadzonych tu dociekaniach uwzglednic¢

1 1. Nikitorowicz: Pogranicze — Tozsamos¢ — Edukacja miedzykulturowa. Bialystok

2001, ,Trans Humana’, s. 124, zob. tez s. 167 i s. 35.

2 H.Juros: Nauka, polityka naukowa i ludzie nauki w zyciu Karola Wojtyly. Przy-
czynek do biografii naukowej Profesora i Papieza. ,Nauka” 2005 nr 3, s. 9. H. Juros
dopowiada, iz pospiesznie ukazujace sie publikacje ,[nie poprawia] bilansu dotych-
czasowych badan nad twdérczoscia naukowa Karola Wojtyly i papieskiego nauczania
Jana Pawta II”. Ks. prof. zw. dr hab. H. Juros byt kierownikiem naukowym Studium
Generale Europa, kierownikiem Katedry Etyki Spotecznej, kuratorem Kierunku Po-
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nalezy dobitnie wyrazona przestroge przed pozorowaniem rzetelnych roz-
wazan i zerowaniem na — cieszacym sie zainteresowaniem i u niektérych tez
uznaniem — dorobku. Tym bardziej przekonujaco powinno si¢ wiec wyka-
za¢, iz dokonana przez Jana Pawla II interpretacja polskiego doswiadczenia
wielokulturowosci nie zdezaktualizowata sie i moze ona by¢ wspélczesnie
inspiracja dla edukacji miedzykulturowej.

Mimo odnotowanych na poczatku zastrzezen argumentu przemawiaja-
cego na rzecz podjecia wyznaczonej tytutem problematyki dostarcza m.in.
Ewa Ogrodzka-Mazur w konkluzji swych badan nad relacjami miedzy spo-
tecznym nauczaniem Jana Pawla II i §wiatem warto$ci w wychowaniu mto-
dziezy z pogranicza: ,Jan Pawel II stal si¢ symbolem i oredownikiem prawdy
dla wielu mtodych ludzi w nowym, XXI wieku i zarazem jego propozycja
osobowego wychowania jednostki do warto$ci mitosci, prawdy i odpowie-
dzialno$ci zyskuje na znaczeniu wséréd réznych, alternatywnych koncepcji
wychowania i moze znalez¢ [...] zastosowanie we wspolczesnej edukacji spo-
teczenstw wielokulturowych™. Wspomniane tu postrzeganie postaci i mysli
papieza jako ,symbolu i oredownika prawdy” wymaga takze uwzglednienia
przy rozpatrywaniu mysli Jana Pawta II, gdyz odgrywa spolecznie wazna role
w niektdérych sposobach odczytania jego nauczania i recepcji nasyconego
tre$ciami symbolicznymi przestania jego pontyfikatu.

Argumentu za refleksja nad dokonana przez Jana Pawla II interpretacja
polskiego do$wiadczenia wielokulturowosci, jako inspiracja dla edukacji
miedzykulturowej, dostarcza tez Juros, zwracajac uwage na problematyke
partykularnosci i uniwersalnosci: ,Nauki spoteczne stoja nawet przed szansa
dokonania rewelacyjnych odkry¢ »socjologicznych« w badaniach nad pon-

litologii i Nauk Spotecznych oraz dyrektorem Instytutu Nauk Politycznych Akade-
mii Teologii Katolickiej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
(w latach 1987-1990 rektor ATK). Zob. m.in. H. Juros: Piotr naszych czaséw. ,Wiez”
1983 nr 8-10, s. 197-201; tenze: Nowe zadania Kosciota w Polsce. ,Przeglad Po-
wszechny” 1993, nr 1 (857), s. 13-29.

3 E. Ogrodzka-Mazur: Spofeczne nauczanie Jana Pawta Il a mitosé, prawda i tole-
rancja w wychowaniu miodziezy z pogranicza. W: T. Lewowicki, A. Rézanska, U. Klaj-
mon (red.): Kwestie wyznaniowe w spotecznosciach wielokulturowych. Cieszyn 2002,
US — Filia w Cieszynie, s. 262. Zob. tez: M. Jedraszewski: Wybra¢ wiekszg wolnosé.
Karol Wojtyla o cztowieku. Poznan 2004, Ksiegarnia $w. Wojciecha; K. Olbrycht: Praw-
da, dobro i piekno w wychowaniu cztowieka jako osoby. Katowice 2002, US (zawarte sa
tu m.in. analizy mozliwo$ci budowania koncepcji wychowania personalistycznego na
podstawie mysli personalistycznej K. Wojtyly).
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tyfikatem Jana Pawla II. Stwarza ja problematyka partykularnosci i uniwer-
salnosci. Sa to perspektywy, ktdre przecinaja si¢ w dziatalnosci Jana Pawta II.
Jego osobowo$c¢ jest katalizatorem tych dwoch kolektywnych sit. Czerpat je
ze zrodel zaréwno narodowych, jak i ogélnoludzkich, to jest z Kosciolow
lokalnych i Ko$ciota powszechnego. Godna przeanalizowania jest kwestia,
jak Wojtyla korzystal z zasobéw duchowych poszczegélnych narodéw dla
odnowy Kosciota powszechnego w skali globalnej”™. Podejmujac wskazany
tu trop (acz dystansujac si¢ od rozwazan wprost dotyczacych uwarunkowan
»odnowy Kos$ciota powszechnego”), nalezy zauwazy¢, iz zagadnienie party-
kularnosci i uniwersalnos$ci kultury zalicza si¢ do jednych z bardziej istotnych
dla badan w zakresie edukacji migdzykulturowe;j.

Na intelektualne walory rozwazan prowadzonych przez Jana Pawta II
zwraca uwage Jozef Tischner: ,,Charakterystyczna cecha stylu Jana Pawta II
jest otwieranie horyzontéw. Chodzi o to, by przez stawianie podstawowych
pytan i przypominanie podstawowych warto$ci ustanowi¢ najgtebsza inspi-
racje dla nowego sposobu bycia czlowiekiem™. Jesli ,styl Jana Pawta II” ma
zastugiwac na tak wysoka ocene, zdecydowanie zachecajaca do zapoznania
sie z papieskimi przemysleniami, to tym bardziej wydaje si¢ stusznym zamyst
rozwazenia, na ile owo , otwieranie horyzontéw” ujawnia sie rowniez w pa-
pieskiej interpretacji polskiego doswiadczenia wielokulturowosci, na ile ta
interpretacja sklania do podjecia podstawowych pytan i do zwrdcenia uwagi
na podstawowe warto$ci, w jakim zakresie moze by¢ ona inspiracja dla teorii
i praktyki edukacji miedzykulturowej, dla ksztaltowania aksjologicznie za-
sadnego i odpowiedniego w obliczu wspélczesnych wyzwan sposobu bycia
czlowiekiem.

Kultura i wychowanie w aspekcie partykularnosci
i uniwersalnosci

Kultura, réwniez w aspekcie jej partykularnosci i uniwersalnosci, byta przed-
miotem dociekan Jana Pawla II, zwlaszcza w uznawanym za programowe
przemdéwieniu wygloszonym 2 czerwca 1980 roku w UNESCO. Najpierw
— idac za mysla Tomasza z Akwinu: Genus humanum arte et ratione viviti

* H. Juros: Nauka, polityka naukowa i ludzie nauki w zyciu Karola Wojtyly. Przy-
czynek do biografii naukowej Profesora i Papieza. cyt. wyd., s. 15.

> J. Tischner: Miedzy mifosierdziem a okrucieristwem. W: tenze: Idac przez puste
Btonia. Wybér i oprac. W. Bonowicz. Krakéw 2005, ,Znak’, s. 59.
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— zwrocil uwage na ,fakt antropologiczny” istotnego zespolenia osoby ludz-
kiej z kultura: ,,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze.
[...] Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania czlowieka’, aby
nastepnie zaproponowac ujecie relacji miedzy wieloscia kultur i jednoscia
kultury: ,Czlowiek bytuje zawsze na sposéb jakiej$ kultury sobie wlasciwej,
ktora z kolei stwarza pomiedzy ludZzmi wlasciwa dla nich wiez, stanowiac
o miedzyludzkim i spotecznym charakterze ludzkiego bytowania. Stad tez
w jednosci kultury, jako wlasciwego sposobu istnienia czlowieka, bierze za-
razem poczatek wielo$¢ kultur, wéréd ktérych czlowiek bytuje. W tej wielosci
czlowiek rozwija sie, nie tracac istotnego kontaktu z jednos$cia kultury jako
podstawowego i istotnego wymiaru swego istnienia i bytowania™. Takiemu
ujeciu funkcji kultury i jej funkcjonowania w wielosci i jednosci towarzyszy
mocne (okreslane jako ,integralne”) aksjologiczno-antropologiczne zalozenie
dotyczace ludzkiej godnosci: ,Azeby tworzy¢ kulture, trzeba do konca i inte-
gralnie widzie¢ cztowieka jako szczegélng, samoistna warto$¢, jako podmiot
zwigzany z osobowg transcendencja. Trzeba tego czlowieka afirmowac dla
niego samego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy wzgledéw — jedynie dla
niego samego! Trzeba tego czlowieka po prostu mitowac dlatego, ze jest czlo-
wiekiem — trzeba wymagac¢ dla niego milosci ze wzgledu na szczegélna god-
nos¢, jaka posiada”™. Tworzenie kultury, stuzace afirmacji osoby ze wzgledu

® Jan Pawel II: W imig przysztosci kultury. Przeméwienie w siedzibie UNESCO,

Paryz, 2 VI 1980. W: tenze: Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Wy-
bér i oprac. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Rzym — Lublin 1988, KUL, s. 54.
Zob. tez: G. Kalinowski: Nauka i kultura w stuzbie cztowieka: Jan Pawet II. ,Commu-
nio” Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny 1998, nr 5, s. 58—66.

7 Tamze, s. 57-58. Jan Pawet II gloszone przez siebie przekonania aksjologiczno-
-antropologiczne bezposrednio wiaze z przestaniem ewangelicznym: ,,Otéz ten ze-
spot tresci nalezy do samej istoty ewangelicznego oredzia Chrystusa i postannictwa
Kosciola, bez wzgledu na wszystko, co w tej sprawie wypowiedzialy krytyczne umysty
oraz czego dokonaly rézne prady niechetne religii w ogole, a chrzescijanstwu w szcze-
golnosci” (tamze, s. 58). Wypracowana przez papieza filozofia i teologia osoby nie za-
wsze sa pozytywnie odbierane w kregach koscielnych; budza one watpliwosci, a nawet
sprzeciw. Wspolpracownik papieza, kard. Paul Poupard, wspomina o niezrozumieniu,
na ktoére natrafil, gdy pierwszy raz przytoczyl na pewnym forum koscielnym — za-
sadnicze dla pontyfikatu Jana Pawtla II — stowa: , Trzeba kocha¢ czlowieka dla niego
samego i dla niczego innego!” Otdz: ,Niektdrzy [...] méwili: »Alez to jest bluzniercze!
Trzeba kocha¢ czlowieka ze wzgledu na Boga«”. P. Poupard nie zgadza sie z krytykami
papieza, posadzajacymi go o ,personalistyczne bluZnierstwo”; argumentujac na rzecz
antropologii papieza podaje tez racje teologiczne: ,Nie! »Trzeba kocha¢ czlowieka dla
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na jej godnos¢, naktada zarazem powinnos$¢ wychowania: ,pierwszym i za-
sadniczym zadaniem kultury w ogdle i kazdej zarazem kultury jest wycho-
wanie. W wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, azeby czlowiek stawat
sie coraz bardziej cztowiekiem [...], umial bardziej i pelniej by¢ cztowiekiem
[...], azeby réwniez umiat bardziej »by¢« nie tylko z »drugimic, ale takze i dla
»drugich«. Wychowanie posiada podstawowe znaczenie dla ksztaltowania
stosunkéw miedzyludzkich i spotecznych™. Kwestia partykularnosci i uni-
wersalnosci kultury wymaga wiec refleksji i wypracowania odpowiednich
rozstrzygnie¢ przede wszystkim ze wzgledu na wlasciwie pojeta edukacje,
gdyz wychowanie do bycia z ,drugimi” i ,,dla drugich” ma by¢ gléwnym za-
daniem kultury w jej ogdlnosci i w kazdej jej konkretnej postaci.

W ten spos6b okreslone zasadnicze i niezbywalne funkcje wychowania
w kulturze — w kontekscie jej partykularnosci i uniwersalnosci — prowadza
w strone tego typu dzialann wychowawczych, ktére podejmowac tez powinna
edukacja miedzykulturowa’, majaca — jak ujmuje to Nikitorowicz, odnoszac

niego samego, a nie z zadnej innej przyczyny« — nie przestaje powtarzac Jan Pawel II,
poczawszy od swojego programowego przemoéwienia w UNESCO, poniewaz jezeli
kocha sie go dla niego samego, kocha si¢ go jako obraz i podobienistwo Boga” (Kard.
P. Poupard: Ten papiez jest darem od Boga. Rozmowa z Marie-Joelle Guillaume. Wstep
abp J. Zycinski. Katowice 2002, Ksiegarnia $w. Jacka, s. 48). Kardynat Paul Poupard
byt przewodniczacym Papieskiej Rady ds. Kultury. Zob. tez: K. Wolsza: Aksjologicz-
na struktura cztowieka a problem ontycznych podstaw moralnosci. W: P. Morciniec
(red.): Ocalié obraz cztowieka. Antropologiczne podstawy moralnosci. Opole 2003, UO,

s. 11-26.

8 Tamze, s. 58; zob. tez: P. Dancak: Otdzka vychovy v nduke Jana Pavia II. PreSov

2001, Petra; tenze: Vychova k slobode ako prejav zodpovednosti za Zivot vo filozofickej
reflexii Jana Pavla II. ,Theologos” 2003, nr. 1, s. 94—105.

® Zob. T. Lewowicki: Edukacja miedzykulturowa — bilans otwarcia 2012. ,Edu-
kacja Miedzykulturowa” 2012, nr 1, s. 15-46 (,Edukacja ma powinnos¢ ksztaltowania
$wiata warto$ci, wiedzy, postaw, ktére prowadzi¢ beda do pokojowego wspélistnie-
nia, tolerancji, wspolpracy, godnych warunkéw zycia, respektowania praw czlowieka,
wolnosci. Szczegdlne miejsce i role przypisaé nalezy szeroko pojmowanej edukacji
miedzykulturowej’, tamze, s. 15); tenze: W poszukiwaniu modelu edukacji miedzykul-
turowej. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Szczurek-Boruta (red.): Edukacja
miedzykulturowa w Polsce i na $wiecie. Katowice 2000, US, s. 21-35. ,,Edukacja mie-
dzykulturowa jako troska o wspdlnotowy rozwoéj spoleczenstw, postrzegana jako pe-
dagogika spotkania i konfliktu kultur, proponuje paradygmat wspdlistnienia, dialogu,
porozumienia, negocjacji i kooperacji. Wymaga ona otwarto$ci na inne spotecznosci
iich kulture”; A. Szczurek-Boruta: Edukacja i odkrywanie tozsamosci w warunkach
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sie¢ przy tym do polskiej sytuacji — ,trudne do realizacji zadania zwigzane
z ksztaltowaniem potrzeby »wychodzenia na pogranicza«, wydobywania
tradycji pluralizmu kultury polskiej, pielegnowania wspélnego dziedzictwa
kulturowego, postrzegania i interpretowania innosci jako ciekawej i moty-
wujacej do rozwoju i wspotpracy”®. W nasyconej tresciami aksjologicznymi
edukacji miedzykulturowej podjeta powinna zosta¢ ,idea ksztaltowania spo-
teczenstwa otwartego, programowe nieizolowanie si¢ od innych kultur, jak
tez programowe nawigzywanie do wkladu kultur niepolskich w proces ksztat-
towania si¢ narodu polskiego”; cho¢ towarzyszy temu §wiadomos¢, iz idea
prowadzenia takich dzialan pedagogicznych ,jest idea trudna do realizacji”*".
Dzieki tak ukierunkowanej edukacji ma sie¢ ksztaltowa¢ pozadane sprawno-
$ci intelektualne i cechy charakteru, stuzace efektywnemu komunikowaniu
miedzykulturowemu, bedacemu w jakiej$ mierze ,przekraczaniem granic
wlasnej kultury, wychodzeniem na pogranicza, styki kulturowe po to, aby
stawac sie bogatszym wewnetrznie”2. Rozpatrujac warunki sprzyjajace edu-
kacji miedzykulturowej, rozréznia sie dwa modelowe typy spoleczenstwa:
(1) spoleczenstwo promujace ksztaltowanie postaw zamknietych, gdyz jest
ono uformowane w ten sposdb, iz ,nie stwarza sytuacji do kontaktéw z in-
noscia i [...] nie zawiera w sobie réznorodnosci w sferze kulturowej, etnicz-
nej, wyznaniowej”; (2) ,spoleczenstwo, ktére dostarcza takich kontaktéw,
pielegnuje i ceni innos$¢, pozwala na trening obcosci, stwarza warunki do
spostrzegania rzeczywistosci spotecznej jako urozmaiconej”*?. Wyréznionym

wielokulturowosci. Szkice pedagogiczne. Katowice — Cieszyn — Krakéw 2007, US, Ofi-
cyna Wydawnicza ,Impuls’ s. 30.

107, Nikitorowicz: Pogranicze — Tozsamos¢ — Edukacja miedzykulturowa. cyt.
wyd., s. 169. Zob. tez: tenze: Edukacja regionalna i miedzykulturowa. Warszawa 2009,
WAIP; tenze: Edukacja miedzykulturowa. W: T. Pilch (red.): Encyklopedia pedagogicz-

na XXI wieku. T. 1. Warszawa 2003, ,Zak’, s. 934—941.

' Tamze.

12 Tamze, s. 8.
13" Tamze, s. 18. ]. Nikitorowicz przywoluje z aprobata poglad F. Znanieckiego, ze
Jtworczy rozwdj ludzkosci wymaga, aby cztowiek uczestniczyl aktywnie co najmniej
w dwu kulturach, doceniajac obie” (tamze, por. s. 35); tenze: Fenomen wielokulturowo-
Sci i prognozy rozwoju ku miedzykulturowosci. ,Edukacja Miedzykulturowa” 2012, nr 1,
s. 47-66 (,Dotychczasowe doswiadczenia w zakresie badan nad wielokulturowoscia
coraz bardziej upewniaja w tym, ze szczegélnie istotnym problemem jest potrzeba wy-
pracowania nowej koncepcji kultury wiedzy o sobie i innych, co moze i powinna podjaé
edukacja miedzykulturowa’, tamze, s. 47).
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i przeciwstawionym tu dwém typom spoleczenstwa towarzysza dwa prze-
ciwstawne modele tozsamosci: zamknietej i otwartej. Tozsamos¢ zamknieta
— jak stwierdza Leon Dyczewski — jest wlasnoscia jednostek, ktére ,na ogét
stabo znaja elementy swojej tozsamosci, ale wykazuja silny z nimi zwigzek
emocjonalny, sa do nich mocno przywiazane. Dyskusja z nimi na ich temat
jest raczej trudna. Nie sg tez zbyt otwarte na przyjmowanie elementéw z ob-
cej kultury. Sa sklonne do tworzenia i utrwalania stereotyp6w i uprzedzen
wobec »innych«. Traktuja ich jako obcych, ktérzy im zagrazaja. Stanowia
podatny grunt dla ksztaltowania si¢ postaw etnocentrycznych i szowinistycz-
nych” Natomiast postawy okreslane mianem ,tozsamosci otwartej” dotycza
tych jednostek, ktére ,na ogét dobrze znaja jej elementy, potrafia je innym
wyjasnic¢ i na ich temat dyskutowaé. Sa otwarte na »innych, latwo przy-
swajaja sobie ich kody znaczeniowe i podejmuja z nimi dzialania bez obaw
zagubienia wlasnej tozsamosci. [...] im wieksza akceptacja swojej tozsamosci
i pelniejsza jej Swiadomos¢, tym wieksza otwarto$¢ na »innego«, »innych,
bez obawy zatracenia wlasnej tozsamosci”'*. W strone ksztaltowania tak
wlasnie pojetej — dynamicznej, dojrzalej i spojnej — tozsamosci otwartej,
a przezwyciezania — niepewnej siebie, niestabilnej emocjonalnie i zalgknio-
nej — tozsamosci zamknietej i jej reliktéw, zmierzaja tez postulaty Jana Pa-
wla II, dotyczace celéw i metod wychowania w kontekscie partykularnosci
i uniwersalnosci kultury.

W obszary wlasciwe edukacji miedzykulturowej Jan Pawet II wchodzit
czestokro¢. Dal temu wyraz m.in. w przemoéwieniu do uczestnikéw sympo-
zjum pos$wieconego Europie (14 1 1999): ,,Skoro otworzyly sie granice panstw,
nie nalezy dopusci¢, aby powstaly nowe bariery miedzy ludZzmi i nowe nie-
przyjaznie miedzy narodami na tle ideologicznym. Poszukiwanie prawdy
winno by¢ motorem wszelkich dziatan na ptaszczyznie kultury oraz budo-
wania braterskich relacji na kontynencie. Wymaga to pelnego poszanowania

14 L. Dyczewski: Od tozsamosci zamknietej do otwartej w spoleczeristwie wielokul-
turowym i globalnym. W: T. Lewowicki, J. Urban, A. Szczypka-Rusz (red.): Jezyk, ko-
munikacja i edukacja w spotecznosciach wielokulturowych. Cieszyn — Warszawa 2004,
US - Filia w Cieszynie, Wyzsza Szkota Pedagogiczna ZNP w Warszawie, s. 61. Zob.
tez: E. Ogrodzka-Mazur: Kategoria tozsamosci w analizach zmiany spotecznej. Impli-
kacje pedagogiczne do badan edukacji miedzykulturowej. W: T. Lewowicki, E. Ogrodz-
ka-Mazur (red.): W poszukiwaniu teorii przydatnych w badaniach miedzykulturowych.
Cieszyn 2001, US — Filia w Cieszynie, s. 55—68; A. Szczurek-Boruta: Edukacja i od-
krywanie tozsamosci w warunkach wielokulturowosci — szkice pedagogiczne. cyt. wyd.;
Z. Bokszanski: Tozsamosci zbiorowe. Warszawa 2005, PWN.
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czlowieka i jego praw, poczynajac od wolnosci stowa i wolnosci religii. Dla-
tego wazne jest, aby nasi wspoélczesni otrzymywali autentyczne wyksztalce-
nie oparte na istotnych wartosciach duchowych, moralnych i obywatelskich.
Dzieki temu kazdy czltowiek uswiadomi sobie swoje szczegélne powotanie
i wyjatkowe miejsce w ludzkiej wspdlnocie i w stuzbie braciom”’>. Zwracajac
uwage na podstawowy zestaw wartosci (duchowych, moralnych i obywatel-
skich), przyjmujac przy tym, iz wartosci sa ,$wiatlami, ktére rozjasniaja byto-
wanie, a w miare jak czlowiek pracuje nad soba, coraz intensywniej $wieca na
horyzoncie jego zycia”® i proponujac rozumienie ,autentycznego wyksztatl-
cenia’, Jan Pawel II wprost jakby okreslal aksjologiczne fundamenty i zada-
nia edukacji miedzykulturowej w zgodzie z przyjeta wykladnia europejskiej
tozsamosci: ,Stowo »Europa« winno oznacza¢ »otwarto$é«. Domaga sie tego
sama jej historia, pomimo przeciwnych doswiadczen i znakéw, ktérych nie
brakowato: »Europa naprawde nie jest terytorium zamknigtym ani izolowa-
nym, gdyz ksztaltowala si¢ przez kontakty z zamorskimi ludami, kulturami
i cywilizacjami«'’. Dlatego winna by¢ kontynentem otwartym i goScinnym
[...]”*8. Myl ta wyrazana jest po wielokro¢ w réznych wystapieniach, w kto-

15 Jan Pawel II: Chrystus — zrédto nowej kultury dla Europy. Do uczestnikéw

przedsynodalnego sympozjum poswieconego Europie (14 I 1999). ,L'Osservatore
Romano” wyd. polskie 1999, nr 3, s. 20—21. Od 11 do 14 stycznia 1999 r. odbylo sie
w Rzymie miedzynarodowe sympozjum Papieskiej Rady ds. Kultury (w ramach przy-
gotowarn do II Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw poswieconego Europie),
w ktérym uczestniczyto okoto 50 filozoféw, teologdw, kulturoznawcédw i historykéw
z 35 krajéw Europy, m.in. Stanistaw Grygiel, Zbigniew Nosowski i Krzysztof Zanussi.
Zob. P. Dancék: Communio personarum a eurdpska integrdcia. W: P. Dancak (red.): Sa-
piencidlny charakter antropolégie Jana Pavla II. v kontexte eurdpskej integrdcie. Zbor-
nik z vedeckého semindra s medzinirodnou ucastou. Presov 2006, Gréckokatolicka
teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Presove, s. 112—-127.

16 Jan Pawet II: Pamied i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci. Krakéw
2005, ,Znak’; s. 35.

17" Jan Pawel II: List do kard. Miloslava Vika, przewodniczgcego Rady Konferencji
Episkopatéw Europy (16 pazdziernika 2000 r.). ,L'Osservatore Romano” wyd. polskie
2001, nr 1, s. 46.

18 Jan Pawel II: Posynodalna adhortacja apostolska ,Ecclesia in Europa” (nr 111).
Zob tez: E. Ogrodzka-Mazur ,Nowy nieporzadek swiata” a ksztaltowanie (sig) toz-
samosci globalnej. Ku pedagogice odpowiedzialnosci w XXI wieku. W: T. Lewowicki,
E Ogrodzka-Mazur, J. Urban (red.): Spofeczne uwarunkowania edukacji miedzykul-
turowej. Konteksty teoretyczne. T. 1. Cieszyn — Warszawa — Torun 2009, Wydziat Et-
nologii i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego, Wyzsza Szkota Pedagogiczna ZNP
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rych papiez przedstawia wizje europejskiej jednosci ducha: ,,Jest nam bardzo
potrzebna gleboka motywacja duchowa, aby Europa pozostata kontynentem
otwartym i go$cinnym oraz by godno$¢ naszych braci nie byta ponizana, po-
niewaz racja bytu spoteczenstwa jest to, iz pozwala ono kazdemu czlowie-
kowi prowadzi¢ »zycie naprawde ludzkie« (Jacques Maritain, Lhomme et
UEtat, 11)"". Potrzeba urzeczywistniania tak ukierunkowanej edukacji mie-
dzykulturowej oparta zostaje nie tylko na interpretacji europejskiej aksjologii
otwarto$ci, ale tez na przyjetym zalozeniu metafizyczno-antropologicznym:
»Kultury, jesli sa gteboko zakorzenione w ludzkiej naturze, odznaczaja sie ty-
powa dla cztowieka otwarto$cia na wymiar uniwersalny i na transcendencj¢”
(Fides et ratio, 70). Trzeba przy tym uwzglednic, iz to ujecie kultury wedle
Jana Pawta II byto odczytane i potwierdzone w polskim do$wiadczeniu histo-
rycznym, ktérego on czuje sie dziedzicem i uczestnikiem. Szczegélne swiade-
ctwo tym przekonaniom dal — dokonujac terminologicznych rozréznien i za-
razem wypowiadajac si¢ w osobistym tonie — w przeméwieniu w UNESCO
(Paryz, 2 VI 1980): ,,Jestem synem Narodu, ktéry przetrwal najstraszliwsze
doswiadczenia dziejow, ktory wielokrotnie sgsiedzi skazywali na §mier¢ —
a on pozostal przy zyciu, i pozostal soba. Zachowal wlasna tozsamos¢ i za-
chowal posréd rozbioréw i okupacji wlasna suwerennos¢ jako Naréd — nie
w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu

w Warszawie, Wydawnictwo Adam Marszalek, s. 85-99; E. Ogrodzka-Mazur stwier-
dza: ,W Europie obserwujemy z jednej strony — procesy jednoczenia sie panstw oraz
wigzgce sie z nimi tendencje homogenizacyjne, a z drugiej — wzrost znaczenia odreb-
nosci regionalnych. Postepujace w obszarze polityki i ekonomii ujednolicenie stato
sie przyczyna ingerencji w poczucie odrebnosci istniejacych od dawna spolecznosci
kulturowych. W odpowiedzi na te zjawiska pojawily sie tendencje do eksponowania
i obrony kultur regionalnych, etnicznych i narodowych. Kultura zatem, w przeciwieni-
stwie do wielu innych sfer zycia, pozostaje wciaz fenomenem wielowymiarowym.
W owej przestrzeni wspolwystepuja oraz przenikaja sie ponadnarodowe, narodowe
i regionalne tradycje, historia, wartosci duchowe i moralne, przy czym owa koegzy-
stencja jest zjawiskiem coraz silniej eksponowanym zaréwno w skali europejskiej, jak
i $wiatowej’, tamze, s. 85; R. Zenderowski: Religia a tozsamos¢ narodowa i nacjonalizm
w Europie Srodkowo-Wschodniej. Miedzy etnicyzacjq religii a sakralizacjg etnosu (na-
rodu). Wroctaw 2011, UWr.

19 Jan Pawel II: Przemdwienie do grupy chrzescijarskich deputowanych do Parla-
mentu Europejskiego, Rzym, 6 marca 1997. W: S. Sowinski, R. Zenderowski: Europa
drogg Kosciota. Jan Pawet Il o Europie i europejskosci. Wroctaw 2003, Zaktad Naro-
dowy im. Ossolinskich, s. 267. Zob. L. Dyczewski: Wizjoner Europy, ,Ethos” 2003,
nr 3—4, s. 207-226.
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o wlasna kulture, ktéra okazala si¢ w tym wypadku potega wieksza od tam-
tych poteg. I dlatego tez to, co tutaj teraz méwig [...], nie jest echem zadnego
nacjonalizmu, ale pozostaje trwalym elementem ludzkiego do$§wiadczenia
i humanistycznych perspektyw czlowieka. Istnieje podstawowa suwerennosc¢
spoleczenstwa, ktéra wyraza si¢ w kulturze Narodu. Jest to ta zarazem suwe-
rennos$¢, przez ktéra rownoczesnie najbardziej suwerenny jest czlowiek™.
Suwerenno$¢ kultury i narodu ma by¢ gwarancja podmiotowosci i suweren-
nosci osoby ludzkiej, ktéra urzeczywistnia sie w danej kulturze.

Zagadnienie zespolenia partykularnosci i uniwersalnosci kultury wystepu-
je rowniez w — majacej wymiar edukacyjny i auto-edukacyjny — interpretacji
polskiego doswiadczenia wielokulturowosci, ktérej dokonuje Jan Pawet II. To
doswiadczenie wielokulturowosci i uznanie dla przejawiajacych si¢ w nim
warto$ci wiaze bowiem papiez ze swoim osobistym do$wiadczeniem, ktére
wspolksztaltuje jego tozsamosé, wiaze — w sposéb integralny i calosciowy —
takze ze swoim do$wiadczeniem moralnym i do§wiadczeniem chrzescijan-
skiej wiary, w ktérych niejako dochodza do glosu domagajace si¢ postuchu
tre$ci normatywne i powinnosci.

Polskie doswiadczenia jako przypadek uniwersalnego
dramatu czlowieczenistwa

Dla 0s6b podzielajacych przekonania antropologiczne i aksjologiczne zywio-
ne i propagowane przez Jana Pawla II, jego interpretacja dziedzictwa polskich
dziejow — wraz z eksponowanym polskim do$wiadczeniem wielokulturowo-
$ci — stala sie wiazaca. ,Inspirowat i porzadkowal — stwierdza Alfred Marek
Wierzbicki — nasze myslenie o Polsce. Jego nauczanie bylo naznaczone sil-

20 Jan Pawel II: W imie przysztosci kultury. cyt. wyd., s. 61. Nastepnie papiez wy-
raza swa solidarno$¢ z narodami zmagajacymi sie o kulturowa suwerenno$¢: , A kiedy
to méwie, mysle rownoczesnie ze wzruszeniem o kulturze tych ludéw starych, ktére
nie ustapily w zetknieciu z przewazajacymi sitami cywilizacji najezdZcéw — i do dzisiaj
pozostaja dla cztowieka Zrédiem »bycia« czlowiekiem w wewnetrznej prawdzie jego
czlowieczenstwa. I mysle réwniez z podziwem o kulturach tych nowych spoleczenstw,
tych, ktére budza sie do zycia we wspélnocie wlasnego narodu — tak jak méj naréd bu-
dzil sie do takiego zycia dziesie¢ wiekéw temu — i ktére walcza o zachowanie wtasnej
tozsamosci i wlasnych warto$ci wbrew wptywom i naciskom wzoréw narzucanych im
z zewnatrz” (tamze, s. 61-62). Zob.: T. Borutka: W zZyciu i Smierci Totus Tuus. Sylwetka
duchowa, dzialalnos¢ pastoralna i dorobek intelektualny papieza Jana Pawla Il. Kra-
kéw 2010, ,Czuwajmy’;, s. 163-174.
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nym fadunkiem emocjonalnym, ale pozostawato wolne od sentymentalizmu.
Ukazywalo pigkno cnoty patriotyzmu bez [...] nacjonalistycznego skazenia.
Jego oryginalne i zarazem zakorzenione w chrzescijanskiej tradycji mysle-
nie o Polsce poruszalo sie [...] w personalistycznej orbicie aksjologicznej, [...]
poza megalomania i kompleksami narodowymi™!. Doszukujac si¢ tak zna-
czacych waloréw papieskiej wyktadni polskiego etosu, Alfred M. Wierzbicki
wyjasnia tez swoisto$¢ sposobu widzenia polskosci: ,Patrzyl na Polske jako na
najblizszy mu z racji biografii i zakorzenienia w kulturze przypadek dramatu
czlowieczenstwa. Nauczanie o Polsce przeswietlal wydobyta ze zbiorowego
i wielopokoleniowego doswiadczenia prawda o cztowieku™ Jesli przyznac
stuszno$¢ takiemu odczytaniu dokonanej przez Jana Pawta II interpretacji
polskiego doswiadczenia, to nabiera ona réwniez cech intelektualnie i mo-
ralnie doniostego punktu odniesienia dla rozumienia aksjologicznego i edu-
kacyjnego sensu polskiego doswiadczenia wielokulturowosci.

Wobec papieza, ktory z Polski przyszedl do Rzymu — postrzeganego tu
jako centrum universum i ,,08” $wiata pelnego réznic — formulowano wszakze
watpliwosci, czy nie bedzie on reprezentowal myslenia zamknietego na rézni-
ce i odmiennosci. Polske niektérzy ukazuja bowiem jako kraj, ktérego gtéwne
nurty tradycji obarczone sg wytacznie monokultura katolicko-narodowg, jako
kraj niemajacy pozadanego do$wiadczenia wielokulturowosci i tym samym
ksztaltujacy postawy zamkniete, wyzbyte otwartos$ci. Nawiazujac — aczkol-
wiek polemicznie — do retoryki tego jednostronnego i radykalnie zawezone-
go widzenia polskich tradycji, Stawomir Jacek Zurek rozwazania o dialogu
miedzyreligijnym i miedzykulturowym jako istotnym elemencie dziedzictwa
pontyfikatu Jana Pawta Il rozpoczyna pytaniem: , Kt6z moégl przypuszczac, ze

2 A. M. Wierzbicki: Stawialismy sie spoteczeristwem teologicznym. Wtep. W ten-

ze: Polska Jana Pawta II. Lublin 2011, KUL, s. 9-10. Nastepujaco wyjasnione jest do$¢
intrygujace, a uzyte przez autora w tytule pojecie: ,Kategoria »spoteczenstwa teologicz-
nego« nie ma nic wspolnego z pojeciem panstwa wyznaniowego i teokracji. Pafistwo
teokratyczne i panstwo laickie, mimo Ze pierwsze uwazane jest za symbol $redniowie-
cza, a drugie za symbol nowoczesnosci, w istocie sa bardzo do siebie podobne: zawsze
klopotliwa jest dla nich ludzka wolno$¢. Dla teokratéw liczy sie tylko odwieczna wola
Boga, natomiast zwolennikom panstwa ateistycznego i bezreligijnego sekularyzacja jawi
sie jako rzeczywistos¢, poza ktéra nie ma wyjscia. Spoteczenstwo teologiczne to spo-
teczenistwo protagonistéw dziejoéw, ktére sami tworzg moca swego samostanowienia”
(s.9). Ks. dr hab. prof. KUL A. M. Wierzbicki jest kierownikiem Katedry Etyki KUL,
dyrektorem Instytutu Jana Pawta II KUL i redaktorem naczelnym kwartalnika ,Ethos”.
22 Tamze.
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papiez z Polski bedzie pierwszym biskupem Rzymu, ktéry przekroczy progi
synagogi i meczetu oraz spotka si¢ na modlitwie o pokéj z przedstawicielami
réznych religii w miescie §w. Franciszka? Wydarzenia w rzymskiej synagodze,
meczecie Omajjadéw w Damaszku i w ko$ciele w Asyzu staly sie symbolami
przelomu, jaki za sprawa Jana Pawtla II dokonal si¢ w stosunku Kosciota ka-
tolickiego do innych religii. Postawa Papieza spotkala sie z niezrozumieniem
czesci katolikéw, ktérzy mieli mu za zte »wyprzedawanie« wyjatkowosci
chrze$cijanstwa”. Aby udobitni¢ wartos$¢ otwartej postawy ,papieza z Polski’,
Stawomir J. Zurek dodaje wzmacniajace jego wywdd pytanie, ktére jest tez
wyrazem solidarnosci z papieskimi dziataniami: ,,Czyz nie taki zwykle jest los
tych, co wyprzedzaja swoje czasy?”*.

Podobnie bliski wspétpracownik papieza, Andrzej Szostek MIC, zwraca
uwage, iz wérdéd gtéwnych linii pontyfikatu wyraznie rysuja sie dazenia eku-
meniczne oraz dialog miedzyreligijny i miedzykulturowy: ,Ilez to razy Papiez
moéwil o koniecznos$ci oddychania dwoma ptucami: Wschodu i Zachodu! Jan
Pawet II daleki byt oczywiscie od irenicznej préby powierzchownego pojedna-
nia, ignorujacego réznice w wyznawanej wierze. [...] Przekonywal nas jednak,
ze wysilek pelnego milo$ci zrozumienia prawostawnych i protestantéw, pro-
wadzony w duchu szukania i poszanowania prawdy, wraz z gotowo$cia pokor-
nego i odwaznego wyznania wlasnych win, [...], jest wola Chrystusa i stanowi
istotny wymaog katolickiej wiary. Dialog ten obejmowa¢ musi réwniez nie-
chrzescijan, w pierwszym rzedzie wyznawcédw judaizmu, naszych starszych
braci w wierze. W odniesieniu do nich rachunek sumienia i wyznanie wlas-
nych win staja si¢ szczegdlnie naglace — tym bardziej, ze wielu katolikéw do
dzi$ nie wyzbylo sie grzesznego, gteboko niekatolickiego antysemityzmu. Dia-
log ten wreszcie rozszerzony by¢ powinien na wszystkie wspdlnoty religijne,
czemu Papiez najdobitniej dal wyraz, zapraszajac przedstawicieli gtéwnych
religii $wiata do wspélnej modlitwy w Asyzu”*. Zaakcentowane sg tu nie tylko

2 S.J. Zurek: Potrzeba ,matych Asyzy”. ,Wiez” 2005 nr 56, s. 144. Prof. dr hab.
S.J. Zurek, literaturoznawca, kierownik Katedry Dydaktyki Literatury i Jezyka Pol-
skiego oraz kierownik Pracowni Literatury Polsko-Zydowskiej w Instytucie Filologii
Polskiej KUL; autor m.in. monografii Zastygle w polszczyznie. Szkice o swietach w poe-
zji polsko-zydowskiej dwudziestolecia miedzywojennego. Lublin 2011, KUL; Czlonek
Komitetu Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem.

2 A. Szostek MIC: Czlowiek drogg Kosciota. Gléwne linie pontyfikatu Jana Pa-
wia II. ,Ethos”, numer specjalny 2005, s. 49. Ks. prof. dr hab. A. Szostek, etyk i metae-
tyk, prowadzi badania m.in. w zakresie mysli etycznej i antropologicznej K. Wojtyly/
Jana Pawla II; byly kierownik Katedry Etyki KUL, w latach 1992-1998 prorektor KUL,
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religijne motywacje otwartosci papieza na konsekwentny dialog i przezwy-
ciezanie podzial6éw, ale ukazany jest tez etos ksztaltujacy postawy sprzyjaja-
ce urzeczywistnianiu dazen ekumenicznych oraz dialogu miedzyreligijnego
i miedzykulturowego.

Polskosé: wielosé i pluralizm

W ksigzce ,Pamiec i tozsamos$¢. Rozmowy na przetomie tysiacleci’, bedacej
intelektualnym i duchowym testamentem jej autora, jakby podsumowaniem
i synteza wieloletnich filozoficznych i teologicznych dociekan nad kultura,
warto$ciami moralnymi i — przede wszystkim — nad osoba ludzka, Jan Pa-
wel II wyrazil tez zwiezle swe przekonania dotyczace polskiego do§wiadcze-
nia wielokulturowosci: ,polskos¢ to w gruncie rzeczy wielos¢ i pluralizm,
a nie ciasnota i zamkniecie. Wydaje si¢ jednak, Ze ten »jagiellofiski« wymiar
polskosci, o ktérym wspomnialem, przestal by¢, niestety, w naszych czasach
czyms$ oczywistym”®. Wielo$¢ i pluralizm, a nie ciasnote i zamkniecie, pre-
zentuje sie tu jako obowiazujaca wizje polskosci. Wartosci, jakimi sa wielos¢
i otwarto$¢, trzeba wszakze umie¢ przyswoié¢ sobie we wlasnym doswiad-
czeniu egzystencjalnym i moralnym. Uznanie, Ze o wlasciwie rozumianej
polskosci stanowia ,wielo$¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamkniecie’, okresla
aksjologiczne zasady ksztaltowania przekonan i postaw w relacjach miedzy-
ludzkich w zloZonej sytuacji wielokulturowosci.

Mysl o polskosci tworzonej z wielo$ci dopelniajacych sie kultur i narodow
wystepuje w réznych wypowiedziach papieza, w ktérych przedstawia i pre-
cyzuje swa — modelowo ujeta — wizje polskosci: ,Polska byla zawsze otwarta
na wartosci kultury innych narodéw, przejmowala je, wzbogacala nimi polska
obyczajowos$¢ i nastepnie wartosci te przekazywala dalej swoim pobratym-
com. W tej otwartosci i funkcji kulturowego pomostu pomocne bylo central-
ne polozenie Polski, miedzy Wschodem i Zachodem, Potudniem i Péinocg™.

a w latach 1998-2004 rektor KUL. Zob. m.in. A. Szostek: Od samostanowienia do
daru z siebie i uczestnictwa. O Karola Wojtyly/Jana Pawta 1I koncepcji wolnosci. ,Na-
uka” 2005, nr 3, s. 35-47.

25

5. 92.

% Jan Pawel II: Audiencja z okazji 10-lecia Fundacji Jana Pawla II, Rzym, 26 wrzes-
nia 1991; cyt. za: S. Sowinski, R. Zenderowski: Europa drogg Kosciota. Jan Pawet Il o Eu-
ropie i europejskosci. cyt. wyd., s. 176.

Jan Pawel 1I: Pamiec i tozsamosc. Rozmowy na przetomie tysigcleci. cyt. wyd.,
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Pojmowane w ten sposob polskie doswiadczenie wielokulturowos$ci zawiera
w sobie etyczne przeslanie i jest postrzegane jako potencjal wartosci, ktére
takze dzi$§ wymagaja urzeczywistniania.

Taki syntetyczny opis i zawarta w nim wysoce pozytywna ocena konsty-
tutywnych cech polskosci moze si¢ jednak spotkac z zarzutem, iz dokonu-
je sie mityzacji polskiej ,otwarto$ci na wartos$ci innych kultur” i wyraza sie
zyczeniowa projekcje o roli ,kulturowego pomostu’, czy wrecz dopuszcza
sie tu ideologicznego przeklamania i manipulacji, cho¢ w przypadku papie-
skiej interpretacji jest to Swiadomy zabieg idealizacji, stuzacy wypracowaniu
i ukazaniu pozadanego wzorca polskiej kultury, jako przestrzeni spotkania
i dopelniania sie réznych kultur; takiego wzorca, ktéry winien przy$wiecac
wspblczesnej polskiej codziennosci. Odium falszujacego rzeczywisto$¢ mitu
tym fatwiej moze wystapic¢ i wzmoc sig, im bardziej bedzie sie¢ uzywaé wyra-
zen sakralnie podniostych, absolutyzujacych dane zjawisko i apodyktycznie
brzmiacych, ktére czerpie sie z rezerwuaru srodkéw perswazji jezyka reli-
gijnego. Dlatego z daleko posunieta ostroznoscia, bez naktadania bedacych
w obiegu romantycznych schematéw myslowych i narodowych kalek swiato-
pogladowych, trzeba podchodzi¢ do programowych i wielokrotnie ponawia-
nych deklaracji papieza o jego kulturowo-religijnej tozsamosci, ktére wyrazat
juz na poczatku swego pontyfikatu (w Gnieznie w 1979 r.): ,Papiez Jan Pawel
II — Stowianin, syn narodu polskiego, czuje, jak gteboko wrastaja w glebe hi-
storii korzenie, z ktérych on sam razem z wami wyrasta. Ile wiekéw liczy ta
mowa Ducha Swietego, ktéra on dzisiaj sam przemawia i z watykariskiego
wzgorza $wietego Piotra, i tutaj w Gnieznie ze Wzgdérza Lecha, i w Krakowie
z wyzyn Wawelu””. Taka metaforyczng autoprezentacje, nawiazujaca do poe-
tyckich wizji i sformulowana wrecz profetycznie, majaca tez funkcje perfor-
matywne, gdyz wspdtksztaltujaca papieska tozsamosc i jej spoleczny odbidr,
acz obarczong duza doza wieloznacznosci, mozna konkretyzowa¢ w rézny
sposob, akcentujac rézne tre$ci; mozna m.in. zwracaé uwage na to, jak po-
strzega sie wlasne korzenie, ktére ,gteboko wrastaja w glebe historii” i co war-
tosciowego z tej gleby ma wyrasta¢. W wypowiedziach papieza napotyka sie
czestokro¢ faczenie jakiego$ — poddanego idealizacji i pozytywnie ocenianego
— aspektu polskich dziejéw z ksztaltowaniem si¢ jego tozsamosci: ,W odrdz-
nieniu od krajéw Zachodu, Polska pozostata pafistwem, w ktérym nie bylo

27 Jan Pawel II: Ojczyzna. Warszawa 2008, New Media Concept, s. 34. Zob. tez:

T. Borutka: Wizja katolicyzmu polskiego w swietle pielgrzymek Jana Pawta 1I do Ojczy-
zny. Bielsko-Biata 1997, Instytut Teologiczny im. $w. Jana Kantego, s. 124—133.
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stos6éw. Afirmacja wolnosci w odniesieniu do tego, co najbardziej wewnetrzne
w czlowieku, nalezy do dziedzictwa duchowego papieza z Polski”*. Akcep-
tacja antropologicznych zalozen etycznego imperatywu afirmacji wolnosci
w odniesieniu do tego, co najbardziej wewnetrzne w czlowieku i uznanie mo-
ralnej powinno$ci respektowania tego imperatywu, zespala si¢ tu z wltasnym
»dziedzictwem duchowym papieza z Polski’, z jego tozsamo$cia uformowana
dzigki przyswojeniu sobie aksjologicznych tresci plynacych z — odpowiednio
interpretowanego — doswiadczenia polskich dziejéw.

Dokonujac refleksji nad papieska mysla o polskosci, nalezy wszakze re-
spektowac przestrogi przed sktonnoscia do mityzacji polskich dziejow
i promowaniem ich mitologicznej wizji, mogacej petni¢ role narodowego
opium. Do$¢ zdecydowanie — gloszac rygorystyczne sady — do takiego nie-
bezpieczenstwa podszed! Tischner i uczynit to w 1978 roku, bezposrednio
po wyborze Wojtyly na papieski urzad. Oddajac panujace wéwczas nastro-
je, wzywal do wyksztalcenia i zachowania krytycznego dystansu wzgledem
wlasnego nastawienia i sposobu widzenia: ,Patrzac pamietnego dnia w ekran
telewizyjny, czuliSmy (w kazdym razie wielu to czulo), jak wylewa sie z nas
nasza romantyczna pod$wiadomos¢. »Stowianski papiez«. Tylko romantycy
potrafiag mie¢ prawdziwe marzenia. [...] Papiez wyrdst z nas, z naszego kra-
jobrazu, z naszego dramatu, z dialogu z nami. Oto teraz staje na piedestale
jako sumienie §wiata. [...] Widzimy »stowianskiego papieza« poprzez pry-
zmat tekstéw romantycznych i naszej romantycznej pod§wiadomosci jako
spelnienie romantycznej racji stanu, ktéra byta, jest i bedzie nasza chlubg™.
Trudnosci w polskiej recepcji ,stowianskiego papieza” powodowane sa w du-
zej mierze brakiem dojrzatej mysli, bedacej w stanie trafnie rozeznac sytu-
acje, z ktéra ma si¢ do czynienia. ,Powiem po prostu — stwierdza Tischner:
dali$my $wiatu papieza, ale nasza noosfera, nasz logos sa puste. Gdy méwi-
my, méwimy na ogét to, co powiedzieli inni”*. Intelektualna pustka wzmaga

28 Tamze, s. 62.

2 . Tischner: Po wyborze Papieza. (1978) W: tenze: Idgc przez puste Blonia. cyt.
wyd,, s. 6.

30 Tamze, s. 7. ,Nasza religijno$¢ jest religijnoscia wydarzeniowa, religijno$cia
zogniskowana wokdt wydarzen i ich dziejowych reperkusji, a nie wokét trwajacych
pradéw myslowych, inspirujaca te prady i zyjaca w nich. Ojciec Kolbe to wielkie wy-
darzenie. Ale tylko wydarzenie. Nie towarzyszy mu zadna wielka mysl filozoficzna
i teologiczna o cztowieku, o ludzkim etosie, o sposobie naprawy rzeczy, ktére sa nam
wspdlne” (tamze).



72 ARTYKULY I ROZPRAWY

ryzyko niepozadanej mityzacji polskich dziejéw w kontekscie wyjatkowego
wydarzenia, jakim jest pontyfikat papieza z Polski i wiazane z nim — takze
w wymiarze spoleczno-politycznym — nadzieje. Dlatego Tischner, przeciw-
stawiajac sie¢ dominujacym nastrojom, przestrzega, iz jakby wymuszany przez
polskie dzieje, zwlaszcza przez niepowodzenia i kleski, ,jednostronny kult
moralnosci, moralnosci zwyciezonych, takze moze usypia¢. A wtedy — fakt
»stowianskiego papieza« moze dziala¢ jak opium™'. Wspoltworzenie polskiej
noosfery i rozwijanie logosu, ktéry pozwala rozumie¢ polskie dzieje, stalo sie
wyzwaniem takze dla Jana Pawla II, aby jego posta¢ ,stowianskiego papieza”
nie dziatata jak opium. Wydaje sie, iz rozwijana przez papieza interpretacja
polskiego do$wiadczenia wielokulturowosci budzi z ,narodowej drzemki”
wyprowadza z oparéw ideologicznej iluzji o kulturowej jednorodnosci pol-
skiego etnosu. Mimo to nie da si¢ wykluczy¢, iz na niektérych — ze wzgledu
na ich nastawienie ideowe i emocje — ,stowianski papiez” i jego stowa o wa-
lorach polskosci dzialaja jak opium, usypiaja. Tym bardziej — majac na wzgle-
dzie teorie¢ i praktyke edukacji miedzykulturowej — nalezy rozeznac tresci
zawarte w papieskiej wizji polskosci, w ktérej dominuje pozytywnie oceniana
wielos¢ i pluralizm, a neguje sie ciasnote i postawy zamkniete.

Spotkanie réznych kultur i tradycji religijnych, do ktérego dochodzito na
terenach Rzeczypospolitej — okreslanej jako ,Rzeczypospolita wielu naro-
déw” — jest jednym z gléwnych tematéw przemoéwienia Jana Pawla II w — be-
dacej niejako skrawkiem Archidiecezji Lwowskiej pozostajacym w polskich
granicach — protokatedrze lubaczowskiej (Lubaczéw, 2 VI 1991): ,Kiedy krél
Kazimierz Wielki ustanawial na tych ziemiach biskupstwo tacinskie, ktére
pozniej z Halicza zostalo przeniesione do Lwowa, istnialo tu juz biskupstwo
rytu bizantynsko-slowianskiego zwigzane z metropolia w Kijowie. [...] znaj-
dujemy sie na obszarze spotkania dwéch tradycji chrzescijaniskich i dwéch
kultur: bizantynskiej, zwiazanej z Rusig, i tacinskiej, zwiazanej z Polska, na-
przéd jeszcze piastowska, pdzniej jagielloniska. To, co rozwineto sig z kolei
w Rzeczypospolita wielu narodéw, ma wlasnie w metropolii Iwowskiej swoj
punkt odniesienia, podobnie jak historyczne dziedzictwo Piastéw mialto swéj
punkt odniesienia w metropolii gnieZnienskiej”**. Papiez wydobywa i akcen-
tuje pozytywnie oceniane postawy i zdarzenia, ktére mialy miejsce w obsza-
rze pogranicza i spotkania kultur: ,na przestrzeni wielu wiekéw dzieje te byty

31 Tamze, s. 8.

32 Jan Pawet II o dziejach Polski. Wybér i oprac. A. Zwolinski. Radom 2004, POL-
WEN, s. 47.
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naznaczone porozumieniem, przymierzem i unig, wspoétdziataniem i wspot-
tworzeniem — przy calej odrebnosci tych przeciez zréznicowanych cztonkéw
wielkiej Rzeczypospolitej. Wsp6lnym dorobkiem wszystkich — pomimo feu-
dalnych struktur panstwa i spoleczenstwa — byt duch tolerancji i wolnosci
wewnetrznej. [...] w tym wielonarodowym i wielowyznaniowym organizmie
pozostaly w mocy stowa ostatniego Jagiellona: nie jestem panem waszych
sumien”®. To aksjologiczne dziedzictwo wspélnego doswiadczania wielo-
kulturowosci ma — wedle papieza — nie tylko naleze¢ do minionych dziejéw
i zamknietej przesztosci, ale powinno zachowac¢ aktualnos¢ w kontekscie
obecnych przemian i wyzwan: ,To wszystko trzeba mie¢ przed oczyma takze
[...] w perspektywie trzeciego tysiaclecia po Chrystusie. Chodzi tu bowiem
o wartosci, ktére musza przetrwac w zyciu kazdego z narodéw dawnej Rze-
czypospolitej. [...] Nie mozemy zapomnie¢, ze te wartosci i zasady byty kiedy$
wspolnie tworzone. Stanowia wiec dla kazdego z naszych narodéw dorobek
i wlasno$¢ rownocze$nie rodzimag, wlasng, a przeciez wspo6lng™*. Ponownie
kwestia zespolenia partykularnosci i uniwersalnosci kultury (,wlasnosci réw-
noczes$nie rodzimej, a przeciez wspolnej”) wystepuje w interpretacji polskie-
go do$wiadczenia wielokulturowosci.

Na eksponowany tu proces spotkania dwdch kultur: bizantynskiej i fa-
cinskiej, zwraca sie¢ uwage — juz od poczatku pontyfikatu — w teologicznych
komentarzach, przyjmujac, iz w tym procesie formowala si¢ takze swoista
»tozsamos$¢ pogranicza” Jana Pawtla II, ktéry jako ,Polak, Stowianin, beda-
cy w zasiegu kultury tacinskiej i helleniskiej, na granicy Wschodu i Zacho-
du, dziedzic dwéch wielkich tradycji duchowych, staje si¢ zywym zaczynem
jednosci europejskiej”®. Postac papieza wpisuje si¢ — jako czynnik aktywny
i sprawczy — w te procesy i dazenia, ktdre sa przedmiotem jego namystu.

Doswiadczenie wielokulturowosci i ksztaltowanie postaw umozliwia-
jacych spotkanie réznych kultur stanowia dla Jana Pawtla II takze klucz do
interpretacji — duchowo bliskiej mu — postaci krélowej Jadwigi, ,ktdrej dzie-
dzictwo andegawenskie wywodzi sie z Francji, aby w swoich rodowych roz-
galezieniach trafi¢ do krélestwa Neapolu na potudniu Wloch, a réwnoczesnie
na Wegry. Jadwiga — cérka Ludwika, kréla Wegier i Polski, a wnuczka El-
zbiety Lokietkéwny. Jadwiga, ktéra z kolei otwarla nasze dzieje na Wschod”

33 Tamze.

34 Tamze, s. 48.

35 1. Chelini: Powrdt profetyzmu: Jan Pawet Il w Polsce. ,Communio”. Miedzyna-

rodowy Przeglad Teologiczny 1998, nr 5, s. 26.
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Zarysowanie tych historycznych koligacji i dokonan krélowej Jadwigi pro-
wadzi papieza do ich odczytania w aktualnym kontekscie: ,Wszystko to ma
swa wymowe bardzo wspoélczesng, kiedy stoimy wobec imperatywu Europy
bardziej pojednanej, zbudowanej na poszanowaniu praw czlowieka i praw
narodéw”?¢. Te prawa powinny by¢ respektowane, jesli dazenie do jednosci
ma by¢ aksjologicznie usprawiedliwione i nie ma skutkowaé¢ wymuszaniem
ujednolicenia.

Rozpatrujac promowana przez Jana Pawta II interpretacje polskosci,
Wierzbicki zwraca uwage na dokonujace si¢ w niej przewartosciowania:
»Zyjac ethosem polskosci jagielloniskiej, Papiez Polak przezwycieza waskie
rozumienie polskosci i polskiego patriotyzmu, ktére znalazto wyraz w stereo-
typie Polaka katolika, rozpowszechnionym przez [...] nurty mysli narodowe;j.
Trzeba jednak podkresli¢, ze to donioste przewartosciowanie sensu polskosci
i patriotyzmu nie dokonuje sie u Jana Pawta II w kategoriach myslenia poli-
tycznego, lecz poprzez ich istotne przezwyciezenie dzigki mysleniu o naro-
dzie w kategoriach religijnych. Nie bez znaczenia przy tym pozostaje integra-
cja pozytywnej oceny patriotyzmu z podej$ciem ekumenicznym i z duchem
dialogu miedzyreligijnego, ktéra pozwala czlowiekowi odczytywac pelniejsza
prawde o innych”. Czy jednak prezentowane przez Jana Pawta II podejscie
do rozpatrywanych tu kwestii jest podzielane przez wszystkich jego rodakéw
i wspélwyznawcédw z réwna mocg, jak przez Wierzbickiego?

W zwiazku z podejmowanym tu zagadnieniem papieskiej interpretacji pol-
skiego doswiadczenia wielokulturowo$ci warto przywota¢ fragmenty przyja-
cielskiej korespondencji Stefana Swiezawskiego z Janem Pawtem II, bowiem
znali sie oni, dyskutowali i przyjaznili blisko pie¢dziesiat lat. W korespon-
dencji Swiezawski konsekwentnie podejmuje m.in. sprawe wypracowania
i promocji pozadanego sposobu rozumienia polskiej kultury oraz docenie-

3 Jan Pawel II: Niech si¢ zjednoczg w naszej swiadomosci dwie kobiece postaci:

krolowa i stuzgca. Homilia wygloszona na Rynku Krakowskim podczas Mszy $w. be-
atyfikacyjnej Stugi Bozej Anieli Salawy, 13 sierpnia 1991. W: Jan Pawel II: Otrzymali-
Scie ducha przybrania za synow. Drugi etap czwartej wizyty duszpasterskiej w Polsce
13-16 sierpnia 1991 roku. Watykan 1992, Libreria Editrice Vaticana, s. 22-23.

37 A. M. Wierzbicki: Papiez, ktéry zyt Polskq. Jana Pawta Il interpretacja polskosci.
W: tenze: Polska Jana Pawta II. cyt. wyd., s. 38; autor ten dopowiada: ,Zasluga Jana
Pawta I jest oczyszczenie patriotyzmu z uwiktania w ideologie nacjonalistyczne wy-
rosle na gruncie myslenia areligijnego, a nawet antychrzescijanskiego, uwiklania, ktére
[...] prowadzilo do politycznej instrumentalizacji przekonan religijnych” (tamze). Zob.
tez: ]. Salij OP: Patriotyzm dzisiaj. Poznan 2005, W drodze.



M. REMBIERZ 4 POLSKIE DOSWIADCZENIE WIELOKULTUROWOSCI... 75

nia waloréw doswiadczenia wielokulturowos$ci. W licie datowanym na 16 X
1989 roku wskazywal on na niepokojace zjawiska w polskiej kulturze religijnej:
(1) ,Orientacja utylitarnie duszpasterska prowadzi do zaniku zyciu duchowe-
go”. (2) Formacja oséb duchownych czestokro¢ przebiega niewlasciwie, gdyz
sa oni ,wychowywani w strachu: boja sie swoich wychowawcéw, a potem
swoich przelozonych” (3) Wsréd btednych postaw duchownych wymienia:
»Brak otwarcia wobec kazdego czlowieka; brak zrozumienia w praktyce, ze
i w Polsce sa nie tylko katolicy, ze sa inne wyznania i liczni niewierzacy, kté-
rych trzeba moze bardziej kocha¢ i ochrania¢ niz tzw. przekonanych katoli-
kow”. (4) Wsréd patologicznych zachowan szczegdlnie grozne sg: ,Ciasnota
»endekoidalna, szowinizm i triumfalizm narodowy, polaczone z podskérnym
antysemityzmem (bardzo — niestety — u nas rozpowszechnionym) i kultem dla
»$rodkéw bogatych« charakteryzuje mentalno$¢ wielu duchownych. Moral-
no$¢ ta jest antyteza tego wszystkiego, co wprowadzil ostatni Sobdér™®. W od-
powiedzi Jan Pawet II pisze: ,Podzielam nie tylko troski (o spoleczenstwo),
ale takze i obawy (zwlaszcza o duchowienstwo)”®. Wzajemne zrozumienie
obu autoréw listéw oraz ich wspdlna troska i wspélne obawy ,,daja do my-
$lenia” W liscie z 3 pazdziernika 1990 roku Swiezawski ponownie podejmuje
sprawe ,sprzeniewierzenia [sie] wytycznym ostatniego Soboru”. Wedle jego
rozeznania w parafiach czesto odbywaja si¢ ,imprezy spoteczno-narodowe’,
na ktérych ,pozywke znajduje bigoteria, a nie solidne zycie sakrametalno-
-modlitewne”. Dzieli si¢ niepokojacym go odczuciem: ,Coraz czesciej styszy
sie ze strony ludzi glteboko wierzacych i gleboko oddanych Kosciolowi, ze ten
klimat »triumfalistycznego i bogatego klerykalizmu« staje si¢ u nas tak odpy-
chajacy, ze czasem trudno powstrzymac si¢ od glebokiej niecheci i krytyki.
W Polsce dochodzi do tego nasilajacy si¢ element nacjonalistyczny. Az serce
sie kraje, jak czesto wspaniata tradycja naszego, »jagielloniskiego patriotyzmu«
— otwartego, pluralistycznego i tolerancyjnego — zanika na rzecz ciasnych,
egoistycznych postaw szowinistycznych” Wytknawszy te stabosci polskiego
katolicyzmu, ktéry zaprzepaszcza wlasne tradycje i wzorce otwartego patrio-
tyzmu, przyznaje: ,Gdybym nie mial szcze$cia poznania [...] wspaniatego ka-
tolicyzmu [...] — dzisiejszy styl katolicyzmu polskiego bytby dla mnie raczej

38 A. Federowicz, T. Federowicz, S. Swiezawski, K. Wojtyta: Petny wymiar. Listy
przyjaciol. Opracowal A. Dobrowolski. Tarnéw 2002, ,,Biblos’, s. 319-320. Zob. tez:
A. Boniecki: Listy przyjacidt. ,Tygodnik Powszechny” 2002 (17 XI), nr 46, s. 13.

¥ Tamze, s. 321.
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odpychajacy”™. W odpowiedzi Jan Pawel II okresla te stowa jako ,rachunek
sumienia” dotyczacy ,Kos$ciota (i spoteczenstwa) posoborowego AD 1990’
ktérego tres¢ obiecuje przekaza¢ wlasciwym ,.adresatom”™'. W kolejnym z li-
stow Swiezawski przestrzega przed zniweczeniem polskiego do$wiadczenia
wielokulturowosci: ,Widze ogromne niebezpieczenstwo sojuszu wladz kos-
cielnych z prawicg, bo to jak gdyby w nasze czasy przeniesione przymierze
Ko$ciota z Tronem! Wiemy dobrze, jak optakane byty i sa tego skutki. Martwi
mnie tez bardzo forowany przez kota prawicowe model polityczno-kulturalny
Polski. Jest to skrzyzowanie idealéw Sienkiewiczowskich z kontrreformator-
skimi. A przeciez nie XVII wiek i éwczesny sarmatyzm, lecz model Polski
jagielloniskiej powinien nas inspirowac. Taki jest testament krakowskiej szko-
ty prawniczej z XV w. i $wietosci zycia krélowej Jadwigi. O ten jagiellonski
ideal Polski walcze, jak moge, ale wlasnie to zwalczaja ex-komunisci i skraj-
na prawica we wspdlnym szyku” (Warszawa, 6 VI 1995). Poglady wyrazane
w przyjacielskiej korespondencji uwidaczniaja bliska wieZ ideowa miedzy au-
torami listow. Ostros$¢ przywotanych sadéw Swiezawskiego jest koniecznym
elementem rzetelnej debaty o statusie i urzeczywistnianiu wartosci istotnych
dla uczestnikéw debaty o trafna interpretacje polskiego dziedzictwa kulturo-
wego i wlasciwy ksztalt polskiej tozsamosci.

Refleksje o polskim do$wiadczeniu wielokulturowosci Jan Pawel II przywo-
tal réwniez w ksiazce ,,Przekroczy¢ prog nadziei’; gdy wypowiadatl si¢ o eku-
menizmie w rozmowie z Victorio Messorim. Pytania o ekumenizm wloski
dziennikarz formuluje w sposéb odpowiedni dla jego ideowych przekonan,
akcentujac rozczarowania i poglebiajace si¢ przepasci miedzy wyznaniami®’
sugerujac, iz ekumenizm niezbyt wiele daje z tego, co obiecuje, a bywa bardzo
ryzykownym przedsigwzigciem. Na przyjecie takiego toku myslenia, na ktéry
naprowadza Messori, nie godzi si¢ jednakze Jan Pawel II. Dazenia ekumenicz-
ne maja by¢ bowiem czyms wrecz oczywistym i maja by¢ nakazem sumienia,
zwlaszcza dla kogos, kto swiadomie uznaje za wlasne polskie doswiadczenia
w tym zakresie. Papiez zaczyna odpowiedZ od zmiany narzucanego mu po-
dejscia: ,Zanim bedziemy méwic o rozczarowaniach, skoncentrujmy si¢ na
tym, przez co niewatpliwie Sobér Watykariski II otworzyt droge ekumeniczna

%" Tamze, s. 324. Na te (strukturalne wrecz) bfedy zwracal tez uwage m.in. ks. J. Tisch-
ner.

41 Tamze, s. 325.

42 Jan Pawet I1: Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania

Vittoria Messoriego. Lublin 1994, KUL, s. 116.
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w dziejach Kosciola” I solidaryzuje si¢ z soborowym otwarciem na ekume-
nizm: ,Dla mnie — stwierdza papiez — ta droga byta bardzo bliska. Wywodze
sie bowiem z narodu, ktéry uwazny bywa za przede wszystkim katolicki, ale
ktéry ma swoje ekumeniczne tradycje”. Swa wizje ekumenizmu Jan Pawet II
w duzej mierze opiera na interpretacji polskiej historii. Rozpatrujac warunki
ekumenizmu, na plan pierwszy wysuwa ,wzajemny szacunek” i uwaza, ze jest
on ,wstepnym warunkiem autentycznego ekumenizmu”*. Doniosto$¢ wza-
jemnego szacunku w autentycznym ekumenizmie jest potwierdzona — jak to
wyraza papiez — w do$§wiadczeniu dziejéw kraju, z ktérego wyszedl; kraju,
w ktérym ,wydarzenia historyczne, uformowaly [...] spoteczenstwo wielowy-
znaniowe i wielonarodowe, nacechowane wielka tolerancja”®. Dopelnia sie
tu wielo$¢ wyznan, wielos¢ nacji i tolerancyjna polskos¢. Papiez przywotuje
przyklady: ,W czasach kiedy na Zachodzie Europy toczyly sie procesy i plo-
nely stosy dla heretykéw, ostatni krél Polski z rodu Jagiellondw dat $wiade-
ctwo tolerancji w stowach: Nie jestem krolem waszych sumien”*. Zarysowujac
historie i koncepcje ekumenizmu, Jan Pawel II wychodzi z polskich dziejéw
i — jako etyk — odnosi si¢ do podstawowej rzeczywistosci cztowieka, rzeczy-
wisto$ci sumienia, ktéra nie ma nad soba zewnetrznego krdla. Jan Pawet II
przedstawia nastepujacy obraz polskiej tradycji wielokulturowosci: ,Przez
wieki swojej tysigcletniej historii, Polska byla panstwem wielu narodéw i wie-
lu wyznan chrzescijanskich i nie tylko chrzescijaniskich. Tradycja ta sprawita
i chyba nadal sprawia, ze wlasciwa umystowosci Polakdw jest raczej tolerancja
i otwartos¢ na ludzi inaczej myslacych, méwiacych innymi jezykami, czy tez
inaczej wierzacych, inaczej modlacych sieg [...]"*.

Dla zrozumienia stanowiska Jana Pawta II pouczajacy wydaje si¢ przebieg
—przywolanej powyzej — dyskusji z Messorim, ktéry rozmawiajac z papie-
zem, zadajac mu pytania z tezg, usiluje jakby skierowa¢ rozméwce na obra-
ny przez siebie tor dyskursu. Natomiast Jan Pawet II ,,przestawia zwrotnice”
i kieruje rozmowe na inny tor, méwiac o polskim do$wiadczeniu historycz-

43 Tamze, s. 116.

4“4 Tamze, s. 122.

45 Tamze.

46 Tamze.

47 Tamze, s. 116. ,Przez dzieje Polski — dodaje Jan Pawet II — przebiegaja tez kon-
kretne inicjatywy unijne: Unia Brzeska, jako poczatek Kosciola wschodniego, Kosciota
katolickiego obrzadku bizantyjsko-ukrainiskiego, ktory byt przede wszystkim Koscio-

fem ludnosci ruskiej i biatoruskiej” (tamze).
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nym, w ktérym ekumenizm ma by¢ gleboko zakorzeniony, gdyz Polska byta
wielonarodowa, wielowyznaniowa i cechowata sie tolerancja. Dwa razy z na-
ciskiem powtarza te sformulowania, aby sobie i innym wyraznie uswiadomic
tresci i sens polskiego do§wiadczenia ekumenicznego, ktére uznaje za kon-
stytutywny element wlasnej tozsamosci.

W czasie spotkania ze wspélnota Kosciota ewangelicko-augsburskiego
w kosciele ewangelickim w Skoczowie (22 V 1995) Jan Pawel II prezentuje —
bliskie mu — polskie tradycje ekumeniczne: ,Méwigc o ekumenizmie, trudno
nie wspomnie¢, iz Polska ma bogate tradycje, gdy idzie o dialog Kosciola ka-
tolickiego zaréwno z Ko$ciolem prawostawnym, jak i z Kosciotami i Wspdl-
notami reformowanymi. Niech mi bedzie wolno przywota¢ na pamiec jeden
tylko przyktad. Kamieniem milowym na szlaku ekumenicznym byto z pew-
noscia Colloquium charitativum, to znaczy spotkanie przedstawicieli kato-
likéw oraz luteran i kalwinistéw z calej Europy, zwotane do Torunia w roku
1645 przez kréla polskiego Wiadystawa IV. [...] Chociaz nie przyniosto ono
spodziewanych rezultatéw, to jednak posiadato, jak na owe czasy, charakter
pionierski i byto dla Europy podzielonej konfliktami religijnymi jakim$ waz-
nym przypomnieniem, ze droga do jednosci to droga dialogu, a nie przemo-
cy — jak wéwczas niestety wielu uwazato. Idea wolnosci sumienia z trudem
dojrzewata w swiadomosci europejskiej. Potrzeba byto wielu ofiar [...], aby
zdobyla sobie ostateczne prawo obywatelstwa™. Papiez przypomina tez los
ofiar religijnych sporéw, walk i zbrodni w nowozytnej Europie: ,,spoleczen-
stwa Europy rzadzily sie¢ nieludzka zasada: cuius regio eius religio, w imie
ktérej to zasady panujacy — gwalcac podstawowe prawa sumienia — narzucali
przemoca wlasne przekonania religijne swoim poddanym”®. Uznanie war-
tosci dialogu ekumenicznego i respektowanie prawa do wolnoéci sumienia
zostaja tu wysuniete na pierwszy plan. To w ich perspektywie, jako pozada-
ne albo jako niedopuszczalne, ocenia si¢ dawniej praktykowane zachowania
i zywione przekonania w sprawach wiary religijne;j.

Uniwersalizacja polskich tradycji i zawarty w nich wymiar powszechno-
$ci ma by¢ jak najbardziej osobistym do$wiadczeniem Jana Pawta II: ,Mysle,
ze ta ojczyzna, jej dzieje, dzieje Kosciota, dzieje narodu, w jaki$ wyjatkowy
sposéb przygotowaly mnie do tego, azeby by¢ solidarnym z ré6znymi naro-
dami $wiata. [...] [ jest mi tatwo poprzez to wlasnie dziedzictwo odnalez¢

8 Jan Pawet II o dziejach Polski. cyt. wyd., s. 91-92.

* Jan Pawet IL: By¢ czlowiekiem sumienia. Bielsko-Biata 2005, Kuria Diecezji

Bielsko-Zywieckiej, s. 10.
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solidarnos¢ szczeg6lna z tymi ludzmi, a takze z tymi narodami, ktére cierpia,
ktoére [...] sa w jakikolwiek sposéb dyskryminowane, uposledzone, pozbawio-
ne wolnosci, [...], jest mi fatwo natychmiast by¢ z nimi wszystkimi, poniewaz
nauczytem sie od maleniko$ci by¢ z narodem, ktéry miat nietatwe dzieje i ma
takze nietatwa wspélczesnos¢™. To, co z polskiego dziedzictwa ksztaltowato
papieska tozsamos$¢, miato wydatnie wzmacnia¢ otwartos¢ i blisko$¢ w rela-
cjach z innymi: ,W czasie tych podrézy przekonalem sie, ze z moim doswiad-
czeniem historii ojczyzny, z moim narastajacym do$wiadczeniem wartosci
narodu nie bylem wcale obcy ludziom, ktérych spotkalem. Wrecz przeciw-
nie, do§wiadczenie mojej ojczyzny bardzo mi ulatwilto spotykanie sie z ludz-
mi i narodami na wszystkich kontynentach™'. Wyniesione z historii wlasnego
narodu do$wiadczenia (takze doswiadczenia aksjologiczne) oraz nieustannie
formowana i poglebiana w oparciu o nie wtasna tozsamos¢ postrzegane sa
przez papieza jako pozytywny i wrecz niezbedny zaczyn owocnych spotkan
z ludZmi innych tradyc;ji i kultur.

Przemawiajac do Polakéw w latach 80. XX wieku, Jan Pawel II stwierdzal:
»Jestem niestychanie wdzigczny mojemu narodowi, polskiej szkole, polskie-
mu uniwersytetowi, polskiemu Kosciotowi, polskim do$wiadczeniom histo-
rycznym, ze moge na spotkanie tych wszystkich wspétczesnych doswiadczen
ludzkosci wychodzi¢ tak adekwatnie przygotowany”%. W tej wypowiedzi
o sensie i dziedzictwie polskich dziejéw pojawiaja sie dwie kluczowe ka-
tegorie, odgrywajace istotna role w mysli Wojtyly/Jana Pawtla II: kategoria
wdzigcznosci i kategoria do§wiadczenia. To sa kategorie, ktére Wojtyla,
jako etyk i filozof uprawiajacy antropologie, poddawat analizie. Na pojecie
wdzigecznosci zwracal uwage, rozwijajac koncepcje daru. Zastanawiajac sie
nad punktem wyjscia etyki, ktadt akcent na role doswiadczenia w etyce®. Do-
konujac rzetelnego ogladu danych doswiadczenia, cztowiek moze wyczytac

% Jan Pawet II: Ojczyzna. cyt. wyd., s. 68—69. Zob. K. Wolsza: Prawa cztowieka

— lista zyczen czy wyraz afirmacji osoby? W: K. Wolsza (red.): Wspélczesne dylematy
etyczne. Opole 2005, UO, s. 17-38.

51 Tamze, s. 69.

52 Jan Pawel II: Autobiografia. Wybrala i ulozyta J. Kiljariczyk-Zigba. Krakéw 2003,
WL, s. 125. Zob. tez: R. Dzwonkowski: Papiez Jan Pawet II a Polonia i Polacy za gra-
nicg. ,Ethos” 2003, nr 3—4, s. 227-244.

% K. Wojtyta: Problem doswiadczenia w etyce. ,Roczniki Filozoficzne” 1969, z. 2,
s. 5-24. Zob. tez: T. Styczen SDS: Doswiadczenie cztowieka i sSwiadczenie czlowiekowi.
»Znak” 1980 nr 3, s. 263-274; A. Szostek MIC: Doswiadczenie cztowieka i moralnosci
w ujeciu kardynata Karola Wojtyty. ,Znak” 1980 nr 3, s. 275-289.
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z nich, kim rzeczywiscie jest i jakie sa jego powinnosci. Bez uwzglednienia
pojecia doswiadczenia nie da si¢ zrozumie¢ dociekann Wojtyly i Jana Pawta II,
gdyz w punkcie wyj$cia przyjmuje sie¢ w nich, ze cztowiek jest dany i zada-
ny sobie w do$wiadczeniu. Takie podejscie dotyczy tez analiz do§wiadcze-
nia polskosci. A to wlasnie zreflektowane doswiadczenie polskosci i polskiej
wielokulturowosci, jak méwi papiez, otwarto go na wejscie we wspoélczesne
doswiadczenie zréznicowanej ludzkosci.

W przytoczonej powyzej wypowiedzi uwage zwraca, iz papiez wyraza zde-
cydowanie wdziecznosc¢ za polskie doswiadczenia, ktére byly i sa jego udzia-
tem: ,Jestem niestychanie wdzieczny polskim do$wiadczeniom historycznym,
ze moge na spotkanie [...] wspoélczesnych doswiadczen ludzko$ci wychodzi¢
tak adekwatnie przygotowanym’”. A przeciez te polskie do§wiadczenia — takze
w ich caloksztalcie — czestokro¢ bardziej si¢ kojarza z jakims$ przekletym lo-
sem, z jakims fatum niepowodzen. Wiele sposrod ujec polskich dziejow i wiele
tresci w polskiej historiozofii bywa bliskich mysli istotowo ,,poganskiej’, fatali-
stycznej, manichejskiej, gdyz wykazuje sie, iz nad polskim losem cigzy fatum
nieprzezwyciezalnych nieszczes$¢ geopolitycznych lub fatum nieszczes$¢ wias-
nych wad i nietrafnych decyzji narodowych. W papieskiej wypowiedzi jest
wszakze §wiadomie uzyte i wyeksponowane stowo ,wdzieczno$¢” Jest ono tu
o tyle zasadnie uzyte, iz na sens dziejéw polskich spoglada papiez ,w swietle”
nadziei chrzescijanskiej. To rzadki przypadek, gdy w historiozoficznym opisie
polskich loséw nie manifestuje sie narodowych zaléw, ale przejawia si¢ chec
zrozumienia pozytywnego sensu i warto$ci polskiego doswiadczenia, a takze
konsekwentnie jest wyrazana wdziecznosc¢ za to do§wiadczenie.

Zwracajac si¢ do Polakéw w latach 80. ubieglego wieku, Jan Pawet II roz-
wijal refleksje o warto$ci polskiego doswiadczenia i wdzigcznosci za uczest-
nictwo w nim: ,mysle, ze [polskie doswiadczenie] jest przede wszystkim dzie-
tem Opatrznosci, ktéra przygotowala nasz naréd, przez rézne doswiadczenia
do tego momentu, w ktérym wtlasnie Polak bedzie najlepiej [...] duchowo
przygotowany [...], nawet przez wielkie cierpienia swojego narodu, do tego,
azeby zrozumie¢ wspo6lczesny moment swiata”*. Wazac slowa, wyjasnial: ,Ja
tego nie méwie w poczuciu zadnym innym, tylko w poczuciu wdzigcznosci
i dla Opatrznosci, i dla mojego narodu — dla historii tego narodu, dla jego
duchowych dziejow, dla jego wielkich cierpien, poniewaz czuje sie synem
i dziedzicem tego wszystkiego™®.

> Jan Pawel II: Autobiografia. cyt. wyd., s. 125.

5% Tamze.
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Wystepujaca tu kategoria doswiadczenia polskiego nie jest zawezeniem
cenionych przez papieza doswiadczen wylacznie do jednego narodowego
punktu widzenia, ale zawiera w sobie wspoétczynnik uniwersalistyczny, doty-
czy bowiem przede wszystkim do$wiadczenia cztowieka, ktéry — jako czlo-
wiek — jest Polakiem. ,Wydoby¢ z Polaka czlowieka” — to przekonanie wypo-
wiedziane przez Cypriana K. Norwida na swéj sposéb wyraza Jan Pawel II;
przy czym blisko$¢ do mysli Norwida byta istotnym elementem papieskiej
formacji intelektualnej i duchowej. Ze swoistych polskich doswiadczen nalezy
wydoby¢ uniwersalne dos§wiadczenie czlowieka. Co wiecej, papiez stwierdza,
ze dzieki temu polskiemu doswiadczeniu on — jako Polak — jest odpowiednio
uksztaltowany i duchowo przygotowany do tego, aby zrozumie¢ wspélczes-
nie dokonujace si¢ przemiany. W zetknieciu z takimi tezami moze pojawic sie
zarzut o polski ,szowinizm” lub swoiste ,,nawiedzenie narodowe”. Dlatego Jan
Pawel II zastrzega sig, iz méwi o polskosci w poczuciu wdzigecznosci, a nie
w poczuciu narodowej buty. Kategoria wdziecznosci jest istotna, aby uchwy-
ci¢ intuicje Jana Pawla II. Jesli kto$ nie ma w sobie poczucia wdziecznosci, ale
jego nastawienie wobec ludzi determinuje duch przeklinania wlasnego losu
i innych jako sprawcéw tego losu, jesli kto$ nie ma w sobie wdzigcznosci,
ale ma ducha niecheci do innych, to nie bedzie podzielal papieskiej intuicji.
W imie wiernosci wlasnemu doswiadczeniu papiez czuje powinnos¢ okaza-
nia wdzigczno$ci, za dar zawarty w tym doswiadczeniu dziejowym, ktérego
on czuje si¢ dziedzicem. Jest to taki dar, do ktérego trzeba dorosna¢, aby sie
z nim zmierzy¢ i umiejetnie go przyjac.

W przywotanej ksiazce ,Pamiec i tozsamos$¢” Jan Pawet II, przedstawiajac
wypracowane przez siebie rozumienie polskosci i prowadzac jakby medy-
tacje nad polskoscia, wysuwa hipoteze: ,Historycznie polsko$¢ ma za soba
bardzo ciekawa ewolucj¢’, ktérej ,nie przeszta prawdopodobnie zadna inna
narodowo$¢ w Europie™®. Prezentujac synteze swej interpretacji polskosci,
Jan Pawel II wyznacza gléwne momenty tej ewolucji: ,Naprzéd w okresie
zrastania sie plemion Polan, Wislan i innych to polsko$¢ piastowska byla
elementem jednoczacym. Potem przez pie¢ wiekéw byta to polskosé epoki
jagiellonskiej. Pozwolita ona na utworzenie Rzeczypospolitej wielu narodéw,
wielu kultur, wielu religii. Wszyscy Polacy nosili w sobie te religijna i narodo-
wa réznorodno$¢”. Interpretujac polskie doswiadczenie wielo$ci narodow,

% Jan Pawel II: Pamigc i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci. cyt. wyd.,
s. 91.
7 Tamze.



82 ARTYKULY I ROZPRAWY

kultur i religii, papiez — uzywszy w swej narracji az trzy razy stfowa ,wielu”
— stwierdza, ze wszyscy Polacy nosza w sobie — w wewnetrznym, ducho-
wym dos$wiadczeniu, ktére okresla ich tozsamo$¢ — taka religijng i narodowa
réznorodnos$¢. Zarysowuje si¢ tu oparte na uczestnictwie w wielosci kultur
kryterium polsko$ci. Mozna nawet zastanawiac sie, czy jesli kto§ temu kry-
terium nie sprosta, bo ze wzgledu na zywione przez siebie przeswiadczenia
pozbawia sie pozytywnie rozumianego do$wiadczenia wielokulturowosci, to
— idac za wskazaniami Jana Pawta II — trzeba uzna¢, iz nie przystuguje mu
miano Polaka, ktéry dziedziczy tradycje Rzeczypospolitej wielu narodéw,
wielu kultur, wielu religii? W tym — nieco prowokacyjnie — postawionym
pytaniu nie chodzi o to, aby dokonujac rozstrzygniec i udzielajac odpowiedzi
kogo$ wyklucza¢, gdyz stuzy¢ ma ono przede wszystkim pobudzaniu refleksji
nad papieska wizja religijnej i narodowej réznorodnosci, wizja postulujaca
przyjecie pewnych rozwiazan w zakresie fadu aksjonormatywnego.
Dziedzictwo dziejow kultury ksztaltujace osobowa tozsamos$¢ wraz ze swa
duchowa genealogia i jej koligacjami ukazuje Jan Pawel II w sposéb przy-
pominajacy nanoszone na mape kregi kulturowych wpltywoéw rozchodza-
cych sie z Krakowa jako centrum Matopolski, ktére przenikaja si¢ z kregami
wplywéw dochodzacych do Krakowa: ,Sam pochodze z Malopolski, z terenu
dawnych Wislan silnie zwiazanych z Krakowem, ale nawet i tu w Malopolsce,
moze nawet w Krakowie bardziej niz gdziekolwiek, czulo si¢ blisko$¢ Wilna,
Lwowa i Wschodu™®. Eksponuje tu papiez blisko$¢ tradycji Wschodu, a tak-
ze w postaci $w. Wojciecha upatruje w jakiejs mierze spadkobierce tradycji
wschodniej, tradycji cyrylo-metodianskiej*. To wspolgra z czesto przywo-

% Tamze, s. 91-92. Mozna nadmieni¢, iz w kronikach o Cyrylu i Metodym znaj-
duje sie krétki zapis o ksieciu Wislan: ,Ksiaze poganski, silny bardzo, siedzacy w Wi-
$le, uragal wiele chrzescijanom [...]” (Zywoty Konstantyna i Metodego. Thum. i oprac.
T. Lehr-Sptawinski. Warszawa 2000, ,,Alfa’; s. 115). To jedyne w tej kronice wspomnie-
nie o dawnych przodkach mieszkaicéw ziem polskich, ktérych wladca charakteryzuje
sie przede wszystkim tym, iz uraga. W swej narracji o polskich dziejach Jan Pawet 11
ukazuje istotng przemiane ludzkich postaw: chrzescijanstwo przezwycieza pierwotna
postawe ,uragania” i ksztaltuje postawe wdziecznosci.

% Najpelniej znaczenie tradycji cyrylo-metodiariskiej zaprezentowat [...] Jan Pawet
II. Od poczatku pontyfikatu Papiez Stowianin przypomnial, ze ekumenizm jest jednym
z priorytetéw duszpasterskich” J. Budniak: Jednoczeni w réznorodnosci. Tradycja cyrylo-
-metodiariska jako paradygmat procesu pojednania Kosciotow, kultur i narodow. Kato-
wice 2009, US, s. 11. Zob. L. Gérka: Postugiwanie Jana Pawta Il na rzecz pojednania
chrzescijanistwa wschodniego i zachodniego. ,Ethos” 2003, nr 3—4, s. 275-283.
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tywana w papieskich przemysleniach metafora oddychania dwoma plucami
Wschodu i Zachodu.

Jan Pawel II wypowiada si¢ tez wprost o wlasnym doswiadczeniu, ktére
wynidst z czaséw mlodosci z Wadowic jako miejscowosci zréznicowanej na-
rodowo i religijnie, bedacej jakby tez obszarem kulturowego pogranicza: ,Nie-
zmiernie waznym czynnikiem etnicznym w Polsce byta takze obecno$¢ Zydéw.
Pamietam, Ze co najmniej jedna trzecia moich kolegéw klasy szkoty powszech-
nej w Wadowicach to byli Zydzi. W gimnazjum bylo ich troche mniej. Z nie-
ktérymi sie przyjaznitem. A co u niektdérych z nich mnie uderzalo, to byl ich
polski patriotyzm”®. Te stowa sa $wiadectwem o znaczeniu obecnosci Zydéw
w wielokulturowo i wieloreligijnie pojmowanej polskosci i mozna je tez — po-
$rednio — odczytac jako polemike z réznego typu antysemityzmem.

W tym miejscu papieskich wywodéw w ksiazce ,Pamiec i tozsamos$¢” po-
jawia sie przytaczana juz konkluzja: ,A wiec polsko$¢ to w gruncie rzeczy:
wielo$¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamknigcie” I dodane jest spostrzezenie
w tonie przestrogi, iz nastepuje jakas niepokojaca zapas¢ kulturowa: ,Wydaje
mi si¢ jednak, ze ten jagielloriski wymiar polskosci, o ktérym wspominalem,
przestal by¢ niestety w naszych czasach czyms oczywistym”®'. Przekonania
o istnieniu takiej kulturowo doniostej oczywistosci nie da si¢ woluntarystycz-
nie skonstruowac lub zadekretowa¢ (narzucic), gdyz stanowiace go tresci
musza by¢ jakby naocznie widoczne w kulturze, jakby nieodparcie przejawiac
sie jako cenne i niezbedne wartosci w réznych sferach kultury. Aby jagiellon-
ski wymiar polskosci, jako warto$ciowe dziedzictwo polskich dziejow, byt
— pozostawal — czym$ oczywistym, to trzeba wcigz na nowo przezwycigzac
ciasnote i zamkniecie w ich réznorakich przejawach, a dzieki ustawicznemu
ksztaltowaniu otwartej i sp6jnej tozsamosci méc roztropnie kultywowac
wielos¢ i pluralizm, bez rozmywania polskiej aksjosfery w niezréznicowana
nijakos$¢. To jest tez jedno z palacych zadan edukacji miedzykulturowe;j.

Inspiracje dla edukacji miedzykulturowej i ksztaltowania
tozsamosci pogranicza

Podejmujac — istotna dla wychowania do kontaktéw miedzykulturowych —
kwestig jakosci ,polskiej prawdy” i ,,polskiego czynu” oraz ksztaltowania po-
staw, dzieki ktérym ta prawda i ten czyn uzyskaja pozadana dla nich jakos¢,

% Tamze, s. 92.

o1 Tamze.



84 ARTYKULY I ROZPRAWY

Jan Pawet II nawiazuje do zalecenia ,Nie milujmy stowem i jezykiem, ale czy-
nem i prawda!” (1] 3, 18). Podazajac tym tropem, papiez kieruje wezwanie do
krytycznej refleksji: ,Zastanawiajmy sie nad »polska prawda«. Rozwazajmy;,
czy jest szanowana w naszych domach, w $rodkach spolecznego przekazu,
urzedach publicznych, parafiach. Czy nie wymyka sie niekiedy ukradkiem
pod naporem okoliczno$ci? Czy nie jest wykrzywiana, upraszczana? Czy za-
wsze jest w stuzbie milo$ci?”. W zalozeniu tych pytan obecna jest tez prze-
stroga, iz prawda moze by¢ poddawana destrukcyjnym dla niej zabiegom,
moze relatywizowana (,wymykac sie ukradkiem”), §wiadomie manipulowana
i zinstrumentalizowana, traktowana jako narzedzie walki, ktérego ostrze kie-
rujemy przeciwko komus. Podobnie sformulowane jest wezwanie do krytycz-
nej refleksji nad czynem: ,Zastanawiajmy si¢ nad »polskim czynem«. Rozwa-
zajmy, czy jest podejmowany roztropnie. Czy jest systematyczny, wytrwaly?
Czy jest odwazny i wielkoduszny? Czy jednoczy, czy tez dzieli ludzi? Czy nie
uderza w kogo$ nienawiscia albo pogardq™>. W zalozeniu tych pytan zawarte
sa — zespolone z soba — wymagania etyczne i prakseologiczne wobec polskie-
go czynu. Sg takze wskazane mozliwe patologie czynu, od nieroztropnosci
i niesystematycznosci, az po podzialy, ktére generuja nienawis¢ i pogarde.
Od tego, jaka bedzie jakos¢ ,polskiej prawdy” i jak uda si¢ przezwyciezy¢
patologie ,,polskiego czynu” bedzie tez zalezala jakosc i efektywnos¢ polskiej
edukacji miedzykulturowe;j.

Jesli akceptuje sie stanowisko Jana Pawla II, iz ,pierwszym i zasadniczym
zadaniem kultury w ogole i kazdej zarazem kultury jest wychowanie”, w kt6-
rym przede wszystkim zmierza si¢ do tego, aby cztowiek ,umial bardziej
i pelniej by¢ czlowiekiem’, a takze ,umial bardziej »by¢« nie tylko z »dru-
gimi, ale takze i dla »drugich«”®, to do okreslenia zasadniczego sensu
wychowania do kontaktéw miedzykulturowych nie wystarcza sama opcja
pragmatyczna i utylitarna, wykazujaca iz takie wychowanie jest korzystne
w codziennym funkcjonowaniu. Koniecznym staje sie uwzglednienie wy-
miaru osobowego i aksjologicznego, uznanie, ze edukacja miedzykulturowa
»-wzmacnia dyspozycje, sprawnosci [...] niezbedne i przydatne w kontaktach
miedzykulturowych’, aby umozliwi¢ spotkanie ,,z drugim czltowiekiem przez
jego kulture, w jego kulturze” (zespolone z ,dazeniem do glebszego zrozu-
mienia go”), ktdre jest ,spotkaniem z drugim czlowiekiem i jego kultura jako

%2 Jan Pawel II: Zastanawiajmy sie nad »polskim czynem«. ,Ethos” 2004, nr 67—68,
s. 16.

83 Jan Pawel II: W imie przysztosci kultury. cyt. wyd., s. 58.
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warto$ciami samymi w sobie”®*. Takie ,,nastawienie wymaga przyjecia warto-
$ci, szczegolnie wyzszych, uniwersalnych i ogélnoludzkich jako ptaszczyzny
porozumienia, wymiaru wspélnego, ktéry taczy [...]. Bez tego etapu wszyst-
ko poza potrzebami biologicznymi wydaje sie dzieli¢ i oddala¢, wzmaga po-
czucie obcosci”®. W opartym na polskim do$wiadczeniu wielokulturowosci
i promowanym przez papieza wychowaniu do kontaktéw miedzykulturo-
wych odgrywa istotng wymiar osobowy, czyli uznanie, ze drugi cztowiek jest
tak samo osobg, jest nia pozostajac zarazem ,innym” i trudno zrozumialym
w wielu wymiarach swego bytowania, oraz wymiar aksjologiczny, czyli przy-
jecie, iz sa wspdlne wartosci, ktére mimo kulturowych réznic wyznaczaja
ludziom wzajemne wzgledem siebie zobowiazania.

Jan Pawet II proponuje sw6j model pamieci i tozsamosci czlowieka pogra-
nicza, ktéry odwoluje sie do polskiego doswiadczenia wielokulturowosci. Tym
samym papiez wpisuje si¢ we wspodlczesny dyskurs o funkcjach i typach po-
granicza w kulturze i edukacji: ,Tozsamos$¢ pogranicza, a zatem i komunikacja
miedzykulturowa, sa dzisiaj — jak stwierdza Tadeusz Miczka — nie tylko prak-
tyka nowego typu, ale réwniez wyzwaniem i testem dla ludzkiej wrazliwosci
i twdrczosci, sa projekcja potrzeb i postaw ludzi zyjacych na pograniczu, ale
takze przybyszy z zewnatrz i ludzi zyjacych daleko od pograniczy”®. Ksztal-

% K. Olbrycht: Rola jezyka wartosci w wychowaniu do kontaktéw miedzykulturo-
wych. W: T. Lewowicki, J. Urban, A. Szczypka-Rusz (red.): Jezyk, komunikacja i edu-
kacja w spotecznosciach wielokulturowych. cyt. wyd., s. 189. Zob. tez: M. Nowak: Ko-
munikacyjny i interakcyjny wymiar wychowania interkulturowego. W: T. Lewowicki,
J. Urban, A. Szczypka-Rusz (red): Jezyk, komunikacja i edukacja w spotecznosciach
wielokulturowych. cyt. wyd., s. 41-53; P. Dancék: Komunikdcia ako vychova k radi-
kdlnej otvorenosti. W: M. Pribula (red.): Orbis communicationis socialis. Presov 2002,
Gréckokatolicka teologickd fakulta Presovskej univerzity v Presove, s. 21-29.

5 Tamze. Zob. tez: K. Olbrycht: Rola ksztatcenia aksjologicznego w dziataniach
pedagogicznych w spotecznosciach wielokulturowych. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-
-Mazur, A. Gajdzica (red.): Swiat wartosci i edukacja miedzykulturowa. Cieszyn —
Warszawa 2003, US — Filia w Cieszynie, Wyzsza Szkota Pedagogiczna ZNP w War-
szawie, s. 212-219; taz: Pedagogiczne konsekwencje personalistycznego ujmowania
kultury na progu XXI wieku. W: D. Kubinowski (red.): Kultura wspélczesna a wycho-

wanie cztowieka. Lublin 2006, UMCS, Oficyna Wydawnicza Verba, s. 79-88.

% T. Miczka: Tozsamos¢ na pograniczu w swietle ponowoczesnosci. W: 1. Nowa-
kowska-Kempna (red.): Uczert na pograniczu jezykowym polsko-stowackim. Bielsko-
-Biata 2007, ATH, s. 16. Zob. tez: M. Nowak: Wartosci i kultura w kontekscie pogra-
nicza i globalizacji. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Gajdzica (red.): Swiat

wartosci i edukacja miedzykulturowa. cyt. wyd., s. 22—34.
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towanie otwartej tozsamosci pogranicza i ¢wiczenie umiejetnosci (nabywa-
nie kompetencji) komunikacji miedzykulturowej, to jedne z gtéwnych zadan
edukacji miedzykulturowej®’, a model pamieci i tozsamosci cztowieka pogra-
nicza wypracowany przez papieza moze by¢ dla tej edukacji jedng z wartych
uwzglednienia propozycji. Takze ze wzgledu na wymiar religijny tego modelu.
Rozpatrujac role wychowania religijnego w wychowaniu miedzykulturowym,
Katarzyna Olbrycht dochodzi do konkluzji, ktéra odnosi sie tez do rozpatry-
wanej tu papieskiej interpretacji polskiego doswiadczenia wielokulturowosci
jako inspiracji dla edukacji miedzykulturowej: ,Wychowanie do dialogu mie-
dzykulturowego nie jest fatwe. Przyznanie w nim waznego miejsca wychowa-
niu religijnemu niczego nie upraszcza. Zwigksza jednak rzetelno$¢ programu
wychowania miedzykulturowego. Wzajemne poznanie zaczyna dotyczy¢ spraw
wzajemnie uznanych za wazne”®. Przytoczenie i przedyskutowanie w ramach
edukacji miedzykulturowej papieskiej interpretacji sensu polskich dziejow
i polskiego do$wiadczenia wielokulturowosci pozwala tez uwzgledni¢ elementy
wychowania religijnego w wychowaniu miedzykulturowym, podja¢ kwestie ak-
sjologicznie donioste i przyczynic sie do wzajemnego lepszego poznania w tym,
co uwaza si¢ za egzystencjalnie wazne lub najwazniejsze.

Zalecenia praktyczne oparte na analizie dazen i dokonan Jana Pawta II
w zakresie dialogu miedzyreligijnego, stanowigce inspiracje dla eduka-
cji miedzykulturowej, formutuje Zurek, udzielajac odpowiedzi na pytanie
uwzgledniajace kontekst wspodlczesnej polskiej sytuacji: ,Co zrobié, by nie
zaprzepasci¢ wysitkéw Papieza, co robi¢ z papieskim przestaniem w kraju,
gdzie wyznawcéw innych religii jest jak na lekarstwo?”®. W zakresie edu-
kacji ksztaltujacej postawy i przekonania religijne ,potrzebna jest katecheza
wrazliwa na inne religie i dialog miedzyreligijny, [...], ktéra uczy tolerancji
i umiejetnosci dostrzegania bogactw innych religii i tego, co nam wspdlne””.

67 W refleksji nad kultura wydaje sie niezbedne budowanie takze pewnej norma-

tywnej wizji pogranicza, by dalo sie rozstrzygac, czy mamy do czynienia z blokadami
czy szansami na kulturowo »zyciodajny efekt pogranicza«” — L. Witkowski: Ambi-
walencje tozsamosci z pogranicza kulturowego. W: M. M. Urlifiska (red.): Edukacja
a tozsamos¢ etniczna. Torun 1995, UMK, s. 14.

8 K. Olbrycht: Rola wychowania religijnego w wychowaniu miedzykulturowym.
W: T. Lewowicki, A. Rézanska, U. Klajmon (red.): Kwestie wyznaniowe w spotecznos-
ciach wielokulturowych. cyt. wyd., s. 222.

0 S.J. Zurek: Potrzeba ,matych Asyzy” cyt. wyd., s. 146.

70 Tamze, s. 147. ,To samo, ale na glebszym poziomie, nalezatoby powiedzie¢
takze w odniesieniu do edukacji seminaryjnej przysztych ksiezy” (tamze). Zob. tez:
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W zakresie edukacji ksztaltujacej postawy w relacjach miedzyludzkich i mie-
dzykulturowych ,niezbedne jest wyjscie ku wyznawcom innych religii, mimo
iz w naszym kraju nie ma ich wielu. Tym bardziej warto zyczliwie rozglada¢
sie wokot, by ich dostrzec i odwazy¢ si¢ na organizowanie naszych lokalnych
czy $rodowiskowych matych »Asyzy«. Bycie razem uczy wzajemnego zrozu-
mienia, ktére najlepiej stuzy przezwyciezaniu stereotypéw (rodem z prze-
sztosci) w mysleniu o innych religiach. Stereotypow tych wciaz jest w Polsce
wiele [...], a przeciwstawienie sie¢ im wymaga czasami nie lada odwagi, nie-
mniej trzeba sie jej uczy¢”. W zakresie ksztaltowania postaw w zyciu ducho-
wym zaleca si¢ zwrdcenie wigkszej uwagi na religijny i kulturotwérczy sens
»uczestnictwa w spotkaniach modlitewnych, ktére w Polsce organizowane
sa juz od kilku lat: Dniu Judaizmu (17 stycznia) i Dniu Islamu (25 stycznia).
Dobrze by sie stalo, gdyby [...] wierni mogli modli¢ si¢ za Zydéw i muzutma-
néw w kazdej parafii, otrzymujac [...] solidna katechez¢””'. Niezbedne jest
tez ksztaltowanie — ponad dzielacymi granicami wyznan i religii — wspélnej
wyobrazni miltosierdzia i postawy czynnej solidarnosci wzgledem oséb wy-
magajacych wsparcia; jako argument przywolane sg stowa papieza w me-
czecie Omajjadow: ,Dialog miedzyreligijny winien prowadzi¢ do licznych
form wspoélpracy nade wszystko w spelnianiu obowigzku pomocy biednym
i stabym™”. Dialog powinien by¢ wiec dopelniony wspdlnym czynieniem mi-
losierdzia, a wspélne czynienie bezinteresownego dobra staje sie jakby uwia-
rygodnieniem rzetelnosci dialogu.

Wskazane i rozpatrzone tu inspiracje dla edukacji miedzykulturowej moga
by¢ uznawane za , otwieranie horyzontéw’, za ,stawianie podstawowych py-
tan i przypominanie podstawowych wartosci’, moga tez dawac dalsze ,,inspi-
racje dla nowego sposobu bycia cztowiekiem””?. Cho¢ wymagaja one zawsze
dyskusji i intelektualnie ozywczej konfrontacji z innymi punktami widzenia,
aby nie staly sie samowystarczalna ideologia edukacyjna i nie podzielily losu

M. Nowak: Wychowanie interkulturowe odkrywaniem roznic. W: T. Lewowicki,
A. Szczurek-Boruta, B. Grabowska (red.): Przemiany spoteczno-cywilizacyjne i edu-
kacja szkolna — problemy rozwoju indywidualnego i ksztattowanie sie tozsamosci. Cie-
szyn — Warszawa — Krakéw 2005, US — Filia w Cieszynie, Wyzsza Szkota Pedagogiczna
ZNP w Warszawie, Oficyna Wydawnicza ,Impuls’, s. 63-75.

"1 Przyktadem ,podtrzymywania pogltebionej postawy dialogowej wéréd chrzes-
cijan sa odbywajace si¢ w wielu matych miasteczkach Lubelszczyzny modlitwy miesz-
kanicéw za ich dawnych zydowskich sasiadéw” (tamze).

2 Tamze.

73 . Tischner: Miedzy mifosierdziem a okrucieristwem. cyt. wyd., s. 59.
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innych ideologii multikulturowosci, ktére — konstruujac nowy $wiat i zara-
zem rozmijajac si¢ z aktualna rzeczywistoscia spoteczna — przyczyniaja sie
do wywolywania i wzmacniania niepozadanych sytuacji.
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Polish experience of multiculturalism
in the interpretation of John Paul II as an inspiration
for intercultural education

Summary

The inquiry aims at indicating that the interpretation of Polish experience of
multiculturalism performed by John Paul II may become an inspiration for
intercultural education and comparative pedagogy of religion. This can occur
mainly because the issue of particularity and universality, which is considered
significant for research into intercultural education, is present in the interpre-
tation of Polish experience of multiculturalism carried out by John Paul II. He
combined Polish experience of multiculturalism with his own personal experi-
ence which shaped his identity as well as with moral experience and experienc-
ing the Christian faith. For those who share axiological convictions promoted
by John Paul I, his interpretation of Polish experience of multiculturalism has
become crucial. They can see significant merits of the papal interpretation
of the Polish ethos. If this interpretation is granted rightness, it acquires the
qualities of an intellectually and morally important point of reference for the
axiological and educational sense of Polish experience of multiculturalism.
The issues of intercultural education and comparative pedagogy of religion
were frequently undertaken by John Paul II. In his book Pamiec i tozsamosc.
Rozmowy na przetomie tysigcleci | Memory and Identity: Conversations at the
Dawn of a Millennium/, in which John Paul II recapitulates his philosophical
and theological considerations on culture, his convictions concerning Polish
experience of multiculturalisms are also expressed: ‘Polishness is in fact multi-
tude and pluralism, not narrowness and confinement. It seems, however, that
this »Jagiellonian« dimension of Polishness [...] ceased to be, unfortunately,
something obvious in our times”*. What is essential for intercultural educa-
tion is the recognition that Polishness is marked by ‘multitude and pluralism,
not narrowness and confinement, because in this way axiological principles
of shaping beliefs and attitudes in interpersonal relations are created in the
complex situation of multiculturalism.

"% Jan Pawel II: Pamigd i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci. cyt. wyd.,
5. 92.
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