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Odkrywanie tozsamosci zydowskiej

w cieniu Holokaustu a dziedzictwo polskiej
wielokulturowosci - wyzwania dla edukacji
i dialogu miedzykulturowego

Streszczenie: Jednym z wyzwan dla edukacji miedzykulturowej jest odkrywanie
i okreslanie wlasnej tozsamosci kulturowej (narodowej, religijnej) przez pojedyn-
cze osoby i przez spolecznosci, ktére — z jakichs powodéw — byly pozbawione
rzetelnej wiedzy i $wiadomosci o dziedziczonej przez nie tozsamosci. Jednostki
lub grupy, ktére nie byly ksztattowane w ich ,rdzennej tozsamosci’, a bywa, iz
formowano je wbrew tej tozsamosci, gdy dochodza do odkrycia ,rdzennej tozsa-
mosci’;, zaczynaja funkcjonowac w inny spos6b. Ukierunkowuja swa aktywnos¢
na warto$ci zwiazane z odkrywana tozsamoscia. Dokonuja przewartosciowania
efektéw ksztalcenia, ktéremu podlegali. Podejmuja sie przebudowania zasobéw
»o0sobistej wiedzy’, dostosowuja je do wymagan nowej tozsamosci. Konfronto-
wana jest tozsamos$¢ dana (wpojona) przez ,bieg zycia” z tozsamoscia zadana do
odkrycia, takze do odkrycia jej ukrytych poktadéw we wlasnym doswiadczeniu
egzystencjalnym, ktérego sens odczytuje sie ,na nowo” w kontekscie tresci wta-
$ciwych przyswajanej tozsamo$ci.

Dla analiz z zakresu edukacji miedzykulturowej interesujace poznawczo wy-
daja sie sytuacje, gdy swa tozsamo$¢ — uprzednio im nieznana — odkrywaja osoby
dojrzate i majace wyrobiona pozycje spoleczna, do tego profesjonalnie uprawiajace
refleksje intelektualng, ktéra splata sie z odkrywaniem wlasnej tozsamosci. W Pol-
sce do takich znanych o0séb, ktére dowiedzialy si¢ o swym zydowskim pochodze-
niu i stanely przed wyzwaniem rozpoznania na nowo swej tozsamosci, naleza Jan
Wolenski (urodzony w 1940 roku, o zydowskich korzeniach dowiedzial si¢ okoto
1980 roku, bedac juz cieszacym sie¢ uznaniem filozofem analitycznym, osadzo-
nym w tradycji filozoficzno-logicznej Szkoty Lwowsko-Warszawskiej) i Romuald
Jakub Weksler-Waszkinel (urodzony w 1943 roku w getcie w Starych Swiecianach
koto Wilna, jako syn Jakuba i Batii Weksleréw, przyjety i uratowany przez polskie
malzenstwo Piotra i Emilie Waszkineléw, dowiedzial sie o swoim pochodzeniu
w wieku 35 lat, w 1978 roku, jako ksiadz rzymskokatolicki, naukowo zajmujacy
sie filozofia francuska). W podjetych tu analizach z zakresu edukacji miedzykul-
turowej za punkt odniesienia proponuje przyja¢ dociekania Wolenskiego skupione
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wokol ,kwestii zydowskich’, ktére w duzej czesci dotycza odkrywania i okresla-
nia przez niego wlasnej tozsamosci kulturowej. Z jednej strony jest to mierzenie
sie z przeszlo$cia, zwlaszcza z cieniem Holokaustu, jak réwniez z odkrywaniem
kulturowego dziedzictwa polskich Zydéw, a takze rozliczenie sie z taka edukacja,
w ktérej obecno$é¢ Zydéw w polskich dziejach byta marginalizowana, z drugiej
strony jest to poszukiwanie takich rozwigzan, réwniez edukacyjnych, ktére przy-
czynia sie do budowania lepszej przyszlosci. Wolenski formutuje idee ,,podwoéjne-
go inkluzywizmu’, a takze — majac na uwadze tez cel edukacyjny — inicjuje i podej-
muje dyskusje stuzace poglebionemu rozeznaniu stanu relacji polsko-zydowskich
i ich dalszych perspektyw (w Centrum Kultury Zydowskiej w latach 20012003
prowadzit autorska serie spotkan z zaproszonymi goéémi ,Polacy i Zydzi — od
nowa?”). Rozwijajac idee podwdjnego inkluzywizmu, Wolenski wyraza przekona-
nie, iz ,kwestie zydowskie pozostana nierozwiazane, o ile Zydzi beda traktowani
przez innych jako wyjatkowi (na ogét w zlym sensie) oraz tak beda traktowali
samych siebie (na og6t w dobrym s$wietle). Zydowski ekskluzywizm wewnetrzny
(swoisty mesjanizm) [...] i stosowany wobec nich ekskluzywizm zewnetrzny ([...]
antysemityzm) sa dwiema stronami tego samego medalu. Winny by¢ zastapione
przez inkluzywizm wewnetrzny i inkluzywizm zewnetrzny, tj. akceptacje innych
przez Zydéw i akceptacje Zydéw przez innych™. Urzeczywistnianie tak rozumianej
wzajemnej akceptacji (podwdjnego inkluzywizmu) wymaga odpowiedniej eduka-
¢ji miedzykulturowej.

Slowa kluczowe: edukacja i dialog miedzykulturowy, wielokulturowo$¢, tozsa-
mos$¢ zydowska, Holokaust, dziedzictwo

»Edukacja miedzykulturowa sprzyja¢ ma upowszechnianiu nowych
postaw wobec ,innych” — ludzi i kultur. Edukacja ta stuzy¢ powinna
zapoznaniu sie z [innymi] kulturami [...], sprzyja¢ powinna wzajemnemu
wzbogaceniu kultur, zblizeniu ludzi i ksztaltowaniu wspélnie uznawa-
nych $wiatéw wartos$ci, postaw tolerancji i akceptowania odmiennosci.
Warunkiem powodzenia takiej edukacji jest m.in. przygotowanie ludzi
[...] do rozumienia zachowan spotecznych w sposéb mozliwie calo$ciowy
i racjonalny. Temu za$ sprzyja¢ moga propozycje porzadkujace wielo$¢

i réznorodno$¢ praw, zachowan, kultur”

Tadeusz Lewowicki?

1 J. Wolenski: Wstep. W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. Krakéw — Buda-

peszt 2011, Austeria, s. 10.

2 T. Lewowicki: Szkic do teorii zachowa# tozsamosciowych. W: T. Lewowicki,
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Edukacja miedzykulturowa w duzym stopniu skupiona jest na problematyce
zachowan tozsamos$ciowych. Mierzy sie ona w dociekaniach teoretycznych
i badaniach empirycznych z réznymi aspektami tych zachowan, a czestokro¢
uwzgledniane przez nia aspekty nie byly dotychczas dostatecznie dostrzega-
ne i nie podejmowano ich systematycznych analiz. W jej ramach rozpatruje
sie kwestie szczegdlowe, jak tez dazy sie do wypracowania zasadnych uogdl-
nien teoretycznych i trafnych zalecen praktycznych. Edukacji miedzykultu-
rowej przypisuje si¢ — jak stwierdza to Jerzy Nikitorowicz — ,trudne zadania’,
ktérych powinna si¢ podja¢. Te zadania wiaza si¢ ,,z ksztaltowaniem potrze-
by »wychodzenia na pogranicza«, wydobywania tradycji pluralizmu kultury
polskiej, pielegnowania wspdlnego dziedzictwa kulturowego, postrzegania
[...] innosci jako ciekawej i motywujacej do rozwoju i wspélpracy”. Oprécz
korzystania z zasobdw pedagogicznego instrumentarium badawczego® i spo-
gladania na problemy z pedagogicznego punktu widzenia®, ktdry jest dla niej
zasadniczym punktem widzenia, chociaz odpowiednio metodologicznie wy-
profilowanym i specyficznie uwrazliwionym na tresci aksjologiczne®, eduka-
cja miedzykulturowa, aby spelnia¢ powierzone jej ,trudne zadania’, uwzgled-

E. Ogrodzka-Mazur (red.): W poszukiwaniu teorii przydatnych w badaniach miedzy-
kulturowych. Cieszyn 2001, US — Filia w Cieszynie, s. 161.

3 J. Nikitorowicz: Pogranicze — tozsamos¢ — edukacja miedzykulturowa. Bialtystok
2001, Wydawnictwo Uniwersyteckie , ITrans Humana’, s. 169.

* Zob.: m.in.: B. Sliwerski: Cztery orientacje badawcze w teoriach wychowania.
W: Z. Kwiecinski, B. Sliwerski (red.): Pedagogika. Podrecznik akademicki. T. 2. War-
szawa 2003, PWN, s. 28-50.

> Zob.: T. Lewowicki: Pedagogika — od wiedzy potocznej ku synergii doswiadcze-
nia, refleksji i wiedzy naukowej. ,Nauka” 2007 nr 4, s. 43—-60; A. Radziewicz-Winnicki:
Paradygmat a wyjasnienia komplementarne. W: E. Ogrodzka-Mazur, A. Szczurek-Bo-
ruta (red.): Poza paradygmaty. Pedagogika wielostronna. Ksiega dedykowana Profe-
sorowi Tadeuszowi Lewowickiemu. Cieszyn — Torun 2012, Wydzial Etnologii i Nauk
o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego, Wydawnictwo Adam Marszatek, s. 97-117.

6 Zob.: E. Ogrodzka-Mazur: Kompetencja aksjologiczna dzieci w mlodszym wieku
szkolnym. Studium porownawcze srodowisk zréznicowanych kulturowo. Katowice 2007,
US; M. Nowak: Wartosci i kultura w kontekscie pogranicza i globalizacji. W: T. Le-
wowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Gajdzica (red.): Swiat wartosci i edukacja miedzy-
kulturowa. Cieszyn—Warszawa 2003, US — Filia w Cieszynie, Wyzsza Szkota Peda-
gogiczna ZNP w Warszawie, s. 22—34; K. Olbrycht: Rola ksztatcenia aksjologicznego
w dziataniach pedagogicznych w spotecznosciach wielokulturowych. W: T. Lewowicki,
E. Ogrodzka-Mazur, A. Gajdzica (red.): Swiat wartosci i edukacja miedzykulturowa.
cyt. wyd,, s. 212-219.
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nia tez koncepcje i wyniki badan innych dziedzin wiedzy o czlowieku i jego
etosie’, nauk o kulturze i jej dziejach, o spoleczenstwie i zmieniajacych go
procesach.

W centrum zainteresowan edukacji miedzykulturowej lokuja si¢ zwlasz-
cza sytuacje poszukiwania, odkrywania, przyswajania i ksztaltowania toz-
samosci kulturowej (religijnej, $wiatopogladowej, regionalnej, narodowej)
w warunkach — szeroko rozumianego — pogranicza réznych kultur® i wielo-
kulturowo$ci. Zwraca ona baczng uwage na kryzysy i metamorfozy tej toz-
samosci oraz formy jej ukonkretniania i manifestowania w zetknieciu z od-
miennoscia kulturowa (religijng, Swiatopogladowa, regionalng, narodowa)®.

Jednostki i grupy majace wtasna tozsamo$¢ czestokroc stykaja sie z Inno-
$cia, czyli z innymi tozsamos$ciami. Mozna — z jednej strony — mniej badz
bardziej powsciagliwie manifestowa¢ owa Innos$¢, z drugiej strony — mniej
badz bardziej radykalnie ocenia¢ to, co stanowi o odmiennosci kulturowe;.
Chodzi tu zwtaszcza o odmienno$¢ kulturowa Innego i Innych. Przez poje-

7 Przy czym nalezy zaznaczy¢, gdyz niekiedy bywa to zbyt stabo eksponowane,

ze szczegollna role odgrywa — powinna odgrywaé — w badaniach pedagogicznych fi-
lozofia (filozoficzna analiza probleméw, ktére pedagogika podejmuje jako przedmiot
swych badan) i etyka (aksjologia). Zob.: T. Lewowicki: Filozofia i pedagogika — tradycje
i wspdtczesno$é zwigzkow inspirujacych teorie i praktyke edukacyjng. ,Colloquia Com-
munia” 2003, nr 2 (75), s. 17-24; A. Bronk: Pedagogika i filozofia: uwagi metafilozoficz-
ne. W: P. Dehnel, P. Gutowski (red.): Filozofia a pedagogika. Studia i szkice. Wroctaw
2005, DSWE TWP, s. 9-27.

»Edukacja otwarta na efekt pogranicza zaczyna sie [...] [tam, gdzie] uruchamia-
ne zostaja operacje na tekstualnej wersji §wiata cudzego tak, by zaistniata okazja do
spojrzenia na siebie z drugiej strony lustra” — L. Witkowski: Uniwersalizm pogranicza.
O semiotyce kultury Michata Bachtina w kontekscie edukacji. Torun 2000, Wydawnic-
two Adam Marszalek, s. 192. ,Tozsamo$¢ pogranicza [...] i komunikacja miedzykultu-
rowa s3 [...] testem dla ludzkiej wrazliwosci i tworczosci, sa projekcja potrzeb i postaw
ludzi zyjacych na pograniczu, ale takze [...] daleko od pograniczy” — T. Miczka: Toz-
samosé na pograniczu w swietle ponowoczesnosci. W: 1. Nowakowska-Kempna (red.):
Uczen na pograniczu jezykowym polsko-stowackim. Bielsko-Biala 2007, ATH, s. 16.

? Zob.: Z. Bokszanski: Tozsamosci zbiorowe. Warszawa 2005, PWN; A. Szczurek-
-Boruta: Edukacja i odkrywanie tozsamosci w warunkach wielokulturowosci. Szkice
pedagogiczne. Katowice — Cieszyn — Krakéw 2007, Oficyna Wydawnicza ,Impuls”;
E. Ogrodzka-Mazur: Kategoria tozsamosci w analizach zmiany spotecznej. Implikacje
pedagogiczne do badarn edukacji miedzykulturowej. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-
-Mazur (red.): W poszukiwaniu teorii przydatnych w badaniach miedzykulturowych.
cyt. wyd,, s. 55-68.
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cie Innego rozumie si¢ ,tego-tu-oto-innego’, ktéry wraz z jego kulturowym
dziedzictwem i sposobem funkcjonowania (przekonaniami i obyczajami) po-
jawia sie, jako konkretna osoba i jako czynnik zmian, w dotychczas wylacznie
»mym $wiecie”. Ceniona przeze mnie ,mojos¢” poddawana jest konfrontacji
z Innoscia majaca ,swoj Swiat”. Wystepuje ucigzliwa dla ,,mego swiata” sy-
tuacja, gdyz ,mojos$¢” — niejako pod przymusem — ulega skurczeniu, aby
Inno$¢ mogla ,tu-tez” mie¢ swe miejsce i wspottworzyc¢ ,,swoj swiat” wesp6t
z ,mym $wiatem” Méwiac o Innych, ma si¢ przede wszystkim na wzgledzie
odmienno$¢ kulturowa spotecznosci ,tych-tu-oto-innych’, ktérzy ,cala gru-
pa’; zachowujac spéjnos¢ tradycyjnych dla nich wiezéw, wkraczaja wraz z ,.ich
$wiatem” (i ich systemem wartos$ci) w ,moj Swiat” Wzmaga si¢ poczucie, ze
»ci-inni’, zaludniajacy soba $wiat, ktéry przypadal w udziale (moca dawnych
ustalen) tylko mej spotecznosci, wnosza wen swe elementy i wspétksztaltuja
go w taki sposéb, ktérego ,tu” wezesniej ani nie praktykowano, ani nie prze-
widywano.

Zetkniecie sie z nieznang odmienno$cia jest nowa sytuacja egzystencjalna,
nowg tak w zakresie dociekan teoretycznych, jak i dzialan praktycznych'. Ta
sytuacja moze wywolywac dezorientacje i zagubienie, powodowac¢ dziatanie
»po omacku’; obarczone duzym ryzykiem bledu, gdyz brak nalezytej wiedzy
i przygotowania. Wyzwaniem, ktére podejmuje edukacja miedzykulturowa,
jest odnajdywanie si¢ w niejako narzuconej na mnie sieci zageszczajacych
i utrwalajacych sie relacji z Innym, z kim$ dotychczas obcym i nieznanym,
acz aktualnie obecnym i dajacym si¢ pozna¢ w ,mym $wiecie” Préba spro-
stania wymaganiom tej sytuacji sktania do okreslonych zachowan tozsa-
mosciowych. Przyktadowo: (1) prowadzi do dostosowywania sie (bywa, ze
doraznego i biernego) do nowej sytuacji; badz (2) rozbudza che¢ zdecydo-
wanego wzmocnienia — skonsolidowania, zamknigcia czy wrecz ufortyfiko-
wania — wlasnej tozsamosci, aby zasadniczo niezmieniona (cho¢ swoiscie
zmilitaryzowana) przetrwala obecnos$¢ Innego; lub tez (3) staje si¢ okazja
do autorefleksji, ktéra zmierza do poglebionego przemyslenia zZrédet i tre-

10 Zob.: H. Greniewski: Teoria i praktyka (pierwodruk: ,Gospodarka Narodowa”
1939, nr 2). W: tenze: Sprawy wszystkie i jeszcze inne. O logice i cybernetyce. Warszawa
1970, KiW, s. 230-233. Dociekania teoretyczne mozna tu rozumie¢ najogdlniej, jako
systematyczne zmierzanie do poznawania (,widzenia”) $wiata takim jakim on jest (do
»calosciowego widzenia §wiata”); natomiast dziatania praktyczne, jako aktywne ,bycie
w $wiecie” takim jakim on jest, a zarazem dazenie, aby wprowadzi¢ w nim pozytywne
zmiany.
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$ci dotychczasowej tozsamosci oraz stosownego jej modyfikowania, aby —
w zmieniajacych sie warunkach, ktére moga nies¢ z soba powazne wyzwa-
nia — urzeczywistniata ona pozadany zestaw wartosci, co z punktu widzenia
edukacji miedzykulturowej i jej aksjologicznych zatozen uchodzi za najod-
powiedniejszy rodzaj postgpowania.

Zetkniecie sie z odmienng tozsamoscia kulturowa (religijna, narodowa)
przybiera wiele postaci, od mniej do bardziej zamknietych albo otwartych
na Innos¢, jej zrozumienie i akceptacje. Oto zarys niektérych z zachowan po
wejsciu w relacje z odmiennoscia kulturowa:

1) Moze przybraé postac obojetnosci i braku zainteresowania, gdy Innos¢
traktuje si¢ jako obecna tylko na dalekim obrzezu (marginesie) ,mego
$wiata”. Aczkolwiek obojetno$¢ moze tez wyrazac sie w formie wynio-
stej, czy wrecz pogardliwej, gdy to, co inne — ze wzgledu na trudna do
zaakceptowania Inno$¢ — ma by¢ zarazem tym, co jakos$ciowo nizsze.

2) Moze prowadzi¢ do przyjecia zasad tolerancji (tolerancji negatywnej),
jako cierpliwego znoszenia cech Innosci, mimo uznawania ich za dole-
gliwe i szkodliwe, a zarazem powsciagliwosci w przeciwdziataniu im*.
O tolerancje tatwiej, gdy Zywi sie przekonanie, iz ,,rzeczywistos¢ [...] réz-
nicuja rozliczne kategorie «innosci»”'% Propozycje ,tolerancji niepew-
nosci poznawczej” wysuwa Halina Promienska, faczac dyskurs etyczny
z psychologicznym. Taki rodzaj tolerancji wymaga dojrzatosci psychicz-
nej i wigkszej ,,odpornosci psychicznej na niedomknigtos¢ epistemolo-
giczna i aksjologiczna naszego poznania (bez uciekania sie do skrzywien
poznawczych sterowanych psychiczng potrzeba pewnosci [...])""2.

3) Moze sklania¢ do zachowania neutralnego, acz w pewnym stopniu zyczli-
wego dystansu wobec Innosci, ktéra zasadniczo jest ,gdzie$-obok-mnie”
i nie jest destrukcyjna dla ,,centrum mego $wiata’, chociaz na wybrane
jej przejawy spogladam z zainteresowaniem i z zyczliwoscia dostrzegam
w nich to, co — wedlug mego przekonania — jest wartos$ciowe.

4) Przy odpowiednim usposobieniu ludzi i w sprzyjajacych okoliczno-
$ciach pozostawanie z soba w intensywniejszych relacjach moze dopro-

11" Podejscie réznych stanowisk etycznych do tolerancji systematyzuje J. Hotéwka:

Etyka w dziataniu. Warszawa 2002, Prészynski i S-ka, s. 261-262.
12§, Swiezawski: O wiasciwe rozumienie tolerancji. ,Znak” 1993, nr 6 (457), s. 5.
3 H. Promienska: Zasada tolerancji w nauce i etyce. Katowice 1987, US, s. 15.
Zob. tez: E. Klimowicz: Moralny sens tolerancji. ,Edukacja Filozoficzna” 1995, vol. 20,
s. 105-117; E. Podrez: Moralne uzasadnienie tolerancji. Warszawa 1999, ATK.
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wadzi¢ do zaistnienia sytuacji okreslanej mianem ,spotkania”*. Wy-
maga ono wszakze zaangazowania i wzajemnosci obu stron, wymaga
rzetelnego poszukiwania wspdlnego jezyka i wspolnych wartosci oraz
wytrwalego dialogu'® o wzrastajacym lub (w momentach krytycznych)
malejacym stopniu otwartosci, zrozumienia i akceptacji, a takze kryty-
cyzmu wzgledem wlasnego stanowiska.

5) Moze skutkowa¢ mniej lub bardziej natezona polemika, bedaca przed-
stawieniem i rozpatrzeniem odmiennych racji, prowadzona wszakze
z intencja, aby ustali¢ nie tylko to, co stanowi réznice, ale tez wskazaé
podobienstwa i prébowac odnalez¢é elementy wspdlne'.

6) Konfrontacja, jesli gére wezma w niej negatywne stereotypy'’, uprzedze-
nia i nieprzyjazne emocje, moze stac sie agresywna forma akcentowania,
karykaturalnego przerysowania i radykalnego przeciwstawienia wytacz-
nie odmiennych opinii, juz od poczatku ciazaca w strone apodyktycznej
negacji i jednoznacznego odrzucenia (potepienia) tego, co inne.

7) W zetknieciu z Innoscia mozna tez siegnac po taktyczne maskowanie
swych faktycznych zapatrywan na nia, uzywajac ,podwéjnego jezyka”
Z jednej strony bedzie to jezyk pozorujacy zyczliwe nastawienie do in-
nych, stosowany w komunikacji z nimi, jako w komunikacji zewnetrz-

14 Zob.: K. Wieczorek: W strone definicji spotkania. ,Studia Filozoficzne” 1989,
nr 10. Jako podstawowe sa tu wskazane trzy (restryktywnie ujete) warunki spotkania:
wspdlobecno$é, wzajemnosé i otwarcie (s. 36).

15 Zob.: . Kabziniska: Spotkanie z Innym w dialogu miedzykulturowym. ,Etnogra-
fia Polska” 2008, t. LII, z. 1-2, s. 21-41.

16 Warunki komunikowania miedzykulturowego, uwzgledniajace regute wzajem-
nosci, rozpatruje Tadeusz Miczka: ,[...] dialog jest istotg, osig, sensem i celem ko-
munikowania miedzykulturowego [...]. O skuteczno$ci komunikowania miedzykul-
turowego zadecyduje wiec to, czego jeszcze nie umiemy, a wiec dialog, w ktérym [...]
wypracowywane beda nowe zasady reguty wzajemnosci” (T. Miczka: Komunikowanie
miedzykulturowe w perspektywie globalizacji i lokalizacji. W: ). Fras (red.): Studia nad
komunikacjg popularng, miedzykulturowg, sieciowg i edukacyjng. Torun 2007, Wy-

dawnictwo Adam Marszatek, s. 91-92).

17" Zob.: Z. Bokszanski: Stereotypy a kultura. Wroctaw 2001, Leopoldinum.

E. Ogrodzka-Mazur: Trwatos¢ a modyfikacja stereotypow i uprzedzen etnicznych
u dzieci z pogranicza polsko-czeskiego. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur (red.):
Z teorii i praktyki edukacji miedzykulturowej. Cieszyn — Warszawa 2006, US, Wyzsza
Szkota Pedagogiczna ZNP w Warszawie, s. 153—168; M. Lojko, M. Grochalska (red.):
Etykieta czy drogowskaz? Rola stereotypow w przestrzeniach edukacyjnej réznorodno-
Sci. Olsztyn 2013, Katedra Aksjologicznych Podstaw Edukacji.



46 ARTYKULY I ROZPRAWY

nej, a z drugiej strony bedzie funkcjonowat jezyk pogardy wobec in-
nych, ktérym mozna postugiwac sie wylacznie ,wsréd swoich’”.

8) Eksponowanie warto$ciujaco postrzeganych réznic przy jednoczesnej
eskalacji wrogosci w relacjach miedzy odmiennymi tozsamog$ciami
moze wrecz prowadzi¢ do zamierzonego ,czolowego zderzenia’, jesli
przyjmuje sie, ze rozwiazanie sitfowe — zastosowanie §rodkéw przemo-
cy, wlacznie z sila fizyczng — ma stuzy¢ przezwyciezeniu, ostabieniu lub
calkowitemu wyeliminowaniu odmiennosci, ktére uznaje sie za wysoce
niepozadane i grozne.

Te wielorakie — cechujace si¢ czestokro¢ duzym dynamizmem i ztozonoscia

— zachowania tozsamo$ciowe w obliczu Innosci sa czescig loséw indywidual-
nych jednostek i grup spotecznych. Stykaja si¢ one bowiem z odmiennoscia
kulturowg, ktéra — co wazne — nie jest dla nich czyms jedynie zewnetrznym,
ale z mniejsza lub wigksza intensywno$cia réwniez tkwi ona w nich samych.
Nadto, co bywa istotnym i zaskakujacym odkryciem, ta odmienno$¢ moze by¢
w znacznym stopniu udziatem tych, ktérzy nie zdawali sobie sprawy z tego,
ze 53 jej (mimowolnymi) nosicielami; moze ona gleboko tkwi¢ w nich — by¢
niejako zakotwiczona — w sposéb dla nich samych dotychczas niejawny, jako
ukryty spadek pokolen i nieuswiadomione dziedzictwo, ktére wszakze — po
jego odstonieciu i wlasnowolnym przysposobieniu — niesie z soba zobowigza-
nia do okreslonych (zalecanych) zachowan tozsamosciowych.

Na kwestie podstawowych zasad odkrywania i formowania tozsamosci —

w kontekscie zagrozenia fundamentalistycznymi ideologiami — zwraca uwage
Barbara Skarga, ktéra sama doswiadczylta préb destrukeji — wrecz unicestwie-
nia — jej tozsamosci osobowej i kulturowej w systemie totalitarnym w czasie
tagréw i zestania: ,istnieje w kazdym cztowieku pragnienie bycia soba; i kwe-
stia wlasnej tozsamosci jest niezwykle wazna dla ludzkiego zycia. By¢ soba to
znaczy mie¢ odwage do przyznania sie do swych bledéw i stabosci, ale takze to
pragnienie nakreslenia wlasnego projektu zycia, to odwaga do formulowania
wlasnych sadéw, [...], do zachowania w sobie tego, co inne, co nie poddaje si¢
stereotypom masowosci. Tej rozwijajacej sie mlodej osobowosci zadna eduka-
cja, a tym bardziej jakas ideologiczna tresura, przeciwstawia¢ si¢ nie ma pra-
wa”'®, Z wyrazonymi tu antropologicznymi postulatami uznania prawa czlo-
wieka do samodzielnego ksztaltowania tozsamosci indywidualnej zespolona
jest teza o walorach pluralizmu tozsamosci: ,W oryginalnosci jednostek, w tej

18 B, Skarga: List o edukacji. W: L. Witkowski (red.): Listy o edukacji. ,Forum O$wia-
towe” 1998, nr 2 (tom specjalny na III Ogélnopolski Zjazd Pedagogiczny), s. 31-32.
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réznorodnosci sadéw, spojrzen tkwi bowiem bogactwo spolecznego swiata”".

Aksjologiczne bogactwo pluralizmu przekonan i postaw wymaga wszakze
uwzglednienia, iz moga by¢ one konfliktogenne i prowadzi¢ do niepozadanych
form konfrontacji, co powinno sktania¢ do respektowania zasad efektywnego
harmonizowania cennej skadinad réznorodnosci.

Reprezentowane tu przez Skarge rozumienie ztozonosci i kontekstu za-
chowan tozsamosciowych bliskie jest modelowemu ujeciu formowania
tozsamosci w obliczu Innosci, ktére wypracowuje si¢ na gruncie edukacji
miedzykulturowej: ,Tozsamos$¢ ksztaltowana jest wowczas, gdy jednostka
w procesie komunikowania potrafi spojrze¢ na siebie oczami innych i wta-
$nie w ten sposdb stwarza sobie obraz samej siebie. Wyizolowana jednostka
nie jest w stanie doj$¢ do takiej samorefleksji”?®. Aktywna obecnos¢ ,oczu
innych” pozwala na taki przebieg procesu komunikowania, iz mozliwe staje
sie ,spojrzenie na siebie oczami innych’; co wydatnie sprzyja podjeciu reflek-
sji nad wlasna tozsamos$cia, ktérej zasadnicze zreby — bez ogladania siebie
»oczami innych” — traktowane sg jako oczywiste i niebudzace watpliwosci.

Odkrywanie tozsamosci zydowskiej jako problem
badawczy edukacji miedzykulturowej

Jednym z aktualnych wyzwan teoretycznych i praktycznych dla edukacji mie-
dzykulturowej sa zachowania tozsamo$ciowe zwigzane z odkrywaniem wta-
snej — rdzennej, rodzimej, Zrédlowej — tozsamosci kulturowej (narodowej,
religijnej), a nastepnie juz z intencjonalnym jej konsekwentnym okreslaniem
i uspdjnianiem. Odkrycia te — dokonane w zakresie tego, co przeciez zda-
je sie najblizsze i niby najbardziej wlasne — bywaja wszakze niespodziewa-
ne i zaskakujace. Wprowadzaja one wéwczas — rzec mozna, ze ,wyzwalaja
z ukrycia’, czy ,wybudzaja z u$pienia” — tresci zmieniajace ,catoksztalt” do-
tychczasowej ludzkiej egzystencji. Wymagaja daleko posunigtej redefinicji
podstawowych poje¢, z ktérych pomoca uprzednio nauczono si¢ rozumiec
otaczajacy $wiat. Tego typu rozpoznawanie na nowo tozsamosci i jej trans-
formacje, wystepujace w réznym nasileniu, dotycza pojedynczych oséb oraz

19 Tamze.

20 J. Nikitorowicz: Od podmiotowosci do miedzykulturowosci i z powrotem. Préba
interpretacji niektorych perspektyw teoretycznych. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Ma-
zur (red.): W poszukiwaniu teorii przydatnych w badaniach miedzykulturowych. cyt.
wyd., s. 21.
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spotecznosci, ktére — z jakich§ powodéw, historycznych zasztosci — byly
pozbawione rzetelnej wiedzy lub nawet elementarnej §wiadomosci o ,prze-
stonietej” i ,,skrytej” (,uspionej”) tozsamosci, ktéra potencjalnie stanowi ich
podstawowe kulturowe dziedzictwo.

Jednostki lub grupy, ktére nie byly ksztaltowane w ich ,rdzennej tozsamo-
$ci’, a bywa, iz formowano (edukowano, socjalizowano) je wbrew tej tozsa-
mosci, gdy dochodza do odkrycia i przyswojenia sobie dziedzictwa ,rdzen-
nej tozsamosci” i jej $wiata wartos$ci, to dokonuja tozsamo$ciowej konwersji
i zaczynaja funkcjonowac¢ w inny niz dotychczas sposéb. Zwracaja bowiem
baczna uwage i ukierunkowuja swa aktywno$¢ na wartosci (systemy war-
tosci) zwigzane z odkrywana tozsamoscia. Dokonujac przewartosciowania
procesu i efektéw ksztalcenia, ktéremu podlegali, podejmuja si¢ przebudo-
wania i uzupelnienia zasobéw ,0sobistej wiedzy’, aby dostosowac je do wy-
magan nowej tozsamosci. Konfrontowana jest tozsamos$¢ dana (wpojona)
przez dotychczasowy ,bieg zycia” z tozsamoscia zadana do odkrycia, takze
do odkrycia jej ukrytych (niejawnych) poktadéw we wlasnym doswiadcze-
niu egzystencjalnym, bowiem sens tego do§wiadczenia — przetworzonego
i zapisanego w ich pamieci — odczytuje si¢ niejako ,,na nowo” i czyni si¢ to
w kontekscie tresci wlasciwych przyswajanej tozsamosci.

Problematyka zachowan tozsamosciowych, a zwlaszcza odkrywania
i ksztaltowania ,na nowo” wlasnej tozsamosci kulturowej, kieruje takze uwa-
ge na jeden z waznych obecnie tematéw badawczych edukacji miedzykultu-
rowej. Na konieczno$¢ jego podjecia i opracowania wskazuje Nikitorowicz.
Rozpatrujac cechy fenomenu wielokulturowosci i prognozujac — pozadane
wedle niego — ksztaltowanie postaw jednostek i zbiorowosci, ktére zmierzac
beda do formowania optymalnej postaci miedzykulturowosci, stwierdza
on: ,Dotychczasowe do$wiadczenia w zakresie badan nad wielokulturowo-
$cia coraz bardziej upewniaja w tym, Ze szczeg6lnie istotnym problemem
jest potrzeba wypracowania nowej koncepcji kultury wiedzy o sobie i innych,
co moze i powinna podja¢ edukacja miedzykulturowa”. Przyczynkiem do
postulowanego ,wypracowania nowej koncepcji kultury wiedzy o sobie i in-
nych” moze by¢ studium przypadku odkrywania i ksztaltowania tozsamosci
zydowskiej ,w sobie” i ,wokol siebie’, dochodzenia do rzetelnej wiedzy o so-
bie i innych, ktére dokonuje sie w cieniu Holokaustu i zarazem w kontekscie
dziedzictwa polskiej wielokulturowosci.

2. Nikitorowicz: Fenomen wielokulturowosci i prognozy rozwoju ku miedzykul-

turowosci. ,Edukacja Miedzykulturowa” 2012, nr 1, s. 47.
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Problematyka tozsamosci Zydéw w Polsce, zwlaszcza tozsamosci po Holo-
kauscie i tozsamosci okrywanej wspolczesnie, jest przedmiotem wielostron-
nych badan®. Badania relacji miedzy doswiadczeniem Zaglady a tozsamoscia
(zachowaniami tozsamo$ciowymi) polskich Zydéw prowadzita m.in. Mat-
gorzata Melchior®. Analizowata ona do$§wiadczenia biograficzne Ocalonych
»na aryjskich papierach’, ktérzy otrzymali przybrana tozsamos¢, pozwalajaca
im skutecznie si¢ ukrywac. W tak ukierunkowanych badaniach interesowata
ja — jak deklarowata — ,,problematyka ztozonej tozsamosci jednostki — tozsa-
mosci rozpatrywanej w kontekscie Zagtady’, a za gléwne zadanie badawcze
obrala ,,odtworzenie procesu ksztaltowania sie i przeksztalcania tozsamosci
0s6b ocalonych”, Wspélczesne narracje tozsamos$ciowe Zydéw w Polsce,
narracje trzeciego pokolenia po Holokauscie, analizowata Katka Reszke®.
Wyniki tych badan sklaniaja do ogélniejszych wnioskéw o przemianach za-
chowan tozsamosciowych Zydéw w Polsce: ,Nasz »fenomen« — nieoczeki-
wane pojawienie sig trzeciego pokolenia Zydéw w Polsce po Holokauscie —
przywoluje [...] pytania dotyczace zydowskiej tozsamo$ci. Rzuca on $wiatto
[...] [na] «esencje» zydowskosci [...] i jej peryferie i granice. [...] Nagle mamy
do czynienia z calym pokoleniem ludzi, ktérzy oferuja polifonie odpowiedzi
na odwieczne pytania »Kto to jest Zyd?« i »Co to znaczy by¢ Zydem?«, a [...]

22 Zob.: B. Engelking, . Tych, A. Zbikowski, ]. Zyndul: Pamieé. Historia Zydéw
polskich przed, w czasie i po Zagladzie. Warszawa 2008, Fundacja Shalom; S. Krajew-
ski: Wyznaczniki tozsamosci zydowskiej w Polsce. ,Przeglad Powszechny” 2009, nr 6,
s. 38-48; J. Zyndul (red.): Rézni razem. Miodzi polscy naukowcy o Zydach. Warszawa
2008, UW; A. Cata, H. Wegrzynek, G. Zalewska: Historia i kultura Zydéw polskich.
Stownik. Warszawa 2000, WSiP; ]. Tomaszewski, A. Zbikowski (red.): Zydzi w Polsce.

Dzieje i kultura. Leksykon. Warszawa 2001, Cyklady.

2 M. Melchior: Zagtada a tozsamosé. Polscy Zydzi ocaleni ,na aryjskich papie-

rach’” Analiza doswiadczenia biograficznego. Warszawa 2004, IFiS PAN.

2 Tamze, s. 10. Waznym problemem badawczym jest fenomen ,tozsamosci przy-
branej, oraz zmian, jakim podlegata tozsamo$¢ Zydéw na aryjskich papierach w czas
okupadji (i po wojnie)” (s. 10-11). Zob. tez: M. Melchior: Spofeczna tozsamosé jednost-
ki. W swietle wywiadow z Polakami pochodzenia zZydowskiego urodzonymi w latach
1944—1955. Warszawa 1990, UW; taz: Zagtada i stosunki polsko-zydowskie w opraco-
waniach socjologicznych. ,Zagtada Zydéw. Studia i Materiaty. Pismo Centrum Badan
nad Zagtada Zydéw” 2005, nr 1, s. 52—72. O pomocy, o ratowaniu Zydéw i o badaniu
Zaglady — z profesor Nechamg Tec rozmawia Malgorzata Melchior. ,Zagtada Zydéw.
Studia i Materiaty. Pismo Centrum Badan nad Zagtada Zydéw” 2008, nr 4, s. 539—555.

% K. Reszke: Powrét Zyda. Narracje tozsamosciowe trzeciego pokolenia Zydéw
w Polsce po Holokauscie. Krakow — Budapeszt 2013, Austeria Klezmerhojs.
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kazda definitywna odpowiedz stawiaja pod znakiem zapytania przez samo
swoje istnienie”?. Zachowania tozsamo$ciowe ,nowych polskich Zydéw” sa
fenomenem, ktéry — jak stwierdza Ruth Ellen Gruber — ,,czasem wrecz drazni
reszte zydowskiego §wiata””. Przemiany tozsamo$ciowe budza wiec watpli-
wodci i kontrowersje, sktaniaja do zasadniczych pytan i wymagaja poglebio-
nych dociekan. Sg one tez przedmiotem badan pedagogicznych®.

Dla analiz z zakresu edukacji miedzykulturowej szczegdlnie interesuja-
ce poznawczo wydaja sie sytuacje, gdy swa tozsamo$¢ — uprzednio im nie-
znang — odkrywaja ,u siebie” i ,w sobie” osoby dojrzate, majace wyrobiong,
znaczaca pozycje spoleczna. Co wiecej — sa to tez osoby profesjonalnie upra-
wiajace poglebiona i metodologicznie usystematyzowana refleksje intelektu-
alng (uprawiajace np. analize filozoficzng i historyczno-filozoficzna), ktéra
niejako wprost i §ci$le — tematycznie i problemowo — splata si¢ z odkrywa-
niem i okreslaniem wlasnej tozsamosci. Poglad, iz ,twoérczy rozwdj ludzkosci
wymaga, aby czlowiek uczestniczyl aktywnie co najmniej w dwu kulturach,
doceniajac obie””, poglad wyrazany onegdaj przez Floriana Znanieckiego,
ktéry wspoélczesnie z aprobata przywoluje Nikitorowicz, uznajac go za wazny
element programu edukacji miedzykulturowej, w szczegélnosci moze spet-
nia¢ sie u oséb odkrywajacych ,u siebie” i przyswajajacych sobie inna — inna
niz ta nabyta w czasie dziecigco-mlodzienczej edukacji i socjalizacji — toz-
samos$¢. Osoby te moga bowiem $§wiadomie i twérczo uczestniczy¢ w ,,co
najmniej w dwu kulturach, doceniajac obie’, cho¢ zarazem silniej doswiad-
czajac i wyrazisciej widzac stabosci kazdej z obu tych kultur. Maja one ,moz-
liwos¢ czerpania wigcej niz z jednego zrédla, przyswajania i konstruowania

% http://www.austeria.pl/d4618_powrot_zyda._narracje_tozsamosciowe_trzecie-
go_pokolenia_zydow_w_polsce_po_holokauscie.html (7.02.2014).

27 Tamze. Stanistaw Krajewski podkresla znaczenie tak ukierunkowanych badan
nad tozsamoscia: ,Wiekszo$¢ Zydéw uwaza, ze w Polsce Zydéw juz nie ma. Ci urodze-
ni i mieszkajacy w tym kraju po wojnie pochodza w wiekszosci z doméw zasymilowa-
nych i z rodzin mieszanych. Ich poszukiwanie korzeni i rekonstruowanie zydowskiej
tozsamosci to fascynujace zagadnienie” (tamze).

28 Zob.: ]. Cukras-Stelagowska: Tozsamos¢ w dialogu. Polacy i Zydzi w szkotach
Fundacji Ronalda Laudera. Torun 2012, UMK. Rozpatruje sie tu problematyke szkoty
zydowskiej jako stymulatora tozsamosci kulturowej i uwzglednia sie relacje miedzy-
kulturowe.

2 ]. Nikitorowicz: Pogranicze — tozsamos¢ — edukacja miedzykulturowa. cyt. wyd.,
s. 18.
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dwoistego systemu tozsamosci”*®. Dwoisto$¢ tozsamosci kulturowej, jako

wewnetrznie zréznicowany system przekonan i postaw, ktéry uobecnia sie
w zachowaniach tozsamosciowych danej osoby, moze okazac sie dla tej osoby
szansg, aby uksztaltowata ona ,swéj $wiat” i odnalazta ,swe autentyczne ob-
licze”. Wymaga to wszakze, co najmniej, zdwojonych zabiegéw o zachowanie
»spdéjnosci w dwoistosci’, aby nie byly to tylko dwie odmienne tozsamosci
funkcjonujace obok siebie i w duzej mierze niezaleznie od siebie albo zwré-
cone przeciw sobie i generujace trwate ,rozdwojenie’, pozostawanie w stanie
wewnetrznego konfliktu i ,rozdarcia” Jesli wystapia dalece niesprzyjajace wa-
runki dla praktykowania ,,dwoistej tozsamosci’ jesli stosujac niejawne naciski
i jawny przymus, wymagac sie bedzie od jednostki lub grupy jednoznacznego
opowiedzenia sie tylko za jedna z czesci jej tozsamosci, a zdecydowanego
odrzucenia drugiej czesci, to ,dwoista tozsamos$¢” moze stawac sie ciezarem
trudnym do uniesienia, moze powodowa¢ wykluczanie z obu kultur i obu
spolecznosci, z ktérymi sie wiaze.

W Polsce spotykamy powszechnie znane osoby, ktére jako osoby doroste
dowiedzialy si¢ o swym zydowskim pochodzeniu. Stanely one przed wyzwa-
niem rozpoznania na nowo swej kulturowej tozsamosci i tworzenia — niejako
negocjowania réwniez z samym sobg — dwoistego systemu tozsamosci. Do
ich grona nalezy m.in. Jan Wolenski (Hertrich-Wolenski), ktéry wprost dekla-
ruje: ,Nie odczuwam zadnego dystansu poznawczego czy moralnego wobec
podwdjnej samoidentyfikacji™'. Urodzil si¢ on w czasie II wojny $wiatowe;j
w 1940 roku w Radomiu (po opuszczeniu przez rodzine Lwowa), a dorastat
i wychowywat sie w okupowanej Warszawie ,,po aryjskiej stronie’; jako polskie
dziecko, ktére nie byto uswiadamiane co do swego zydowskiego pochodzenia.
Kontekst wojny, okupacji i Zagtady ma istotne znaczenie w ksztaltowaniu sie
tozsamosci kulturowej Wolenskiego, cho¢ — w zwiazku z wpisaniem przez bieg
dziejéw jego biografii i jego zachowan tozsamos$ciowych w ten kontekst — czyni
on wazne zastrzezenie: , Kto§ powiedzial, ze moge si¢ uznawac za dziecko Ho-
lokaustu, ale ja nie mam zadnej egologicznej perspektywy, wszystko to znam
tylko ze slyszenia”®. Dramatyzm czasu Holokaustu i okupacyjnych warun-

30 Tamze.
31 1. Wolenski: Witep. W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. Krakéw — Buda-
peszt 2011, Austeria, s. 9.

32 ], Wolenski: Jak byé Zydem po Holokauscie (perspektywa ofiar). W: tenze: Szkice
o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 188. Zob.: B. Krupa: Opowiedzie¢ Zagtade. Polska
proza i historiografia wobec Holocaustu (1987-2003). Krakéw 2013, Universitas.
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kéw, rekonstruowany po latach, znajduje $lad m.in. w napisanym przez niego
(okoto 2006 roku) wierszu ,Shoah”: ,U drzwi twego domu, / gwiazdy znak, /
kto$ wyskrobal, / [...], / i nie wiesz, / czy oprawcy, / nie zauwazyli, / czy [...] za
pézno przybyli, / by beznamietnie / roztrzaskac¢ twa / dziecieca gtéwke, / [...]
/ jak z gliny mala skorupke™. O swych zydowskich korzeniach dowiedziat sie
on dopiero okolo 1980 roku, jak powiada, ,jako czlowiek w sile wieku’, majac
pokazny dorobek naukowy i bedac — cieszacym sig¢ juz uznaniem — filozofem
analitycznym, osadzonym w tradycji filozoficzno-logicznej Szkoty Lwowsko-
-Warszawskiej, stanowiacej tez przedmiot jego badan historycznych i syste-
matycznych. Tak oto, w zarysie, przedstawia nieznane mu wcze$niej rodzinne
korzenie: ,Moi oboje dziadkowie ze strony matki pochodzili z rodzin zydow-
skich. Ich oryginalne nazwiska to Rachela Kahane (w niektérych dokumentach
Kochane) i Chiel Pitzele ([...] Picele). Dziadek zmienil nazwisko na Henryk Or-
linski w czasie studiéw na Uniwersytecie Jagielloriskim pod koniec XIX wieku.
Nie przeszed! wtedy jeszcze na katolicyzm. Studiowal takze we Wiedniu. Jego
wiederiska karta studencka z 1900 roku informuje, Ze byl wtedy wyznania moj-
zeszowego. Przyjal katolicyzm przed $lubem, ktéry miat miejsce w 1903 roku;
jego zona zmienila imi¢ na Irena. Dziadek byt, jak sporo oséb w jego rodzinie,
zwolennikiem asymilacji; nazwisko »Orliniski« bylo [...] obierane przez jego
krewnych, ktérzy sie polonizowali. Moja matka, Maria Regina urodzita sie [...]
jako dziecko chrzescijanskie. Dziadek nie zerwal poczatkowo ze swoja zydow-
ska przeszloscig, np. aktywnie popieral organizacje o nazwie ,Zjednoczenie’,
dzialajacg na rzecz asymilacji [...]. Zwigzki te zdecydowanie ostably w okresie
miedzywojennym. Dziadek byt [...] senatorem (z wojewddztwa tarnopolskiego)
i [...] zdecydowal si¢ na catkowita polonizacje. Wyjechat z Polski zaraz po in-
wazji radzieckiej, wrécit w 1948 roku. W jego akcie zgonu (zmart w 1953 roku)
figuruje Anna N. jako matka [...]. Widocznie mama z babcia zdecydowaly, aby
nie podawaé poprawnych danych do urzedu; »Anna N.« [...] sugeruj[e], Ze nie
dysponowaly szczegdétami na temat mojej prababki”*. Z jednej strony zasygna-

3 J. Wolenski: Shoah. W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 272.

3 7. Wolenski: Wistep. W: tenze: Szkice o kwestiach Zydowskich. cyt. wyd., s. 5.
W liscie, ktéry otrzymatem (13 III 2014), prof. Wolenski dopowiedzial: ,Okazalo sig,
ze moi dziadkowie przechrzcili sie po $lubie (pobrali si¢ w 1903 r.). Moja matka uro-
dzila sie jeszcze jako dziecko zydowskie i imig otrzymata w synagodze. Babcia i mama
znaly nazwisko mej prababki, a okreslenie »Anna N.« bylo préba zatarcia zydowskiego
pochodzenia Henryka Orlinskiego. Nie jest obecnie jasne, czy matka dziadka byta
Rosa Durst czy jej siostra Anna Durst”.
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lizowane sa tu idee dotyczace zachowan tozsamosciowych onegdaj propagowa-
ne przez dziadka, cho¢ zespolone z dylematami, idee, ktére — w pewnej mierze
— bliskie sg zapatrywaniom Wolenskiego na tozsamos¢ zydowska. Z drugiej
strony doszlo do przerwania transmisji dziedzictwa kulturowego w rodzinie;
wspomina si¢ tu postawe rodziny skrywajacej przesztosc¢ i tozsamosé, a do
podjecia takich decyzji (tozsamosciowych) skfania matke i babke — jak sadzi
Wolenski — przede wszystkim (cho¢ nie tylko) traumatyczne doswiadczenie
masowej eksterminacji 0s6b o pochodzeniu zydowskim w czasie Holokaustu.

Do grona oséb odkrywajacych swa zydowska tozsamos¢ nalezy Romuald
Jakub Weksler-Waszkinel, urodzony w 1943 roku w getcie w Starych Swie-
cianach koto Wilna, jako syn Jakuba i Batii Weksleréw, przyjety i uratowany
przez polskie malzenstwo Piotra i Emilie Waszkineléw (po$miertnie odzna-
czonych medalem , Sprawiedliwy wéréd Narodéw Swiata”). Jego zydowscy
rodzice i pigcioletni brat zostali zamordowani. Dowiedzial si¢ o swym zy-
dowskim pochodzeniu w wieku 35 lat, w 1978 roku, juz jako ksiadz rzym-
skokatolicki, naukowo zajmujacy sie filozofia francuska®. Nazywajac sie¢ po
polskich rodzicach Romuald Waszkinel, podjat decyzje o dopelnieniu na-
zwiska o nazwisko zydowskich rodzicéw i uzywaniem jako drugiego imie-
nia odkrytego imienia zydowskiego ojca, symbolicznie manifestujac w ten
sposob zlozona tozsamosé, ktorej zrodta odnajduje w dwéch kulturach®.
Odnoszac sie do podwdjnej tozsamosci ks. dr. Wekslera-Waszkinela, powo-
dujacej czestokro¢ wykluczanie go z obu bliskich mu spotecznosci, z ktéry-

35 Zob.: m.in.: D. Rosiak: Cztowiek o twardym karku. Historia ksiedza Romual-

da Jakuba Wekslera-Waszkinela. Wolowiec 2013, Wydawnictwo Czarne. Na kwestie
tozsamosci, jako wiodacy problem Czlowieka o twardym karku, zwraca uwage Maciej
Zieba OP: ,To gleboka ksigzka o nieustepliwym poszukiwaniu wlasnej tozsamosci for-
mowanej i deformowanej przez tragiczna historie XX wieku”. http://www.polskieradio.
p1/9/202/Artykul/772443,Czlowiek-o-twardym-karku-Historia-ksiedza-Romualda-

Jakuba-WeksleraWaszkinela-Dariusza-Rosiaka (7.02.2014).
36

Swoja dwoista tozsamos$¢ Weksler-Waszkinel rozpatruje w: Gdzie jest moja
Ojczyzna? (,Znak” 1995 nr 5, s. 86—96), przedruk w: R. J. Weksler-Waszkinel: Zgle-
biajgc tajemnice Kosciota... Krakéw 2003, WAM. W rozmowie (z 1995 roku) Weksler-
-Waszkinel okregla siebie: ,Jestem Zydem od Jezusa” (cho¢ w dziecifistwie mial dystans
wzgledem Zydéw réwniez ze wzgledu na sposéb ich przedstawiania w wyobrazeniach
religii chrzeécijanskiej: ,Jak ja nie chcialem by¢ Zydem!”). Rozmowa pt. Jestem Zydem
od Jezusa przedrukowana jest w: R. J. Weksler-Waszkinel: Zglebiajac tajemnice Ko-
Sciota... cyt. wyd. — Wolenski byl tez — ze wzgledu na podobienistwo odkry¢ tozsamo-
$ciowych — uczestnikiem lubelskiej promocji ksiazki Zglebiajgc tajemnice Kosciota.
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mi si¢ — mimo szykan — identyfikuje, Henryk Grynberg stwierdza: ,Trudno
by¢ Zydem, ale nielatwo i ksiedzem, a co dopiero jednym i drugim naraz. Do
tego bedac sierota z Holokaustu, na ziemi przesigknietej krwig. [...] Odrzu-
canym przez katolickich wspétwyznawcédw i zydowskich wspolplemiencéw.
Nie znam wigkszego sieroctwa”. Ten dramatyzm sytuacji tozsamosciowej
»zydowskiego ksiedza’, ktéry musi na nowo odkry¢ i zintegrowac obie czesci
jego ,dwoistej tozsamosci’, aby by¢ — jak sam siebie okresla — ,Zydem od Je-
zusa” wéréd Zydow i wérdd katolikéw, pozwala Grynbergowi dobitnie wyra-
zi¢ silne emocjonalne poruszenie. Wizja ,bolesnego odrzucenia” i ,wielkiego
sieroctwa’, doznawanego wsréd katolikéw i wéréd Zydéw moze prowadzié
w strone pulapki rozbudzonych emocji (takze negatywnych emocji dotycza-
cych doznanych urazéw i przykrosci), jakby do wejscia na ,ruchome piaski’
ktére nie zapewniaja stabilnosci, a w ktérych zapada sie ,,dwoisty system toz-
samosci’; traci wzgledna spdjnos¢ i ulega destrukcji. Taka moze by¢ tez cena,
ktéra niekiedy placi si¢ za bycie nosicielem ,,dwoistego systemu tozsamosci”.

O ile Weksler-Waszkinel przyjmuje postawe teistyczna, wyznawcy wiary
religijnej, o tyle Wolenski przedktada argumenty (epistemologiczne) za agno-
stycyzmem w kwestii istnienia Boga, wykazujac niekonsekwencje teizmu.
Z odmiennoscia postaw co do wiary zespolone sa dalsze réznice. Weksler-
-Waszkinel angazuje sie w dialog miedzyreligijny chrzescijanisko-zydowski*,
natomiast Wolenski — uczestniczac w inicjatywach na rzecz dialogu polsko-
-zydowskiego — podaje w watpliwos¢ moc sprawcza dialogu miedzyreligijne-
go. O ile Weksler-Waszkinel przyswaja polszczyzZnie teksty Etienne Gilsona®,
o tyle Wolenski polemizuje z pogladami tego filozofa (o inspiracji katolickiej)
w sprawie statusu wiary i ateizmu.

W prowadzonych analizach z zakresu edukacji miedzykulturowej za
punkt odniesienia przyjmuje dociekania Wolenskiego; skupione sa wokot —
jak sam to okresla, uzywajac liczby mnogiej — , kwestii zydowskich”*. W du-

37 http://wyborcza.pl/magazyn/1,132056,13651545,Zydowski_ksiadz.html (7.02.2014).

38 Zob. R. J. Weksler-Waszkinel: Od asymilacji do dialogu. ,Swdéj” — ,Obcy” -
,Inny”. ,Roczniki Filozoficzne” 52: 2004, z. 2, s. 43—54. Tenze: Zydzi — Chrzescijanie.
Tak blisko i tak daleko. W: J. Klos, A. Noras (red.): Czfowiek i polityka. Lublin, Wyd.
KUL, 2002, s. 261-275 (przedruk w: Zglebiajgc tajemnice Kosciota...).

3 Zob.: E. Gilson: Niepozgdany teolog [$éw. Tomasz]. Przet. R. . Weksler-Waszki-
nel. ,Roczniki Filozoficzne” 1991-1992, t. 39-40, z. 1, s. 43-56.

40 Wolenski o$wiadcza: ,Gdyby kto$ powiedziat mi czterdziesci lat temu, ze kiedy$
wydam [...] Szkice o kwestiach zydowskich, uznalbym to wylacznie za mozliwos¢ lo-
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zej czesci dociekania te dotycza jego osobistych doswiadczen i zachowan
tozsamosciowych, odkrywania i okreslania przez niego — w pewnym stopniu
na nowo — wlasnej tozsamosci kulturowej. Z jednej strony jest to mierzenie
sie z przeszloscia, zwlaszcza z cieniem Holokaustu, ale réwniez z odkrywa-
niem kulturowego dziedzictwa polskich Zydéw i polskiej wielokulturowosci,
a takze rozliczenie sie z taka edukacja (czaséw PRL-u), w ktorej obecnos¢
i aktywno$é¢ Zydéw w polskich dziejach byta marginalizowana i przemil-
czana. Z drugiej — jest to poszukiwanie takich rozwiazan, réwniez rozwia-
zan edukacyjnych, ktére przyczynia si¢ do budowania lepszej przysztosci.
Do tego dochodzi jego dos$¢ intensywna obecnos$¢ w przestrzeni Internetu:
publikowanie i upowszechnianie jego tekstéw, zapis (dokumentacja, takze
fotograficzna) wielu publicznych wystapien i udzial w debatach toczonych
w Internecie. Ta — wlasciwa dla wspétczesnosci — aktywno$¢ Wolenskiego
w wirtualnej przestrzeni komunikacji wspoétokresla tez jego kulturowa toz-
samos¢ i jest forma uczestnictwa w debacie migedzykulturowej, co ma swe
niebagatelne znaczenie dla badan i dziatan praktycznych z zakresu edukacji
miedzykulturowej*.

Idea podwojnego inkluzywizmu jako préba racjonalnego
modelowania zachowan tozsamosciowych

Idee ,,podwdjnego inkluzywizmu” formuluje Wolenski w odniesieniu do toz-
samosci zydowskiej i zastuguje ona na uwage z punktu widzenia edukacji
miedzykulturowej. Do$¢ konsekwentnie propaguje ja Wolenski, majac na
uwadze tez cel edukacyjny: ksztaltowanie wtasciwych i racjonalnych — wedle
przyjetej aksjologii — zachowan tozsamosciowych.

Inkluzywizm zaktada od strony pozytywnej, iz wszyscy ludzie — jako
osoby ludzkie — sa istotnie ,jednacy’, jesli idzie o ich wewnetrzna strukture

giczng, a nie realna. O swoich korzeniach zydowskich dowiedziatem sie okolo 1980 r.,
a wiec juz jako czlowiek w sile wieku” (J. Wolenski: Wstep. W: tenze: Szkice o kwestiach
zydowskich. cyt. wyd., s. 5).

“l Ta internetowa aktywno$¢ jest jedna z postaci zachowan tozsamos$ciowych
i zarazem kontekstem ksztaltowania i manifestowania tozsamosci. Problem ten jest
przedmiotem badan m.in. T. Miczki i Jerzego Bobryka. Zob.: T. Miczka: Tozsamos¢
czltowieka w rzeczywistosci wirtualnej. W: A. Wojtowicz (red.): Czlowiek miedzy rze-
czywistoscig realng a wirtualng. Poznan 2006, Osrodek Wydawnictw Naukowych,
s. 25-53; J. Bobryk: Swiadomos¢ cztowieka w epoce mediow elektronicznych. Warsza-
wa 2004, PTS.
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bytowa i o ich mozliwe walory lub stabosci moralne. Od strony negatyw-
nej (przeczenia) inkluzywizm stwierdza, ze nie istnieja zadne jednostki lub
spotecznosci szczegdlnie i radykalnie inne, gdyz naznaczone jakas$ — zare-
zerwowana tylko dla nich — pozytywna lub negatywna ,mocg’, ktéra nie
siega pozostalych ludzi. Natomiast ekskluzywizm przypisuje taka ,,moc”
upatrzonym (wybranym) ludziom lub grupom, uznawanym z tej racji za po-
siadaczy szczeg6lnie dobrych badz szczegélnie ztych cech, ktére sa w nich
konstytutywnie wpisane i niezbywalne. W optyce ekskluzywizmu niektérzy
ludzie i charakterystyczne dla nich poczynania jawia sie zdecydowanie od-
miennie, np. dostrzega si¢ posiadanie przez tych wlasnie ludzi wrodzonego
i niedajacego si¢ wyeliminowac zestawu negatywnych cech (np. wyracho-
wania i przebieglosci, ktdre nie licza si¢ z dobrem innych), co pozwala im
by¢ szczegélnie skutecznymi (np. w spekulacji finansowej). Inkluzywizm nie
dopuszcza do powstawania patologicznych wizji §wiata spolecznego, ktéry
zapelnia sie takimi — budzacymi nadzwyczajny zachwyt albo gleboka odra-
z¢ — osobliwo$ciami. Przyjmuje si¢ bowiem, ze cho¢ ludzie réznia si¢ pod
wieloma wzgledami, to mimo réznic pozostaja jednacy i ich cechy swoiste
postrzegac nalezy, uwzgledniajac ich prymarna jednos¢.

Odwotlujac si¢ tez do wlasnego do$wiadczenia, Wolenski zauwaza, ze
,przyznanie si¢ do bycia Zydem ma [...] pewien osobliwy charakter”?. Uzna-
je on taka ,,0sobliwos$¢’, z ktéra sam sie styka, za niepozadany stereotyp i nie
godzi sie na jego podtrzymywanie. Ow ,,0sobliwy charakter” dostrzega tez
w swoistym sensie zwrotu ,nawet Zydéw’, ktéry uzyto w tekscie hierarchii
rzymsko-katolickiej: ,Kardynal Hlond wydatl w 1936 roku list pasterski,
w ktérym potepial postawy antysemickie, w szczegdélnosci przemoc wobec
Zydéw. Znajdujemy tam [...] fragment: »Mozna kochaé wlasny naréd bar-
dziej, a jednak nikogo nie nienawidzi¢, nawet Zydéw«. Czyzby dla przypo-
mnienia waloru przykazania o milosci blizniego nie wystarczalo zakonczenie
»nikogo nie nienawidzi¢«? C6z znaczy dodanie »nawet Zydéw«. Chyba tyle,
ze bez tego kto$ modglby sobie pomysle¢, ze »nikogo nie nienawidzi¢« nie
obejmuje Zydéw”*®. Tego typu ekskluzywistyczna osobliwo$¢ ,bycia Zydem”
(traktowana pozytywnie albo negatywnie) powinna ustapi¢ miejsca — row-
niez dzieki odpowiedniej edukacji miedzykulturowej — zachowaniom tozsa-
mos$ciowym opartym o podwdjny inkluzywizm.

2 J. Wolenski: Bo przyznat sie, ze jest Zydem. W: tenze: Szkice o kwestiach zydow-
skich. cyt. wyd., s. 21.
% Tamze, s. 22.
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Rozwijajac i konkretyzujac w swych dociekaniach ide¢ podwéjnego inklu-
zywizmu, Wolenski wyraza przekonanie, iz ,kwestie zydowskie pozostana
nierozwigzane, o ile Zydzi beda traktowani przez innych jako wyjatkowi (na
0g6! w zlym sensie) oraz tak beda traktowali samych siebie (na 0ogé! w do-
brym $wietle). Zydowski ekskluzywizm wewnetrzny (swoisty mesjanizm), bo
tak pozwole sobie nazwac ide¢ narodu wybranego i stosowany wobec nich
ekskluzywizm zewnetrzny (do tego sprowadza si¢ w zasadzie antysemityzm)
sa dwiema stronami tego samego medalu. Winny by¢ zastapione przez inklu-
zywizm wewnetrzny i inkluzywizm zewnetrzny, tj. akceptacje innych przez
Zydéw i akceptacje Zydéw przez innych”*. Rozpatrujac stawiane przez wielu
Zydéw pytanie: ,Jak by¢ Zydem po Holokauscie?”, i zastanawiajac si¢ nad
perspektywa ofiar Holokaustu w widzeniu tej zbrodni, Wolenski zaznacza, ze
sytuacja nie bedzie wlasciwie ujeta, ,dopéki bycie Zydem nie bedzie rzecza
naturalna, jak bycie Anglikiem [...], a nie czyms$ zgota wyjatkowym i wyma-
gajacym odpowiedzi na pytanie, co to znaczy by¢ Zydem po Holokauscie
lub z jakiego$ innego powodu™®. Rozpatrujac dyskurs o zydowskiej tozsamo-
$ci w literackich przedstawieniach Holokaustu, Wolenski jest wyczulony na
niepozadane konsekwencje ekskluzywizmu: ,,Améry zdaje si¢ sadzi¢, ze nie
mozna by¢ Zydem po Holokauscie inaczej, niz w jaki$ przeklety sposéb, ktéry
prowadzi do tragedii”*, a taka wizja grozi fatalizmem samospelniajacego sie
proroctwa. Wolenski sygnalizuje tez niebezpieczenstwo jakie niesie postawa
reprezentowana przez jednego z literackich bohateréw: ,Jedli Zyd postepuje
zle, to czyni to tak jak kazdy inny czlowiek. Tymczasem Zydowi sie ciagle
przypisuje, ze jak Zyd klamie, to ktamie po zydowsku, [...], wszelako jest to
rewers tego, co rzekl Rakower [...], Ze jest dumny po zydowsku. [...] nie jest to
cecha narodowa, ale atrybut pewnego sytuacyjnego kontekstu [...], w ktérym
kazdy moze si¢ znalez¢”¥. Z tej interpretacji przebija podejscie cechujace
tych, ktérym bliski jest racjonalizm (takze w wymiarze zachowan spotec-
nych)*, przy czym postawa racjonalizmu jest rozumiana przez Wolenskiego

“ 7, Wolenski: Wstep. W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd.,, s. 10.

], Woleniski: Jak by¢ Zydem po Holokauscie (perspektywa ofiar). W: tenze: Szkice
o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 189.

% Tamze, s. 188-189.

47 Tamze, s. 189.

8 Zob.:]. Woleniski: Racjonalnosé. W: W. Kwasniewicz i inni (red.): Encyklopedia
socjologii. Warszawa 2000, Oficyna Naukowa, s. 272-277.
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jako — wlasciwa Szkole Lwowsko-Warszawskiej — postawa antyirracjonali-
styczna®.

To nastawienie intelektualne rzutuje tez na sposéb rozwazania tozsamo-
$ci zydowskiej w cieniu Holokaustu: ,Moje zainteresowania profesjonalne sg
nader odlegle od Zaglady i jej filozoficznych problemoéw. [...] jestem uodpor-
niony na fatwy dyskurs postmodernistyczny w rodzaju produkcji Zygmunta
Baumana”®. Postawa antyirracjonalistyczna wymaga odpowiedniego jezy-
ka analizy zachowan tozsamosciowych w kontekscie do§wiadczenia Zagta-
dy.

Dla lepszego zrozumienia ujecia racjonalnosci, na ktérym opiera sie idea
podwdjnego inkluzywizmu, trzeba uwzgledni¢ antyirracjonalistyczng kon-
cepcje slabej racjonalnosci. Rozpatrujac relacje migedzy czestokro¢ przeciw-
stawianymi sobie i absolutyzowanymi stanowiskami racjonalizmu i irracjo-
nalizmu, Wolenski proponuje przyjecie koncepcji stabej racjonalnosci, ktéra
najbardziej odpowiada temu, jaka jest ,rzeczywisto$¢ naszego poznania”
Przymiotnik ,slaba’, majacy dookresli¢ status racjonalnosci, powinien tez
sprzyjac¢ ksztattowaniu pozadanych postaw, gdyz ,sugeruje zachowanie dy-
stansu wobec wtasnych pogladéw i oszczednos$¢ w szafowaniu epitetami »ra-
cjonalny« i »irracjonalny« wobec pogladéw innych”*'. Przedkladajac ujecie
racjonalnosci jako modalnosci, Wolenski uwypukla tez walory metodologicz-
ne antyirracjonalizmu: ,Aksjologia antyirracjonalizmu uczy tolerancji i po-
kory intelektualnej™?. Uzasadnia on tezg, ze jezeli ,glebiej wniknac¢” w zasady
antyirracjonalizmu, to ,mamy do czynienia z propagandg i obrona pewnych
warto$ci”®. Zwlaszcza propaguje si¢ tu przekonanie, ze ,antyirracjonalista
jest tylko ten, kto dopuszcza mozliwo$¢ wlasnej omylki” i argumentuje na

¥ Zob.: K. Ajdukiewicz: Logistyczny antyirracjonalizm w Polsce. ,Przeglad Filo-

zoficzny” 1934 XXXVII (4), s. 399-408; J. Pelc: Antyirracjonalizm — postawa filozoféw
szkoty lwowsko-warszawskiej. W: K. Trzesicki (red.): Ratione et Studio. Profesorowi
Witoldowi Marciszewskiemu w darze. Biatystok 2005, UwB, s. 309-318.

%0 7. Wolenski: Przyczynek do dyskursu o postawach wobec Zagtady. W: tenze:
Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 60.

L J. Woleriski: W strong logiki. Krakéw 1996, Aureus, s. 136. Woleriski wskazuje
na zwigzek wiary i wiedzy: ,[...] operator wiedzy nie moze istnie¢ bez operatora wiary”
(tamze, s. 41).

2 Tamze, s. 136.

% 1. Wolenski: Aksjologia i metodologia. W: J. Go¢kowski, K. Pigoni (red.): Ety-
ka zawodowa ludzi nauki. Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1991, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, s. 78.
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rzecz ,tolerancji dla pluralizmu interpretacji”*, ktéra potrzebna jest w na-
ukach humanistycznych i w filozofii, aby unikna¢ strategii dyktatorskiej i dok-
trynerstwa: ,zasada pluralizmu zapewnia [...] solidne kwantum antyirracjo-
nalizmu. Jako poszanowanie dla odmiennych perspektyw interpretacyjnych
rodzi poczucie wlasnej omylnosci i jest przeto tama przeciwko doktryner-
stwu”*. Takie podej$cie metodologiczne jest tez przydatne w analizie — anga-
zujacych aksjologicznie i budzacych emocje — zachowan tozsamosciowych.

Co do metodologii badan nad tozsamoscia zydowska w cieniu Holokau-
stu, Wolenski przywoluje dwie podstawowe — wedle niego — zasady: (1) ,Nie
interesuja mnie [...] [w kwestii Holokaustu] wyjasnienia typu metafizycznego
czy teologicznego. Jestem |[...] $wieckim naturalista, i [...] [daze] wylacznie
do objasnien apelujacych do tego swiata, w ktérym zyjemy i dzialamy”>°.
(2) ,,Jako zadeklarowany eklektyk metodologiczny opowiadam si¢ za plu-
ralizmem eksplanacyjnym, tj. wielo$cig drég wyjasniania” I dodaje, ze np.
w badaniu antysemityzmu ,jest to takze uzasadnione rodzinnym charakte-
rem antysemityzmu jako pojecia”’.

Oméwienie antologii ,Przeciw antysemityzmowi 1936—2009’; ktéra przy-
gotowal Adam Michnik (Krakéw 2010, Universitas), zatytulowane ,Panorama
anty-antysemityzmu”>®, Woleniski dopelnia pytaniem: ,,Czy zacheci to kogos do
dalszych studiéw, np. o udziale Zydéw w kulturze polskiej?’, i dodaje zyczenie:
»Oby tak byto”. Ten pozytywny wymiar jest wskazany réwniez z tego powo-
du, ze antysemityzm bywa ,funkcja niewiedzy o dorobku Zydéw nie tylko na
rzecz wlasnego narodu, ale i tych spoteczenstw, w ktérych przyszto im zy¢”.
Konieczna jest rzetelna edukacja o dziejach kultur i relacji zachodzacych mie-
dzy nimi, aby przezwycieza¢ antysemityzm. Nawiazujac do idei podwdjnego
inkluzywizmu, ktéry przeciwstawia sie ekskluzywizmowi, Wolenski dostrzega
w antologii brak ,istotnego elementu’; zwrdcenia uwagi na niebezpieczenstwa
specjalnego traktowania Zydéw: ,Od Zydéw na ogét zada sie, aby byli lepsi od

Tamze, s. 77.
Tamze.
J. Wolenski: Bo przyznat sie, ze jest Zydem. W: tenze: Szkice o kwestiach zydow-
skich. cyt. wyd., s. 27.

7 Tamze, s. 35.
J. Wolenski: Panorama anty-antysemityzmu http://www.krytykapolityczna.pl/
Opinie/WolenskiPanoramaanty-antysemityzmu/menuid-431.html (7.02.2014). Wo-
leriski czestokro¢ przytacza mysl, ze to ,,antysemityzm tworzy Zyda” (Sartre).
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5 Tamze.
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innych. Polak, Francuz [...], jesli robi co$ zlego, to czyni to jakos zwyczajnie. Za-
sluguje na nagane, ale bez dodatkowych kwalifikacji. Zto czynione przez Zyda
ma ciggle specjalny atrybut. Jesli Zyd [...] ktamie, to dzieje si¢ w szczegélny,
zydowski sposdb itd*°. Aby da¢ odpér kryjacemu sie w ekskluzywizmie anty-
semityzmowi potrzeba tez edukacji ksztaltujacej — zgodnie z ideg podwdjnego
inkluzywizmu — przekonania, ze Zyd tak jak kazdy inny cztowiek moze czynié¢
co$ dobrze lub czyni¢ cos Zle.

Do kwestii ekskluzywizmu i podwéjnego inkluzywizmu Wolenski po-
wraca w kontekscie dyskusji o swoistosci tozsamosci zydowskiej, formutujac
»Uwagi do polemiki Stanistawa Krajewskiego z Janem Hartmanem” Zgta-
sza ,powazne watpliwosci” co do przyjetego przez Krajewskiego rozumienia
zydowskiej zwyczajnosci i niezwyczajnosci, gdyz ,rzecz przesuwa si¢ z po-
ziomu opisowego na wartosciujacy”'. Cho¢ przyznaje, ze mozna méwic, iz
,historia Zydéw byta niezwykta” (cho¢ bez aprobowania transcendentnego
uzasadnienia i religijno-historiozoficznej wizji), to — po pierwsze — takie
»poréownania bywaja zawodne’, a — po drugie — ,jak najwigcej elementéw
zydowskiej historii winno znalez¢ normalne historyczne wyjasnienie, nawet
jezeli pewne bialte plamy pozostaja”®*. Za takim rozstrzygnieciem argumen-
tuje zgodnie z wlasnym stanowiskiem $wiatopogladowym: ,Jako cztowiek
calkowicie $wiecki i religijny agnostyk nie godze si¢ na jakiekolwiek koncep-
cje narodu wybranego jako naznaczonego przez Boga w tym sensie, Ze nie
chce ich sam uzywac w rozpatrywaniu dziejéow narodu, z ktérym identyfikuje
sie (faktycznie z dwoma). Szanuje [...] przekonania tych, ktérzy wiaza status
narodu wybranego z religia [...], ale chcialbym, aby nie wymagano akceptacji
tej idei przez wszystkich, w tym wypadku Zydéw”. Odwotujac si¢ do swych
rozméw w Izraelu, dzieli si¢ spostrzezenie, iz ,uderzyly” go préoby przeko-
nywania go, ze ,Zyd to nie jest taki zwyczajny cztowiek” (co miato zwigzek
z jego tekstami, w ktérych opowiada sie za owa zwyczajnoscia). Wolenski
nie zgadza si¢ z takq wizja tozsamosci zydowskiej, w ktérej ,to, co u innych
jest normalne i zrozumiate, niezaleznie od tego, czy dobre czy zle, u Zydéw
jest w pierwszym rzedzie zydowskie, a w dalszej kolejnosci inne”®. Przeciw-

% Tamze.

o1 1. Woleniski: Uwagi do polemiki Stanistawa Krajewskiego z Janem Hartmanem
(2010/01/01) http://www.otwarta.org/index.php/jan-wolenski-uwagi-do-polemiki-
-stanislawa-krajewskiego-z-janem-hartmanem/ (7.02.2014).

%2 Tamze.
%3 Tamze.
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stawiajac sie ekskluzywizmowi, zaklada sie uniwersalizm i zespolone z nim
»pierwotne niezréznicowanie” ludzkiego postepowania, ktére jest przede
wszystkim postrzegane jako postepowanie danego cztowieka, niezaleznie
od cech kulturowego, narodowego i religijnego kontekstu.

Historyczng posta¢ — w warunkach polskiej wielokulturowosci — i spo-
teczne konsekwencje ekskluzywizmu zydowskiej tozsamosci, ktéra opiera
sie na poczuciu ,bycia wybranym’, rozpatruje Aleksander Hertz*: ,Zyd uwa-
zal sie za przedstawiciela narodu wybranego. [...] Zydzi mieli §wiadomo$¢,
ze swej kulturze, w pierwszym rzedzie tradycji zapisanej, zawdzigczaja swe
trwanie, swoja ciagtoé¢ historyczna. Zydzi to spoteczno$é Pisma, to spo-
tecznos¢ Ksiazki. »Goje«, z ktérymi sie Zydzi stykali, nie mieli, pomijajac
nieliczne wyjatki, ani takich tradycji, ani takiego stosunku do wartosci Pisma
i Ksigzki. Zastugiwali wiec na pogarde™. Jednak ,nie wolno bylo tej pogar-
dy uzewnetrzniac¢’, gdyz ,,goj’, ktérym pogardzano, ,w hierarchii spolecznej
stat ponad Zydem. Temu glupcowi trzeba byto ulega¢”®. I taka dwoisto$é:
pogardy zespolonej z ulegloscia, uznawano za dopuszczalng postawe: ,Na
zewnatrz kasty obowigzywala pierwsza definicja, na wewnatrz — druga. Byly
to postawy wybitnie ambiwalentne, logicznie rzecz biorac — sprzeczne, ale
doskonale wspélistniejace ze sobg”. Hertz stawia — w retorycznym trybie
— pytanie: ,Czy jednak moglo by¢ co$ ztego w tym, ze si¢ zrecznie umiato

% A. Hertz (1895-1983) byt socjologiem. Doktorat napisat pod kierunkiem Tade-
usza Kotarbinskiego. Od 1940 roku mieszkal w Stanach Zjednoczonych. Jego przed-
wojenne prace: Militaryzacja stronnictwa politycznego (1935), Postannictwo wodza
(1936), O wiadzy Stalina (1937), weszly do tomu: A. Hertz: Szkice o totalitaryzmie.
Wybdr J. Garewicz. Wstep W. Lamentowicz. Warszawa 1994, PWN. Hertz pisal o so-
bie: ,Jestem Polakiem, ale zarazem uwazam sie za Zyda” (A. Hertz: Wyznania starego
cztowieka. Londyn 1979, Oficyna Poetéw i Malarzy, s. 148). Zob. tez: A. Hertz: PéZne
listy z Ameryki. Listy do Hanny Buczynskiej-Garewicz i Jana Garewicza z lat 1976—
—1982. H. Buczynska-Garewicz: Wstep. Warszawa 2004, IFiS PAN.

% A. Hertz: Zydzi w kulturze polskiej. Warszawa 1988, Biblioteka ,Wiezi’, s. 107.
,To, ze Zyd urodzit sie Zydem, ze tym samym wszed! do narodu wybranego, czynito go
wspoluczestnikiem charyzmy, jednostka wybrang” (tamze, s. 123—124). ,Rozbiezno$¢
miedzy rola »parcha« na zewnatrz i wybraricem na wewnatrz byta kolosalna. Wieki
dziatania takiego dualizmu sprawily, ze Zyd na ogét bez wiekszej trudnosci przecho-
dzil od jednej roli do drugiej” (s. 124).

%  Tamze.

7 Tamze. ,Kasta miata decydujace znaczenie dla oblicza zydostwa polskiego [...]”
(tamze, s. 114).
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wyzyskac jego gltupote?” I wyjasnia: ,Podwéjna moralno$¢ — produkt kaz-
dego systemu kastowego — znajduje tu jeszcze mocniejsze dla siebie opar-
cie”.

Zastanawiajac sie nad niechecia do Zydéw, ktéra da sie takze zauwazy¢
w — skadinad bliskiej Woleniskiemu — ideologii O$wiecenia, stwierdza on,
ze ta nieche¢ ,brala sie nie tyle z typowych powodéw antysemickich’, ale
z uznania, ze ,judaizm i izolacjonizm zydowski byly postawami calkowicie
obskuranckimi i irracjonalnymi”®. Na ile powodem tej o§wieceniowej krytyki
byt zydowski ekskluzywizm, ktéremu przeciwstawiat sie o§wieceniowy racjo-
nalizm i uniwersalizm praw czlowieka? Ta do$¢ kontrowersyjna kwestia jest
zasygnalizowana przez Wolenskiego, przy czym postuluje on dokonywanie
subtelniejszych rozréznien: ,Nazywanie antysemityzmem kazdej niecheci
do Zydéw czy ich krytyki nie prowadzi do niczego dobrego pod wzgledem
poznawczym””°. Godzac si¢ na przyjecie postawy antyirracjonalizmu, trzeba
docieka¢ motywéw i racji krytyki danych zachowan tozsamosciowych.

Dazenie do urzeczywistniania idei podwdjnego inkluzywizmu i zarazem
wzajemnej akceptacji wymaga nie tylko dos¢ precyzyjnego sformulowania ar-
gumentéw na rzecz tej idei, ale wymaga tez odpowiedniej, rozumiejacej i re-
spektujacej taka idee, edukacji miedzykulturowej. Na walor ukierunkowanych
w taki wlasnie sposéb dazen zwraca uwage Tadeusz Lewowicki w wypowiedzi
przytoczonej tu jako motto. Spoglada on na te sprawy z punktu widzenia uni-
wersalnie pojetej edukacji miedzykulturowej. Postuluje on, aby dzigki edukacji
miedzykulturowej dokonywalo sie takze ,przygotowanie ludzi [...] do rozu-
mienia zachowan spolecznych w sposéb mozliwie cato$ciowy i racjonalny””?,
co jest zgodne z — zasadniczym dla zapatrywan Wolenskiego na ksztaltowa-
nie tozsamosci zydowskiej — calo§ciowym rozumieniem idei podwdjnego in-

% Tamze, s. 108.

% J. Woleniski: Bo przyznat sie, ze jest Zydem. W: tenze: Szkice o kwestiach zydow-
skich. cyt. wyd., s. 36.

70 Tamze. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Woleniski zajat zdecydowane
stanowisko w sprawie uboju rytualnego. Uznal, Ze nie dostrzega takich argumentow za
szechity, ktore bylyby nieodparte. Natomiast przekonujace jest dla niego stanowisko,
iz — z racji moralnych — odstepuje sie od praktykowania szechity, aby respektowaé
prawa zwierzat. Jako ,obrzydliwe poméwienie” okreslit nazywanie ,antysemityzmem”
sprzeciwu wobec praktykowania szechity.

1T, Lewowicki: Szkic do teorii zachowar tozsamosciowych. W: T. Lewowicki,
E. Ogrodzka-Mazur (red.): W poszukiwaniu teorii przydatnych w badaniach miedzy-
kulturowych. cyt. wyd., s. 161.
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kluzywizmu, jak tez zgodne ze stanowiskiem antyirracjonalizmu. Za wazny
czynnik ksztaltujacy i wzmacniajacy pozadane zachowania tozsamos$ciowe
w warunkach zréznicowania kulturowego (m.in. umiejetnosci prowadzace do
wzajemnej akceptacji) Lewowicki uznaje ,,propozycje porzadkujace wielos¢
i r6znorodno$¢ praw, zachowan, kultur’, a takie wtasnie ,,propozycje porzad-
kujace” zawieraja dociekania Wolenskiego dotyczace odkrywania i formowa-
nia (wlasnej) tozsamosci zydowskiej w cieniu Holokaustu, dociekania, ktére sa
przedstawione m.in. w ,Szkicach o kwestiach zydowskich”

Przyblizenie biografii naukowej jako kontekstu
odkrywania i ksztaltowania tozsamosci

Kontekstem odkrywania i ksztaltowania tozsamosci zydowskiej przez Wo-
lenskiego jest jego rozwinieta aktywno$¢ naukowa i publicystyczna, a takze
zaangazowanie w debaty publiczne dotyczace zwlaszcza statusu religii i zasad
organizowania tadu spofecznego.

Prezentacje badan i dokonan naukowych Wolenskiego najlepiej chyba roz-
pocza¢ od przytoczenia informacji, iz w 2013 roku zostal on laureatem presti-
zowej nagrody Fundacji na rzecz Nauki Polskiej, zwanej ,polskim Noblem””%
Nagroda ta bowiem — w pewnej mierze — wskazuje jeden z gléwnych kierun-
kéw jego pracy naukowej i uwidacznia wartos¢ jego dokonan. Uhonorowano
go za ,wszechstronnag analize prac szkoly Iwowsko-warszawskiej i wprowa-
dzenie jej dokonan do miedzynarodowego dyskursu wspétczesnej filozofii””?,
a wiele jego tekstow zaswiadcza o tym, Ze sprawa mozliwie najlepszej mie-
dzynarodowej pozycji polskiej nauki byla i jest mu bliska™. Przewodniczy on
Komitetowi Narodowemu ds. Wspolpracy z Migdzynarodowa Unia Historii
i Filozofii Nauki, Sekcja Logiki, Metodologii i Filozofii Nauki. Czlonkiem ko-

respondentem PAN zostal w 2010 roku”™. W czasie studiéw i pracy naukowo-

72 Zob.: http://www.fnp.org.pl/prof-dr-hab-jan-wolenski-laureat-nagrody-f-

np-2013/ (7.02.2014).

73 Zob.: http://naukawpolsce.pap.pl/aktualnosci/news,398295,jan-wolenski---po-
kazal-swiatu-polskich-filozofow.html Jan Wolenski — pokazat swiatu polskich filozoféw
(5.12.2013).

1. Wolenski: Uwagi w sprawie miejsca nauki polskiej w $wiecie. ,Prakseologia”

2001, nr 141, s. 125-140.

75 Zob.: http://www.instytucja.pan.pl/index.php/55-czonkowie-korespondenci/

wydzia-114/1452-hertrich-woleski-jan (5.12.2013).
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-dydaktycznej zwigzany jest przede wszystkim z Uniwersytetem Jagiellon-
skim (w latach 1979-88 pracowat jako docent w Instytucie Nauk Spolecznych
Politechniki Wroctawskiej, a obecnie — profesor Wyzszej Szkoty Informaty-
ki i Zarzadzania w Rzeszowie). W UJ studiowal prawo (1958-1963) i filozo-
fie (1960—1964). Jego uniwersyteckimi mistrzami w czasie studiéw z prawa
byli Kazimierz Opatek i Maria Borucka-Arctowa oraz — z filozofii — Izydora
Dambska, Roman Ingarden i Kazimierz Pasenkiewicz. W latach 1963-1979
pracowal w Katedrze Teorii Pariistwa i Prawa UJ. W 1968 roku obronit doktorat
z nauk prawnych (, Filozofia lingwistyczna i wspdlczesna jurysprudencja anali-
tyczna”), a w roku 1972 uzyskal habilitacje (,Logiczne problemy wyktadni pra-
wa”). W 1990 roku otrzymat tytul profesora nauk humanistycznych; od 1992
roku profesor zwyczajny. Wypromowal dotychczas 25 doktordéw. Jest aktyw-
nym czlonkiem wielu towarzystw naukowych (w latach 2005—-2008 prezydent
Europejskiego Towarzystwa Filozofii Analitycznej); jest lub byl cztonkiem rad
czasopism, m.in. ,History and Philosophy of Logic’, ,Synthese” ,Theoria’; ,The
Polish Journal of Philosophy’, ,,Principia’; ,Filozofia Nauki” i ,,Studia z Filozofii
Polskiej” Byl profesorem wizytujacym w uniwersytetach w Salzburgu (1992),
Lwowie (2003), Sun Yat-sen w Chinach (2008) i Jerozolimie (Hebrew Univer-
sity, 2008). Przewodniczy Komitetowi Etyki w Nauce PAN". Cztonek Rady
Naukowej Centrum Badan Holokaustu U] (od 2008 roku).

W informacjach prasowych po otrzymaniu przez Wolenskiego nagrody
Fundacji na rzecz Nauki Polskiej podano liczby publikacji mogace uchodzi¢
za ,zawrotne”: ,facznie prawie 2 tys. publikacji, w tym 650 zagranicznych”. Do-
tychczasowy jego dorobek to: 29 ksiazek, 6 skryptéw, 630 artykutéw, 149 au-
toreferatéw i abstraktéw, 691 artykuléw informacyjnych, stownikowych i oko-
licznosciowych, gloséw w dyskusjach, polemik, przedméw oraz wywiadéw,
231 recenzji, 44 prace edytorskie, 223 przedruki i dalsze wydania, 11 tluma-
czen; ogélem — pdki co — 2014 pozycji. Omawiajac swdj dorobek, Wolenski
z nieco ironicznym dystansem i zarazem stuszna duma dodaje: ,Czasem zadaje
sobie pytanie, czy nie jestem grafomanem, ale na pocieszenie konstatuje, ze
ponad 300 moich prac zostalo zacytowanych, w tym 107 za granicg””’. Trzeba
tez uwzgledni¢ — co juz odnotowano — wypowiedzi w Internecie.

76 Zob.: http://www.ken.pan.pl/index.php/kontakt (5.12.2013).
"7 Prof. dr hab. Jan Wolerski méwi o swoim filozofowaniu. ,Sofia” 2012, nr 12,

s. 310; takze w wersji elektronicznej: http://www.sofia.sfks.org.pl/22_Sofia_nr12_Wo-
lenski.pdf (5.12.2013).
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W 1985 roku ukazala si¢ ksigzka Wolenskiego ,Filozoficzna szkota lwow-
sko-warszawska” (PWN)?. I uznaje si¢ ja za znaczacy moment w badaniach
tej waznej polskiej formacji intelektualnej. Ceniacy polskie dokonania filozo-
ficzne, zwlaszcza Szkoty Lwowsko-Warszawskiej, filozof analityczny i domi-
nikanin, ktéry pracowal po 1945 roku w Szwajcarii, J6zef M. Bochenski OP
(1902-1995), stwierdzal w 1989 roku, ze ,w wielu osrodkach polskich polska
filozofia [...] nie jest brana na serio””. Dostrzegal jednak szanse pozytywnych
zmian: ,Na szczescie profesor Wolenski napisal historie Szkoly Lwowsko-
-Warszawskiej. To bardzo dobra praca i mam nadzieje, ze si¢ filozofowie tym
zajma. Najwyzszy juz czas, zebySmy sie sami, my Polacy, tym zainteresowali,
i nie mysleli, ze istnieja tylko cudzoziemcy”®. Ta opinia to jakby zapowiedz
»polskiego Nobla” za badania nad dorobkiem tej Szkoty.

Co do metafilozoficznego credo, Wolenski sadzi, iz ,kazdy problem filo-
zoficzny mozna traktowac analitycznie. Chociaz nie uwazam filozofii za na-
uke w takim sensie jak [...] fizyka, to wierze, ze filozofowaé mozna w sposéb
metodologicznie uregulowany, o ile poskromi si¢ nadmierne ambicje. Lubie
wiedzie¢ co na temat, ktérym zajmuje sie, powiedzieli inni”®'. Poglebiona
wiedze z historii filozofii uwaza on za wazny element swej profesji.

Aktywno$¢ polityczna i ideowa: z PZPR (byl cztonkiem od 1965 roku)
wystapil po wprowadzeniu stanu wojennego. Byt cztonkiem NSZZ ,Solidar-
nos$¢” w latach 1980-1990, wydawat publikacje w ,,drugim obiegu” Wybra-
no go na cztonka Komitetu Honorowego Polskiego Stowarzyszenia Racjo-

78 Ukazal sie jej przeklad angielski: Logic and Philosophy in the Lvov-Warsaw

School (Kluwer, Dordrecht, London, 1989), rosyjski: Lwowsko-warszawskaja filosofska-
ja szkota (Rossijskaja Politiczeskaja Enciklopedia, Moskwa 2004) i francuski: Lécole
de Lvov-Varsovie: Philosophie et logique en Pologne (1895-1939) (Vrin, Paris 2011).
Woleniski publikuje wiele tekstéw dotyczacych polskiej filozofii (zwlaszcza analitycz-
nej) i uczestniczy w dyskusjach o wartosci polskiej mysli. W 1997 roku wydat ksiazke:
Szkota Lwowsko-Warszawska w polemikach (Scholar). Opublikowal tez m.in.: Meta-
matematyka a epistemologia (Warszawa 1993, PWN); Epistemologia. Poznanie, praw-
da, wiedza i realizm (Warszawa 2005, PWN); Historia filozofii polskiej, wspétautorem
jest Jan Skoczynski (Krakéw 2010, WAM); Essays on Logic and Its Applications in
Philosophy (Peter Lang, Frankfurt am Main 2011); Historico-Philosophical Essays, v. 1
(Krakéw 2013, Copernicus Center Press).

7 J. M. Bochenski: Filozofia analityczna. W: tenze: Sens Zycia i inne eseje. Krakéw
1993, Philed, s. 146-147.

80 Tamze, s. 147.

81 Prof. dr hab. Jan Woleriski moéwi o swoim filozofowaniu. cyt. wyd., s. 310.
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nalistéw. Angazuje si¢ spory o zasady zycia publicznego®”. Bral m.in. udziat
w debacie o lustracji, a swe stanowisko przedstawit w ksigzce ,Lustracja jako
zwierciadlo” (Krakéw 2007, Universitas). Wypowiadajac si¢ w ramach ,,Debat
Jana Nowaka-Jezioranskiego” o demokracji (26 listopada 2012 roku w siedzi-
bie Rzecznika Praw Obywatelskich w Warszawie), przestrzegal: ,demokracja
moze by¢ unicestwiona demokratycznymi metodami. Jest wiec o czym dys-
kutowac”®. To jest tez argument za udziatem w tej dyskusji, aby dzieki jej
podtrzymaniu nie dopusci¢ do zwyrodnienia lub unicestwienia demokracji.

Odkrywanie tozsamosci zydowskiej i tradycji

polskiej wielokulturowosci — niedobory transmisji
dziedzictwa kulturowego w rodzinie, edukacji szkolnej
i pamieci spolecznej

Podstawowa ,przestrzenia egzystencjalna’, w ktorej dokonuje si¢ jakby na-
turalna transmisja zasadniczych elementéw dziedzictwa kulturowego, jest —
w tradycyjnym ujeciu — rodzina i jej najblizsze otoczenie®’. Szkota ma przede
wszystkim dopelniaé, uniwersalizowac i systematyzowac rodzinny przekaz
dziedzictwa kulturowego, cho¢ w sytuacji kryzysowej ma ona spelnia¢ za-
dania kompensacyjne, zastepujac rodzine dysfunkcyjna i niewydolna w tym
zakresie. Natomiast w warunkach konfliktu ideowego miedzy rodzing i prze-
kazywanymi przez nia warto$ciami a sitami zarzadzajacymi szkola (decydu-
jacymi o tre$ciach nauczania i ich ideologicznym zabarwieniu) szkola staje
sie miejscem wymuszonej reedukacji ucznia.

Rozpatrujac przebieg wlasnego uczestnictwa w transmisji dziedzictwa
kulturowego, Woleriski zauwaza: ,U mnie w domu nie méwiono o Zydach,
ani dobrze, ani Zle. Po prostu, ten temat nie byl poruszany. Nie wyniostem

82 Zob.: m.in. Glupota nie zna standardéw. Z prof. Janem Wolenskim, filozofem

i logikiem z Uniwersytetu Jagielloniskiego, rozmawiaja Krzysztof Burnetko i Michat
Nawrocki. ,Tygodnik Powszechny’, 22.09.2002, nr 38 (2776), s. 1, 4; ]. Wolenski: Polska
polityka i moralne standardy demokracji. ,Etyka” 2000, nr 33, s.126—138.

8 J. Wolenski: Demokracja kiedys i dzis. W: S. Trociuk (red.): Debaty Jana Nowa-
ka-Jeziorariskiego. Rozmowy o wartosciach: demokracja, tolerancja, solidarnosc. War-
szawa 2013, Biuro RPO,; s. 19.

8 A. Szczurek-Boruta: Transmisja dziedzictwa kulturowego w rodzinie. W: T. Le-
wowicki, E. Ogrodzka-Mazur (red.): Problemy pogranicza i edukacja. Cieszyn 1998,
US — Filia w Cieszynie, s. 43—61.
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wiec zadnej wiedzy o sprawach zydowskich z domu™. Milczenie w rodzinie

— 0 czym juz wspominano — mialo swe historyczne przyczyny.

»Czy szkola i inne instytucje edukacyjne daza do wypracowania rozwiazan
na zasadzie pluralizmu kulturowego, czy oddzialuja jako instytucje repre-
zentujace interesy grupy dominujacej [...]?”% — takie pytanie pod adresem
poddanej ideologicznej regulacji edukacji szkolnej stawia Nikitorowicz. Do-
$wiadczenia edukacyjne Wolenskiego z ,bycia uczniem” ukazuja redukcjoni-
styczne zaprogramowanie tych tresci, ktére miat za zadanie sobie przyswoic.
»Ze szkoly tez niewiele” — jak stwierdza Wolenski — wyniést usystematyzowa-
nej wiedzy o Zydach i ich kulturze. Byly to rozproszone informacje, gtéwnie
motywy przedstawione — i samodzielnie dostrzezone — w literaturze: ,Jan-
kiel z Pana Tadeusza, Szlagbaum z Lalki, Rachela z Wesela czy z opowiesci
o karczmarzach rozpijajacych dobry lud polski, inne z lekcji religii i uczest-
nictwa w obrzedach religijnych™’. Okazuje sie, ze tradycyjne lektury z ka-
nonu oraz tresci z — réwniez tradycyjnej — edukacji religijnej sa gléwnym
zrédlem wiedzy; przy czym jest to zZrédto jakby poza wiodacymi tresciami
ksztalcenia.

Przywotany Jankiel z ,Pana Tadeusza” stanowi dogodny punkt wyjscia do
uniwersalizacji i systematyzacji wiedzy o tozsamosci zydowskiej i tradycji
polskiej wielokulturowosci, pod warunkiem ze jest wola wlodarzy edukacji
szkolnej, aby ukierunkowac ja tez na edukacj¢ migdzykulturowa. Rozpatru-
jac role Zydéw w kulturze polskiej, Hertz zwraca uwage na posta¢ Jankiela:
»Mickiewicz genialnie w dzialalnosci Jankiela uchwycit pewne funkcje kultu-
rotworcze, jakie byly udziatem Zydéw polskich. Jankiel byt zZrédtem rozcho-
dzenia si¢ po Litwie pewnych wartosci kulturalnych — muzycznych przede
wszystkim. [...] Jemu to si¢ przypisywalo, ze pierwszy na Litwe przyniést Ma-
zurek Dabrowskiego”. Autor ,,Zydéw w kulturze polskiej” wyraza wysokie
uznanie dla Mickiewiczowskiego obrazu Zydéw usytuowanego w kontekscie
polskiej wielokulturowosci: ,Jest rzecza zdumiewajacy, jak trafnie Mickie-

8 7. Wolenski: O krakowskim Kazimierzu i innych sprawach. W: tenze: Szkice

o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 126.

8 J. Nikitorowicz: Od podmiotowosci do miedzykulturowosci i z powrotem. Préba
interpretacji niektorych perspektyw teoretycznych. W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Ma-
zur (red.): W poszukiwaniu teorii przydatnych w badaniach miedzykulturowych. cyt.
wyd., s. 23.

87 1. Wolenski: O krakowskim Kazimierzu i innych sprawach. cyt. wyd., s. 126.

8 A. Hertz: Zydzi w kulturze polskiej. cyt. wyd., s. 48.
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wicz umial oceni¢ role zydowskich muzykantéw wiejskich w ksztaltowaniu
si¢ i rozpowszechnianiu polskiego folkloru muzycznego. Na te strone Pana
Tadeusza [...] mato zwracano uwagi. [...] [A jest to skarbnica] spostrzezen
odnosnie kulturotwérczej roli Zydéw polskich”’. Uwidacznia sie tu zada-
nie dla edukacji miedzykulturowej, aby wydoby¢ ,te strone’, ktéra wskazuje
Hertz. Przywolujac relacje miedzy postaciami z kart ,Pana Tadeusza” Hertz
podejmuje kwesti¢ innosci i wspdlnoty losu, réznicy i jednosci, proponujac
tak sformulowang analize ,,ré6znosci” i ,swojskosci” Innego, ze moze by¢ ona
uznana za tekst z edukacji miedzykulturowej: , Jankiel jest »rézny« — wiara,
obyczajem, zajeciem, ubiorem. Ale réwnocze$nie jego »r6znos¢« miesci sie
w jego »swojskosci« jako w czyms$ znacznie szerszym, ogdlniejszym i istot-
niejszym. [...] w obrebie tej »swojsko$ci« mieszcza sie rzeczy, zjawiska i war-
tosci rozmaite. Jest to wielo$¢ w jednosci, wielos¢, ktéra jedno$¢ wzbogaca
i rozwija™. Hertz wskazuje, ze mozna stopniowac¢ podej$cia do odmiennych
tozsamosci, ktdére byly prezentowane w dziejach polskiej wielokulturowosci:
,Od odczuwania Zydéw przez nie-Zydéw jako »réznych« az do odczuwania
ich jako »obcych« i »wrogéw« szta gama postaw i ocen, ktére wyznaczaty kli-
mat sprawy zydowskiej w Polsce™". I nie nalezy redukowa¢ dziejéow polskiej
wielokulturowosci do obcosci i wrogosci w podejsciu do Innego. Jednak brak
zrozumienia swoistych cech ,r6znosci” moze prowadzi¢ do zaprzepaszcze-
nia poczucia jej swojskosci. Jednym z elementéw generujacych niepozadane
»kwestie zydowskie” jest niewiedza o kulturze zydowskiej i jej funkcjonowa-
niu w dziedzictwie polskiej wielokulturowosci.

O doswiadczeniu braku zrozumienia zydowskiej odmiennosci kulturowej
wspomina Wolenski, przywolujac swe doznania jako dziewieciolatka pod-
czas ogladania filmu ,Ulica Graniczna” (z 1948 roku) w rezyserii Aleksandra
Forda®: ,nie moglem zrozumie¢ sceny, zabawnej na pierwszy rzut oka, ale
prawdziwie wstrzasajacej, gdy maly Dawidek chcial zagra¢ w pitke ze swoimi
kolegami, ale przeszkadzal mu chatat i mycka. Chtopcy wysmiewali si¢ z nie-
go, a ja nie bardzo wiedziatem, dlaczego™?. Mniemal, ze by¢ moze Dawidka

8 Tamze.

%0 Tamze.

1 Tamze, s. 80.

%2 Film opowiada o losach polskich i zydowskich rodzin i dzieci, ktére zamiesz-

kuja ulice Graniczna w Warszawie, od lata 1939 roku do czasu powstania w getcie

warszawskim w 1943 roku.

% J. Wolenski: O krakowskim Kazimierzu i innych sprawach. cyt. wyd., s. 126.
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wy$miano, bo ,nie ubral czegos bardziej stosownego do gry w pitke®. Aby
udokumentowad, ze takie sytuacje jak ta w filmie mialy rzeczywiscie miejsce,
Wolenski przytacza swiadectwo obywatela Izraela (emigranta z Polski), kto-
ry byt takim Dawidkiem przez rok®. Brak zrozumienia obyczajéw i postaw
symbolizowanych tu przez ,malego Dawidka” powodowany jest tez brakiem
rzetelnej edukacji o swoisto$ci odmiennych kultur.

Podsumowujac czas szkolnej edukacji, Wolenski stwierdza, ze z wie-
dzy potocznej mozna byto przyswoié sobie ,jakie§ wiadomosci o Zydach”.
Ten luzny zestaw informacji nie tworzyl zwartego ,,obrazu Zyda’, ale dawat
,niejednoznaczne pélcienie”: ,»Bo falszywy jak Zyd«, »podstepny jak Zyd,
»tchérzliwy jak Zyd«, bo Zyd méwit z osobliwym akcentem i wygladat dziw-
nie pod wzgledem stroju czy wloséw, ale byl réwniez sympatyczny jak Jankiel,
madry jak Einstein, gral [...] na fortepianie jak Rubinstein. Podwérkowa por-
nografia przekonywata, ze Zydéwki sa »tam« zbudowane inaczej [...]. Zyd byt
tragiczny, bo mordowany bezkarnie i pokornie przyjmujacy ten los, a nawet
jako$ winny wlasnej tragedii. Niemniej jednak spotkat go los niesprawiedliwy
i byt godzien wspélczucia”®. Takie wiesci i odczucia na tematy zydowskie
dominowaly w pamiegci spolecznej. Byly one niewystarczajace, aby wlaczy¢
sie¢ w dyskurs publiczny. Wolenski przyznaje: ,nie potrafitem poja¢ do kon-
ca artykuléw Kotakowskiego i Kotarbinskiego o odrodzeniu antysemityzmu
w polowie lat pie¢dziesiatych™’. Obciazenie niewiedza wyniesiona z systemu
edukacji wykluczalo z przyswajania sobie nowych wiadomosci.

Ujecie proceséw i wytworéw edukacji (ksztaltujacej tozsamos¢ kulturowa)
w autorefleksji biograficznej Wolenskiego bliskie jest modelowemu przed-
stawieniu przebiegu i efektéw sytuacji wychowawczej z punktu widzenia
pedagogiki antropologicznej: ,Wychowanie [...] jest wtopione w §wiat zycia
codziennego czlowieka, [...] przenikajac w sposéb niemozliwy do wyklucze-
nia jego naturalne do$wiadczenia [...]. Kazdy czltowiek nosi w sobie jakie$
do$wiadczenia wychowania, przez ktére przechodzi jako czlowiek [...]. Pro-
ces wychowania jest zro$niety z jego natura i jego przedstawieniem $wiata,
a w tym $wiecie wlasnie z miedzypokoleniowq relacja™®. Autorefleksja Wo-

% Tamze.

% Tamze.

% Tamze, s. 127.

% Tamze.

K. Ablewicz: Teoretyczne i metodologiczne podstawy pedagogiki antropologicz-
nej. Studium sytuacji wychowawczej. Krakéw 2003, U], s. 150-151.

98
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leniskiego pozwala dostrzec obecno$é procesu wychowania ,w samym sobie’,
a zarazem zdac sobie sprawe z brakéw edukacji, ktére réwniez formowaty
kulturowa tozsamos$¢, a wymagaja korekty i dopetnienia.

Pewne obszary niewiedzy o kulturze zydowskiej i jej funkcjonowaniu
w dziedzictwie polskiej wielokulturowosci, ktore wskazuje Wolenski, po-
zostawaly — i w wielu przypadkach pozostaja — wzglednie trwale i staly sie
elementem zachowan tozsamos$ciowych. ,Nie wiedzieli$my, przynajmniej —
stwierdza Wolenski — ja tego nie wiedziatem, ze Zaglada zniszczyta odrebna
kulture istniejaca na ziemi polskiej od kilkuset lat”*. Przekazywana wiedza
byta wybiércza: ,wiedzieliémy, ze naziéci okrutnie zabili sze$¢ milionéw Zy-
déw, w tym trzy miliony obywateli polskich. Natomiast nie wiedzieli$my, ze
mniejszo$¢ zydowska miata swoje wlasne zycie, ze istnialy sztetle, ze bylo kil-
kaset gazet zydowskich, ze jidysz dominowatl w niektérych miejscowosciach,
ze byly liczne wytwdrnie filmowe i teatry zydowskie, [...], ze w Polsce istniata
bogata kultura zydowska”'®. Nie bylo — i bywa, Ze wciaz nie ma — w pamieci
spotecznej wiedzy o tym, ze ,Zydzi byli jednym z waznych elementéw zycia
polskiego. [...] Byli wazna czescia krajobrazu Polski — materialnego i ducho-
wego. I krajobraz ten po odejsciu Zydéw niezwlocznie musial si¢ zmienié.
Duchowy jeszcze bardziej niz materialny”".

Rozpatrujac kwestie wtasciwej edukacji o dziedzictwie Zydéw w Polsce,
Jolanta Ambrosewicz-Jacobs podkresla eksponowanie lokalnego i uniwersal-
nego charakteru miejsc pamieci oraz zaznacza, jak ,istotnym do$wiadczeniem
jest takze odczucie pustki i (poza wigkszymi miastami) nieobecno$¢ polskich
Zydéw”'?, O ,,obecnosci braku” pisze tez Shlomo Avineri'®. Miejsca pamie-

% J. Wolenski: Przyczynek do dyskursu o postawach wobec Zagtady. W: tenze:

Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 54—55.

1007, Woletiski: Pamiec zbiorowa jako alibi. W tenze: Szkice o kwestiach Zydow-
skich. cyt. wyd.,, s. 216.

101 A, Hertz: Zydzi w kulturze polskiej. cyt. wyd., s. 20. Zob.: m.in. E. Prokop-Ja-
niec: Zydowscy twdrcy w literaturze polskiej. ,Kultura i Spoteczenstwo” 1999, nr 1,
s. 19-41.

1027, Ambrosewicz-Jacobs: Jak uczy¢ o dziedzictwie Zydéw w Polsce? O potrzebie
nowych narzedzi i nowych srodkéw wyrazu. W: 1. Gluszyniska, Z. Mach (red.): Szkice
o dziedzictwie kulturowym Zydéw. Bielsko-Biata 2011, Wyzsza Szkota Administracji,
s. 94.

103 S, Avineri: Obecnosé braku. W: 1. Gtuszyriska, Z. Mach (red.): Szkice o dziedzic-
twie kulturowym Zydéw. cyt. wyd., s. 11-15.
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ci o kulturowym dziedzictwie polskich Zydéw i pamieci o unicestwiajacym
ich Holokauscie, ktoéry zatart tez slady ich dziedzictwa, staja sie¢ miejscami
dos$wiadczania pustki i nieobecnosci. Edukacja powinna podtrzymywac pa-
miec o tym, co bylo, i zarazem uksztaltowa¢ umiejetnos¢ dostrzegania tego,
co mogloby by, ale nie jest obecne, gdyz zostalo zbrodniczo wyeliminowane
z ,krajobrazu” polskich tradycji wielokulturowosci.

Odkrywanie tozsamosci zydowskiej w cieniu Holokaustu

W sprawie zasad rozumienia Holokaustu Wolenski przyjmuje hermeneutycz-
no-antropologiczne zalozenie, ze ,dyskurs o Holokauscie, to nie tylko spo-
s6b jego opisu, ale réwniez obraz nas samych, nie tylko tego ze wszech miar
tragicznego wydarzenia, ale takze $wiadectwo, jak rozumiemy sami siebie
i innych”**. Rozumienie Holokaustu i przyjety sposéb dyskursu na jego te-
mat (wraz z zastrzezeniami dotyczacymi mozliwosci i adekwatnosci takiego
dyskursu) nie s aktem neutralnym wzgledem wlasnej tozsamosci, ale zespa-
laja si¢ — zwlaszcza w zakresie aksjologii — z samorozumieniem czlowieka
i zbiorowosci.

Wspominajac wizyte w 2007 roku w Yad Vashem, Wolenski przywotuje
odkrycie w zakresie Zrédet tozsamosci, ktére bylo jego udziatem podczas
ogladania wraz z synem ekspozycji ,Kobiety w Shoah™: ,[...] zobaczytem nagle
duze zdjecie. Pokazalem synowi, a ten powiedzial »Prawie jak Twoja matka.
Ze jej upiekto sie w czasie wojny«. Dotychczas my$latem, ze matka nie byta
podobna do Zydéwki i ze to pomoglo jej przetrwaé w Warszawie trzy lata”®.
Ten zapis rozmowy ojca z synem o twarzy matki i babci ujawnia tez proces
wzmozonej konwersji tozsamosciowej i rozpoznawania $ladéw swej tozsamo-
$ci réwniez w obliczu ofiar Holokaustu. Jeszcze wyrazniej ten proces ukazuje
sie podczas wizyty w Mauzoleum Dzieci Ofiar Zaglady, ktére robi na Woleri-
skim ,najwieksze wrazenie”'%. Wolenski przedstawia swe doznania: ,Jest to

10% 1 \Wolenski: Kaci, ofiary i bierni widzowie (Przyczynek do rozumienia Holocau-
stu). W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 92. Zob. K. Kazimierska:
Holocaust w narracjach biograficznych ofiar, sprawcéw zbrodni oraz ich rodzin. ,Kul-
tura i Spoteczenstwo” 1999, nr 1, s. 197-205.

1057 Wolenski: Kronika pobytu w Izraelu. W: tenze: Szkice o kwestiach zydow-
skich. cyt. wyd., s. 182.

196 Tamze. Mauzoleum ufundowali Abraham i Edit Spiegel, aby upamietnic¢ ich

syna Uziela.
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ciemna sala z zapalona $wieczka, zwielokrotniona przez system luster. Przez
caly czas wymieniane s3 nazwiska i imiona dzieci zabitych w Holokauscie
wraz z wiekiem i krajem pochodzenia, na przemian przez glos kobiecy i me-
ski [...]. Najwiecej razy wymieniane jest stowo »Poland«”'”. Wsluchujac sie
w ten glos identyfikuje siebie, jako kogos kto mdgtby by¢ wymieniony z imie-
nia i nazwiska: ,niewiele brakowato, by kto§ még} teraz ustysze¢ komunikat
»Jan Wolenski, two (three, four) years old, Poland«”'®®. To wyznanie jest jakby
odkrywaniem pamieci — post-pamieci — o wlasnej przeszlosci i tozsamosci.
Cho¢ Wolenski stwierdza: ,naleze do tych, ktérzy mogli sobie wybrac toz-
samo$¢’, to wybdr tozsamosci staje si¢ zobowigzaniem, zwlaszcza ze pada na
nig cienn Holokaustu. ,Moglem zignorowa¢ wiadomosci o swych zydowskich
korzeniach [...]. Ale stalo sie inaczej — nie powiem, ze mam pelna tozsamos¢
zydowska, ale mam ja w duzym stopniu™'?. Dlatego tez wnikliwie rozpa-
truje, czym byta $mier¢ w Holokaus$cie. Wychodzac od pojecia Lebenswelt,
proponuje uzy¢ pojecie Todeswelt, aby przedstawi¢ osobliwy ,$wiat §mierci’,
ktérym byl Holokaust. ,Jesli Todeswelt stanowi horyzont, ma to wptyw na
dyskurs, ktérym opisujemy rzeczywisto$¢ émierci”!'°. Smier¢ zmienia swéj
charakter, zatraca wiele z cech nadanych jej w kulturze, w ktérej obowiazuje
elementarny respekt wobec ludzkiej godnosci. ,Smieré w Holokauscie miata
zupelnie inny sens. Zostala sprowadzona do czysto biologicznego faktu. Jean
Améry ujat to [...], ze jedynym obowiazkiem Zyda w obozie byta §mieré. Ro-
zumiem przez to pozbawienie §mierci jej wszystkich kulturowych aspektéw.
To samo dotyczy ciata zmarlej osoby”'*!. Tak jak pozbawia si¢ oznak tozsa-
mosci osobowej czlowieka unicestwianego w Holokauscie, sprowadzajac go
do funkcji kolejnego egzemplarza, ktéry musi umrze¢, tak tez w Holokauscie
to, co po nim ewentualnie pozostanie, nie moze przejawiac¢ soba zadnej war-
tosci, ktéra moglaby roznieci¢ i zachowa¢ wspomnienie o jego tozsamosci
osobowej. Unicestwienie ma by¢ totalne, bez §ladéw i znakéw w kulturze.

107 Tamze.
108 Tamze.

1097, Wolenski: Jak by¢ Zydem po Holokauscie (perspektywa ofiar). W: tenze: Szki-
ce o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 188. Woleniski dopowiada: ,Uznatem, ze jeze-
li ktos wybral tak, jak ja to uczynitem, nie moze sta¢ obok problemu zydowskiego”
(tamze, s. 190).

101 Wolenski: Todeswelt jako horyzont. W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich.
cyt. wyd,, s. 263.

UL Tamze, s. 262.
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Ta totalnos$¢ unicestwiajacej Smierci jest jednak nie do utrzymania w tym
Swiecie, ktory zowie sie Lebenswelt. Bowiem ma by¢ on przede wszystkim
przejawem ludzkiego zycia i jego réznorodnej dynamiki. Dlatego Wolenski
stwierdza: ,Mimo wszystko, predzej czy pozniej Todeswelt jest ogladany tylko
z punktu widzenia Lebensweltu, wlasnie jako zwyczajna historia™'. To prze-
ksztalcanie si¢ na nowo w Lebenswelt tego $wiata, ktéry w czasie Holokaustu
sprowadzano w calosci do takiej postaci, aby byt doswiadczany jedynie jako
Todeswelt, przeksztalcanie zachodzace, rzec mozna, pod naporem ,wartkiego
strumienia” zycia i jego warto$ci, stawia przed edukacja okres$lone wyzwa-
nia. Nie mozna bowiem uzna¢, ze Todeswelt to byla wylacznie ,zwyczajna
historia’, ktérych w ludzkich dziejach wydarzylo sie bardzo wiele. Edukacja
powinna umiec¢ trafnie i przekonujaco wykaza¢, ze byty cechy swoiste ludo-
béjczej zbrodni Holokaustu oraz powinna tak formowac ludzkie przekonania
i postawy, aby do aktéw Zaglady ponownie nie doszto'"®. ,Przed wspélcze-
snym spoleczenstwem zyjacym w Europie po Holokauscie stoi wigc — jak
zauwaza Zdzistaw Mach — pytanie o to, co zrobi¢, aby zagtada nigdy juz sie
nie powtorzyla [...]. Szczegdlne miejsce przypada tu edukacji”''*. Stuszne
wezwania do edukacji trudno wszakze w konkretnych warunkach wtasci-
wie urzeczywistnia¢. ,Holokaust jest czescia polskiej historii, lecz wiedza
o Holokauscie nie jest przekazywana w szkole w stopniu wystarczajacym, [...]
bez troski o ksztalt przyszlosci”'®. Teoretycznym i praktycznym problemem
dla edukacji sa odmienne perspektywy postrzegania Holokaustu. Badania
z pedagogiki poréwnawczej sygnalizuja, Ze ,,edukacja o Holocauscie w Polsce
i wIzraelu to dwa rézne dyskursy wyrastajace na odmiennym podlozu ide-
ologicznym”"¢. Przy odmiennych pamieciach historycznych i rézniacych sie

12 Tamze, s. 264.

13 7ob. T. Miczka: Auschwitz i Holokaust we wspéiczesnej edukacji miedzykultu-

rowej i medialnej. Wprowadzenie do problematyki. W: P. Trojanski (red.): Auschwitz
i Holokaust — dylematy i wyzwania polskiej edukacji. Oswigcim 2008, Paristwowe Mu-
zeum Auschwitz-Birkenau, s. 245-253.

147, Mach: Tozsamosé jako zadanie. W: S. Rejak (red.): Myslenie po Zagtadzie.
Glosy z Polski. Warszawa — Krakéw 2008, MUZA SA, s. 121; zob.: tenze: Pamieé Ho-
lokaustu i edukacja dla Europy. W: J. Ambrosewicz-Jacobs, L. Hofido (red.): Dlaczego
nalezy uczyc o Holokauscie? cyt. wyd., s. 20-23.

15 7. Ambrosewicz-Jacobs: Postawy mtodziezy polskiej wobec Holokaustu. Ba-
dania z lat 1997-2000. W: J. Ambrosewicz-Jacobs, L. Hondo (red.): Dlaczego nalezy
uczyc o Holokauscie? cyt. wyd., s. 103.

116~ A, Boron: Pedagogika (p)o Holocauscie. Pamigé. Tozsamosé. Edukacja. Poznath
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tozsamosciach kulturowych trudno wypracowac — co rozpatruje Aleksandra
Boron — ,pedagogike (p)o Holocauscie’, jako jedna pedagogike. Mimo tych
trudnosci nalezy jednak dazy¢ do komunikacji miedzykulturowej, rozwijajac
tez w omawianym tu zakresie edukacje miedzykulturowa.

Odkrywanie tozsamosci zydowskiej a zaangazowanie
w transmisje dziedzictwa kulturowego i komunikacje
miedzykulturowa

Wolenski deklaruje: ,,gdy zidentyfikowalem swoje zydowskie korzenie [...]
sprawa bycia Zydem, zwtlaszcza w Polsce, jest dla mnie wazna”'"’. Cho¢
czuje ,niejasno$¢ odgrywanej roli” i, uwzgledniajac poczucie tej niejasno-
$ci, stwierdza: ,zydowskie korzenie uczulily mnie na problematyke narodu
moich przodkéw. Nie czuje si¢ jednak Zydem i nie sadze, by kiedykolwiek
to sie zmienito”"'%. Na pytanie: ,Czy jest Polakiem?’, odpowiedzial: ,jestem
genetycznie stuprocentowym Zydem, ale kulturowo czuje sie w petni Pola-
kiem”'*. Ta niejasnos$¢ i dwoisto$¢ tozsamosci ujawnia sie¢ w wielu probach
autoidentyfikacji.

Wolenski inicjuje publiczne dyskusje, ktére — wedle jego zamystu — stu-
zy¢ maja poglebionemu rozeznaniu stanu relacji polsko-zydowskich i roz-
patrzeniu dalszych perspektyw tych ztozonych relacji'?®. W krakowskim
Centrum Kultury Zydowskiej w latach 2001-2003 przeprowadzit autorska
serie 18 spotkan z zaproszonymi go$¢mi, ktéra opatrzyt wiodacym tytutem
,Polacy i Zydzi — od nowa?”'?'. Idea tych spotkan uksztattowata si¢ w kon-
tekscie dyskusji dotyczacej sytuacji przedstawionej w ksiazce Jana T. Grossa

2013, UAM, s. 12. Zob.: R. Wlodarczyk: Levinas. W strone pedagogiki azylu. Warszawa

2009, UW.

177, Wolenski: Bo przyznat sig, ze jest Zydem. W: tenze: Szkice o kwestiach zy-
dowskich. cyt. wyd., s. 17.

18 7 Wolenski: Przyczynek do dyskursu o postawach wobec Zagtady. W tenze:
Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 54.

19 Tamze.

120 O relacjach polsko-zydowskich zob.: m.in. I. Krzemitski: Polacy i Zydzi — ob-
raz wzajemnych stosunkow, antysemityzm i tozsamosc narodowa. ,Kultura i Spoleczen-
stwo” 1999, nr 1, s. 143-169.

121 7ob.: m.in. A. Sutek: Pamieé Polakéw o zbrodni w Jedwabnem. ,Nauka” 2011,

nr 3, s. 39-49.
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»Sasiedzi” W tekscie ,Wiedza jako pozytek zbiorowy’, zawierajacym czes¢
jego przemyslen i polemik wobec pogladéw wyrazanych w czasie spotkan
,Polacy i Zydzi — od nowa?’, Woleriski podkresla, iz to wiedza stanowi zrédto
prawdziwej skruchy, a zarazem zdecydowanie stwierdza, ze przepraszanie
za zbrodnie staje sig¢ ich bagatelizowaniem: ,Prezydent przeprosit Zydéw za
mord w Jedwabnem, a Episkopat, za to samo, Pana Boga. Rzecz nie w tym,
by nie wyraza¢ skruchy za zbrodnie popelnione przez przodkéw, jednak,
tak naprawde, przeprosi¢ mozna za spéznienie si¢, nadepniecie na noge |[...].
Przeprosiny za zbrodnie sa jej bagatelizowaniem |[...]. Prawdziwa skrucha wo-
bec wydarzen w Jedwabnem polega na uczynieniu wlasciwego uzytku z wie-
dzy posiadanej na ten temat, tj. uznaniu winy za to, co sie stalo, bo zostata
ona wystarczajaco uzasadniona”?. Rzetelna wiedza i jej akceptacja przynosi
przede wszystkim taki pozytek, ze przybliza do poznania i uznania prawdy
o tym, co sie¢ faktycznie wydarzylo, a nie przenosi dyskursu w sfere daleko
posunietej mityzacji dramatycznych wydarzen i ideologizacji — czyli tez in-
strumentalizacji do biezacej gry intereséw — ludzkiej §mierci.

Wazna okolicznoscia spotkari ,Polacy i Zydzi — od nowa?” byt dla Wo-
lenskiego ich wymiar edukacyjny: ,Najwieksza pociecha plynie z licznego
i aktywnego uczestnictwa mlodziezy. [...] mtode pokolenie Polakéw jest jako$
szczegolnie uczulone na problematyke zydowska, pomimo ze w szkole ciagle
niewiele styszy na ten temat”*. Organizacja tych spotkan byta jednakze reak-
cja na budzace niepokdj gtosy w dyskusji panelowej o zbrodni w Jedwabnym,
ktéra odbyla sie (na wiosne 2001 roku) u Jezuitéw w Krakowie. ,Dyskusja ta
byla dla mnie wstrzasem”?* — wyznaje Wolenski, gdyz zetknat sie m.in. z taka
oto wypowiedzia: ,Niech Zydzi pamietaja, ze to co ich spotkato kiedy$, moze
powtorzy¢ si¢”'*. Takie opinie sygnalizuja, ze relacje miedzykulturowe bywa-
ja ,podminowane” ukrytymi i wrogimi uprzedzeniami, a takze wyrazajacymi
je sloganami, ktérych wypowiedzenie w kontekscie dazen do dialogu okazuje
sie wstrzasem. Atoli opinie te, réwniez ze wzgledu na ich ostro$¢, pobudzaja

1227, Woleniski: Wiedza jako pozytek zbiorowy. ,Tygodnik Powszechny’; 12. 09.2004,
nr 37, ; takze w wersji elektronicznej: http://tygodnik.onet.pl/wiedza-jako-pozytek-zbio-
rowy/ycl75 (5.12.2013).

1237 Wolenski: Przyczynek do dyskursu o postawach wobec Zagtady. W: tenze:
Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 61-62.

124 Tamze, s. 57.

125 Tamze.
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do stosownej reakcji, moga by¢ wiec odczytane jako wyzwanie do przemy-
$lenia i intensyfikacji edukacji ksztaltujacej pozytywne postawy w relacjach
miedzykulturowych.

Wolenski zaangazowal sie w odrodzenie tradycji i instytucji zydowskich
w Polsce, zwlaszcza w reaktywacje lozy B'nai Brith; instalacja lozy miata
miejsce 9 wrze$nia 2007 roku w Warszawie, a Wolenski zostat jej wicepre-
zydentem. Cele tej organizacji wyraza jej konstytucja: ,[...] jednoczenie oséb
pochodzenia zydowskiego i kultywowanie tozsamosci zydowskiej poprzez
wzmacnianie zydowskiego zycia rodzinnego, wychowania i ksztatcenia mto-
dziezy, szeroko pojetej pomocy ludziom starszym, oraz obrone Zydéw”'?.
Wolenski podkresla role uczestnictwa w B'nai B'rith dla ksztaltowania sie
jego tozsamosci: ,Dziekuje Siostrom i Braciom z Lozy B'nai B'rith Polin. Na-
sze regularne spotkania znacznie przyczynily sie do ugruntowania przeko-
nania, ze warto zajmowac sie sprawami zydowskimi”*.

Wolenski bierze aktywny udzial w wydarzeniach naukowo-kulturalnych,
ktére maja przyczyniac sie do lepszego poznania tradycji zydowskiej i ksztal-
towania takich postaw, ktére sa postulowane w ramach edukacji miedzykul-
turowej. Uczestniczyl w Lublinie (25 pazdziernika 2005 roku) w konferencji
»Miedzynarodowe i ekumeniczne znaczenie Nostra aetate” w 40. rocznice
podpisania ,Deklaracji o stosunku Ko$ciota do religii niechrzescijariskich”?,
przedstawiajac spojrzenie ateistéw i agnostykdw na ,Nostra aetate” i na dia-
log miedzyreligijny. W Centrum Badari nad Zagtada Zydéw Instytutu Filo-
zofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk (27 czerwca 2006 roku) wyglosit
wyktad ,Filozofia wobec Zagltady’, w ktérym podjal m.in. pytania: ,Do jakiego
stopnia tradycyjne kategorie podmiotowe i przedmiotowe maja w ogdle za-
stosowanie do analizy Holokaustu? Co to znaczy powiedzie¢, ze ktos dzialal,
zostal uprzedmiotowiony, poznawal, wybieral, odpowiadat itd.?”'*. Uczest-

126 http://www.znak.org.pl/?langl=pl&pagel=sylwa&subpagel=sylwa00&in-

fopassid1=449&scrtl=sn (5.12.2013). Mozna nadmieni¢, ze papiez Benedykt XVI na
specjalnej audiencji (18 grudnia 2006) przyjat wtadze B'nai Brith, omawiajac m.in.
kwestie dialogu miedzyreligijnego.

1277, Wolenski: Wstep. W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 13.

128 Konferencje, ktéra odbyta sie w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, wspét-
organizowali Instytut Europy Srodkowo-WSschodniej i Kolegium Miedzywydzialowych
Indywidualnych Studiéw Humanistycznych KUL. Zob.: http://www.kosciol.pl/article.
php/20051022121133194 (5.12.2013).

129 http://www.holocaustresearch.pl/index.php?show=374 (5.12.2013).
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niczyt w dyskusji ,Antysemita tworzy Zyda? — Rozwazania o kwestii Zydow-
skiej ]. P. Sartre’a 60 lat pézniej” (16 pazdziernika 2006 roku), zorganizowanej
przez redakcje miesiecznika ,Midrasz”

W 2007 roku w krakowskim Centrum Kultury Zydowskiej Woleriski pro-
wadzil debate ,Biedni Polacy patrza na getto — 20 lat pdzniej” z udziatem
ks. Adama Bonieckiego, Adama Michnika i Tomasza Terlikowskiego'*. Do-
tyczyla ona tekstu Jana Blonskiego opublikowanego w 1987 roku w ,,Tygo-
dniku Powszechnym” (nr 27), bedacego wezwaniem do polskiego rachunku
sumienia: ,w naszym stosunku do zydowsko-polskiej przesztosci winnismy
przestac sie bronic¢ [...]. Zrzucaé wine na uwarunkowania [...]. Powiedzie¢
najpierw: tak, jeste§my winni. Przyjelismy Zydéw do naszego domu, ale ka-
zaliSmy im mieszkaé w piwnicy. Kiedy chcieli wej$¢ na pokoje, obiecywa-
lismy, ze wpuscimy, jesli przestana by¢ Zydami, jesli si¢ »ucywilizuja«”'".
Wolenski podejmuje polemike, z niektérymi sformutowaniami w — jak pi-
sze — ,slusznie stawnym eseju »Biedni Polacy patrza na getto«’, w ktérym
Blonski ,odréznil wspétudzial i wspdtwine, stwierdzajac [...], ze mozna by¢
wspélwinnym nie biorac udziatu™?2. Wolenski uwaza, ze ,wina zawsze rodzi
problem odpowiedzialno$ci™*. Ta dyskusja dotyczy tez precyzacji poje¢ win-
ny i odpowiedzialno$ci, aby nie powodowaly nieporozumien.

Wolenski uczestniczyl — w ramach obchoddéw piatej rocznicy $mierci
ks. Stanistawa Musiala SJ (1938—2004)'3%, 4—6 marca 2009 roku — w konferen-
¢ji w Centrum Badan Holokaustu UJ dotyczacej dziedzictwa intelektualnego
ks. Musiala w obszarze teologii, nauk spotecznych i stosunkéw chrzescijan-
sko-zydowskich'®. W Centrum Badan nad Zagtada Zydéw IFiS PAN (20 paz-

130 http://www.dialog.org/dialog_pl/biedni-polacy-20-latpozniej.html (5.12.2013).

1317, Blonski: Biedni Polacy patrza na getto. Krakéw 2008, Wydawnictwo Lite-
rackie.
1321 Wolenski: Kaci, ofiary i bierni widzowie (Przyczynek do rozumienia Holocau-
stu). W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. cyt, wyd., s. 91.
133 Tamze.

134 Zob.: R. ]. Weksler-Waszkinel: Ksiedza Stanistawa Musiata zmagania z pamie-
cig. ,Zagtada Zydéw. Studia i Materialy” 2006, nr 2, s. 438—458. Ustanowiono Nagrode
im. Ks. Stanistawa Musiata S] za twérczos$¢ intelektualng promujaca dialog chrze-
$cijanisko-zydowski i polsko-zydowski oraz za inicjatywy spoteczne promujace dialog
chrzescijansko-zydowski i polsko-zydowski. Zob.: http://ekai.pl/wydarzenia/ekume-
nizm/x75312/znamy-laureatow-nagrody-im-ks-stanislawa-musiala/ (12.02.2014)

135 Zob.: http://www.przymierze krakow.pl/?paged=8 (5.12.2013).
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dziernika 2011 roku) bierze udziat w dyskusji ,Zagtada Zydéw na ziemiach
polskich 1939-1945 — potrzeba syntezy czy badan podstawowych?”'%,

Wolenski podejmuje w swych badaniach i publikacjach problematyke in-
telektualnej tradycji zydowskiej'¥’, wskazujac na pojawiajaca sie tu kwestie
zachowarn tozsamosciowych, ktéra warta jest namystu: ,,chociaz Zydzi byli
przecietnie lepiej wyksztalceni niz ich otoczenie, to jednak ich udzial w roz-
woju filozofii i nauki byl raczej niewielki az do XIX wieku; jedynie Majmoni-
des i Spinoza byli naprawde wielkimi postaciami zydowskimi w historii mysli
uniwersalnej”’*®. Zagadnienie dokonujacych si¢ przemian kulturowo-intelek-
tualnych w obszarze aktywnos$ci naukowej (w obszarze uniwersalnie pojetej
nauki) i zarazem przemian tozsamosci zydowskiej w XIX i XX wieku takze
stanowi przedmiot refleksji Wolenskiego.

Odkrywanie tozsamosci zydowskiej a okreslanie
granic niewiary i tradycji religijnej

Potrzebe udziatu w dyskusji o relacjach miedzy rozumem a wiara religijna
motywuje — zdaniem Woleniskiego — kontekst kulturowo-religijny: ,Gdybym
[...] wychowal sie w Izraelu, to [...] nie wdawalbym sie w takie dyskusje, dla-
tego, ze teologia judaistyczna nie daje ku temu zadnych powodéw. C6z nato-
miast mowi teologia katolicka? Otéz glosi ona, ze kazdy wierzy na podstawie
swojego zdrowego rozumu, ale jesli nie, to mozna cztowieka przekonywac
argumentami racjonalnymi. A wiec, jezeli tak, to jestem takim, ktéry stracit
wiare [...]. Wtedy prébuja [...] mnie przekonywac do religii, a wowczas od-
powiadam tymi metodami, ktére sa do mojej dyspozycji”'*. W tej debacie
Wolenski nie zgadza sie tez ze stanowiskiem ateistéw, ktérzy ,twierdza, ze
wiedzg, iz Boga nie ma”'*°. Przyjmuje postawe agnostyka, ktéry ,nie warto-

136 Zob.: http://www.holocaustresearch.pl/index.php?show=491 (5.12.2013).
137 Zob.: m.in. J. Wolenski: O Salomonie Maimonie. W: S. Maimon: Autobiogra-
fia. T. 1. Warszawa 2007, Biblioteka Midrasza, s. 9-28; przedruk: Szkice o kwestiach
zydowskich. cyt. wyd., s. 154—172; tenze: Zydzi w Iwowskim Srodowisku filozoficznym.

W: tenze: Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 134—147.
138 7. Wolenski: Bo przyznat sig, ze jest Zydem. W: tenze: Szkice o kwestiach zy-
dowskich. cyt. wyd., s. 39.
139 Dyskusja (]. Wolenski — glos w dyskusji). W: D. Leszczynski (red.): Wiedza,
wiara, uzasadnienie. ,Studia Philosophica Wratislaviensa” 2008, s. 55-56.

140 Tamze, s. 57.
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$ciuje tak samo wypowiedzi »wierze, ze Boga nie ma« i »wierze, ze Bog jest«”
i uznaje, ze ,obowiazek argumentu spoczywa zawsze na tym, kto twierdzi co$
pozytywnie”'*.,

Wolenski jest uczestnikiem wielu waznych debat o religii'** i agnostycy-
zmie'*®. Mozna tu przywolac jego udzial w niektérych sposréd nich: w , Ja-
skini Filozoféw” w ramach krakowskich V Dni Tischnerowskich (5 maja 2005
roku) w dyskusji dotyczacej relacji miedzy nauka a religia (uczestniczyl tez
m.in. ks. prof. Michat Heller)'**; wyklad na posiedzeniu Komisji Fides et Ratio
PAU (22 kwietnia 2010 roku) ,Dlaczego nie mozna (?) udowodnic istnienia
Boga?”'*; glos w debacie ,Racjonalno$¢ wiary — granice niewiary” (w Krako-
wie u Dominikanéw, 17 stycznia 2011 roku) o wspélnym jezyku chrzescijan
i niewierzacych'*.

Wolenski podejmuje polemike z tezami ks. Jana Sochonia z ksiazki ,Ate-
izm”'¥. Jej autor, idac za Gilsonem, jest przekonany, iz podaje argumenty
przemawiajace na rzecz zasadnos$ci wiary w Boga, a przeciw zasadnosci ate-
izmu: ,Ateisci nie znajac metafizyki [...] nie sa w stanie prawidlowo reago-
wac na rzeczywistosc. [...] [Postulaty ateistow zapoznaja] rozumny charakter

141 Tamze.

192 7ob.: m.in. ]. Wolenski: W co wierzy ten, kto nie wierzy. ,Zycie Duchowe” 2001,
nr 25, s. 29-43 — przedruk W: S. Obirek (red.): Co nas tgczy. Dialog z niewierzgcymi.
Krakéw 2002, WAM, s. 19-30. ]. Wolenski: Granice niewiary. Krakéw 2004, Wydaw-
nictwo Literackie — wokdt tej ksiazki toczylo sie wiele debat, zarazem zawiera ona
m.in. dyskusje z tezami Jézefa Zyciriskiego z jego ksiazki Wiara watpiacych (Krakéw
2003, Wydawnictwo Literackie). Woleniski przedstawia w tej ksiazce uwagi historyczne
o pistis, fides i religio, analizuje wiare jako zaufanie, jako przekonanie epistemiczne
i wiare religijna, podejmuje kwestie racjonalnosci. Zob.: tez: Filozofia, metafilozofia,
religia. Z Janem Wolenskim, filozofem analitycznym i jezyka, logikiem i epistemolo-
giem, profesorem U], rozmawia Damian Leszczynski. ,Odra” 2008, nr 6, s. 36—44 —
przedruk w: D. Leszczynski (red.): Wiedza, wiara, uzasadnienie. cyt. wyd., s. 75-99.

13 Zob.: m.in. J. Wolenski: Humanizm i racjonalizm. W: Humanistyczna wizja
zjednoczonej Europy. Warszawa 1998, Federacja Polskich Stowarzyszerht Humanistycz-
nych, s. 55-69.

144 F, Kwater: Sprawozdanie z debaty ,Religia a nauka”. ,Semina Scientiarum”
2006, nr 5, s. 163-168.

145 7ob.: http://www.adamwalanus.pl/wolenski.html (5.12.2013).

146 14-17 stycznia 2011 roku w krakowskim Klasztorze Dominikanéw, a takze
w Klubie Masada, mialy miejsce spotkania i koncerty w ramach Dni o Kojciele.

1477 Sochon: Ateizm. Warszawa 2003, UKSW.
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natury ludzkiej”'*%. Rozpatrzywszy takie wypowiedzi, Wolenski konkluduje:
»Polemika pomiedzy teistami i ateistami jest zapewne wiecznotrwata. Waz-
ne, by obie strony w punkcie wyj$cia szanowaly punkt widzenia oponentéw,
a przynajmniej traktowaly go jako dopuszczalny, a nie wynikajacy z uprze-
dzen czy nawet zlej woli. Niestety referowane stanowisko [...] tego warunku
nie spelnia. Jesli jest [...] przewazajace w Polsce, to nasz rodzimy katolicyzm
ma jeszcze przed soba podjecie powaznego dialogu z niewierzacymi™*. Kwe-
stia mozliwosci i granic dialogu $wiatopogladowego jest dla Wolenskiego
kwestig istotnag.

Wypowiadajac si¢ o socjalizacyjnej roli religii, Wolenski uwaza, iz jest ona
»w wielu krajach niezastapiona i na ogét pozytywna’, co jednak jest uwarun-
kowane tym, ,czy Koscié! jest kosciotem wojujacym, czy kosciotem stuza-
cym”° W przypadku postaw reprezentowanych przez katolicyzm razi go
stanowisko, wedle ktérego ,tam, gdzie mamy wigkszos¢, tam dzialamy z po-
zycji ekskluzywistycznych, tam natomiast, gdzie mamy mniejszo$¢, tam wal-
czymy o prawa wolno$ciowe. To jest niestychanie relatywistyczne i cyniczne
stanowisko”"*!. W wielu swych wypowiedziach Wolenski wyraza sprzeciw
wobec takiej dwoistosci w przywolywaniu i stosowaniu zasad zaleznie od
uzyskiwanych dzieki temu korzysci.

Rozpatrujac relacje mogace zachodzi¢ miedzy wiara religijna a ksztaltowa-
niem tozsamosci osobowej i kulturowej, warto tez odnotowac reakcje Wolen-
skiego na wypowiedz ,z sali” jednego ze stuchaczy dyskusji o wierze i racjo-
nalnosci. Stuchacz podzielit si¢ taka oto opinia: ,trudno powiedzie¢, zeby taka
prosta kobieta, o ktérej byta mowa, naprawde wierzyla. Ona nie zastanawia
sie nad tym, w co wierzy, dla niej jedyna wyrocznia jest to, co ksiadz powie
z ambony [...]”"*2. Wolenski polemicznie odniést sie do negatywnego oceniania
»wiary prostej kobiety”: ,jesli chodzi o samo praktykowanie wiary, to ja bym,
prosze pana, owej prostej kobiety nie lekcewazyl, gdyz tacy wtasnie ludzie po-

148 Tamze, s. 107.

1997 Wolenski: Wybdr w warunkach niepewnosci. ,Tygodnik Powszechny’, 13.03.2005,
nr 11; takze w wersji elektronicznej: http://tygodnik.onet.pl/1546,1218831,0,347891,-
dzial.html (5.12.2013).

150 Filozofia, metafilozofia, religia — z Janem Woleniskim rozmawia Damian Lesz-
czynski. W: D. Leszczyniski (red.): Wiedza, wiara, uzasadnienie. cyt. wyd., s. 96.

151 Tamze.

152 Dyskusja (gtos w sali). W: D. Leszczyniski (red.): Wiedza, wiara, uzasadnienie.
cyt. wyd,, s. 72.
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trafili bardzo heroicznie zachowywac sie w czasie wojny, majac do dyspozycji
jedynie ten kosciec moralny, ktéry odziedziczyli po swoich przodkach. Bar-
dzo wielu Zydéw zostalo [...] uratowanych przez zwyklych katolikéw, ktérzy
[...] nie pytali, co to jest wiara, czy chodzi o warto$ci relatywne, czy absolutne
itd. [...] po prostu robili to, co dyktowal im nakaz sumienia. I niewatpliwie sa
$wiadectwa, ze byli to ludzie gleboko wierzacy”'**. Motywowane wiara poste-
powanie zgodne z nakazem sumienia znajduje wysokie uznanie Wolenskiego,
gdyz przywoluje on tu zachowania heroiczne. Afirmujace stanowisko w spra-
wie ufundowanego na dziedziczonej wierze ,ko$¢ca moralnego’; ktéry zdat
prébe czasu, wymaga uwzglednia w toczacej sie — m.in. w ramach edukacji
miedzykulturowej — dyskusji o roli wiary religijnej (takze tradycyjnie pojmo-
wanej wiary religijnej) w ksztaltowaniu postaw wobec 0s6b o odmiennym dzie-
dzictwie kulturowym.

Na okladce wydania obszernych fragmentéw Talmudu Babilonskiego
w opracowaniu rabina Saszy Pecaricia'** znajduje si¢ nota Wolenskiego o wa-
lorach lektury Talmudu. Wyjasnia on, jak doszto do tej noty: ,Znam sie z ra-
binem Pecariciem od do$¢ dawna. Spedzit kilka lat w Krakowie [...]. Kiedy$
zaprosil mnie na jedna z lekcji Talmudu. Rozwazat jaki§ problem prawny.
Nawet mi sie to wszystko podobato, cho¢ to nie jest méj styl myslenia. Rabin
mial szczera nadziejg, ze bede dalej przychodzil, i to w jarmulce. Wyjasni-
tem, ze jestem czlowiekiem calkowicie §wieckim [...]. Ale kiedy rabin Pecaric
poprosil mnie o kilka zdan na okladke, prosbe spetnitem”’*>. I przy tej okazji
tez czyni uwage o wlasnej tozsamosci kulturowej i podejsciu do religii: ,Mam
pozytywny stosunek do tradycji zydowskiej, nawet do tej religijnej. Kiedy$
miatem doktorantke z Paryza, ktéra powiedziata mi, ze jest ateistka zydow-
ska. Ale co to znaczy? — zapytatem. Odpowiedziala: Wazne jest to, w jakiego
Boga sie nie wierzy. Co$ w tym jest. Na tej zasadzie ja bym nie wierzyl w Je-

153 Dyskusja (]. Wolenski — glos w dyskusji). W: D. Leszczynski (red.): Wiedza,
wiara, uzasadnienie. cyt. wyd., s. 73. W wypowiedziach Wolenskiego nie spotyka sie
kontrowersyjnej tezy, ze: ,Holokaust to los, jaki chrze$cijaristwo zgotowato Zydom”
(zob.: S. Rejak: Antyteologia jako odpowiedz na Szoa. W: S. Rejak (red.): Myslenie po
Zagtadzie. Glosy z Polski. Warszawa — Krakéw 2008, MUZA SA, s. 137-138).

154 Zob.: http://www.polskieradio.pl/9/396/Artykul/518912,Internet-moze-byc-
-blogoslawienstwem (5.12.2013).

155 Blask Talmudu. Rozmowa z prof. Janem Woleriskim. A. Szostkiewicz, wspotpr.
A. Mazurczyk, ,Polityka’, 18.02.2011; takze w wersji elektronicznej: http://www.po-
lityka.pl/spoleczenstwo/artykuly/1512848,2,rozmowa-z-prof-janem-wolenskim.re-
ad#ixzz2li2YBrTN (5.12.2013).
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howe”*%. Jesli przyja¢, iz agnostykiem badz ateista okreslonego typu mozna
by¢ w zaleznosci od tego, ,w jakiego Boga si¢ nie wierzy’, to takze w tej sfe-
rze — zdawaloby si¢, w duzej mierze wyzwolonej od tradycji religijnej — kapi-
talne znaczenie ma odkrywanie wtasnej tozsamosci kulturowej i jej zwiazkéw
z religia. Jako agnostyk Wolenski przybliza swe metodologiczne podejécie
do Talmudu: ,interesowal mnie styl argumentacji”**’. Mimo intelektualnej
obcosci wzgledem postaw religijnych, a takze jesli idzie o preferowane me-
tody analizy prawa, pozostaje jednak jakis — i to nieblahy dla wyrazania sie
tozsamosci kulturowej — typ bliskosci i uznania ,,blasku Talmudu”.

Dla Wolenskiego istotny — i wazniejszy od religijnego — jest edukacyjny
wymiar czytania i komentowania Talmudu: ,Zastanawiatem sie, czy fakt, ze
zydowscy chlopcy bardzo wcze$nie zaczynali w chederze [elementarna zy-
dowska szkota o charakterze religijnym] nauke Talmudu, jako$ wptynat na
zdolnosci zydowskie [...], kiedy w XIX w. mlodziez zydowska zaczynata ma-
sowo studiowac”**®. Uwzglednia on prawdopodobienstwo, iz nauka Talmudu
rozwijala i doskonalita sprawnos$ci intelektualne, wydatnie przyczyniajac sie
do osiagnie¢ naukowych tych, ktérzy przeszli edukacje oparta na interpreta-
cji Talmudu: ,sukces Zydéw w wolnych zawodach i srodowisku akademickim
byl w jakiej$ mierze rezultatem tej [...] szkolnej gimnastyki umystowe;j. [...]
[Jesli] patrze na procent Zydéw, ktérzy osiagaja sukcesy w matematyce, me-
dycynie, naukach przyrodniczych i prawniczych czy tez w filozofii, to mam
wrazenie, ze jakis zwigzek tych sukceséw z edukacja w chederze istnieje”'*’.
Zarzucenie lektury Talmudu, praktykowanej przez Zydéw w czasie ich edu-
kacji, ostabialoby lub niweczylo te warto$ciowe efekty, do ktérych powinno
sie zmierzad, ksztaltujac umyst ucznia'®.

156 Tamze.

157" Tamze. Woleriski dopowiada: ,[...] nie ma mowy o powierzchownym poznaniu
Talmudu i ja sie z tym zgadzam. [...] Talmud trzeba rzeczywiscie studiowac. Podobno
wtedy nabiera blasku” (tamze).

158 Tamze.

159 Tamze.

160 Co do wspétczesnej edukacji, ktérej efekty zdaja sie¢ do$¢ odmienne od uzy-

skiwanych dzieki studiowaniu Talmudu, Wolenski proponuje podejscie oparte na
akceptacji prawidtowosci statystycznych i ,przecietnych wynikéw”, ktére sa jednak
nalezytym spelnieniem wymagan: ,,czlowiek przecietnie wyksztalcony to taki, ktory
nabyl wystarczajace kompetencje profesjonalne w swej dziedzinie” (J. Wolenski: List
o0 edukacji. W L. Witkowski (red.): Listy o edukacji. cyt. wyd., s. 57).
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Odkrywanie tozsamosci zydowskiej a okreslanie granic

dialogu miedzyreligijnego

Religie i zespolone z nimi dzialania edukacyjne jako sfere mozliwych konflik-
tow — z punktu widzenia edukacji miedzykulturowej — rozpatruje Lewowicki:
»Edukacja w réznych panstwach czesto podtrzymuje i wzmacnia [...] podzialy
[religijne, kulturowe — M. R.] — niosac przekaz o prawdziwosci religii wyzna-
wanej w danym panstwie [...]. [Z]dawkowo przywolywane sg sprawy toleran-
¢ji, praw ludzi do wyznawania wybranej religii, wolnosci §wiatopogladowej.
[...] To kolejne pole podzialu na My i Oni, Nasi i Obcy. To state zarzewie kon-
fliktow, w ktorych podzialy religijne [...] mozna wykorzystac jako pretekst do
[...] przemocy”™¢'. Religie i bliskie im formy edukacji jawia sie tu jako zjawiska
spoleczne, ktére bywaja utrudnieniem dla ksztaltowania postaw i relacji mie-
dzykulturowych zblizajacych réznigcych sie ludzi. Historia i teraZniejszo$¢
zas$wiadcza, ze w relacjach miedzyreligijnych moze wytwarzac sie sfera na-
pie¢ i konfliktow, dlatego niezbedna jest krytyczna i autonomiczna refleksja
pedagogiczna nad edukacyjnymi koncepcjami i praktykami przyjmowanymi
w danej religii.

Jesli uznac za stuszne dazenie do efektywnej komunikacji miedzykultu-
rowej, to ,edukacja ma do spelnienia nie tylko podtrzymywanie wtasnej czy
dominujacej tradycji religijnej, ale [...] niesienie wiedzy o innych religiach,
[...], uczenie krytycznego podejscia do kwestii religijnych i poszukiwania
warto$ci i spraw, ktére [...] maja wymiar uniwersalny”'®%. Ukierunkowanie
edukacji w strone miedzykulturowo$ci — réwniez w sferze religii i relacji mie-
dzyreligijnych — istotng kwestig czyni rozeznanie waloréw i stabosci dialogu
miedzyreligijnego.

161 T, Lewowicki: Edukacja wobec odwiecznych i wspétczesnych probleméw swiata

— konteksty i wyzwania edukacji miedzykulturowej. ,Edukacja Miedzykulturowa” 2013,
nr 2, s. 25. Zob. E. Wysocka: Etnicznosc¢ czy etnocentryzm? Religia i religijnos¢ jako
mechanizm determinujgcy postawy wobec ,innego”. W: 1. Borowik, M. Libiszowska-
-Z6ttkowska, J. Doktér: Oblicza religii i religijnosci. Krakéw 2008, Nomos, s. 166—185.

162" Tamze, s. 25-26. Zob.: K. Olbrycht: Rola wychowania religijnego w wycho-
waniu miedzykulturowym. W: T. Lewowicki, A. Rézanska, U. Klajmon (red.): Kwestie
wyznaniowe w spolecznosciach wielokulturowych. Cieszyn 2002, US — Filia w Cieszy-
nie, s. 217-223. Katarzyna Olbrycht poddaje pod dyskusje argumenty za mozliwoscia
spelniania przez wychowanie religijne pozytywnej roli wzgledem wychowania mie-
dzykulturowego.
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W toczacych sie wspoélczesnie debatach o relacjach miedzykulturowych
zwraca si¢ uwage na zakres i funkcje dialogu miedzyreligijnego. Dialog ten
podejmuje m.in. strona rzymskokatolicka. Obejmowac¢ on powinien — we-
dlug Jana Pawtla II, o czym przypomina Andrzej Szostek — ,w pierwszym rze-
dzie wyznawcow judaizmu, naszych starszych braci w wierze. W odniesieniu
do nich rachunek sumienia i wyznanie wlasnych win staja sie szczegélnie na-
glace — tym bardziej, ze wielu katolikéw do dzi$ nie wyzbylo sie grzesznego,
gleboko niekatolickiego antysemityzmu”. Dialog wymaga tez niejako we-
wnatrzkatolickiego dialogu o postawach ,niekatolickiego antysemityzmu”'¢%.
Dialog miedzyreligijny ma wiec wiele plaszczyzn i z réznych punktéow widze-
nia moze by¢ odmiennie oceniany'®.

Wolenski zgtasza zasadnicze watpliwosci co do przyjetego dos¢ po-
wszechnie sposobu przedstawiania niezbednosci i waloréw dialogu miedzy-
religijnego: ,redukcja problematyki pod umownym hastem »Zydzi a inni«
do dialogu zydowsko-chrzescijaniskiego jest nieporozumieniem. Juz sama
nazwa »dialog zydowsko-chrzescijanski« jest w gruncie rzeczy kuriozalna,
poniewaz z jednej strony mamy wskazanie narodowosci a z drugiej religii. [...]
Poprawniej byloby méwi¢ o dialogu judaistyczno-chrzescijanskim. Wszelako
wiekszoé¢ obecnych Zydéw wcale nie zamierza identyfikowacé sie poprzez
religie. Wcale nie twierdze, ze dialog religijny jest niepotrzebny. [...] Nie sadze
jednak, ze jest to sposdb najbardziej efektywny. Religie [...] sa nieustepliwe”.
Trudnosci i przeszkody w dialogu migdzyreligijnym sa wiec tu postrzegane
jako wyraz immanentnych cech religii, ktére ze wzgledu na swa nature maja
nieustepliwie ,sta¢ przy swoim’, co w pewnej mierze blokuje komunikacje
miedzykulturowa i bywa poddawane krytyce w refleksji pedagogiczne;j.

Polemike dotyczaca zasad dialogu chrzescijanisko-zydowskiego pod-
jal Wolenski m.in. w ramach cyklu ,Polacy i Zydzi — od nowa?” w dyskusji
z Janem Turnauem (z ,Gazety Wyborczej”), ktéry — zdaniem Wolenskiego

163 A, Szostek: Cztowiek drogg Kosciota. Gléwne linie pontyfikatu Jana Pawta II.
»Ethos” 2005, nr specjalny, s. 49.

164 Zob. m.in.: L. Kamykowski: Specyfika dialogu chrzescijan z Zydami. W: H. Zi-
mon (red.) Dialog miedzyreligijny. Lublin 2004, TN KUL, s. 353-370.

165 Zob. I. Kabzinska: ,By¢ moze moglibysmy zyé razem..” Dialog miedzy juda-
izmem a chrzescijaristwem i zmiana modelu sgsiedztwa. ,Etnografia Polska” 2002,
t. XLV, z. 1-2, 5. 77-100.

166 7, Wolenski: Przyczynek do dyskursu o postawach wobec Zagtady. W tenze:

Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 64.
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— ,zbyt optymistycznie ocenia postawe i nauczanie Papieza [Jana Pawta II].
Dialog to w chwili obecnej raczej wymiana grzecznosci. [...] dialog zaklada
poszanowanie autonomii drugiej strony, a [...] sformutowanie »starsi bracia«
jest [...] préba zawlaszczenia™®’. Tak wyrazane tezy wywoluja sprzeciw'®,
cho¢ zapoznanie si¢ z nimi moze by¢ tez okazja do rozpatrzenia stabych stron
dialogu miedzyreligijnego, mozliwej jego instrumentalizacji (uzycia do celow
innych niz deklarowane) i taktycznego (jednostronnie korzystnego) jego sto-
sowania oraz jego uwiktania w konteksty polityczne.

W wystapieniu podsumowujacym cykl spotkati ,Zydzi i Polacy — od
nowa?” (30 czerwca 2003 roku), Wolenski powrdcit do kwestii dialogu mie-
dzyreligijnego. Za jeden z istotnych wnioskéw z tych spotkan uznal postulat,
aby ,oddzieli¢ sprawe dialogu polsko-zydowskiego od dialogu chrzescijan-
sko-zydowskiego. Dialog religijny jest wazny i konieczny, jednak dla uporzad-
kowania sprawy relacji Polakéw do Holokaustu nalezy przejs¢ na plaszczyzne
ludzka. [...] religia nie wnosi nic nowego, a tylko powoduje zamet pojeciowy
i emocjonalny. W ostatecznym wypadku prowadzi do okopania si¢ na po-
zycjach wlasnych, bez mozliwosci realnego dialogu, raczej rozmowy. Gineli
zaréwno Zydzi wierzacy jak i nie wierzacy, po drugiej stronie stali zaréwno
chrzescijanie jak i niechrzescijanie”®. Wysuwa sie tu tez na plan pierwszy
pytanie, na ile rzetelny dialog miedzyreligijny wymaga od jego uczestnikéw,
jako spadkobiercéw calego dziedzictwa danych tradycji religijnych, aby uzna-
li oni przewinienia swych przodkéw jako czes¢ tego dziedzictwa i zarazem
podjeli refleksje, dlaczego zywione przez przodkéw — a wspélne im — przeko-
nania religijne nie byly skuteczna granica dla takich postaw, ktére skutkowa-
ty $miercig Zydéw? Przywotane tu watpliwo$ci Woleriskiego wobec dialogu
chrzescijansko-zydowskiego moga by¢ tez pomocne dla zaangazowanych
w dialog, aby unikali oni niepozadanych skutkéw dialogicznych inicjatyw.

Przemyslenia dotyczace dialogu miedzyreligijnego Wolenski w usystema-
tyzowanej postaci przedstawil w dwugtosie filozoficznym o dialogu miedzy-
religijnym (1 marca 2012 roku) w czasie wreczenia Nagrody im. Ks. Stanista-

167 A. Dobranowska: Jan Turnau w CKZ (28 listopada 2002) http://www.znak.
org.pl/?langl=pl&pagel=news&subpagel=news00&infopassid1=394&scrtl=sn
(5.12.2013).

168 Tamze.

169 A. Dobranowska: Zydzi i Polacy — od nowa? Post scriptum (30 czerwca 2003).
http://www.znak.org.pl/?langl=pl&pagel=news&subpagel=news00&infopassi-
d1=1181&scrtl=sn (12.02.2014).
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wa Musiata S] w Akademii Ignatianum w Krakowie. Wystapienie zatytulowat
on ,Blaski i cienie dialogu miedzyreligijnego™”, sygnalizujac juz w tytule
»cienie’, czyli stabosci i watpliwosci, ktére budzi dialog miedzyreligijny.

Wspominajac ks. Musiata, Wolenski podkresla te cechy jego postepowa-
nia, ktére uznaje za stuzace zblizeniu przedstawicieli réznych kultur, religii
i $wiatopogladéw: ,Traktowatl utadzenie spraw zydowsko-katolickich za swa
misje. Nie rozmywal sprawy przez uzywanie okre$lenia »dialog chrzesci-
jansko-zydowski« [...]. Pigtnowal ciagla dwuznacznos¢ obecna w dyskursie
katolickim o stosunku do Zydéw. [...] Byt bezkompromisowy w sprawie Kar-
melu w O$wiecimiu czy krzyzy na tamtejszym zwirowisku. [...] Protestowal
przeciwko obecnos$ci w katedrze w Sandomierzu obrazéw przedstawiajacych
mordy rytualne Zydéw na dzieciach chrzescijariskich [...]”'”". Wolenski przy
tej okazji wytyka to, co uwaza za dwuznacznos$¢ dyskursu katolickiego i za
niejasnos¢ dialogu chrzescijansko-zydowskiego.

Zamiast zakonczenia: nowe wyzwania edukacyjne

Ksztaltowanie wlasnej zlozonej tozsamosci uwrazliwia Wolenskiego na sytu-
acje radykalnego niezrozumienia przez przedstawicieli danej kultury zacho-
wan oczywistych w innej kulturze: ,Z moim przyjacielem, mtodym Zydem,
niewierzacym, poszlisémy do Bazyliki Grobu Panskiego w Jerozolimie i on zo-
baczyl, jak kobieta z pielgrzymki caluje miejsce, w ktérym byt kiedys grob.
Stanal jak wryty i zapytal, co ona robi. Odpowiedzialem mu, Ze ona uwaza to
miejsce za wazne dla swojej religii i oddaje mu w ten sposéb szacunek. Otéz
dla Zyda, nawet $wieckiego, jest rzecza niezrozumialg, ze mozna catowacé
kamien. Podobnie jak dla mnie bylo rzecza niezrozumiala, jak mozna sta¢
pod wysoka §ciana, tak zwana Sciana Ptaczu, i miarowo sie kiwaé. Jestem
wychowany w tradycji katolickiej, a u nas takich rzeczy sie nie robi. [...] Mdj
przyjaciel takze dziwit sie, kiedy widzial grupe, na czele ktérej szedt mezczy-
zna niosacy papierowy krzyz. [...] On nie mégt zrozumie¢, ze mozna sie tak
zachowywac™72. Wolenski, dostrzegajac sytuacje radykalnego niezrozumienia

170 Zob.: http://www.ignatianum.edu.pl/wreczenie-nagrody-im.-ks.-stanislawa-

-musiala-sj-page_1287.html (12.02.2014).
7L http://www.otwarta.org/index.php/dwa-wspomnienia-o-ks-stanislawie-mu-
siale/ (12.02.2014).
172 Dyskusja (]. Wolenski — glos w dyskusji). W: D. Leszczynski (red.): Wiedza,

wiara, uzasadnienie. cyt. wyd., s. 72.
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odmiennych kultur, wystepuje tu w roli ttumacza, niezbednego w komunika-
¢ji miedzykulturowej, ktéry wyjasnia sens zachowan uchodzacych w danej
optyce za niezrozumiale. Ksztaltowanie umiejetnosci translacji miedzy kultu-
rami, jako przekraczania ograniczen komunikacyjnych (,horyzontu rozumie-
nia”) danej kultury, to takze istotne wyzwanie dla edukacji miedzykulturowe;j.

Uwzgledniajac wlasne zachowania i decyzje tozsamosciowe, Wolenski
zwraca uwage na decyzje tozsamosciowe swego syna Tadeusza: ,ma on,
p6l-Zyd i nie-Zyd halachiczny, znacznie bardziej rozwinigta $wiadomo$é
zydowska niz jego ojciec, w koricu Zyd stuprocentowy”. Dzieli si¢ domnie-
maniem, ze jego syn, ktéry zamieszkal w Tel Awiwie, ,moze zrobit to, co
ja powinienem uczyni¢, a w kazdym razie zsypal pewna luke, ktéra sprawit
los”'7%, Tadeusz zaangazowal sie takze w dziatalno$¢ Agencji Zydowskiej dla
Izraela (Sochnut), wspélorganizujacej — wraz z organizacjami o profilu syjo-
nistycznym — wyjazdy Taglit. Z tego powodu wyjasnial niektére zaskakujace
stowa przedstawicieli kultury zydowskiej w trakcie tych wyjazdéw i niepo-
rozumienia w relacjach miedzykulturowych. Jedna z budzacych watpliwo-
$ci wypowiedzi dotyczyta poréwnywania mieszanych malzenstw do Holo-
caustu. Tadeusz Wolenski stwierdzil, Ze to ,zaiste bulwersuje. Ale religijni
Zydzi rzeczywiscie patrza niechetnie na takie zwiazki” Odnidst si¢ réwniez
do sytuacji z muzeum Yad Vashem, w ktérym przewodnik nie wiedzial, ze
w obozach koncentracyjnych ginely takze osoby innych narodowosci: ,,Jako
Polaka i Zyda mnie to smuci. Niestety, wiekszo$¢ Izraelczykéw ma niewielkie
pojecie o historii Polski, nie ma tez pelnego obrazu II wojny $wiatowe;j. [...]
Niestety, program edukacyjny w Izraelu zmienia si¢ bardzo powoli”'”*. To
spostrzezenie dotyka zasadniczej kwestii dla wlasciwych relacji miedzykul-
turowych, a zwlaszcza dla obarczonych dziedzictwem historii relacji polsko-
-zydowskich, dotyka kwestii powszechnej i rzetelnej edukacji historycznej

173 7. Wolenski: Wstep. W: tenze, Szkice o kwestiach zydowskich. cyt. wyd., s. 13.

7% To nie jest indoktrynacja. Wywiad Dominika Uhliga z Tadeuszem Woleniskim
(11.04.2008). http://wyborcza.pl/dziennikarze/1,96017,5109990.html (12.02.2014).
Wolenski wykazuje, iz ,Izrael to mieszanka kultur calego $wiata [...] i nie nalezy jej
ocenia¢ wedtug standardéw kultury europejskiej” (tamze). Zob. tez: O. Almog: Wielo-
kulturowy Izrael. Tlum. A. Olek, A. Rawska, W. Tworek. Warszawa 2011, WSP TWP.
W Prologu do ksiazki Szewach Weiss zauwaza, ze w ujeciu, ktére proponuje Oz Al-
mog, ,badania socjopolityczne poszerzone zostaja o kwestie dynamiki migracji, wie-
lokulturowosci zydowskiej i arabskiej i »zderzenia cywilizacji« w Izraelu, syjonizmu
i postsyjonizmu, kultury, kinematografii i demografii” (tamze, s. 12).
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a zarazem edukacji miedzykulturowej, ktérej w tym zakresie — po obu stro-
nach - brakuje.

O tych niedoborach edukacyjnych pisal Jan Hartman w tekscie ,Zaglada
to takze polska tragedia” (,Gazeta Wyborcza’, 5 maja 2005 roku)'”, ktéry
wzbudzil spory odzew. Swe rozwazania usytuowal w kontekscie ,Marszu
Zywych” w 2005 roku i uwidaczniajacej si¢ wéwczas wzajemnej nieufnosci
(,Niejeden polski Zyd zastanawia sie [...]: i$¢ czy nie i§¢? Czy ci z Izraela, aby
nie maja czego$ do nas, Polakéw? Czy ten marsz nie ma jakiegos$ drugiego
dna?”'”¢). Jako zasadniczg Hartman wysunal teze o utrwaleniu si¢ niewla-
$ciwie uformowanej pamieci o polskich Zydach: ,Polsko$¢ naszych Zydéw
nie doczekala si¢ dostatecznego poszanowania i uznania — ani wéréd Pola-
kéw, ani wéréd Zydéw. [...] nasi przodkowie pomordowani w obozach zostali
[...] Zle »zakwalifikowani«. S3 pamietani wytacznie jako Zydzi, podczas gdy
w wielu wypadkach byli w takim samym stopniu Polakami””’. Nie godzac si¢
ze zdeformowana pamiecig, Hartman zgtasza postulaty przede wszystkim
pod adresem edukacji: ,,Jako polski Zyd domagam sie pamieci o tym, ze Za-
glada Zydéw byta takze tragedia polska, bo setki tysiecy sposrdd jej ofiar czu-
fo sie i bylo Polakami [...]. Ignorowanie tej prawdy idzie w parze ze zlg opinia
wielu Zydéw o Polsce i Polakach. Odczuwam zal do swoich ziomkéw-Zydéw
za to, ze tak tatwo uwierzyli, iz Polska jest szczegélnie antysemickim krajem
i ze tak wielu z nich glosi niesprawiedliwe opinie o Polakach™7¢. Doprowa-
dzenie do zmian w pamieci o polskich Zydach uznaje tez za sprawe osobista,
zwigzana z jego dwoista tozsamoscia: ,boli [...], ze wielu Zydéw, wiedzac ze
jestem Polakiem, odmawia mi pelnej zydowskiej tozsamosci, tak jakbym byt
jakas niezdrowa hybryda™”.

W tym wyznaniu o odmowie prawa do podwdjnej tozsamosci i bélu ,nie-
zdrowej hybrydy” uwidacznia sie potrzeba rozwijania edukacji miedzykul-
turowej, ktora zakltada, postuluje i ksztaltuje przejscie od wielokulturowosci
do miedzykulturowos$ci'®. Powinno si¢ bowiem dokonywac¢ przejsicie od sy-

175 ], Hartman: Zaglada to takze polska tragedia. W: tenze: Zebra Hartmana.

L6dz 2011, Fundacja Industrial, s. 237-241.

176 Tamze, s. 237.

177 Tamze.

178 Tamze.

179 Tamze, s. 238.

180 Zob.: T. Lewowicki: W poszukiwaniu modelu edukacji miedzykulturowe;.

W: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Szczurek-Boruta (red.): Edukacja miedzy-
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tuacji, w ktérej kazda z odmiennych kultur — funkcjonujacych w wyraznym
dystansie obok siebie — koncentruje swa aktywnos¢ edukacyjna jedynie na
wlasnym rozwoju (wsobnie) do takiego stanu rzeczy, w ktérym wypracowuje
sie formy edukacji stuzacej spotkaniu i dialogowi przedstawicieli odmiennych
kultur, tworzeniu przez nich — przy zachowaniu swej odrebnosci i zarazem
minimalizowaniu dystansu — wspdlnego $wiata'®’.
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Discovering the Jewish identity in the shadow
of the Holocaust versus the heritage of Polish
multiculturalism - challenges for intercultural
education and dialogue

Summary

What constitutes a current challenge for intercultural education is the situation
of discovering and specifying one’s own cultural (national, religious) identity by
individuals or more or less numerous communities, which — due to some rea-
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sons and historical determinants — have been deprived of reliable knowledge and
consciousness of their inherited identity. The individuals and groups who have
not been shaped in their “indigenous identity” (and who have been frequently
formed against the essential elements of their identity) start to function in a dif-
ferent (from the previous) way when they come to discovering and acquiring
their “native identity” They draw attention and orient their activity to the values
associated with the discovered identity. They re-evaluate the process and effects
of education to which they have been subjected and they undertake the rebuilding
and completing the resources of “personal knowledge” in order to adjust them to
the requirements of the new identity. The identity given (instilled) by the previous
“course of life” is confronted with the identity to discover — along with its hidden
(implicit) layers in one’s own existential experience. The sense of this experience is
read “anew” and in the context of the subject matter appropriate for the acquired
identity.

What seems cognitively interesting for the analyses in the field of intercultural
education are the situations when the previously unknown identity is discovered
by mature people with a well-established social position, who practice intellec-
tual reflection by profession — the reflection which is interwoven with revealing
and specifying their own identity. In Poland, among the well-known figures who
learned about their Jewish origin and faced the challenge of recognizing their
identity anew are Jan Hertrich-Wolenski (born in 1940, learned about his Jewish
roots about 1980 as a middle-aged widely recognized philosopher in the current
of analytic philosophy, deeply anchored in the philosophical-logical tradition of
the Lviv-Warsaw School) and Romuald Jakub Weksler-Waszkinel (born in 1943 in
the ghetto in Stare Swigciany near Vilnius, as a son of Jakub and Batia Weksler, re-
ceived and saved by Piotr and Emilia Waszkinel — a Polish married couple, learned
about his origin at the age of 35 in 1978, already as a Roman Catholic priest who
scientifically focused on French philosophy). What is suggested in the undertaken
analyses in the area of intercultural education is applying the point of reference
of Jan Woleniski’s considerations focused on the “Jewish issues’, which to a large
extent directly concern discovering and specifying his own cultural identity. On
one hand, this is the confrontation with the past, especially with the shadow of
the Holocaust, and also with discovering the cultural heritage of Polish Jews. This
is making even with such education (in the times of communist Poland) in which
the presence and activity of Jews in Polish history was marginalized. On the other
hand, this point of reference means searching for such (also educational) solu-
tions which will be currently optimal and will facilitate building a better future.
Wolenski formulates the idea of “double inclusivism” and, promoting this idea
also with an educational goal, initiates discussion aiming at deeper insight into
diagnosing the complicated Polish-Jewish relations and viewing their prospects
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(in 2001-2003 in the Jewish Culture Centre, Woleniski conducted an authorial se-
ries of meetings with special guests, which he entitled “Poles and Jews — anew?”).
Developing the idea of double inclusivism, he expresses the belief that “the Jewish
issues will remain unsolved as long as Jews are treated by others as exceptional
(mostly in the negative sense) and are treated as such by themselves (mostly in the
positive sense). The Jewish inner exclusivism (a specific messianism), as I would
call the idea of the chosen nation, and the applied (towards them) outer exclusiv-
ism are two sides of the same coin. They should be replaced by inner and outer
inclusivism, that is by Jews” acceptance of others and others’ acceptance of Jews” 2
Implementing the idea of mutual acceptance (double inclusivism) understood in
such a way requires appropriate intercultural education which will respect this
idea.

Key words: intercultural education and dialogue, multiculturalism, Jewish iden-
tity, Holocaust, heritage

Translated by Agata Cienciata
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